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   شناسی ایزوتسویی در مطالعات قرآنی اگیري از معن  اقتضائات بهره

  ١ میثم قمشیان

  ٢ کریم خانمحمدي

  چکیده
با مطالعۀ مبانی نظري روش معناشناسی، نسبت آن را با مبانی اسلامی  محققان در این مقاله بر آن بودند تا :هدف

 -روش تحقیق در این مقاله، تحلیلی روش:گیري از آن را در مطالعات قرآنی کشف کنند.  سنجیده و اقتضائات بهره
ی براي استفاده نتایج این پژوهش نشان داد که اولاً، روش معناشناس گیري: ها و نتیجه یافتهکلامی است.  - استدلالی

در متون مذهبی ایجاد نشده و نوعی از تحمیل نابجاي آن توسط ایزوتسو بر قرآن صورت گرفته است. ثانیاً، نظیر این 
هاي اسلامی باحثین حوزة قرآن در ادبیات علوم قرآنی وجود داشته  روش با عنوان علم مناسبات، برآمده از اندیشه

به  -گیري از روش معناشناسی ز روشهاي دخیل باشد. ثالثاً، اگر اصراري بر بهرهگیري ا آنکه نیازي به بهره است، بی
بایست متوجه مبانی نظري آن باشد  وجود دارد، پژوهشگر می -المللی بودن این روش یا هر دلیل دیگر دلایلی نظیر بین

فهم کلام قرآن، ضعفهایی دارد که و صرفاً به عنوان یک روش و ابزار با آن برخورد کند. رابعاً، روش معناشناسی براي 
  .استفاده از روشهاي معین نظیر تفسیر موضوعی در کنار آن ضرورت دارد
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  مقدمهالف) 
رونق گرفته و در میان مکاتب مختلف شناسی در مطالعات قرآنی چند سالی است که  استفاده از روش معنا

معناشناسی، روش ایزوتسو بیشترین محبوبیت را بین دانشگاهیان و پژوهشگران حوزة علوم قرآنی در ایران 
پیدا کرده است. نفس استفادة اندیشمندان و پژوهشگران اسلامی براي فهم متون مذهبی از روشی که مبانی 

کند؛ از جمله اینکه: آیا در ادبیات دانشگاهی، روشی که  جاد مینظري غیر اسلامی دارد، سؤالاتی را ای
برآمده از مبانی اسلامی باشد، وجود ندارد؟ آیا استفاده از روشهایی که مبانی متفاوتی از نظریۀ اسلامی 

کند؟ پژوهش حاضر با پذیرش مسامحی همچون  دارند، مشکلی را در برداشت از آیات قرآن ایجاد نمی
بینی اسلامی در جامعۀ علمی امروز  ملیاتی پژوهش مبتنی بر و نشأت گرفته از معارف و جهاننبود روشهاي ع

ما، به اقتضائات استفاده از روش معناشناسی، به ویژه با قرائت ایزوتسویی از آن، براي مطالعات قرآنی 
وشهاي پژوهش، پردازد. اما پیش از آن لازم است براي فهم جایگاه روش معناشناسی در هندسۀ کلی ر می

  توضیحاتی ارائه شود.

  

  ب) سیر تطور روشهاي پژوهش در علوم اجتماعی
اند. در  متون در علوم اجتماعی و از جمله ارتباطات، در سیر تطور خود حداقل سه دوره را پشت سر گذاشته

دارد و  گیرد که در آن، شمارش میزان تکرار کلمات محوریت به متن صورت می» کمی«دورة اول، نگاهی 
خورد. در مرحلۀ دوم، رویکرد پژوهشگران کیفی  اهمیت کلمات و مفاهیم، به بسامد آنها در متن گره می

ي متن از مجموع »معنا«و » مفهوم«یابد. در این مرحله،  در کنار عدد و شمارش اهمیت می» معنا«شود و  می
ش، معناي کلی و انتزاعی جدیدي از آید. در این رو کلی کلمات، علاوه بر معناي جزیی آنها به دست می

- 219: 1389(بشیر، تک معانی واژگان و مفاهیم به دست نخواهد آمد شود که لزوماً از مجموع تک متن ارائه می

پذیرد. مرحلۀ سوم از سیر  . فهم سازمان کلمات و کشف هندسۀ ارتباطی آنها، در این مرحله انجام می)218
محور، متضمن روشهایی است که در آنها فضاهاي فرهنگی،  اعی متنتطور روشهاي پژوهش در علوم اجتم

  )220(همان: شوند. اند و سازندة آن، مطالعه می اي که محاط بر متن اجتماعی، تاریخی و غیره

بیان این سیر تطور به این معنا نیست که با ظهور هر مرحلۀ جدید، مرحلۀ قبل به طور کامل منسوخ 
هستیم؛  1»تحلیل محتوا«محور، مانند  امروزه نیز شاهد استفاده از روشهایی کمیتشده است، همچنان که  می

بلکه مراد از طرح این سیر تطور، توضیح تغییر نگرشهاي پژوهشگران و توسعۀ دید آنان در خصوص متن 
ایم  رفته است؛ به این معنا که از حاکمیت متن بر پژوهشگر و پذیرفتن انفعال در برابر متن توسط او به سمتی

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
1. Content Analysis 



  

  

  

  
  141  شناسی ایزوتسویی در مطالعات قرآنی اگیري از معن  اقتضائات بهره

شود؛ اینکه چه عواملی بر ایجاد و تولید  که اینک از موضعی بالاتر و به صورت درجه دومی به متن نگاه می
  اند. این متن تأثیرگذار بوده

وجود  2»تحلیل گفتمان«و  1»معناشناسی«شناختی، حداقل دو روش  در مرحلۀ سوم از سیر تطور روش
شناسی دو سوسور) نیز دارند. این هر دو روش البته در برخی موارد به  ندارد که اتفاقاً خاستگاهی یکسان(زبا

ماند.  اي که محدود به متن و محتویات آن می شناختی وابستگی دارد؛ به گونه مرحلۀ دوم سیر تطور روش
ماً توان از این سنخ دانست و البته لزو را می 3نسلهاي اولیۀ تحلیل گفتمان و برخی از تحلیلهاي معناشناختی

شود؛ که در برخی اوقات، اصولاً  شناختی، منفی ارزیابی نمی این تمایل به مرحلۀ دوم سیر تطور روش
پژوهشگر تمایلی به کشف فضاي اجتماعی، فرهنگی و تاریخی متن ندارد؛ گاه به این دلیل که آن متن را 

  قرآن اعتقاد دارند.داند، مانند آنچه مسلمانان دربارة  فراانسانی، فراتاریخی و فرامکانی می

  

  ج) معناشناسی
معناشناسی در سه دسته از علوم مهندسی رایانه، پزشکی(بیولوژي و علوم مغز) و انسانی کاربرد دارد. در 

اي پیرامون کلمات و مفاهیم ارجاع دارد و آن را  علوم مهندسی به مباحث حول جستجوي اینترنتی یا رایانه
. در علوم )8: 2014 5(یو،شود د که توسط هوش مصنوعی و غیره انجام میگیرن در نظر می 4»فهم معنا«معادل 

شناسی،  انسانی، معناشناسی یکی از روشهاي کیفی در مطالعات متن است و در کنار روشهایی چون: نشانه
» متن«گیرد. نقطۀ اشتراك رویکردهاي مهندسی و انسانی، محوریت  تحلیل گفتمان و تحلیل روایت قرار می

افزار  ها و هر آنچه در حوزة مهندسی نرم ست. در یکی، چگونگی جستجو در متن با برخی کلیدواژهدر آن ا
شود و در دیگري، رویکردي علوم انسانیانه؛ که در ادامه تشریح  کامپیوتر در خصوص متن تعریف می

  خواهد شد و مراد مقالۀ پیش رو، این سنخ از معناشناسی است.

شود که چگونه مردم دربارة ریاضیات، منطق  در این باره بحث می«یک نیز در رویکرد پزشکی یا بیولوژ
. آنچه در معناشناسیِ )4: 1993 7(جاندا،گویند می 6»معناشناسی شناختی«؛ به این رویکرد، »کنند و زبان فکر می

سازة گیرد نیز فهم چگونگی سامان یافتن مفاهیم در کنار یکدیگر و ایجاد یک  علوم انسانیانه صورت می
  معنایی است.

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
1. Semantic 
2. Discourse Analysis 

 لزوماً مرتبط با فضاي اجتماعی و... نیست و صرفاً پیدا کردن سازمان میان کلمات است. ،ایزوتسو از نظراتبرخی  .3
4. To Understand the Meaning 
5. Yu 
6. Cognitive Semantics 
7. Janda 
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  . معناشناسی در علوم انسانی1
شناس معروف است و براي آن مکاتب  ، زبانفردینان دو سوسورمعناشناسی در علوم انسانی، ادامۀ مطالعات 

، مکتب شناسی زبان) (روان، مکتب روسیهگرا) نقش -گرا (ساختمتفاوتی وجود دارد؛ از جمله: مکتب پراگ
(مطیع و شناختی). زبان - و مکتب آلمان یا مکتب بن(قومی )1387(پاکتچی، معناشناسی) شناسی و (تلفیق نشانهپاریس

  )1388همکاران، 
به وسیلۀ انبوهی از  -روایی لازم را در خصوص مباحث اسلامی در ایران 1در این میان، مکتب بن

اند. روش  و سایر مکاتب ورود درخوري به مباحث قرآنی و حدیثی نداشته 2اثبات کرده -پژوهشها
خدا و «در کتابهاي  توشیهیکو ایزوتسوپژوه معروف،  دهد، توسط قرآن اي که مکتب بن ارائه می معناشناسی

  (همان)سازي و اجرا شده است. ، پیاده»دینی در قرآن - بررسی معناشناسی مفاهیم اخلاقی«و » انسان در قرآن

  مدعیات مکتب بن
شناسی قومی/  زبانی معنا/ زبان -تب بن/ مطالعۀ قومیاز دیدگاه مک فرهنگی عنوان کردن زبان: -

هر زبان نظام معنایی خاص خود را دارد که حاصل تاریخ زیستی آن است؛ یعنی  3شناختی، شناسی انسان زبان
اي  شناسی قومی، شاخه . زبان(همان)ارتباط مستقیمی میان نظام معنایی و محیط زیست اهل آن زبان وجود دارد

تر فرهنگی و اجتماعی را دارد و  است که دغدغۀ کشف جایگاه زبان در یک بافت وسیع شناسی از زبان
  )3: 1997 4(فولی،کند. نقش آن را در تثبیت ساختارهاي اجتماعی و مناسبات فرهنگی مطالعه می

گردد؛ با این ملاحظه که  پژوه فرانسوي برمی ، زبانفردینان دو سوسورهاي این مکتب به مطالعات  ریشه
شناسی بنا نهاد، اما دیگر  را در زبان 6کرد و مکتب ساختارگرایی را در خودش مطالعه می 5زبان وي
اي دیگر  ) به گونه1884-1939(ادوارد ساپیر) و دانشجوي او 1858-1942(فرانتس باوسشناسان نظیر  زبان
ه کند؛ مثلاً اینکه چرا در شناسی باید بر انعکاسهاي فرهنگی زبان تکی اندیشیدند. آنان معتقد بودند زبان می

رود، خود را نشان  زبان اندونزیایی موقعیت اجتماعی یک فرد در استخدام کلماتی که براي او به کار می
  )5: 2004 7(دانسی،دهد؛ در حالی که در زبان انگلیسی اینچنین نیست. می

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
د و البته منحصر به آلمان نمانده و در شو ارتباطی دو سویه برقرار می ،بینی ین زبان و جهاناي است که در آن ب نام دیگر نظریه ،قومی شناسی زبان .1

 )212: 2014.(گلاز و پروروك، سازي در خصوص آن انجام شده است نظیر لوبلین لهستان نیز بحث و فرضیه ،دیگر دانشگاهها
از مقبولیت و معروفیت در  ،تر آن است که به جاي لفظ روایی مناسب )،شدکه در ادامه تشریح خواهد (برخی اشکالات وارد به آن با توجه به .2

 د.شونظام دانشگاهی استفاده 
3. Anthropological Linguistics 
4. Foley 
5. Langue 
6. Structuralism 
7. Danesi 
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. همچنین در این ان)(هماین یک برخورد تفسیري با زبان است تا فهمی فرهنگی نسبت به آن پیدا شود
شود که زبان در تفسیر از واقعیت و قضاوتی که دربارة جهان، مردم، اشیا و رویدادها  مکتب گفته می

. بنابر این، زبان در این مکتب، هم یک برساخت فرهنگی است و )2014 1(گلاز و پروروك،شود، مداخله دارد می
  سازد. هم واقعیات را برمی

. آنچه وجود دارد، نتیجۀ 4واقعیت 3است و نه انعکاس 2تب، تمرکز بر تفسیردر تحلیل زبان در این مک
هر قدر  7واقعیت در یک زبان خاص است. یک موجودیت 6»مفاهیم جادادنِ«و در  5محور یک ادراك سوژه

گیرد. در حقیقت؛ یک  هم که خودش بزرگ باشد، در نهایت به وسیلۀ زبان مورد مداخله قرار می
ۀ اهالی یک زبان با اقتضائات فرهنگی و اجتماعی خاص آنها و در ارتباطاتی که با هم موجودیت به وسیل

  )208- 209(همان: شود. می 8»بازنمایی«دارند، 

شده  بین جهان واقعی، جهان تجربه ژاکندورف اعمال محدودیتهاي چندگانه بر واقعیت در زبان: -
تجربه  9این، واقعیتی وجود دارد، سوژه آن را به نحوي. بنابر )209(همان: گذارد و ساختار مفهومی، تفاوت می

کند(محدودیت اول) و در هنگام بیان آن تجربه، زبان و مفاهیم موجود در آن نیز ممکن است  می
رسد بتوان محدودیت دیگري را نیز بر  محدودیتهایی بر آن تحمیل کنند(دومین محدودیت). به نظر می

شود؛ یعنی اگر به آن زبان تسلط نداشته باشد، محدودیت  مربوط می هاي زبانی شخص شمرد که به توانایی
دیگري را بر واقعیت اعمال کرده است(محدودیت سوم). لذا محدودیتهایی بر واقعیت تحمیل شده و آن را 

کند. طبیعی است که در این شرایط، بخشهایی از واقعیت، بیرون  تري جانمایی می به اجبار در ظرف کوچک
  ور بماند.از ظرف مذک

  . محدودیتهاي زبانی و اندیشۀ اسلامی2
کند، در فلسفۀ اسلامی مورد توجه قرار گرفته است؛  موضوع محدودیتهایی که زبان بر واقعیت تحمیل می

محدودیتهایی که عالم ماده نسبت به عالم مثال دارد و اینکه معانی مثالی وقتی قرار است وارد عالم طبیعت 
  )175- 176: 5، ج 1393(جوادي آملی، شود. و مرکب شده، از بساطت آنها کاسته می شوند، منکسر و متکثّر

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
1. Glaz & Prorok 
2. Interpretation 
3. Reflection 
4. Reality 
5. Subjective 
6. Conceptualizing 
7. Entity 
8. Representation 

مؤثر شناخته  ،شرایط سیاسی، تاریخی، فرهنگی و حتی جنسیت :گفتمان و چه در معناشناسی، مسائلی چون ۀدر کیفیت این فهم، چه در نظری .9
  )5: 1993.(جاندا، اند شده
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تر از عالم معنی و عقل صرف  کند عالمی بالاتر از عالم ماده و پایین ملاصدرا با براهین مختلف ثابت می
ن مراتب بسیار اول، عالم عقل است و براى آ: «)13: 1، ج 1417(شیرازي، نامد وجود دارد و آن را عالم مثال می

و خیال منفصل است که مشتمل است بر مراتب متفاوته که اعلاى آن متقارب ادناى   مثال  هست. دوم، عالم
  )56: 1375، ینی(حس».عالم عقول است. سوم، عالم جرم، مشتمل بر طبقات از اعلاى افلاك تا ادناى ارضین

تر باشد، موجودات در آن مرتبه به وجود  در این عالم، هر چه وجود کامل«در نظرگاه اندیشۀ صدرایی، 
تر باشد، موجودات در آن مرتبه به تعدد و تفرقه و تضاد  ترند و هر چه وجود ناقص واحد جمعی نزدیک

(شاهرخی، »ترند. اکثر ماهیاتی که در این عالم با هم در تضاد هستند، در عالم مثال با هم تضادي ندارند نزدیک

شود، تکثراتی ناشی شده از آن وحدات به نحو تجلی  رم(طبیعت) مشاهده می. لذا آنچه در عالم ج)1396
. در واقع؛ هر چه که از عالم طبیعت به عالم مثال سیر شود، از کثرات )29: 1، ج 1417(صدرالدین شیرازي، است

ز شود و هر چه از عالم مثال به سمت طبیعت آییم، بر کثرات ناشی شده ا کاسته و بر وحدات افزوده می
  شود. ترند، افزوده می صور مثالین که به عالم وحدت نزدیک

از دیدگاه سایر فلاسفه و عرفاي مسلمان، خاصه مکتب اشراق و همچنین برگرفته از آراي افلاطون، 
دارند که متأهلان و فضلا از آنجا که بر نفس خود غالب » مثالی«تمام اشیا در عالمی دیگر، صورتی 

چنانچه نفس از شواغل و حجب بازماند، «را دارند. از دیدگاه سهروردي، » مثُل«این  اند، توانایی دیدن آمده
تواند به چیزهاي غیبی(مغیبات) اشراق یابد و به همین دلیل، انبیا، متألهان و فضلا به دلیل نفوس قوي و  می

  )309: 1390(بلخاري قهی، ».کنند گون خود، نقوش ملکوت را درك می آیینه

رسد که  اي می هروردي، فرد سالک با گذراندن برخی مراحل سلوك عرفانی، به مرتبهاز دیدگاه س
کند. اگر کسی بتواند آنچه در عالم مثال درك کرده، به زبان  توانایی ادراك این صور مثالین را پیدا می

با یک تفسیر . در نتیجه، یک واقعیت فرازبانی )312(همان: عالم طبیعت بیان کند، به خلق هنري دست زده است
شود. در تبدیل این مدرکات مثالی به زبان عالم طبیعت،  فهم شده و به اشتراك گذاشته می زبانی، همه

شوند و بنابر این، اگر شخص توانایی کمتري در این  ضعفهاي زبانی و وجودي شخص نیز مؤثر واقع می
  یابند. تقال نمیتبدیل زبان و ترجمۀ معانی مثالی داشته باشد، آن معانی به درستی ان

اگر آنچه بیان شده است بخواهد تأیید نظریۀ اسلامی را داشته باشد، باید با ملاحظاتی پذیرفته شود. براي 
شود، در  مثال، بین افراد معمولی و معصومین(ع) و در رأس آنان پیامبر اسلام(ص) که وحی بر ایشان نازل می

سلامی اعتقاد بر این است که حضرت رسول(ص) بدون دریافت معانی باید تفاوت قائل شد. در اندیشۀ ا
اند و آنچه  شان، با حقیقت محض ارتباط و وحدت برقرار کرده هاي اجتماعی و در اثر سعۀ وجودي واسطه
اند. اگر چه  اند از سوي خدا بوده است و به زبان امروز، فراگفتمانی و فرازبانی به واقعیت دست یافته دریافته
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ن ناظر به شرایط اجتماعی نازل شده، اما این شرایط اجتماعی نبوده که مشرف بر علم برخی از آیات قرآ
  اي از سوي رسول خدا(ص). االله(ص) شده است و کلام قرآن هم تنقیح خداست نه ترجمه رسول

مند بودن دانش بیان شد، فقط به افراد عادي و دانش  لذا آنچه در نظریۀ معناشناسی در خصوص زبان
توان با این تحلیلها به بررسی متون مذهبی(قرآن و حدیث) پرداخت. همچنان که  ماند و نمی می آنان محدود

اگر قائل به تسرّي این نظریه به ساحت وحی باشیم، بحث محدودیتهاي زبانی براي بیان حقایق حاقه، ما را به 
ك معانی حقیقی، رساند که کلام قرآن، سخنان خود حضرت رسول(ص) است که پس از در این نتایج می

آنها را به این زبان ترجمه کرده؛ در حالی که در اندیشۀ اسلامی، کلمات قرآن نیز از سوي خدا نازل شده 
است. بنابر این، ایجاد محدودیت بر حقایق فرا زبانی و زبانی کردن آنها توسط خود خدا صورت 

  فراتر(لوح محفوظ) را دارد. گرفته(توقیفی بودن آیات قرآن) و حداقلِ محدودیت نسبت به حقیقتی

کنند و مراد خود را از  توضیح آنکه، قائلان به این نظریه، صحبتی در خصوص وحی و امثال آن نمی
است و این سبک از  1واقعیت در اینجا، واقعیت اجتماعی یا واقعیت ملموس«دارند:  واقعیت چنین بیان می

گیرد که تجربۀ انسانی را شکل  فرهنگی را در نظر می گیرد، بلکه جهانی تحلیل، جهان واقعی را در بر نمی
  )211- 214: 2014(گلاز و پروروك، ».دهد می

گیري، متوجه عوالم ماورایی نبوده و  جهان فرهنگی؛ یعنی جهان انسانی و این نظریه در زمان شکل
  2ته است.گیري مد نظر نداش اي چون قرآن کریم، در ابتداي شکل سازي آن را بر متون مذهبی پیاده

  شناسی شناسی و معرفت . معناشناسی، هستی3
کند که  صرفاً در این حد ورود می -شناسی ندارد همچنان که ذکر شد، معناشناسی اشارة زیادي به هستی

کند. در حقیقت؛ معناشناسی ساحت  شناسی شروع می و از معرفت -کند بیان کند واقعیت پیشینی را نفی نمی
شناختی را  و به اصطلاح، روي زمین تعریف کرده است و بنابر این، ساحات هستیجهانی  توجه خود را این

  دهد. مطمح نظر خود قرار نمی

الاذهانی) تمرکز کرده، آن را متعلَق  به زبان فلسفی، این نظریه بر جهانهاي دوم(ذهن) و سوم(بین
ن دوم(شناخت فردي کند. جهان اول، جهان طبیعت(جهان واقعیات عینی)، جها شناخت خود عنوان می

  )194: 1391(پارسانیا، اشخاص نسبت به اشیا و امور مختلف) و جهان سوم، جهان اجتماعی است.

تطابق قرآن با عالم «، »لوح محفوظ«در خصوص تطبیق این نظریه با اندیشۀ اسلامی، مفاهیمی چون: 
شود که قرار باشد در این  طرح نمیو نظایر آنها در این نظریه م» کلام خدا بودن«، »فرابشري بودن«، »تکوین

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
1. Physical 

 این کار توسط ایزوتسو صورت گرفته است. .2
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سازي این نظریه بر قرآن مجید  موارد با نظریۀ اسلامی مقایسه شوند. اگر اشکالی وجود دارد مربوط به پیاده
توسط ایزوتسو است، بدون آنکه ملاحظاتی اینچنین را در نظر گرفته باشد. لذا لازم است تا روش او با مبانی 

تحلیل «چنین آمده است: » نسبی«ایزوتسو، در تشریح چگونگی معانی  اسلامی سنجیده شود. در بیان
شناختی نسبت به کلمه، نیازمند کاوش  معنی کلمه، علاوه بر دانش تخصصی زبان» نسبی«شناختی جنبۀ  معنی

یک کلمه » نسبی«است؛ زیرا سرانجام، آنچه به نام معنی  وضع فرهنگی زمان و مردم آنو تحقیقی دقیق در 
شناختی یا به  شود، چیزي جز تجلی عینی یا تبلور روح فرهنگ و بازتاب درست تمایل کلی روان میخوانده 

  )21: 1361(ایزوتسو، ».برند صورت دیگرِ مردمی نیست که کلمه را همچون بخشی از واژگان خود به کار می

ا تعلق داشته ، از فرهنگ مردمی که قرآن بدانه»خدا و انسان در قرآن«ایزوتسو در جاي جاي کتاب 
گیرد،  گوید. بدین ترتیب در نگاه ایزوتسو، کلام خدا بودن قرآن، چندان مد نظر قرار نمی است سخن می

رسد معنا و جایگاه وحی را به درستی متوجه نشده یا  اگر چه به وحی بودن آن اذعان دارد. اما به نظر می
و نتوانسته از آنها بگریزد. براي مثال، در جایی  شناختی در او نهادینه بوده شناسی انسان نظریات مکتب زبان

؛ در حالی )25(همان: داند تر، یعنی واژگان زبان عربی در دورة نزول می واژگان قرآنی را ذیل یک کل بزرگ
که در اندیشۀ اسلامی، اگر چه قرآن به زبان عربی نازل شده، اما چیزي فراتر از زبان عربی در نظر گرفته 

  1اند. دانسته ی کلمات بوده است که نوع مردم معنی آن را نمیشود. حتی برخ می

تواند به انکار  هاي نظري ایزوتسو در تبیین روش کار خود، دانسته یا نادانسته، می گیري ادامۀ جهت
  2فرابشري بودن دین انجامیده یا در بهترین حالت، یادآور ایدة تجربۀ نبوي آقاي عبدالکریم سروش باشد.

اشکالات، اما همچنان که مبانی غیر اسلامی پوزیتویسم مانع از استفاده از روشهاي تحقیق با وجود این 
گیري از  شود تا بهره پوزیتیویستی نشده است، اشکالات وارد به نظریات ایزوتسو نیز مانع از آن نمی

که صرفاً باید  معناشناسی براي فهم کلام قرآن ممنوع اعلام شود. اما همواره باید این نکته مد نظر باشد
  شناختی آن دوري کرد. نگاهی ابزاري به روش ایزوتسو داشت و تا حد امکان از مبانی معرفت

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
با«سؤال پرسیده شده که وي معناي » و فاکهه و ابا« ۀشریفۀ در آی» ابا«معناي ة بن الخطاب درباربراي مثال از عمر  .1 ، ج 1372دانست(امینی،  را نمی» ا
المعنا نبوده است. بیان این مطالب بدان دلیل است که اثبات شود نظریات  مفاهیمی است که براي اهل زبان معلومة دهند ). این موضوع نشان139: 7

ترین نوع تحلیل  قرآن درست نیست و با چنین ارجاعاتی در سطحیة قومی مبنی بر ایجاد کننده بودن یک متن توسط آن فرهنگ، دربار شناسی زبان
ند که با روشی سکولار مانع ا هایی گزاره شود. اینها تک توان این ادعا را مطرح کرد که قرآن ذیل آن فرهنگ و زبان زمان نزول تعریف نمی می

 شوند. شناختی به قرآن می تعمیم ادعاهاي این مکتب زبان
ر بردي دارد و تا جایی ستارگان آسمان قرآن را  می ) در نقد روش ایزوتسو در متونی مذهبی چون قرآن1388مطیع و همکاران( .2 گویند: این ابزا

مهمی از چشم ایزوتسو مستور مانده است و آن اینکه:  ۀرسد نکت کند و جایی دستش کوتاه است و خرما بر نخیل، [همچنین] به نظر می رصد می
ا درست است که اندیشه و زبان هر ملت با هم گره خورده است و فهم روح حاکم بر فرهنگ و قومیت هر منطقه، فهم معانی نهفته در زبان آنها ر

آنهاست و نه خود آنها  ۀدر آن بستر شکل گرفته و نه گذشتنه  کند، اما نکته اینجاست که قرآن حاصل فرهنگ بومی عربها نیست و اصلاً تر می آسان
  ».آنند ةگویند
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شناختی، همچنان که  شناسی قومی و انسان شناختی یا زبان ترین گزاره و ادعاي معناشناسی زبان مهم
شناختی  شناسی قومی یا انسان تفاوت میان نظریۀ اسلامی و زبان 1بحث شد، ارتباط میان متن و فرهنگ است.

کند، اما در نظریۀ اسلامی،  شناسی قومی، فرهنگ است که متن را تولید می در این است که در زبان
شوند تا خدا متنی را متناسب با آن فرهنگ نازل کند.  شناختی سبب می اقتضائات فرهنگی، قومی یا انسان

شناختی ارتباطی مستقیم است و در نظریۀ  شناسی انسان انبنابر این، ارتباط میان فرهنگ و متن در نظریۀ زب
شود. طرح ذیل  شود، ارتباطی نامستقیم متصور می اسلامی، آنگاه که پاي وحی به میان کشیده می

  دهندة این استدلال به زبان تصویر است: نشان

  
  شناسی قومی، قرآن و روایات . زبان4

شناختی، باید نگاهی به فضاي پیشامتنی  روش قومی یا انسان تر ذکر شد، در معناشناسی به همچنان که پیش
شناسی  نیاز به واژه - شناسی قومی را رد نکنیم و بپذیریم اگر مبانی زبان -نیز داشت. دربارة قرآن کریم

تاریخی داریم. اما پس از نزول وحی و در زمان اهل بیت(ع)، از آنجا که آیات قرآن بخشی از فرهنگ 
ی جامعۀ مسلمانان آن زمان شده بود(زبان قرآن وارد زبان جامعه شده بود) و اهل بیت(ع) مفهومی و واژگان

توانیم مبانی نظریۀ معناشناسی را بر این جامعه و فرهنگ  کردند، لذا می هم خود را مفسران قرآن معرفی می
  االله علیه) جاري کنیم. آن(جامعۀ پسا نبی سلام

است که با توجه به ورود واژگان قرآنی با معانی خاص خود به در حقیقت؛ این تحلیل بر این باور 
شناختی امکان  شناسی قومی یا انسان زبانی جدید، اکنون زبان - و ساخت فضاي فرهنگی  فضاي زبانی جامعه

که دیگر در فرهنگ جامعه  -کند و اهل بیت(ع) نیز با مفاهیم قرآنی ورود به عرصۀ تحلیل زبانی را پیدا می
اند. در  پرداخته و غیر قرآنی که در زبان مردم وجود داشته، به شرح و بسط مفاهیم قرآنی می - درونی شده

  واقع؛ در این رویکرد، نقطۀ صفر جامعه، نزول وحی در نظر گرفته شده است.

  

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
  )2007.(سوبورن، داند گفتمان که فضاهاي فرهنگی، اجتماعی و تاریخی را بر تولید متن مؤثر می ۀمانند نظری .1
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  تبارشناسی معکوس
ی از مبانی شناختی، با برخ گفته، هنگامی ورود به مباحث قرآن معناشناسی قومی با توجه به توضیحات پیش

کند و آن،  کند. حل این تخالف، در گرو پیشنهادي است که این پژوهش ارائه می اسلامی تخالف پیدا می
است. این رویکرد با توجه به بحث نزول قرآن و نقطۀ صفر(آغاز) بودن آن در تحلیل  1تبارشناسی معکوس

شود. تبارشناسی معکوس، از قدیم به  میشناسی قومی در مطالعات اسلامی از نگاه این پژوهش، پیشنهاد  زبان
  گیرد. آید(رو به جلو است) و در مقابل تبارشناسی رو به عقب(دیدگاه رایج) قرار می جدید می

شناختی دربارة قرآن، این کتاب نیز در کنار سایر  شناسی انسان در تبارشناسی رایج یا تحلیلهاي زبان
ه امري فراتر از آن؛ یا حتی عوامل پیشینی تولید این متن در شود، ن هاي فرهنگی زمان نزول تحلیل می مؤلفه

اي  توان به مطالعۀ فضاهاي زبانی و فرهنگی شود. در تبارشناسی معکوس می آن فرهنگ به ظاهر بررسی می
  اند. همت گماشت که پس از قرآن به وجود آمده

ت قرآن و در ادامۀ آن دانسته از آنجا که در ادبیات اسلامی، روایات معصومین(ع) تفسیر و تشریح آیا
توان براي زبان قرآن در نظر گرفت، احادیث معصومین(ع) است. در  اي که می ترین ادامه شوند، درست می

  2این فضا، ما با نوعی از توسعۀ زبان قرآن در کلام ائمه اطهار(ع) مواجهیم.

واند در فهم این توسعۀ زبانی ت شناسی قومی با مباحث اسلامی، تا حدودي می تجمیع مباحث نظریۀ زبان
  مؤثر باشد. از جملۀ این مباحث دو گزارة ذیل است:

  ».ناظر به مسائل فرهنگی جامعۀ زمان نزول، مطالبی را ذکر کرده است -لااقل در بخشهایی - قرآن. «1

براي مثال؛ حوادث اجتماعی به وجود آمده پس از جنگ احزاب در جامعۀ اسلامی، منجر به نزول 
  . یا موضوعاتی نظیر زنده به گور کردن دختران و بسیاري موارد دیگر.)1383(روحانی، حزاب شدسورة ا

گرفته از یک کل، داراي سیستم قواعد  آیات قرآن در عین کثرت مفهومی و موضوعی، نشأت. «2
  ».هستند 3محور تکوین

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
1. Reversed Genealogy 

ر ما در تفسیر، نیازمند به مفس« :کند و معتقد است ر تفسیر قرآن نقد میعلامه طباطبایی را در استقلال جستن از روایات د ۀ) اندیش1386مهدي( .2
المنهج الصحیح فی « ةاي است از گزید خودش ترجمه ۀبه گفتکه یت کتاب وي ). کل9ّ: 1386مهدي، »(معصوم، منصوب از جانب خداوند هستیم

این نوشتار در  ،داند. توضیح آنکه را نیازمند به پیشوایان معصوم در فهم قرآن میقائلین به استقلال قرآن پرداخته و افراد  ۀبه نقد ادلّ ،»تفسیر القرآن
در کنار سایر نظرات آورده  ،کلی هماهنگ باشند ۀهایی که با این هندس کلی کار، اندیشه ۀبلکه با توجه به نقش ،صدد ترجیح فردي بر دیگري نیست

  کتاَب اللَّه تبُصرُونَ بِه و تسَمعونَ بِه و ینْطقُ« ند:) است که فرمودع- حادیث معصوم(امیرالمؤمنیند شد و الا تفسیر المیزان، خود اثبات یکی از انخواه
ُضهعض  بعلىَ ب ع ُضهعب دشْهی ضٍ وعِ22: 89، ج 1403(مجلسی، .» بب( 

  )62 :أحزاب».(اللَّه تبَدیلاً هولَن تجَِد لسنَّ« .3
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وضوعاتی که در قرآن اند؛ لذا در خصوص م این قواعد و قوانین، بیشتر توسط معصومین(ع) قابل کشف
گیري نشده است، معصوم(ع) با فهم قواعد کلیه، در موارد جزئیه، آن قواعد  مستقیماً ذکر آنها نرفته و موضع

  1دارد. را اشراب کرده و رویکرد دین را دربارة آنها بیان می

 )2: 1363ایی، (طباطبآنچه دربارة فتوحات یا ادارة حکومت اسلامی پس از پایان نزول وحی به وقوع پیوست
  2نیز از جملۀ این موارد است.

  . معناشناسی و علوم اسلامی متناظر5
در معناشناسیِ متمرکز بر خود متن یا معناشناسی ساختارگرا، طبیعتاً سازمان مفاهیم و هندسۀ آنها استخراج 

حث حوزة شود. البته این موضوع منحصر به کشفیات مکاتب معناشناختی نیست و پیش از این در مبا می
  علوم قرآنی، نظیر آن مورد توجه علماي این علم قرار داشته است.

هاي ممکن میان موضوعات قرآن  هست که از پیوستگی 3»تناسب«در ادبیات علوم قرآنی، دانشی به نام 
در تعریف این علم  بقاعیدهد.  کند و پیوندهاي پنهان را نشان می در شکلهاي گوناگون آن بحث می

ها شناسایی شده و  لم مناسبات، علمی است که به کمک آن، عوامل چینش آیات و سورهع«گوید:  می
  )5: 1تا، ج  (بقاعی، بی».کند موضوع این علم، آن اجزایی است که زمینۀ پیوند مطالب را فراهم می

شود که پیوستگی، در سطح جملات مد نظر قرار گرفته؛ که البته رویکرد غالب مطالعات  مشاهده می
وار و ارگانیک در آنها نیز مد نظر  نی بوده است. اما در پژوهشهاي جدید، بحث کلمات و پیوستگی نظامقرآ

شود. ساختار درختی نوعی تشبیه براي  معرفی می» ساختار درختی«گیرد. این پیوستگی، گاه با عنوان   قرار می
نان که ریشه، تنه، ساقه، شاخه و نشان دادن درجۀ اهمیت کلمات و نوع ارتباط آنها با یکدیگر است؛ آنچ

  )55: 1380(ایازي، سازند. برگ، هر کدام درجۀ اهمیت و پیوستگی خود را با سایر مفاهیم مشخص می

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
اسلامی بحثی وجود ۀ مباحثی چون وحدت حقیقت یا وحدت وجود مورد توجه قرار گرفته است. در فلسف ذیلاسلامی نیز  ۀوع در فلسفاین موض .1

ظواهر محسوس و کثرات عالم وجود را حقیقتی واحد ۀ این اعتقاد وجود دارد که هم ،خوانند. در این نظریه می» وحدت حقیقت«دارد که آن را 
 ،)122: 1390منشأ کثرات نیز همین حقیقت واحد است. این موضوع که زیربناي وحدت وجود نیز هست(بلخاري قهی، ده است و کراحاطه 

ماده کثراتی را به فراخور ع می ماده تواند بیانگر وحدتی باشد که در امر خدا در عالم مجردات و مثال وجود دارد و این امر هنگام ورود به عالم  الم 
متفاوت است ،هکند. در نتیج پیدا می ). در دعاي 203: 12، ج 1393آملی،  تجلیات یک امر واحدند(جواديهمه اما در واقع  ،اگر چه احکام به ظاهر 

یا منْ إِلیَه یرْجِع « :58یکی در فراز  :در دعا نیامده است) جوشن کبیر نیز در سه جا امر، به عنوان اسم مفرد به کار رفته است(و صورت جمع آن کلاً
لُّه مرُ« :62دیگري در فراز  ،»الْأَمرُ کُ در کنار اسمی جمع، که گویا سجع و  90که در کنار الفاظ مفرد آمده است. اما در فراز  »یا منْ لهَ الخَْلقُْ و الأَْ

ما باز هم مفرد آمده که بر یگانه بودن امر  ،جمع بیاید» قلوب«به تبعیت از » امور«طلبد تا  آهنگ کلام می یا منْ «دارد: تأکید و وحدت وجودي آن ا
ورَ إِلا هرُ الْأَمبدنْ لا یا می وإلاِ ه الْقلُُوب قَلِّبلا ی.« 

اي انجام  بحثی حاشیه ،اسلامیۀ این تأثیر بر فلسفة دربار ،پس از خود نیست. براي مثال ةایزوتسو بدیهاً منکر تأثیرات قرآن بر زبانهاي علمی و غیر .2
و  )ع(معصومین ندارد. کلاً )ع(زبانی قرآن در کلام اهل بیتۀ اي به توسع قرآن، پیشینی است. همچنین اشارهة دهد اما غالب تمرکز او دربار می

  )51- 88: 1361جایی در تحلیل وي ندارند.(ایزوتسو،  - به عنوان ثقل دوم و عدل قرآن - سخنان آن بزرگواران
  است.) 1380ایازي، »(چهرة پیوستۀ قرآن«کتاب  برگرفته از ،شود بیان می» تناسب« ةمباحثی که در ادامه در حوز .3
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شوند؛ یادآور مفاهیمی چون  این ساختار درختی که در آن، کلمات به ترتیب اهمیت مشخص می
بوده و  )158: 1383(سلطانی، در تحلیل گفتمان» ريدال محو«و  )30: 1361(ایزوتسو، در معناشناسی» کلمات کلیدي«

  شبیه آن است.

ایازي با شبیه دانستن روش معناشناسی ایزوتسو به علم تناسب، معتقد است این هر دو روش بر این ایده 
اي عقیدتی و فرهنگی  بینی داشته، از پشتوانه استوارند که مفاهیم به کار رفته در قرآن، نوعی پیوند در جهان

  )57: 1380(ایازي، آید. شناسانه در کل قرآن، فهم پیوستگی حاصل نمی وردارند و بدون تحقیقی گسترده و معنیبرخ

او نگرشی جامع و سازواره از کل مفاهیم قرآن را در «گوید:  وي همچنین در توصیف کار ایزوتسو می
ت؛ زیرا خود تصریح شناختیِ سیستماتیک اس کند. هدف ایزوتسو، طرح یک حرکت معنی روشش ادعا می

اي پیچیده و وسیع از ارتباطات چندجانبه میان  کند که عمل او در واژگان، حاصل تلاشی است در شبکه می
  )57- 58(همان: ».کلمات

توجهی به ضعفهاي مبنایی و  )1380(در این خوانش، حداقل دو نکته وجود دارد؛ یکی آنکه، ایازي
بر اینکه علاوه بر رویکرد در زمانی که خود ایزوتسو در  نظري روش ایزوتسو ندارد و دیگري، تأکید

گیرد و با رویکرد معناشناسی قومی در مرحلۀ سوم روش  شناسی کلمات و مفاهیم قرآنی در نظر می ریشه
کند(سنجش فضاي محاط بر متن)، رویکرد محدود ماندن به متن(آنگاه که قرار است  تحقیق عمل می

  شود که مرحلۀ دوم در روشهاي پژوهش است. ود) نیز پی گرفته میارتباط میان مفاهیم سنجیده ش

(ایزوتسو، کند و خود نیز بدان تصریح دارد بنابر این، ایزوتسو به دو روشِ در زمانی و همزمانی عمل می

مفاهیم قرآن، معادل » فهم شبکۀ پیچیدة«و هدفگذاري » جامع«. البته تأکید بر یک مطالعۀ )89- 118: 1361
بوده و امري است که مورد انتقاد برخی باحثان علوم قرآنی » تسلط داشتن بر قرآن«و » احاطه«چون مفاهیمی 

کنندگان آن، به هیچ وجه، تعبیر  تعبیر تسلط یا احاطه بر قرآن، به رغم حسن نیت مطرح«قرار گرفته است: 
و سنتّ چنین تعبیري به صحیح و مناسبی نیست و حتی براي پیامبر اکرم(ص) و ائمۀ معصومین(ع) در کتاب 

اند، ادعاي احاطه و تسلط بر آن  کار نرفته است. قرآنی که پیامبر اکرم(ص) و امامان معصوم(ع) معرفی کرده
(لسانی ».چندان فرقی ندارد. احاطۀ بر قرآن محال است - العیاذ باالله - با ادعاي احاطه و تسلط بر خود خداوند

  )29: 1391فشارکی و مرادي زنجانی، 
معناشناسی نیز نباید انتظار داشت تا ربط تمامی مفاهیم قرآنی را به یکدیگر فهمید و هندسۀ تمام در 

  قرآن را دریافت.

  . در زمانی و همزمانی6
در صورتی است که بتوان سطحی از بحث  -نوشت بدان اشاره شده که در پی -روش ایزوتسو» برد محدود«

باشد و منحصر به متن باقی بماند و فراتر از آن نرود؛ زیرا این محور  را در این مکتب شناسایی کرد که متن



  

  

  

  
  151  شناسی ایزوتسویی در مطالعات قرآنی اگیري از معن  اقتضائات بهره

بر اساس ایدة فرهنگی  -شناسی قومی به نفی وحیانی بودن فراتر روي در خصوص قرآن، در مکتب زبان
شود، حتی اگر افرادي چون ایزوتسو متوجه این معنا نباشند. وجود دو مفهوم مطالعات  متن متمایل می -بودن

  آورد. این امکان را فراهم می 2»همزمانی«و  1»در زمانی«

در مطالعات معناشناختی، دو سبک از مطالعه وجود دارد؛ یکی، در زمانی که به مطالعۀ تاریخی و 
کند و به  پردازد و دیگري، مطالعات همزمانی که زمان را متوقف می واژگان، زبان و متن می 3تبارشناختی

  دازد.پر بررسی زبان، متن و امثال آن می

با توجه به آنچه در بحث تبارشناسی معکوس بیان شد، پیشنهاد این پژوهش به پژوهشهاي بعدي، 
رویکرد در زمانی، البته با روش تبارشناسی معکوس است؛ یعنی با نگاه امتداد کلام قرآن در طول زمان و 

استخراج هندسۀ واژگان و توسعۀ آن در زبان معصومین(ع) به مطالعۀ قرآن پرداخته شود. از طرفی، هنگام 
شوند. لذا کار  بررسی و تحلیل می» همزمان«نظم سیستمی آنها، زمان متوقف شده و واژگان به صورت 

  پذیرد. انجام می» همزمانی«و » در زمانی«پژوهش به صورت توأمان، با دو رویکرد 

  شناسی ایزوتسو . روش7
شناختی، در مطالعات  شناسی قومی یا انسان اندر بین مکاتب معناشناسی، همچنان که ذکر شد، مکتب زب

شناسی ایزوتسو صورت پذیرفته و اولین کار  قرآنی ورود کرده است. این کار نوعاً به وسیلۀ روش
» خدا و انسان در قرآن«هاي این مکتب نیز توسط خود او در کتاب  معناشناسی در قرآن به وسیلۀ آموزه

تعددي گرفته شده است. البته این اشکالات به مرور و پس از ترجمۀ انجام شده است. به ایزوتسو اشکالات م
آثار وي در ایران نضج گرفته و تنقیح شده است. اما در ابتداي ترجمۀ آثار ایزوتسو به زبان فارسی، نوعی 

جان کلام «شیفتگی نسبت به کار وي، به دلیل نو بودن روش کارش وجود داشت و برخی معتقد بودند: 
خواهم کاري کنم که قرآن به زبان خود سخن بگوید و خود  شود: من می این جمله خلاصه می ایزوتسو در

سابقه نیست و  . چنین روشی در میان مفسران مسلمان بی)8: 1388(ایزوتسو، مفاهیم، خود را تفسیر و تعبیر کنند
وتسو و مفسران مسلمان نامیم. منتها تفاوتی که میان ایز همان چیزي است که ما تفسیر قرآن به قرآن می

گیرد که براي ما تازگی  شناسی یاري می اي در زبان وجود دارد، در این است که او در این کار از نظریه
  )1361(معصومی همدانی، ».دارد

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
1. Diachronic 
2. Synchronic 

شود که معانی یک زبان مشخصاً ریشه در تاریخ و فرهنگ آن قوم دارد و به  نتیجه گرفته می ،گوید شناسی قومی می از آنچه مکتب بن یا زبان .3
امري است که در کارهاي  ،ي افراد متعلق به این مکتب نظیر ایزوتسو شاهدیم. تبارشناسیهاتبارشناسی نیز در تحلیل همین دلیل است که نوعی از

شود امکان کمک گرفتن  می ي معناشناسی و تحلیل گفتمان معلومهایکی دیگر از شباهت ،گفتمان هم وجود دارد. بدین ترتیب ۀفوکو و در نظری
 کند. می یگري را تبیینپژوهشگر از هر یک براي فهم د
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توان بحث تفاوت مبانی نظري را بین این دو روش  با رویکرد اسلامی می 1»شناسی بنیادین روش«از نگاه 
و شبیه دانستن دو روش معناشناسی و تفسیر قرآن به قرآن  -ه مفصل بدان اشاره شدهمچنان ک - پیش کشید

  را محل تردید دانست.

توان به  شمسی وجود داشت که از جملۀ آن می 80کم تا دهۀ   شیدایی نسبت به روش ایزوتسو دست
هه، اشکالات کار اشاره کرد؛ اما در سالهاي پایانی این د» سخنگوي شرق و غرب«مقالات موجود در کتاب 

(از جمله: هاي دکتري، مقالات و غیره مطرح شد. ایزوتسو اندك اندك توسط پژوهشگران جوان در رساله
  و ...) 1392؛ شریفی، 1388مطیع، 

  محوري و رویکرد همزمانی یک) متن

 ، در بر دارندة این خوانش از کار ایزوتسو است که وي)1361(گفته از معصومی همدانی نقل قول پیش
  محور داشته و به سایر وجوه کار او، که تبارشناسی مفاهیم است، پرداخته نشده است. رویکردي متن

اي نظیر تحلیل گفتمان و معناشناسی، ذیل مرحلۀ دوم سیر تطور  محور در تحلیلهاي کیفی رویکرد متن
ع تحلیل گفتمان مجاز دانسته دربارة برخی از انوا )48: 2006(2لیتوسلیتیگیرد که در بیان  شناختی قرار می روش

  شده است.

کنند. براي  محور عنوان می برخی تعاریف از معناشناسی نیز وجود دارد که آن را صرفاً یک دانش متن
شده است، رمزگشایی  4رمزگذاري 3معناشناسی به طور کلی قرار است دانشی را که به وسیلۀ واژگان«مثال: 

: 2006 5(گریفیتس،»است اند که این واژگان در آنها به کار رفته  لاتیکند و حداکثر سطح مورد مطالعۀ آن، جم

یک دانش  6معناشناسی یعنی مطالعه در معناي کلمه و معناي جمله (مستقل از بافتار استفاده از آن)«. یا: )1
تن محور است و حتی اگر از بیرون از م . اینها یعنی معناشناسی در ذات خود متن)15(همان: »است 7توصیفی

  کند. براي فهم واژگان کمک بگیرد، باز به متن رجوع می

تواند یادآور رویکرد همزمانی باشد که با قطع نظر از  محدود ماندن به متن(نصوص قرآن و روایات) می
پردازد؛ اما همچنان که  سیر تطوري مفاهیم و با خارج کردن بحث زمان، به بررسی مفاهیم و واژگان می

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
مبانی و پیش در روش .1 ابعاد  ،شناختی و از سوي دیگر شناختی و انسان شناختی، معرفت ي هستیهافرض شناسی بنیادین، از یک سو ارتباط بین 

  )1392(پارسانیا و طالعی اردکانی، .شود می از جمله روش کاربردي بررسی ،گوناگون نظریه
2. Litosseliti 
3. Vocabulary 
4. Encoded 
5. Griffiths 
6. Abstracted away from Contexts of Use 
7. Descriptive 
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تبارشناسی معکوس رهیافت پیشنهادي این مقاله است و بنابر این، رویکرد در زمانی نیز تر اشاره شد،  پیش
شود. در حقیقت؛ در معناشناسی رایج اگر قرار باشد به بیرون از متن نگاه  محوري پی گرفته می در کنار متن

کرد در زمانی به شود، اما دربارة متن مقدس، روی شود، سیر تطوري پیش از متن تا متن در نظر گرفته می
  توسعۀ زبانی قرآن در کلام اهل بیت(ع) خواهد پرداخت.

گیري از روش معناشناسی، به دلیل محدودیتهایی است که اکنون به لحاظ روشی در  تأکید بر بهره
  مطالعات علوم اجتماعی مبتنی بر متون مقدس وجود دارد.

  دو) روش عملیاتی ایزوتسو
اي آنها به میان  دهد که البته سخنی در رابطه با تقدم رتبه ر عمل را انجام میایزوتسو در برخورد با متن، چها

  آورد. این اعمال به همراه ملاحظات نظري این مقاله به شرح ذیل است: نمی
  1کشف واژگان کانونی و کلیدي .1

کار  ترین یک فرهنگ دارند، مشکل» بینی معناشناختی جهان«کشف واژگان و مفاهیمی که نقشی اساسی در 
اي است؛ به جز کلماتی چون: االله، اسلام، ایمان، کفر، نبی و نظایر اینها که  معناشناسی و تا حدي هم سلیقه

کنند  پیدا می» کانونی«شود. در هر موضوع، برخی کلمات نقش  کسی در کلیدي بودن آنها دچار تردید نمی
اي  کلمات کلیدي در اطراف کلمه گروهی از«کنند:  که کلمات کلیدي را در اطراف خود ساماندهی می

  )30: 1361(ایزوتسو، ».کنند دهند و متحد می آیند که همۀ گروه را نمایش می فراهم می
برد که کلماتی کلیدي چون: االله، تکذیب، تصدیق و نظایر  وي براي نمونه از کلمۀ کانونی ایمان نام می

جایی کلیدي باشند و در جایی دیگر، بسته شوند. همچنین کلمات ممکن است در  اینها اطراف آن جمع می
  )23- 34(همان: به موضوع، کانونی.

  »نسبی«و » اساسی«ایجاد تفاوت میان معناي  .2
در نظرگاه ایزوتسو، مفاهیم دو نوع معنا دارند: یکی، معناي اساسی آنها که کف معنایی آن بوده و 

شود. اما معناي  جعه به کتاب لغت مشخص میالمعارفی یا فرهنگ واژگانی است و با مرا یادآور معناي دایره
شود. ایزوتسو براي تشریح این مطلب،  نسبی، معنایی است که در یک بافتار خاص از یک مفهوم مراد می

زند که در معناي اساسی، مشخص است به چه چیزي ارجاع دارد؛ اما در معناي  را مثال می» کتاب«مفهوم 
اي از قدسیت احاطه شده و اهمیت خاص پیدا کرده است. معناي  نسبی، ناظر به چیزي است که با هاله

اساسی یک کلمه، چیزي ذاتی و درونی از خود آن کلمه است که با آن کلمه به هر جا برود انتقال پیدا 
کند. اما معناي نسبی چیزي است که دلالت ضمنی دارد و در نتیجۀ پیدا شدن وضعی خاص بر آن کلمه  می

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
  این مفهوم در تحلیل گفتمان با عنوان دال محوري وجود دارد. .1
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. به عبارت دیگر؛ ایزوتسو معتقد به )14- 17(همان: شود ه معناي اساسی پیوسته و افزوده میاي خاص، ب در زمینه
  3دهد. معنا می 2در بافتارش 1این است که متن

  هاي معنایی کشف شبکۀ مفاهیم و سازه .3
 یا )9(همان: »بینی ارزشی جهان«مفاهیم، با در کنار یکدیگر قرار گرفتن و تشکیل سازه یا ساختار مفهومی، 

  آورند. را پدید می )2014(گلاز و پروروك، »زبانی-بینی فرهنگی جهان«
ایزوتسو معتقد است که هر واژه را در بافت معنایی خاص آن باید بررسی کرد و تحلیل واژه بدون در 

شود، ناظر بر آن است  نظر گرفتن بافت آن، نادرست است. این ایده که در تحلیل گفتمان نیز پی گرفته می
؛ تاجیک، 5- 20: 1361(ایزوتسو، اند یخ، فرهنگ، قدرت، معادلات و مراودات اجتماعی و... سازندة این بافتکه تار

. بنابر این، رویکردي فرامتنی یا بینامتنی به متن وجود دارد که آن را ذیل مرحلۀ سوم روشهاي )15: 1379
به  4و روش یاد شده وجود دارد.متنی نیز در هر د برد. اما رویکردي درون پژوهش در علوم اجتماعی می

همین سبب ایزوتسو علاوه بر مباحث بینامتنی، چینش واژگان و مفاهیم در کنار یکدیگر را یکی از ابزارهاي 
کلمات یا تصورات در قرآن، هر یک تنها و منعزل از کلمات دیگر به کار نرفته، «داند:  ساخت این بافت می

اند و معنی محسوس و ملموس خود را دقیقاٌ از  د استعمال قرار گرفتهبلکه با ارتباط نزدیک به یکدیگر مور
آورند. به عبارت دیگر؛ این کلمات میان خود  مجموع دستگاه ارتباطاتی که با هم دارند به دست می

سازند که این گروهها نیز بار دیگر از راههاي مختلف با هم پیوند  گروههاي گوناگون بزرگ و کوچک می
هاي تصوري از  و سرانجام یک کل سازماندار و یک شبکۀ بسیار پیچیده و در هم پیوستگی کنند پیدا می

  )5: 1361(ایزوتسو، ».آید آنها فراهم می
تر نیز استفاده  یک از کلمات کلیدي قرآن، وضع فی البدایۀ آن نبوده و پیش وي حتی معتقد است هیچ

کرده است. وي این خلق  تاب از آن کلمه اراده میاند. تنها تفاوت، معناي جدیدي بوده که این ک شده می
نامد. این  می 6»دستگاه تصوري« 5گیرد، جدید معنا از یک کلمه را که در چینش با سایر مفاهیم صورت می

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
1. Text 
2. Context 

  گفتمان است.معناشناسی با تحلیل  ۀگفتمان بسیار معنادار است. این خود یکی دیگر از شباهتهاي نظری ۀچه در نظریآن .3
گفتمان  ۀمطالع«شناسی کاربردي، تحلیل گفتمان را  شود. در زبان در برخی از تعاریف تحلیل گفتمان، گفتمان در درون خود متن تعریف می .4

ردي عبارت شناسی عمومی و کارب زبان ۀتحلیل گفتمانی در اندیش ،دانند(تحلیل گفتمان ساختارگرا). در این صورت یک متن می» نوشتاري و کلامی
ها،  تري نظیر پاراگرافها، مکالمات، مصاحبه دار گستردهابررسی این مسئله که چگونه جملات در زبان گفتاري و نوشتاري واحدهاي معن« :است از

اط، همبستگی و مطالعه و تجزیه و تحلیل ارتب«). تحلیل گفتمانی از نظر بالدیک هم، 19: 1380دانل،  (مک»دهند ها و امثالهم را شکل می سخنرانی
). آنچه از این تعاریف به 20: 1380دانل،  مک :نقل از؛ 59: 1990بالدیک، »(است» ي نوشتاري و کلامیهاپیوندهاي موجود میان جملات در گفتمان

 شناسی، کلمه و واژه.ااما در معن ؛ترین واحد تحلیل در تحلیل گفتمان، جمله است این است که کوچک ،آید دست می
ز وجوه شباهت میان معناشناسی و  گفته می» بندي مفصل«گفتمان لاکلا و موفه بدان ۀ است که در نظری این چیزي .5 شود. در اینجا هم با یکی دیگر ا

 تحلیل گفتمان مواجهیم.
مفهوم  و تصور ،نای شناخته شده است. بنابر» مفهوم«ۀ است که بیشتر با ترجم conceptآن، معادل  35ۀ تصور در این کتاب، حسب پاورقی صفح .6

  هر سه یک معنی دارند. ،و واژه
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کنند. جمع این  را در یک موضوع آشکار می» بینی قرآن جهان«دستگاههاي تصوري یا نظام مفاهیم، هر کدام 
آورد. بنابر این، هر نظام مفهومی دربارة یک موضوع  را پدید می» نهاي معناشناختیمیدا«نظامات مفهومی هم 

آورد.  در قرآن کریم می» یوم«سازد. مانند آنچه وي در توضیح معناشناختی  شناختی را می خاص، یک میدان معنا
  )6-16(همان: .میدان معناشناختی این مفهوم، عبارت از مفاهیمی چون: قیامت، بعث، حساب و نظیر آن است

شود،  که در آن ارتباط میان واژگان بررسی می» شبکۀ مفاهیم«شناسی ایزوتسو، فهم  بنابر این، در روش
اقدامی اساسی در خصوص فهم متن به طور عام و متون اسلامی به طور خاص دربارة یک موضوع است. 

خشونت در برخورد(غلظت)،  توان به مفاهیمی چون لینت(نرمی) در برخورد، در کنار براي مثال، می
  1همبستگی اجتماعی و غیره اشاره کرد.

 تفکیک میادین معناشناختی .4
ایزوتسو همچنان که معتقد است واژگان و مفاهیم هر موضوع، میدانی معناشناختی براي آن ایجاد 

دان توان این میادین را از یکدیگر جدا کرد یا در یک متن چند می کنند، از آن سو معتقد است می می
  )24- 25(همان: معناشناختی را متصور شد و حتی میان این میادین تداخلاتی را نیز نشان داد.

باید یادآور شد که این نکته دربارة متون انسانی درست است؛ اما از آنجا که در اندیشۀ اسلامی، همۀ قرآن 
در شأن و معانی آیات قرآن وجود دارد، و بدین معنا نوعی از یکسانی  )1393(پارسانیا، تواند در یک آیه جمع شود می

  کم تا حدي با هم تداخل نداشته باشند. اي را متصور شد که از هم جدا باشند یا دست توان میادین معناشناختی نمی
تر قرآن مد نظر باشد، قابل فهم است. این  در بر گیري یک آیه، تمام قرآن را، آنگاه که بطون عمیق

د به روش معناشناسی است؛ ولی از آنجا که درك بساطت قرآن نوعاً در موضوع یکی از اشکالات وار
تر که مرتبۀ ترکیب است(در مقابل  آید، در مراتب خیلی پایین ع) به دست می-مراتب عالیۀ ایمانی(معصومین

  بساطت)، تفکیک میادین معناشناختی قابل تصور بوده و امکان همدلی با قائلان به آن وجود دارد.
هاي خود ادعاي حصر داشته و مدعی باشد تنها واژگان و مفاهیم معدودي که او  ناس در یافتهاگر معناش

تر  اند، به خطا رفته است؛ اما اگر به دانش محدود خود در بطون سطحی برشمرده، سازندة آن میدان معناشناختی
توان  اند، باشد، می آمده» مطهرون«نام  آنان که در قرآن با» شناسیِ میدان«قرآن اذعان داشته و معترف به بالاتر بودن 

شناسی معنایی مطهرون(که در کلام  شناسی او را مسامحتاً پذیرفت. اذعان معناشناس به بالاتر بودن میدان میدان
  گیري او از تفاسیر آنان براي فهم بهتر میادین معناشناسی خواهد شد. شیعی، اهل بیت(ع) هستند)، سبب بهره

گیري از روایات ائمه(ع) در تفسیر قرآن، به  ر، به دلیل طهارت روح یا با بهرهدر سطوحی که پژوهشگ
تر و بیشتر به سوي یکی شدن  یازد، این میادین معناشناختی را در هم آمیخته تر قرآن دست می هاي عمیق لایه

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
م«ۀ شریفۀ اشاره به آی .1 حا رفبَِمه کل ونْ حیظَ الْقلَْبِ لاَنفضَُّواْ مل ه لنت لَهم ولَو کنُت فَظا غَ   )159عمران:  (آل.»منَ اللّ
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)، این ترین سطوح فهم قرآن(که نزد پیامبر گرامی اسلام و ائمۀ بزرگوار(ع) است یابد و در عالی می
  1شود. یگانگی، بساطت و وحدت کاملاً مشاهده می

این موضوع از آنجا اهمیت دارد که اگرچه هر پژوهشی با یک سؤال و موضوع مشخص(مثلاً مدارا در 
رود، اما میدان معناشناختی آن در  سیاستگذاري فرهنگی اسلامی) به سراغ قرآن و روایات اهل بیت(ع) می

داند یا حداقل ارتباط هیچ کدام را  تمام جملات و عبارات و مفاهیم این متون می قرآن و روایات را اجمالاً
شود، حتی اگر خود نتواند این ارتباط را کشف کند. جملات و مفاهیمی که  با موضوع مد نظر منکر نمی

که بساطت توانند در حاق واقع به موضوع مربوط باشند و توسط افرادي  ظاهراً ارتباطی با موضوع ندارند، می
  2یابند، شناسایی شوند. بیشتري از قرآن را درمی

این اندیشه، برگرفته از عقیدة بساطت لوح مکنون یا لوح محفوظ قرآن است که اگر چه در قرآن مکتوب ممکن 
تر و  اند و بسته به مدارج پایین حرکت کرده باشد، اما این بساطت و ترکیب، اموري نسبی 3است به سمت ترکیب

یابند؛ بدین معنا که بساطت و ترکیب را باید طیفی، مدرج و مقول به  یا مراتب وجودي عالم تکوین معنا میبالاتر 
  4تشکیک دانست. در این صورت، قرآن مکتوب نزد ما نسبت به لوح محفوظ، مرکبّ است و نسبت به ما، بسیط.

از قرآن ارتباط بگیرد، بساطت بیشتري را در  تري هاي) عمیق هر چه معناشناس بتواند با مراتب بالاتر و بطون (لایه
شود. حد نهایی این  هاي بیشتري از قرآن را شامل می یابد و در آن صورت دایرة معناشناختی او، مفاهیم و گزاره می

  تر نیز توضیح داده شد، دربرگیري کل مفاهیم قرآنی بوده که حد اعلاي بساطت است. گسترش، همچنان که پیش
ست که ایزوتسو قائل به استقلال نسبی میادین معناشناختی است و این خود یکی دیگر از نقاط تغایر این در حالی ا

دو میدان معناشناختی عمدة قرآن با یکدیگر از راهی بسیار دقیق و «دهد:  هاي اسلامی نشان می اندیشۀ او را با آموزه
  )34: 1361(ایزوتسو، ».ستقلال نسبی خود را از کف بدهندکنند، بدون آنکه ا ظریف، ولی صمیمانه و نزدیک ارتباط پیدا می

توان با ایزوتسو در اعتقادش به استقلال  تر معرفتی، می تر عنوان شد و در سطوح پایین اي که پیش البته با مسامحه
بر  سیاق، ساختاري کلی است که«تواند به این همدلی کمک کند.  در قرآن کریم می 5»سیاق«نسبی، همدلی کرد. بحث 

  )92: 1380(ایازي، ».گذارد افکند و بر معناي آنها اثر می اي از کلمات، جملات و آیات سایه می مجموعه

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
کند که پژوهش در مسیر حرکت به  می وارمانمند است، امید نیز بهره )ع(اطهارۀ گیري این پژوهش از تفاسیر قرآن که از منبع لایزال علم ائم بهره .1

  د.آی گاه این مهم به دست نمی گرچه حسب ضعفهاي وجودي پژوهشگر، هیچ ؛سوي یگانگی و وحدت با بساطت آن قرار گیرد
ؤلُْؤُ و مرجَ الْبحرَینِ یلتَْقیانِ ـ ب«یک نمونه از این مورد، موضوع تفسیر آیات  .2 غیانِ ـ فبَاَِى آلاء ربکُما تُکذَِّبانِ ـ یخرُْج منهْما اللّ بخٌ لایرزما بنَهی

مام حسین(نناو فرزندان آ )س(حضرت زهرا)، ع(آن را به حضرت علی )ص() است که رسول اکرم16- 19الرحمن: »(الْمرْجانُ  )ع- امام حسن و ا
  )319 :3؛ مناقب، ج 918- 919، ح 284 :2؛ شواهد التنزیل، ج 204 :2؛ دلائل الصدق، ج 201 :9مجمع البیان، ج د(نده می نسبت

زیرا قرار است امور  ؛ترکیب استة دارند ) و تفصیل در خود در بر111، یوسف: ء و تَفْصیلَ کُلِّ شَیچرا که به سمت تفصیل حرکت کرده است ( .3
تر در بحث وحدت حقیقت به نقل از بلخاري  پیش،ن موضوع ه ایدر حالی که امر، یکی است. ب ؛)89، نحل: ء تبیاناً لکُلِّ شیَزیادي را تبیین کند (

 )، ذیل بحث تبارشناسی معکوس پرداخته شد.1390قهی(
ه باشد، در آن سوي اگر چنین چیزهایی وجود داشت« :گوید اما می ،نیست شناسی زبانم بر دارد که منکر وجود مفاهیمی مقد ایزوتسو اذعان می .4

 کند. چنین مباحثی را وارد در تحلیل خود نمی ،این بنابر .)35: 1361ایزوتسو، »(مرزهاي توجه علمی ما قرار دارد
 است. CONTEXTیا » بافت« ،معادل آن در ادبیات تحلیل گفتمان .5
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ندارد؛ » علمی«گیري از تفاسیر و اقوال ائمه(ع) ظاهراً صورتی  در نظرگاه اندیشۀ ایزوتسو، همچنین بهره
ش از قرآن واژگان پژوهش شود و نه چون فقط قرار است خود متن یا در نهایت، تاریخ پیش از اسلام و پی

. اما در اندیشۀ شیعه، اهل بیت(ع) و دانش آن )38: 1361(ایزوتسو، معانی بعد از قرآن در فضاي فرهنگی جامعه
آید. در این اندیشه، بررسی متن قرآن به تنهایی کفایت نظري را ایجاد  بزرگواران، مکمل قرآن به شمار می

کند و  اي نمی ز باید به یاري فهم پژوهشگر بیاید. ایزوتسو به این موضوع اشارهکند و ثقل دوم ثقلین نی نمی
  است.» حسبنا کتاب االله«روش کار او یادآور جملۀ 

اهل دانش هم در تفسیر قرآن، توضیحات معصومین(ع) را در خصوص آیات قرآن، لازمۀ فهم زبان 
اند که  برخی از بزرگان احتمال داده«ر به رأي، اند. حتی در کنار تعاریف متنوع از تفسی این کتاب دانسته

  1)158: 1386(مهدي، ».بیت(ع) مقصود از تفسیر به رأي این باشد که به قرآن تمسک شود بدون مراجعه به اهل
گیري از  بدین ترتیب، روش معناشناسی کفایت لازم را براي فهم کلام قرآن ندارد و نیازمند بهره

  ) در فهم این کتاب مقدس است.احادیث و تفاسیر معصومین(ع
  

  گیري بندي و نتیجه د) جمع
شناسی بنیادین یا مبانی نظريِ روشِ عملیاتیِ ایزوتسو در مباحث الهیاتی به دست  آنچه از مطالعه در روش

آید، آن است که این روش در مطالعات قرآنی ناقص است و توان فهم اقتضائات الهی بودن کلام قرآن  می
با توجه به خلئی که جامعۀ علمی ما در روشهاي عملیاتی براي پژوهش در متون دینی با آن  را ندارد. اما

کم اینگونه القا شده است، در پژوهشهاي دانشگاهی با محوریت قرآن، از این روش  مواجه است یا دست
قابلیت  شود؛ در حالی که علم مناسبات با جوشش از فضاي علمی اندیشمندان قرآنی مسلمان، استفاده می

به همان دلیل  -روزرسانی و معرفی به مجامع علمی جهانی و شأنیت بالاتري در خصوص مطالعات قرآنی به
دارد. اما تا زمان تحقق این امر، در استفاده از روش معناشناسی و براي جبران ضعفهاي آن،  - مبانی نظري

ایی پژوهشها استفاده کرد. در ابعاد توان از روشهاي معین مانند تفسیر موضوعی نیز براي افزایش رو می
 محتوایی پژوهشها نیز لازم است حسب اعتقادات مذهب شیعه، روایات معصومین(ع) به عنوان ثقل دوم، مد
نظر قرار گیرند. در واقع؛ با اصل قرار دادن کلام وحی، براي فهم آن از دانش معصومین(ع) استفاده شود. 

گیري از  شناسی پژوهشها نیز اشراب کند و حاصل آن بهره ا در روشاین مبناي نظري، لازم است تا خود ر
  محور پژوهش در قرآن کریم(مانند معناشناسی) است. کلام معصومین(ع) در روشهاي متن

  
  

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
  .استناد کرده است )58 :1ج »(لفرائد الاصو«و  )287ص »(البیان فی تفسیر القرآن«وي در این ادعا به دو کتاب  .1
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