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  چکیده
ناپذیر،  کند که فراگیر، تبدیل ویر میترین مفاهیم در پارادایم اسلامی، سرشتی را براي انسان تص نظریۀ فطرت، از بنیادي

ی و مصون از خطاست و به نوعی تنها به انسان اختصاص دارد. از این رو بررسی ابعاد اثرگذاري این نظریه راکتسابیغ
هاي نظري و  ها و عرصه محور خود، در میان کلیه حیطه با توجه به رویکرد تربیت - قادر خواهد بود تغییراتی اساسی را

در جوامع بشري مبتنی بر قبول و پذیرش این نگاه توحیدي به همراه  -ري در نحوة دخالت دولتها و حکومتهاسیاستگذا
هاي لیبرالیسم با تأکید بر  هاي هنجاري در حیطۀ سیاستگذاري اجتماعی(نظریه نظریه داشته باشد. از طرف دیگر،

مهمی بر  ریتأثواره به عنوان چارچوب ارزشی، کاري، سوسیالیسم، و سوسیال دموکراسی) هم ، محافظهسمیبرالینئول
اند که  محققان در مقالۀ حاضر به این پرسشها پاسخ داده هدف:تصمیمات اجتماعی دولتها و حکومتها دارند. 

تواند به  هاي هنجاري چیست و چگونه می دستاوردهاي نظریۀ فطرت در حیطۀ سیاستگذاري اجتماعی با تأکید بر نظریه
گیري از آثار عارف  این مقاله به روش تطبیقی با بهره روش:امعۀ ایران و جامعۀ جهانی بینجامد. تحول در عرصۀ ج

 شده انجام اسنادي روش به هاي هنجاري نگاشته شده است. پژوهش آبادي و نظریه االله میرزا محمدعلی شاه حکیم، آیت
تبیین  گیري: ها و نتیجه یافتهاست.  بوده نظر مد ایشان مکتوب آثار محتواي تفسیر و تحلیل مدعا، تبیین بخش در و

هاي اصلی در جهت ترسیم یک  گیري و بنیانهاي نظري، اهداف، تعاریف، نهادهاي اجرایی آن و مؤلفه هاي شکل زمینه
  .نظریۀ هنجاري اسلامی مبتنی بر نظریۀ فطرت

  
  .اي هنجاريه اجتماعی، نظریه استیس نظریۀ فطرت، سیاستگذاري اجتماعی، واژگان کلیدي:
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  مقدمهالف) 
این مقاله به نوعی در تلاش است در عرصۀ بازنگري نظري و هنجاري عرصه سیاستگذاري با تأکید بر 

کننده و مؤثر در تغییر الگوها و نظریات هنجاري را وارد  سیاستگذاري اجتماعی گام بردارد و مفاهیم تعیین
هایی  گوهایی و نیز توجه به تأثیرات این مفاهیم، بازنگريگیري از چنین ال این عرصه کند تا حداقل در بهره

با توجه به اینکه یکی از مبانی  -سازي صرف آنها صورت پذیرد. در این میان، نظریۀ فطرت در اجرا و پیاده
هایی متفاوت در  تواند با بیان الزامات و مؤلفه می -اصلی براي اثبات جایگاه و ورود رویکرد اسلامی است

طور کلی در جریان هژمون ادبیات و نظریات موجود غربی، با توجه به ماهیت  سیاستگذاري و به برخورد و
سکولار آنها ضروري باشد و سبب شود بسیاري از محققان براي ارائۀ نظریات بومی و اسلامی، بر این 

  مفاهیم و نظریات تکیه کرده، آنها را به میدان نظر و عمل وارد کنند.

مقاله را شاید بتوان گامی کوچک در مسیر حرکت و مداقه نظري براي تولید علم از همین رو، این 
پردازي را مبتنی  هاي متفکران و علماي اسلامی دانست که زمینۀ بسط نظري و نظریه مبتنی بر آراي و اندیشه

اقدام به سازد(نه در خارج از آن). لذا این  اي در فضاي دانشگاهها فراهم می بر چارچوبهاي علمی و رشته
که خود سعی کردند بر اساس  -گیري از تلاشهاي نظري و فکري اندیشمندان اسلامی را نوعی لزوم بهره

به عنوان امري  -هاي آن یک منظومۀ فکري را در آثار خود منعکس سازند نوع شناخت از اسلام و آموزه
دهد و چنین است  ل روز) نشان میها و مسائ ها، تخصص دهی به متغیرات(رشته گاهی براي شکل ثابت یا تکیه

توان در مسیر طرح مفاهیم اسلامی در ساختارهاي علمی موجود در فضاي دانشگاهی و امکان  که آن را می
تر نسبت به سایر تلاشها تلقی  بحث از امکان و تحقق علوم انسانی و اسلامی ضروري و قابل دست یافتنی

ید مطهري به عنوان علمایی که جایگاه و اهمیت و اولویتها را آبادي یا شه شاه میرزا محمدعلیکرد؛ چنانکه 
تواند به  اند که می اند، به طراحی راه حلها و تعاریفی دست زده در مفاهیم اسلامی درك کرده و به کار بسته

اي(متغیرات) مبتنی بر این امور ثابت، از سوي  بازتعریف مفاهیم جدید یا طراحی چارچوبهاي رشته
  و محققان بینجامد. دانشگاهیان

اي کلیدي در تفکر توحیدي و  عنوان نظریه کند که نظریۀ فطرت به این نوشتار، اینگونه طرح پرسش می
ویژه نظریات هنجاري موجود، برجاي خواهد  اسلامی، چه تأثیراتی در عرصۀ سیاستگذاري اجتماعی، به

تهاي اجتماعی در ایران و جهان رنگ و توان به تحول این عرصه در سیاس گذاشت و در این بین چگونه می
با  -هاي متمایزکنندة مدلهاي هنجاري موجود بویی دیگر بخشید؟ اهمیت این مسئله در آنجاست که مؤلفه

اینک براي حل  داراي مشکلات و مسائل گسترده است و هم -توجه به مسائل و مشکلات جامعۀ بشري
اند؛  اند یا به قول خودشان به راه سوم مراجعه کرده قی زدهبسیاري از آن مسائل دست به ارائۀ الگوهاي تلفی

روز در جهان  داري، روزبه اما بحرانهاي اجتماعی و اعتراضات مردمی با وجود سیطرة و هژمونی نظام سرمایه
در حال گسترش است؛ تا جایی که شکافهاي بزرگ اجتماعی شکل گرفته و ما با تحولات و اعتراضاتی 
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بینی نیز  تري به خود بگیرند و البته دور از پیش ود که شاید چندین سال بعد شکل جديرو خواهیم ب روبه
عنوان الگوي پیشنهادي جوامع  نیستند. در این میان، اجراي چنین سیاستهایی در کشورهاي در حال توسعه، به

، از جمله »بیداري اسلامی«غربی در این مناطق، همواره جاي تأمل داشته و حرکتها و جنبشهایی چون 
درصد در ایالات متحده آمریکا را هم نباید از این حیطه دور  99واکنشهاي نوین به این روندهایند. جنبش 

هاي  برداري صرف در قالب برنامه داشت و بدان فکر نکرد. از طرف دیگر، جامعۀ ایرانیِ ما نیز جز کپی
هاي توسعه، راه دیگري را طی  نامهتوسعه و توصیه به مدلهاي اقتصادي، همچون مدل نئوکینزي در بر

ها و تقدیرنگاشتهاي علماي  هاي اسلامی و توحیدي در میان غبار کتابخانه ها و بایسته کند و اندوخته نمی
  اند. دین، فلسفه و عرفان اسلامی به ورطۀ فراموشی سپرده شده

گذاري اجتماعی بر اساس این هدفگذاري، به بررسی الگوهاي اصلی هنجاري موجود در حیطۀ سیاست
هاي اصلی  گیري و نظرات آنها را نسبت به مؤلفه پرداخته، ضمن مقایسۀ تطبیقی این الگوها، نوع موضع

گیري و اثراتی که تبیین این نظریه بر  استخراج کردیم. در این بین، به بیان مفهوم فطرت و نوع موضع
که  -آبادي االله شاه شتارهاي آیتالگوهاي هنجاري دارد، بر اساس روش اسنادي به مضامین اصلی نو

 -اند هاي معارف توحیدي مطرح کرده عنوان یکی از شذره وارة منسجم نظري را براي فطرت به درخت
هاي آنها را  ها و مؤلفه پرداختیم و بر اساس رویکرد تحلیلی و تفسیري، ابعاد این نوع نگاه بر آن نظریه

  بررسی کردیم.

هاي متمایز و شاخصی از الگوهاي هنجاري موجود  دیگر، ابعاد و مؤلفه نگارندگان این مقاله در تلاشی
هاي  بندي و تبیین مجملی از هر یک از آنها را آماده کردند تا علاوه بر زمینه در حیطۀ سیاستگذاري را دسته

گیري و هدفگذاري با بیان مثالی از هر یک، در جاري ساختن مفهوم نظري هر یک از این الگوها  شکل
  سازد. پایه را به خوبی نمایان می کنند؛ و اینجاست که تفاوت با رویکرد توحیدي فطرت کمک

  . پیشینۀ تحقیق1

و  وصالیتوان به مقالۀ  در میان پژوهشهایی که به زبان فارسی در این زمینه به انجام رسیده است، می
ه کرد. این محققان در تلاش اشار» ها و رویکردها سیاستگذاري اجتماعی: زمینه«با عنوان  )1393(امیدي

اند تا ضمن مروري نظري بر دایرة نظریات موجود در عرصۀ سیاستگذاري اجتماعی(نظریات بازنمایی،  بوده
بندي مناسبی را از هر یک ارائه دهند و نظریات  بندي و طبقه نظریات تبیینی و نظریات هنجاري)، دسته

  تفکیک و وجوه اصلی هر یک را استخراج کنند.نوعی از هم  هنجاري را بر اساس منابع موجود به
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داري رفاه جهان  ابعاد گمشده و نوین سرمایه«با عنوان  )2016(1دیمینگدر میان مقالات غیر فارسی، مقاله 
» اندرسون در یک ربع قرن اخیر -داري رفاه گوستا اسپینگ گانۀ سرمایه لیبرال: ارزیابی انتقادي جهانهاي سه

هایی به شمار بیاید. این مقاله بر خلاف پژوهشهاي  ها براي چنین تمایزگذاري ن بررسیترینِ ای شاید نزدیک
نظریۀ  -هاي کلیدي نسبتاً متفاوت، سعی کرده تأثیر یک نظریۀ توحیدي مرور شدة پیشین، ضمن طرح مؤلفه

ش روي این را بررسی کرده، ابعاد جدیدي پی -فطرت که با منطق سکولار نظریات اشاره شده در تناقض است
هاي مصداقی و موردي یا مثالهاي تاریخی از صدر اسلام،  نوعی به طرح نظریه و نه گزاره عرصه قرار دهد و به

  تر شده است. پردازي نزدیک رو یک گام به نظریه مبتنی بر رویکرد توحیدي و اسلامی بپردازد و از همین

  .چارچوب نظري2
  یک) سیاستگذاري اجتماعی

توجه شود. گذاري، بهتر است به تفاوت سیاست اجتماعی با سیاستگذاري اجتماعی براي تبیین سیاست
سیاست اجتماعی، امري ذهنی و به عنوان یک مطالعۀ دانشگاهی و علمی مطرح است؛ اما سیاستگذاري 

شود؛ مانند تأمین  اجتماعی، امري عینی و عملی است که خارج از محیط دانشگاه و توسط دولت پیاده می
. رویکرد علمی به سیاستگذاري، مرهون )29: 1388الدین،  سعیدي و تاج(ی، آموزش و واقعیت اجتماعیاجتماع

  )10: 1385بلیک مور، (ریچارد تیتموس است.

طور که  ؛ بنابر این، همان)1391اشتریان، (شود در علم سیاستگذاري، سیاستگذاري نحوة دخالت دولت معنا می
اند، سیاستگذاري اجتماعی حالتی از دخالت دولت  ن آن را تعریف کردهنظرا بسیاري از کارشناسان و صاحب

پذیر  است که از طریق اهداف اجتماعی مانند عدالت اجتماعی، مساوات و عدم تبعیض، حفاظت از افراد آسیب
ثهاي از سوي دیگر، محور بح )156: 1391هزار جریبی و صفري شالی، (شود ریزي مدبرانه زندگی پیگیري می و برنامه

هاي موجود اجتماعی و  سیاستگذاريِ اجتماعی، برقراريِ نظامی رفاهی در نهادهایی همچون: خانواده، شبکه
  )157همان: (اي و بازار، بخشهاي داوطلبانه و خیریه و سازمانهاي دولتی در تهیه و توزیع است. محله

زایش یا کاهش رفاه مؤثرند اي از فرایندهایی است که در اف سیاستگذاري اجتماعی در جستجوي سیاهه
گیرند که شامل مباحث اخلاقی و پیامدهاي اجتماعی در ماهیت  و در چارچوب هنجارهایی جاي می

توان کوشش به دنبال حداکثر کردن فرصتهاي مردم براي زندگی  مطلوب نتایج است. همۀ این تلاشها را می
  خوب دانست.

این باورند که سیاست اجتماعی تنها براي اشاره به پیت الکاك، مارگارت می و کارن راولینگسون بر 
یک رشتۀ دانشگاهی نیست، بلکه به کنشهاي اجتماعی اخذ شده توسط سیاستگذاران در عالم واقعی توجه 

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
1. Deeming 
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دارد. از این رو، هم به فعالیتهاي سیاستگذاران در راستاي ارتقاي بهزیستی و هم به مطالعۀ علمی و 
  )28: 1391الکاك و همکاران، (شود. می دانشگاهی این فعالیتها اطلاق

  هاي هنجاري در سیاستگذاري اجتماعی دو) نظریه

چارچوب نظري سیاست اجتماعی بر دو محور استوار است: نخست، مطالعۀ عوامل اجتماعی، فرهنگی 
و سیاسی مؤثر بر تدوین سیاست اجتماعی و دوم، اصول و مفاهیم راهنماي سیاست اجتماعی که زیربناي 

ستهاي اجتماعی، اعم از رفاه و تأمین اجتماعی، خدمات بهداشتی و درمانی، آموزش و نظایر آنها را سیا
  )158: 1391هزار جریبی و صفري شالی، (دهند. شکل می

اجتماعی را در دو دسته جاي داد: نخست، عدم دخالت دولت  -توان پارادایم سیاسی با این رویکرد می
ل است و افرادي چون جان لاك، ژان ژاك روسو، آدام اسمیت، هایک و... که به نوعی همان رویکرد لیبرا

حضور و دخالت پر رنگ دولت که تفکر سوسیالیسیتی و مارکسیستی از آن  دوم، سردمدار آن هستند و
  شود. هویدا می

  توان آنها را در سه دسته جاي داد: بندي نظریات موجود در عرصۀ سیاست اجتماعی می در دسته

هاي بسیار پیچیدة سیاست  بندي سروکار دارند و درصددند پدیده هاي بازنمایی که با طبقه هنظری .1
هایی که قابلیت کنترل بیشتري دارند، تقلیل دهند تا از این طریق به درك رویکردهاي  اجتماعی را به مقوله

  شناسی و مدل) به عنوان سنخ(مختلف سیاست اجتماعی یاري رسانند.

ینی یا تحلیلی که در پی پاسخگویی به پرسشهاي گوناگون پیرامون ماهیت سیاست هاي تبی نظریه .2
  اجتماعی، کارکرد آن در جامعه و دلایل تحول آن هستند.

(هزار جریبی روند هاي هنجاري به منظور تعیین چارچوب ارزشی براي سیاست اجتماعی به کار می نظریه .3

ها براي تدوین چارچوب ارزشی سیاستگذاري اجتماعی به کار  . به عبارتی؛ این نظریه)1391و صفري شالی، 
ها و اهداف سیاسی  روند و به شناخت سیاستگذاري اجتماعی مناسب بر حسب ارزشها، ایدئولوژي می

دهندة رابطۀ سیاستگذاري اجتماعی با ایدئولوژي  هاي هنجاري نشان کنند. پس نظریه کمک می
  )196: 1393وصالی و امیدي، (اند. سیاسی

اي چون فطرت با هدف  شود، به تأثیرات نظري بررسی نظریه در این نوشتار، با توجه به هدفی که دنبال می
دگرگون کردن و تحول در سومین دستۀ این نظریات(نظریات هنجاري و تعیین چارچوب ارزشی متفاوتی 

زشهاي نئولیبرال و... با شود که پیش از این، مدلهاي دیگر یعنی همان ار براي سیاست اجتماعی) اشاره می
  اند. هاي داخلی و نیز قوانین و سیاستهاي کشور به انجام رسانده مجموعه اقدامات خود، این کار را در عرصه
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  .روش تحقیق3
از آنجا که فطرت یک مفهوم دینی و اسلامی است و در تلاشیم حضور آن را در دایرة نظریات موجود و 

یاستگذاري اجتماعی بررسی کنیم، لذا در خصوص فلسفۀ روش، اثرگذاري بر شرایط کنونی دانش س
گرا و...) نیست، بلکه  هاي روشی موجود(انتقادي، تفسیري، اثبات پارادایمی این پژوهش، منطبق بر پارادایم

گیري این پژوهش، به دلیل اینکه به دنبال  ایم. از سوي دیگر، جهت در پارادایم دینی دست به این اقدام زده
گیري بنیادي  هاي یک نظریۀ هنجاري اسلامی در حیطۀ سیاستگذاري اجتماعی است، جهت مؤلفهشناخت 

  برد. شود که از رویکرد تطبیقی بهره می محسوب می

 در خصوص راهبرد این نوشتار با توجه رویکرد خود در گام اول، راهبرد تطبیقی را هم برگزیده است.
توان از سایر روشها  این روش را می هش،هدف پژوو ها  ادهبا دو معیار دباید گفت که  ،تحلیل تطبیقی

پذیر  هم در بین چند واحد اجتماعی و هم با یک واحد اجتماعی در زمانهاي مختلف امکان ؛ کهمتمایز کرد
حداقل در دو جامعه استفاده  ،هاي قابل مقایسه ن دادهآاست. با معیار اول، روش تطبیقی روشی است که در 

. اما با معیار هدف، تحلیل اند اي هاي بین جامعه داده ،هاي تطبیقی عریف تأکید دارد که داده. این تشود می
 :نقل از؛ 1989 1(راگین،استتطبیقی ناظر بر مشخص کردن تمایزات و اشتراکات میان واحدهاي اجتماعی کلان 

رداختیم. پس در جایگاه هاي هنجاري پ . ما نیز با معیار هدف پژوهش به بررسی تطبیقی نظریه)1392ساعی، 
هاي هنجاري سیاستگذاري اجتماعی پرداختیم و سپس مبتنی بر  اولیۀ کاري خود، به مطالعۀ تطبیقی نظریه

به  -آبادي االله میرزا محمدعلی شاه راهبرد روش اسنادي، با توجه به مضامین نظري فطرت در نوشتار آیت
هاي اصلی  به بیان تأثیرات پذیرش این نظریه بر مؤلفه -پردازي فطرت ترین فرد در حیطۀ نظریه عنوان شاخص

  تمایزات حاصل از مطالعه تطبیقی و تحلیل و تفسیر آنها اقدام کردیم.

  

  ها و بحث و بررسی ب) یافته
  هاي هنجاري . دیدگاههاي اصلی در نظریه1

ري، سوسیالیسم و کا کنند: لیبرالیسم، محافظه بندي می هاي هنجاري را اغلب در چهار گروه دسته نظریه
چهار ایدئولوژي موجود را چهار دستۀ راست  )1381(پاتریک فیتس. )1393وصالی و امیدي، (سوسیال دموکراسی

 )1391(و همکاران الکاكداند. با این حال،  کاري، سوسیال دموکراسی و مارکسیسم می افراطی، محافظه
کاري، سوسیال دموکراسی و دیدگاه سوسیالیستی  دیدگاههاي اصلی را لیبرالیسم، نئولیبرالیسم، سنّت محافظه

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
1. Ragin 
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. در این مجال، تلاش داریم تا این دیدگاهها را که نسبتاً دیدگاههاي اصلی محسوب )2011 1(دالی،شمارند برمی
شناسی سیاست اجتماعی، همۀ  شوند، مورد توجه قرار دهیم. هرچند بر اساس دیدگاه قبلی در پارادایم می

محیطی و پسامدرنیست  ه دیدگاههایی که امروزه در قالب فمینیستی، راه سوم، زیستاینها را حتی به اضاف
توان در همان دو دستۀ لیبرالیسم و سوسیالیسم جاي داد. در ادامه، به معرفی و مقایسۀ چهار  پدید آمده، می

  پردازیم. دیدگاه مذکور، به اضافۀ نئولیبرالیسم به عنوان رویکرد نوین در لیبرالیسم می

  ک) لیبرالیسمی

میراث اصلی لیبرالیسم در آزادي فردي، بازار آزاد، دولت حداقلی، حاکمیت قانون، مسئولیت شخص و 
دهندة شالودة اخلاقی،  خودیاري خلاصه شده است. اما هستۀ اصلی آن، همان فردگرایی است که شکل

قدم بر آن است. آزادي به تر از جامعه و هم م سیاسی و فرهنگی و اقتصادي است؛ یعنی فرد، هم حقیقی
عنوان دیگر شاخصۀ این الگوي هنجاري، در سیر نظرات کلاسیک و متأخر خود از سمت تأکید بر  

هاي منفی(نبود زور و فشار و محدودیت) به سوي همسازي با خیر همگانی حرکت کرده است و  آزادي
ها مداخلۀ  شود. با این همه، لیبرال یعدالت نیز در این مکتب با ساختار فراگیر و حاکمیت قانون فراهم م

انضباطی بازار و محدودیت حق  پذیرند و آن را دلیلی بر بی دولت در حوزة سیاستگذاري اجتماعی را نمی
میدي، (دانند. کننده و فضاي آزادي فرد می انتخاب مصرف   )2008 2؛ اسپیکر،1393وصالی و ا

  دو) نئولیبرالیسم

به بعد شکل گرفت، در نظریات تفکر لیبرال سنتی و آدام اسمیت  60ز دهۀ ریشۀ این الگوي هنجاري را که ا
خواه در اواخر قرن هجدهم و قرن نوزدهم  دانند و در واقع؛ از برداشتهاي اقتصاددانان سیاسیِ آزادي می

زند.  گیرد. این الگوي هنجاري، بیش از پیش خود را با ماهیت بازار آزاد و آزادي فردي گره می نشئت می
میراثی که این الگو از لیبرال سنتی به ارث برده، همان آرمان آزادي فردي، تفکر بازار آزاد و دولت 
حداقلی البته با افزوده شدن عنصر مسئولیت شخصی و خودیاري است. این الگو در گام اول، دولت رفاه را 

ر و همچنین فراهم بودن برد. از طرف دیگر، وجوب چارچوبی قانونی براي فعالیتهاي بازا زیر سؤال می
داند. اما اصول بنیادي نئولیبرالیسم را  کالاهاي عمومی مثل نظم و قانون و بهداشت عمومی را لازم می

  توان اینگونه بیان کرد: می

  آزادي بشري: بدون دخالت از سوي نهادها، تنها مشروط بر اینکه با آزادي دیگران سازگار باشد. .1

  اي که از دخالت دولت به دور باشد. به گونهاقتصاد بازار رقابتی:  .2

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
1. Daly 
2. Spicker 
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حاکمیت قانون: چارچوبی که قدرت دولت را محدود و قوانین مالکیت، قرارداد و خطاي مدنی را  .3
  سازد. نهادینه می

  شود. امکانات عمومی حداقلی: امکانات به همۀ اقشار فقط به بهداشت عمومی و آموزش خلاصه می .4

  ل سالمندان و افرادي که قادر به کار نیستند و تحت پوشش قرار دادن آنان.تأمین تور ایمنی: شام .5

از همین رو، راههاي علاجی همچون: کاهش تأمین رفاه توسط دولتها، مالیات بر درآمد منفی، رفاه تور 
ایمنی و کاهشهاي مالیاتی و انتخاب بیشتر در خصوص خدمات را نیز به عنوان سیاست اجتماعی پیشنهاد 

  هد.د می

  سه) سوسیالیسم

پردازد؛ تا جایی که این نقد  داند و به نقد آن می داري را ذاتاً براي بهزیستی انسان مضر می این نظریه، سرمایه
اینکه به طبقۀ کارگر نفع رسانیده، اما نوعی کنترل اجتماعی است که  به دولت رفاه هم رسیده و با وجود

سازي قرن  شود. این الگوي هنجاري، ریشه در تفکر یکسان داري محسوب می کنندة منافع سرمایه تأمین
حامی آزادي اجتماعی محسوب  - که حامی آزادي فردي است -هفدهم داشته و برخلاف لیبرالیسم

گراست و متفکرانی مانند  اي اومانیستی داشته و مساوات شود. این نظریه از سوي دیگر، کیش و عقیده می
اي بدون طبقه یا کمونیستی است.  اند. غایت این نظریه، جامعه ري آن بودهمارکس، بنیانگذار و پشتیبان فک

داري  گردد، هر چند از نظر بسیاري با پیروزي سرمایه این الگوي آرمانخواه که به دنبال آرمانشهر خود می
شکست خورده، اما نوع تفکرش همچنان در جریانهاي اعتراضی امروزین در قالب هویت بروز یافته است؛ 

گیرد  هم در این دسته جاي می 8انند موج دوم فمینیسم، قدرت سیاهان و سالمندان. حتی اعتراضات به جیم
. پس به قول )1391دین، (داري و به دست گرفتن دولت است و همچنان هدفشان براندازي سرمایه

  متحول شود. ، باید به انتظار بنشینیم تا تاریخ بر اساس نوعی منطق جبرباورانه،)1381(پاتریک فیتس

  کاري چهار) محافظه

گرایی سوسیال طراحی شده  اي بین دو سنتّ فردگرایی لیبرال و جمع این الگوي هنجاري به عنوان راه میانه
هاي اقتصاد و  و پشتیبانی از تقویت نقش دولت مرکزي در حوزه 1930است. شاید بتوان شروع آن را از دهۀ 
ن الگو مانند لیبرالیسم قائل به یک دست نامرئی است و آن دست چیزي سیاست اجتماعی در بریتانیا دانست. ای

داري  کاري به رفاه اجتماعی را باید از واقعیتهاي نهادهاي ریشه شاید آغاز رویکرد محافظه .1نیست جز مصالحه
زار همچون: خانواده، اجتماع، طبقه، مذهب و مالکیت خصوصی دانست. این الگو هم به بازي آزاد نیروهاي با

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
1. Compromise 
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کاري به معناي  محافظه ،)1947(هاگمعتقد است و هم به مقررات و کنترل توسط دولت؛ به طوري که از نظر 
  آرمانهاي دموکراسی اقتصادي و گسترش مالکیت و پخش شدن قدرت سیاسی است.

هاي جدید را تجربه کرده و رویکردش نسبت به مسائل اجتماعی،  امروزه این نظریۀ هنجاري، بازنگري
خواهانه  با اهداف آزادي ییر یافته است. این نظریه، همکاري نزدیکی را میان بخشهاي عمومی و خصوصیتغ

اي از این تغییر  ، نمونه2006خواهانه در پیش گرفته است؛ چنانکه دولت تونی بلر در سال  و تفویض
لا به پایین، در دولت شود. هر چند در این مدل، دیکته شدن اجرا از با رویکردها در بریتانیا محسوب می

  )1391پینکر، (شود. مرکزي همواره دنبال می

کاران، تمام صور اندیشۀ لیبرالی، سوسیالیستی و مارکسیستی، معادل آن است که  به گفتۀ محافظه«
کاران،  بخواهیم با مجزا کردن خود از تجارب زندة بالفعل، براي درك جامعه بکوشیم؛ در حالی که محافظه

کنند که براي آموختن هر عملی به ناچار باید به راههایی که این عمل تا کنون به آن  ید میبر خلاف، تأک
کاري، فلسفۀ محدودیت و  . بر این اساس، محافظه)249: 1381پاتریک،  (فیتس»گرفته است، توجه کنیم صورت می

  )1984 1(اسکراتن،د.روي است و بر تداوم تاریخی و فرهنگی سنّت و اقتدار ناشی از آن تأکید دار میانه

  پنج) سوسیال دموکراسی

ترکیبی از لیبرالیسم اجتماعی و سوسیال دموکراتیک است. این نظریه از یک سو حامی آزادي فرد در 
گیري نسبت به مسیر زندگی است و پیوند بین برابريِ سیاسی و برابرسازي اقتصادي را برقرار  تصمیم

کند و نوعی  داري و کمونیسم را انتخاب می ساختارهاي سرمایهسازد و از سوي دیگر، راه میانه بین  می
. شاید بتوان گفت که سوسیال دموکراسی، )1381پاتریک،  فیتس(دهد گرایی آرمانخواهانه را مد نظر قرار می عمل

توصیف احزاب، دولتها یا حکومتهایی است که در صددند تا با توسل به موضوع عدالت اجتماعی، 
تحت کنترل جمعی درآورند. از طرف دیگر، سوسیال دموکراسی بیشتر اصلاح اجتماعی را داري را  سرمایه

گرایی، حفظ اشتغال کامل و طیف وسیعی از خدمات رفاهی  مد نظر قرار داده، نوعی تعهد در قبال مساوات
انسانی کردن  مشیِ مارکسیسیتی است اما شود. با این حال، نوعی خط فراگیر و با استاندارد بالا را شامل می

دهد و به براندازي آن توجهی ندارد. مشخصۀ اصلی آن،  دستیابی به نتایج از  داري را مد نظر قرار می سرمایه
نظر اجتماعی مترقیانه است تا وفادار ماندن به یک اصل، ابزار یا مشکل خاص اداره. ویژگی متمایز سوسیال 

گرایی  گرایی که دفع آرمان ست و دیگري، عملدموکراسی، یکی تعهد در قبال تغییر بدون خشونت ا
شود نیز توجه به بهداشت و درمان و مسکن با  شود. سیاستهایی که بر اساس این الگو دنبال می محسوب می

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
1. Scruten 
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اي جامع است و در کل، جامعۀ سوسیال دموکرات از طریق  استانداردهاي بالا و همچنین آموزش مدرسه
  )1391پیج، (ابزارهاي اخلاقی.شود تا  ابزارهاي مکانیکی حاصل می

  شمرد: چنین بر می )1381(پاتریک پنج بعد اندیشۀ بنیادي سوسیال دموکراسی را فیتس

 داري معترض است؛ به ماهیت و دامنۀ نابرابري از سرمایه .1

 داند نه برابري نتیجه؛ به عدالت اجتماعی و رفاه پایبند است و برابري را به معناي برابري فرصت می .2

 امعه طبقاتی است؛علیه ج .3

 دهد؛ همکاري را بر رقابت ترجیح می .4

  داري ناکارامد و اسرافکار است. به نظر آن، سرمایه .5

گرا و خیالی بودن  داري امید بسته و آرمان دهد که بیش از اندازه به جامعۀ پساسرمایه با این حال نشان می
  )1381پاتریک،  فیتس(شود. اش نیز هویدا می اندیشه

  هاي اصلی بیقی نظریات هنجاري بر اساس مؤلفه. مقایسۀ تط2
هاي هنجاري اصلی در حیطۀ سیاستگذاري  ها و تمایزات نظریه ، شاید تبیین مناسبی از ویژگی1جدول 

  کند. اجتماعی موجود در جهان باشد که نگاه کلانی را براي ما ایجاد می

  هاي اصلی نظریات هنجاري : مقایسۀ مؤلفه1 جدول
  مؤلفه

  هستۀ اصلی  دولت  آزادي  لتعدا  نظریه

  فردگرایی  دخالت کم  آزادي فردي  برابري در برابر قانون  لیبرالیسم

  رضایت خاطر  مساوات و برابري همگان  سوسیالیسم
منتقد بازار و 

  دولت
گرایی و  جمع

  عدالت

  کاري محافظه
دسترسی برابر و 

  فرایندهاي منصفانه
منطبق بر نهادهاي 
  اجتماعی و سنت

تقویت دولت 
  مصالحه  رکزيم

سوسیال 
  دموکراسی

آزادي فردگرایانه   برابري فرصت نه نتیجه
  گرایانه و جمع

کننده رفاه با  تأمین
  استاندارد بالا

  گرا جمع -فردگرا

گاه اصلی ما مبتنی بر یکی از  هاي هنجاري اصلی، در این مرحله تکیه پس از مقایسۀ تطبیقی نظریه
آید تا اثرات و ابعادي را  به میان می -لب نظري فطرت بنا شده استکه در قا-ترین مفاهیم توحیدي  اساسی

االله  که قادر است بر نظریات موجود بگذارد، بررسی کنیم. در میان همۀ اندیشمندان، کسی همچون آیت
دهندة ماست و زمینه را براي  آبادي که فطرت را به خوبی مورد توجه قرار داده، یاري میرزا محمدعلی شاه

  گشاید. هاي نظریات موجود می ن موضوع به دایرة نقد و مؤلفهورود ای
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  آبادي االله میرزا محمدعلی شاه . آیت3
االله  آباد اصفهان به دنیا آمد. مقدمات علوم را در نزد پدرش آیت (ق) در محلۀ حسین1292در سال 

میرزا هاشم االله  محمدجواد بیدآبادي آموخت و از اساتید دیگري همچون: شیخ احمد مجتهد و آیت
سالگی به درجۀ اجتهاد  18(ق) به همراه پدرش به تهران تبعید شد و در 1304خوانساري بهره برد. در سال 

(ق) به قصد عزیمت به نجف، به اصفهان رفت و پس از دو سال رهسپار نجف 1320رسید. ایشان در سال 
االله  بر کفایه نگاشت. آیتشد و طی هفت سال به محضر آخوند خراسانی رسید و یک دوره شرح کامل 

اي داشت، به همین دلیل، یکی از شش نفري است که از  آبادي توجه ویژه االله شاه میرزاي شیرازي به آیت
ترین اساتید ایشان علاوه بر پدر و برادرشان، آخوند خراسانی،  ایشان اجازة اجتهاد دریافت کرده است. مهم

االله اصفهانی، شیخ  انی، شیخ هاشم گیلانی، شیخ فتحمحمدهاشم خوانسار چهارسوقی، شیخ حسن آشتی
و با  حسین خلیلی و شیخ محمدتقی شیرازي بودند. بعد از هشت سال اقامت در عراق به ایران برگشت

آبادي  جمهوري اسلامی فعلی) ساکن و به شاه(آباد درخواست مردم تهران به آنجا رفت و در خیابان شاه
(ق) در قم اقامت گزید و به 1347در تهران ساکن بود تا اینکه در  1347تا  1330معروف شد. از سال 

کرد و در هر یک زبانزد علما بود.  تدریس و تربیت طلاب مشغول شد. در قم در نُه تا ده درس تدریس می
شاگردان مشهوري تربیت کرد که در رأس آنان، امام خمینی(ره)، بنیانگذار انقلاب اسلامی قرار دارند. 

(ق) به اصرار مجدد مردم تهران به این شهر بازگشت و در زمان رضا شاه که تمام منابر 1354سال  ایشان در
  گاه منبر و نماز و سخنرانی ایشان تعطیل نشد. تعطیل شده بود، هیچ

اند که در  نظریۀ فطرت را بررسی کرده رشحات البحارو  شذرات المعارفدر میان آثار ایشان، دو اثر 
 1369هجري شمسی مصادف با  1328اي تبیین از آنها استفاده شده است. ایشان در سوم آذر این نوشتار و بر

قمري به دیار باقی شتافت و در مقبرة شیخ ابوالفتح رازي در آستان عبدالعظیم در شهر ري مدفون 
  )241- 247/الف: 1386آبادي،  شاه(شد.

  . چیستی فطرت4
لَیها الناَّس فطََرَ الَّتی اللَّه رتَفطْ«فرماید:  وقتی خداوند در قرآن مجید می فطر از مادة فطر، همه جا در »ع ،

یعنی آن گونۀ «مفهوم این کلمه ابداع و خلق هست و منظور از ابداع و خلق یعنی آفرینش بدون سابقه؛ 
انسان  اي خاص آفریده شده است... فطرت گونه ایم؛ یعنی انسان به خاص از آفرینش که ما به انسان داده

ها  . این به نوعی بیان یک سري از ویژگی)19: 1389(مطهري، »هایی در اصل خلقت و آفرینش انسان یعنی ویژگی
قم«سورة روم:  30و خصوصیاتی است که فقط اختصاص به انسان دارد. بر اساس آیۀ   للدیّنِ وجهک فأََ

لَ الناَّس فَطَرَ الَّتی اللَّه فطْرتَ حنیفاً اعهیلَ لَا یدخَلْقِ تَبل اللَّه کیّنُ ذَلالد ِّیم ثَرَ ولَکنَّ الْقَ ؛ »یعلَمونَ لَا الناَّسِ أکَْ
باید دانست که واژة فطرت در این آیه، به خاطر وجود یک فعل محذوف از باب اغراء، منصوب است. «
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پس مفاد آن، » طرت خداوند ملتزم باشد یا...الزم فطره االله: ف«چنانکه انگار خداوند متعال فرموده باشد: 
گانه، همان  . امور شش)314/الف: 1386آبادي،  (شاه»گانۀ نامبرده است ایجاب التزام به فطرت براي کشف امور شش

شناخت  .3شناخت وجه، .2شناخت خود،  .1اصول کمالات انسانی است که در این آیه جمع شده است: 
  . شناخت حنافت.6شناخت دلیل اقامۀ وجه،  .5شناخت اقامۀ وجه،  .4دین، 

لوازم وجود مدركِ را فطرت گویند و لوازم وجود غیر مدركِ را طبیعت «آبادي،  االله شاه بنا بر نظر آیت
 . جهانی بودن1االله فاضل گلپایگانی بر این نظر است که این لوازم عبارتند از:  . آیت)21/ج: 1386(همو، »خوانند

 گانه بیرون از قلمرو سه .3نیاز بودن به تعلیم و تعلمّ،  بی .2یست که فاقد فطریات نیست)، یعنی هیچ انسانی ن(
  )21- 22: همان(. امتناع توقف فطرت و امکان کاهش رشد آن.4جغرافیا، اقتصاد و سیاست)، (

گانۀ شناخت را براي  آید، این خلقت متفاوت براي انسان، قرار است مقامات شش اینگونه که برمی
و از  سان فرآهم آورده و انسان را به کمال برساند. این مقام که غایت آفرینش انسانی است، بدون پذیرشان

دهی به حرکت انسان  پذیر نیست و به همین سبب، نقش یگانه و متفاوتی در هر جهت طریق فطرت امکان
ین بحث، بحثی است بحث فطرت از یک طرف یک بحث فلسفی است... ا«کند. باید اشاره کرد که  ایفا می

توان گفت از یک نظر و از یک شاخه مربوط است به انسان و خدا؛ یک سر مسئلۀ  مربوط به انسان و می
انسان، گرایشهایی دارد که آن گرایشها «. از سوي دیگر، )13: 1389(مطهري، »انسان است و سر دیگر آن، خدا

  )73(همان: ».خابی و آگاهانه دارداولاً، با خودمحوري قابل توجیه نیست و ثانیاً، شکل انت

فطرت مانند طبیعت و غریزه، یک امر تکوینی است؛ یعنی جزء سرشت انسان است. امري است که از «
داند؛ یعنی انسان یک سلسله فطریات دارد و  تواند بداند که می تر است. انسان آنچه را که می غریزه، آگاهانه

  )33(همان: ».داند چنین فطریاتی دارد می

دانسته  فطرت از منظر قرآن، از نوع فطریاتی افلاطونی نیست که بچه قبل از اینکه متولد شود اینها را می
آید، بلکه به معناي آن است که استعداد اینها در هر کسی هست؛ به طوري که همین  و مجهز به این دنیا می
اینها برایش فطري است. لذا تصدیق آن  اي رسید که بتواند اینها را تصور کند، تصدیق قدر که بچه به مرحله

جویی، مسئلۀ علم، دانایی  خواهی، حقیقت حقیقت در نزد انسان امري مشخص است. از نگاه شهید مطهري،
و کشف حقایق، هنر و زیبایی، خلاقیت و فنانیت و ابداع و آفرینندگی و از همه بالاتر، آنچه ما آن را عشق 

شوند که در کنار ادراکات فطري، زیرمجموعۀ فطرت  محسوب می نامیم، خواستهاي فطري و پرستش می
  )1389مطهري، (شوند. محسوب می
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  . دین و فطرت5
فطرت در مقتضیات و احکام خود معصوم از خطاست و از این رو، «آبادي اشاره دارد که  االله شاه آیت

(توبه: »ذلک الدین القیم«رموده است: ناگزیر باید بدان ملتزم بود و بدان تسلیم شد؛ چنان که خداوند متعال ف

  ؛ این آیین ثابت و پابرجاي الهی است.)36

به عبارت دیگر؛ ( دینِ مورد اشاره در این آیه، عبارت از دینی است مبتنی بر حکم و مقتضاي فطرت.
اساسی بین  . ایشان با این بیان به نوعی پیوندي)316/الف: 1386آبادي،  (شاهحکم و مقتضاي فطرت، دین قیم است)

یافته مبتنی بر فطرت انسان است و  کند و آن اینکه دین همان دستور و سیاست تکامل دین و فطرت ایجاد می
ها براي زندگی خوب بشر  گیري تا اجراي برنامه از این رو که ثابت است، تنها دستاویز بشر براي تصمیم

، روش و اجراي خود، نباید از دین بیرون نوعی، در شیوه است. از همین رو، سیاستگذاري اجتماعی هم به
  باشد و عدم انطباق آن جدایی و رهایی از خلقت ویژه انسانی است.

  آبادي االله شاه . مقامات فطرت از نگاه آیت6
شود که  اي که خداوند براي انسان قرار داده است، شش مقام براي فطرت برشمرده می در مسیر خلقت ویژه

ات و تکیه بر آنهاست که همان فرصتهاي مردم براي رفاه و آسایش را در بر شاید بتوان گفت این مقام
  شامل موارد ذیل است: گیرد؛ نگاهی توحیدي که می

 الف) مبتنی بر فطرتهایی است که خداوند درون انسان قرار داده است. مقام اول: خودشناسی انسان؛
 المه)؛ ب) انسان عاشق خود و کمال خود استفطرت ع(انسان باید با قاطعیت بگوید من، بدن و ماده نیستم

فطرت (پذیرد مگر اینکه در جان خود کشف و نمایان شود فطرت عاشقه)؛ ج) انسان رأي و نظري را نمی(
فطرت (خواهد خود را به زحمت و خستگی بیندازد کاشفه)؛ د) انسان عاشق آسایش و راحتی است و نمی

  فطرت آزادي).(ادة آنان نافذ باشد و مانعی در برابر آنها نباشدحب الراحه)؛ هـ) همۀ مردم دوست دارند ار

. طبق کلام )319همان: (اند گردانی از چیزهایی که مخالف حقیقت یعنی روي مقام دوم: شناخت حنافت؛
فه فی قلَْبینِ منْ لرجَلٍ اللَّه جعلَ ما«وحی:  وت از حیث مستقل گردانی از طبیع ، در این مقام، روي)4(احزاب: »ج

بودن آن است و دین، همان اعراض از دنیایی است که انبیا(ع) مد نظر دارند. وقتی انسان به سمت دین و 
  رود، خود گامی مهم در مسیر کمال و زندگی مطلوب اوست. اجراي دستورات دینی می

یابد، کمال وي  یهرچه حیات انسان با آن نظام م« یعنی مقام سوم: شناخت اقامۀ وجه به جانب دین؛
است و هر چیزي که در سلامتی و ساماندهی حیات وي به عنوان یک انسان مدخلیتی ندارد، کمال وي 

  )324(همان: ».شود محسوب نمی
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که دایرة سروسامان دادن به حیات انسانی، ملک، برزخ، ملکوت و جبروت را در بر  هر کمالی«
و اگر کمالات را با هم مقایسه نمایی، خواهی دید که دید ترین کمالات است  ترین و عظیم گیرد، قوي می

سروسامان دهنده به حیات ملکی، برزخی و ملکوتی و جبروتی است، بر خلاف سایر کمالات دیگر؛ زیرا 
  کمالات، خاص عالم ملک هستند، نه سایر عوالم؛ و این امري واضح است.

دهد؛ زیرا  یات انسانی را سر و سامان میهاي آن عدالت است، ح کمال دینی نیز که یکی از شعبه«
رسد، حفظ عمر، اموال،  بدیهی است اگر وضعیت اجتماعی عادلانه باشد، کمترین نفعی که به انسانها می

 اعراض و اخَلاف آنهاست. بر این اساس، سر و سامان زندگی انسان، به عنوان انسان، متوقف بر معدلت
معدلت) متوقف (حیات وي پیش از تولید نیز بر همین شعبه ورزي) است. افزون بر آن، صحت عدالت(

خورند تا از آن نطفه تولید  است؛ به طوري که اگر پدر و مادرش متّصف به صفت عدالت باشند، حرام نمی
کنند تا نطفه به صورت نامشروع در رحم قرار بگیرد و در نتیجه،  شود و در رابطۀ زناشویی نیز عصیان نمی

  )325- 326(همان: ».شودفرزند آنان شقی 

از همین روي، کمال سروسامان دهندة زندگی انسان در همۀ عوالم منحصر به دین است. چنان است که 
اند، به دلیل نداشتن انسجام و نظام،  حتی عدالتی که این نظریات هنجارمند در قالب سیاستها به دنبال آن

هاي اجتماعی و غیره؛  حتی در قالب سیاستگذاري توانند معیار عمل و تعیین مسیر زندگی بشر باشند، نمی
زنند و تنها دینی که خود از منبع وحی ابلاغ شده و خود آفرینندة فطرت  عدالتی دامن می زیرا خود به بی

  ثابته در انسان آن را رقم زده، رهگشاي اصلی در طی طریق است.

انۀ ادراکی انسان است؛ یعنی گ منظور از وجه، همان جهات هفت مقام چهارم: شناخت وجه انسان؛
گانه)، وجه عقل، وجه قلب، وجه روح، وجه سرّ، وجه خفی و وجه اخفی.   متکی بر حواس پنج(وجه حس

  گوید: این چنین است که مولانا می

  ایم ما هنوز اندر خم یک کوچه    هفت شهر عشق را عطار گشت

، دین عبارت است از التزام به حقایق؛ ف)/ال1386(آبادي االله شاه از منظر آیت مقام پنجم: شناخت دین؛
  یعنی:

  گاه؛ التزام به معرفت حقایق، مبدء و بازگشت .1
  التزام به خضوع در برابر کامل یعنی عبودیت؛ .2
  التزام به عدالت حتی اگر ظالم باشد. .3
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همان توجه به وجوه اصلی انسان(وجه حس، وجه قلب و وجه عقل)  مقام ششم: شناخت اقامه وجه؛
گیرد؛ با وجه قلب، به  ین طریق است که با وجه حس، جانب عدالت و اعمال نیک را میاست. از هم

  همان)(گراید. شود و از وجه عقل، به جانب معرفت می عبودیت پرداخته و متخلّق به اخلاق حسنه می

کشد؛  هاي سیاسی موجود را به چالش می این شش مقام با بنیان فطرت، بیش از هر چیز، همۀ ایدئولوژي
اند در چارچوبهاي هنجاري، مباحث اخلاقی و پیامدهاي اجتماعی آن را براي  زیرا این نظریات سعی کرده

اند و مسیر انسان را به سوي دیگر رهنما  ما ساماندهی کنند، ولی افسوس که از این رهگشا فاصله گرفته
گیرد، یا دیگري جانشین  یرود و دیگري جاي آن را م زمانی کنار می اند. همین که یکی بعد از مدت شده

  کند، از همین باب است. شود یا دیگري اصلاحاتش را برطرف می آن می

  . تربیت، تنها مسیر رسیدن به مقامات فطري7
نیست؛ زیرا  -که در بر دارندة حقایق است -حرکت در مسیر فطرت و طی این مقامات، تنها از طریق قرآن

بوده؛ لذا یقین به این موضوع که ژرفاي » حسبنا کتاب االله«دوم یعنی تنها اتکا به قرآن، مانند گفتار خلیفۀ 
کننده خواهد بود. درست است که قرآن همان حجت بالغه  شناسند، تکمیل لسان خداوند را فقط اهل االله می

بدین ترتیب در عالَم باید عالمی «است، اما وجود فردي که نسبت به فطرت عالم آگاه است، ضرورت دارد. 
د داشته که به آن حقایق علم داشته باشد. این است که شیعه عقیده دارد از آنجا که شریعت بر طبق وجو

. این عقیده )23: 23 ، ج1393(مجلسی، »باَِهلها لسَاحت حجّه منْ عینٍ طَرْفَه الارْض خَلَت لوَ«فطرت و طریقت است، 
هاي فطرت ممکن نباشد، مقتضیات طبیعی، زمین تحقق هم بر اساس این بداهت است که ارتقا به آسمان

 )341/الف: 1386آبادي،  شاه(».یابد و انسان در زمین جاودانه ماندگار خواهد بود می

 فیها فاَرجِعوا الْواقعۀُ الْحوادثُ أمَاّ«البته در زمان غیبت ولی خدا هم دستوري از سوي او رسیده که همان 
است. پس اینگونه مسیر ما بر  )140: 27، ج 1387(حر عاملی، »اللَّه حجّۀُ أنََا و علَیکمُ حجتّی فإَنَِّهم یثناَحد رواةِ إِلَی

طی کردن فطرت در دوران غیبت هم مشخص شده است. این تأکید به نوعی ضرورت و تأکید نظریۀ 
  ت و کمال انسانی.فطرت است بر لزوم تربیت و مراحل تربیت در رسیدن به مقاما

  . برخی از انواع فطرت و نقش آنها در سیاستگذاري اجتماعی8
تواند هم به عنوان  شمارد که خود می آبادي در بیان خود از فطرت، شقوقی از فطرت را برمی االله شاه آیت

ساز براي  دهنده و جریان شاخصهاي سیاستگذاري حرکت انسان در مسیر زندگیِ خوب باشد و هم شکل
  استگذاري اجتماعی؛ که عبارتند از:سی

 اللهَّ إِلَى الْفُقَراَء أنَْتُم النَّاس أیَّها یا«فرماید:  سوره فاطر می 15خداوند در آیۀ  فطرت افتقاریت: یک)
اللَّهو وه ّیالْغَن یدمْلک خویش نیستند تا در این »الح؛ یعنی این وجودات، خودشان قیوم خود و عالم م
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ورت، همیشه در عالم ملک باقی بمانند. همۀ موجودات فقیرند؛ زیرا ذات آنان دال بر نیاز و فقر آنان ص
  )428/الف: 1386آبادي،  شاه(است.

از این رو، اگر از «سورة حج به خضوع فطري انسان اشاره دارد.  18خداوند در آیه  فطرت انقیاد: دو)
کنی؟ در پاسخ گوید: در برابر کسی  چه کسی انقیاد و خضوع میاي فطرت انقیادي! در برابر  وي بپرسی که 

که حی، علیم، غنی و قدیر است؛ به طوري که حیات وي مرگ، علم او به جهل، غناي وي به فقر و قدرت 
تواند جز در برابر کسی که از همه والاتر و  شود؛ زیرا بدیهی است که فطرت نمی وي به ناتوانی تبدیل نمی

ضوع نماید و چنین موجودي تنها کسی است که عین وجود، علم، حیات و قدرت بالاتر است خ
  )444(همان: ».است

لْما حملَ منْ خاَب وقَد الْقَیوّمِ للحْیِّ الوْجوه وعنَت«طبق بیان خداوند،  فطرت امید: سه)  ،)111(طه: »ظُ
ل چشم امید به آسمان دارد و چه بازرگان و مدار همۀ عالم بر امید و رجاست؛ چه کشاورزي که در هر حا

  کنند. دهند، به امید موفقیت و مؤثر بودن به آن اقدام می صنعتگر و... که هر فعل و اقدامی که انجام می

لْقٍ یأتْ و یذْهبکُم یشَأْ إِنْ« فطرت خوف: چهار) ؛ از آنجا که وقوع اضداد محبوبات )16(فاطر: »جدید بخَِ
انند مرگ و ناتوانی و بیماري و فقر تحت مشیت انسان نیستند تا آنها را دفع کند، اعتقاد به موجود انسانی، م

  منه است، امري فطري است که درون انسان تعبیه شده است. حی عالم که مخفوف

 قوَمک و أرَاك إنِّی لهۀًآ أَصناماً تَتخَّذُ أَ آزر لأبَِیه إبِراهیم قالَ إِذْ و« فطرت دوست نداشتن نقص: پنج)
رود که نقصی در آن راه ندارد و  . این آیه دلالتی است که انسان به سمتی می)74(انعام: »مبیِنٍ ضلاَلٍ فی

کند و نقص،  دوستدار اصل است. مقتضاي فطرت همین است که فرع با حب و میل به اصل رجوع می
  مبغوض فطرت است.

لغَُ حتَّی أبَرَح لا لفَتاه موسی قالَ إِذْ و«ر اساس آیۀ ب فطرت عشق به کمال: شش) َأب عمجنِ مرَیحالْب َأو 
یضقُباً أَمانسان بما هو انسان، نه بما هو موسی، عاشق ارتقا به کمال نفس خویش است. به «؛ )60(کهف: »ح

ی که فطرت معصوم از خطاست و نشیند و از آنجای طوري که عشق وي به این کمالات محدود فرو نمی
شود، پس باید به وجود کمال غیرمتناهی در  ترین براقی است که باعث وصول به معشوق می عشق نیز قوي

  )460/الف: 1386آبادي،  (شاه».حکم کرد -که همان مبدء و معاد است-دار تحقق و نیز امکان وصول به آن 

تَ ما فیها و« فطرت عشق به آزادي: هفت) لذَُّ و الْأنَْفُس هِیهتشَْ نفس از طریق اراده «؛ )71(زخرف: »الْأعَینُ تَ
یابد و این همان آزادي و حرّیتی است که ذات تو آن را اقتضا  و خلاقیت خویش خواستۀ خود را می

نماید. بنابر این، حریّت در حکم صادر کردن و روگردان بودن از محدودیتهاي معشوق تو نیست؛ زیرا  می
یابی که آتش عشق تو به آزادي فرونشسته است. به علاوه، این امر، موجب تزاحم آزادي افراد براي  یدرم

شود و حتی لازمۀ آن این است که اشرار و بدان با یکدیگر تصالح نماید؛ در حالی که التزام به  یکدیگر می
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ر این صورت، براي کسی شود. در غی عبودیت در این عالم، موجب ظهور آزادي و حرّیت تو در آخرت می
لوُّه؛ خُذُوه«شود. چنانکه قرآن فرموده است:  کند، مسئله برعکس می که در این عالم تظاهر به حرّیت می  فغَُ

ّثُم یمحْ؛ الجلوُّهص ّُی ثملَۀٍ فْلسها سعَونَ ذرعبراعاً سذ لُکوُهاین هاي  . به علاوه، اگر به آزادي)30- 32(الحاقه: »فاَس
بینی که بردة طبایع خود و زنجیر شدة آن هستند. از این رو، آزاد حقیقی کسی است که  عالم نگاه کنی، می
کند؛ زیرا ذات وي ذاتاً مقتضی عبودیت براي کسی است که وي را ایجاد کرده است و  خداوند را پرستش

  )468/الف: 1386آبادي،  (شاه»اساس آنان در هر دو جهان آزادند.

خورد؛ نه اینکه آزادي مبتنی بر الگوهاي هنجاري  ت که آزادي با بندگی و عبودیت پیوند میاینجاس
محور(مانند  موجود مانند الگوي لیبرالیسم باشد یا بر اساس چارچوبهاي سنّتی خودساخته و حتی قانون

کاري) عمل کند، بلکه آزادي معنوي و بندگی است که باید ماهیت و هدفگیري  الگوي محافظه
  سیاستگذاري اجتماعی را تعیین کند.

  . نتایج و اثرات پذیرش نظریۀ فطرت در مقایسه با نظریات هنجاري9
توان  کند، می حال بر اساس چارچوبی که نظریۀ فطرت براي فعالان عرصۀ سیاستگذاراي اجتماعی ایجاد می

هنجارهاي اخلاقی و پیامدهاي  هایی به عنوان نتایج و اثرات این نوع رویکرد به دایرة به محورها و مؤلفه
به  - براي طراحی و فراهم کردن فرصتهایی براي مردم در جهت یک زندگی خوب -اجتماعی سیاستها

  شرح ذیل اشاره کرد.

نظریۀ فطرت  گرا: گرا و کثرت تکیه به ارزشهاي فطري در مقابل منطق ارزشهاي نسبیت یک)
برد؛ زیرا این نظریات  هاي هنجاري زیر سؤال می یر نظریهمنطق انتخابی و گزینشی اخلاق و ارزشها را در سا
گیرند؛ لذا سیاستگذاران را با نیازهاي فطري واقعی انسان  مانند فطرت از اصول ثابت و لایتغیر سرچشمه نمی

  سازند. رو می روبه

ور که ط کاري همان اینگونه تغییرات و تحیرات به نحوي است که مثلاً دربارة الگوي هنجاري محافظه
دارد، به جاي اینکه بگوییم بهترین شکل جامعه چیست، باید سؤال کنیم آن شکل از جامعه  اوکشات بیان می

کرانه  صاحب که بر دریاي بی اي است بی که از همه بدي کمتري دارد کدام است. از نظر او، جامعه کشتی
پذیري  یرا بر شکنندگی و آسیبکند؛ ز کاري از لرزه انداختن آن خودداري می سرگردان است و محافظه
محور براي بشر  و این درست در نقطۀ مقابل منطق توحیدي فطرت )1381پاتریک،  (فیتسحیات آدمیان تأکید دارد

قرار دارد؛ زیرا حتی پایبندي به سنّتهایی که رنگ قانون در سیاستهاي آنها به خود گرفته، فقط خودداري از 
ت؛ در حالی که رویکرد توحیدي جامعه را با منطق فطري خود و نقشه لرزه انداختن به کشتی سرگردان اس

کند. این وجه اثرگذاري در سایر نظریات با وضوح بیشتري قابل  و راهنماي معین به سوي کمال رهنمون می
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مشاهده است؛ چنانکه تمام هدایت و مسیر زندگی انسان، این اشرف مخلوقات را منطق بازار دانسته که 
  اي بر سایر انسانهاست. خودمحوري عدهمبتنی بر 

سیاستگذاري و نحوة دخالت در نظام  محور شدن عرصۀ سیاستگذاري اجتماعی: دو) تربیت
اجتماعی بر اساس نظریۀ فطرت مبتنی بر رویکرد تربیتی، به معنی پرورش استعدادهاي واقعی انسان رقم 

اگر انسان داراي یک «ز بر آن اشاره دارد که نی خورد و از آن جدا نخواهد بود. چنانکه استاد مطهري می
. )14: 1389(مطهري، »سلسله فطریات باشد، قطعاً تربیت او باید با در نظرگرفتن همان فطریات، صورت بگیرد

ها  هاي مد نظرشان، دست به یک سري اقدامات و برنامه دیگر اینکه، سایر نظریات براي دستیابی به مؤلفه
ثلاً از طریق حاکمیت قانون یا مقررات صرف، عمل کنند اما تربیت منطبق با زنند و سعی دارند م می

خورد که با تربیت،  زند. زندگی خوب زمانی رقم می اي را در این راه رقم می فطریات، تمایزگذاري ویژه
خواهد و رویکرد فطري و توحیدي بر آن  قدم در راه تعالی بخشیدن مردم برداریم و این مسیر مربی می

ورزد. پس اگر با نگاه و رویکرد تربیتی به موضوع سیاستگذاري اجتماعی توجه کنیم، نتایج کاملاً  کید میتأ
  شود. متفاوتی حاصل می

اي همچون ایران و  سه) حاکم شدن منطق عبودیت و بندگی در سیاستگذاري اجتماعی در جامعه
دار عبودیت و بندگی براي مردمان هدفگذاري و رویکرد توحیدي سبب برجسته شدن م حتی جامعۀ جهانی:

گرایی صرف به  شود. اما وقتی منطق بازار یا مصالحه یا مساوات به منظور رسیدن به زندگیِ خوب و شایسته می
خواهند انسانها را طوري بسازند که  قائلان به اصالت اجتماع می«رسد. مثلاً  آید، راه به کژراهه می میان می

. از نظر این )16: 1389(مطهري، »ین شود یا به قول خود آنها براي جامعه مفید باشندمنظور طبقۀ حاکمه بهتر تأم
  خورند که نه فکر داشته باشند و نه عاطفه. دیدگاه، افرادي به درد جامعه می

زندگی مطلوب براي  تأکید بر دینداري براي فراهم کردن زندگی مطلوب براي مردم: چهار)
شود و از آنجا که تقریباً تمامی این الگوهاي هنجاري، دین و دینداري را  یمردم در سایۀ دینداري فراهم م

شناسی، ارائۀ راه حل،  گذاري و پشتیبانی محکمی را براي ارائۀ سیاستها در مراحل مسئله نهند، پایه کنار می
ي گذارند که در چارچوب فطرت و خواستهاي بشر گیري و حتی اجرا، پیشِ روي سیاستگذاران می تصمیم

  کند و نه مبتنی بر انحراف از خواستها و تمایلات فطري. حرکت می

اشاره دارد،  همانگونه که استاد مطهري پنج) هدفگذاري به سوي تکامل انسانیت در جامعه:
تکامل یعنی گام برداشتن در مسیر «به نظر وي،  شود. محور کاملاً متفاوت می تکامل تاریخ با نگاه فطرت

گذارد، گذشته  کند و مراحل را مرحله به مرحله پشت سر می امل که منزل عوض میکمال؛ یعنی شیء متک
از عدم ثبات و در یک جا متوقف نبودن، یک امر دیگر هم در آن هست و آن این است که این تغییر در 
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مسیر کمال صورت گرفته است؛ بدین معنی که مبدئی را در نظر بگیریم، بعد بگوییم در آن متکامل شده 
  )137(همان: ».تر و به مقدار بیشتر دارد ؛ یعنی در مرحلۀ بعد، همان را در مرحلۀ عالیاست

کند: اول، تکامل در رابطۀ انسانیت با طبیعت  سه نوع تکامل را براي جامعه بشري تبیین می استاد مطهري
ل در است که بحث تسلط بر طبیعت است که امروزه در قالب تکنیک و صنعت بروز کرده. دوم، تکام

روابط ساختمان اجتماع است که نمونۀ بارز آن، تقسیمِ کار اجتماعی و زیاد شدن شغل و تخصصهاست و به 
داند و  ترین تکامل را تکامل در انسانیت می نوعی به پیچیده شدن ارگانها و اجزاي جامعه نظر دارد. اما مهم
کند و اگر  نیم، آن وقت تکامل معنی پیدا میبر این نظر است که اگر ما ارزشهاي انسانی را فطري و ثابت بدا

جویی است و زمانی دیگر چیز دیگري.  شود که زمانی ملاك، حقیقت برایش معیار قائل نباشیم، اینگونه می
  )138-145همان: (کند. بدین طریق با معیارهاي ثابت است که تکامل انسانیت معنا پیدا می

کند که یک سلسله امور فطري براي انسان  فهوم پیدا میاین اصالتهاي انسانی آن وقت معنی و م«پس، 
هایی در فطرت انسان باشد و خود اینها یک سلسله واقعیتها باشد که انسان به واقعیت خودش به  باشد؛ مایه

. لذا )154(همان: »کند... اگر این را از انسان بگیریم تکامل در انسانیت معنی ندارد سوي آن واقعیتها حرکت می
گرایانۀ اخلاقی که حتی هم اینک در دیدگاههاي نئولیبرال با چاشنی  یکردهاي تکثرگرایانه و نسبیتاین رو

زنند و خواستها را به ارمغان  فمینیسم، محیط زیست و... شاهد آنهاییم، نه تنها تکامل بشري را رقم نمی
  انجامند. آورند، بلکه به سرگردانی آن کشتی نیز می نمی

  شناسی سیاستگذاري اجتماعی در جامعۀ امروز ور در مسئلهمح . رویکرد فطرت10

افکند، اسباب ممرضه را چند چیز  آبادي وقتی به مسائل روز جامعۀ ایرانی در روزگار خود نظر می االله شاه آیت
مدت زمانی است که مملکت اسلام مبتلا به امراض مزمنه و مهلکه شده. انتشار عقاید «نویسد:  داند و می می

/ب: 1386آبادي،  (شاه»توان جامعه را نسبت به انسانیت داد و اخلاق رذیله و افعال قبیحه به حدي است که نمیباطله 

؛ یعنی از دید ایشان، جامعه از مسیر تکامل انسانیت خویش دور شده و فاصله گرفته است. این وضعیت شاید )25
  ایم. هنوز به سراغ آنها نرفته بر اساس مسائل و مشکلات پیش روي جامعۀ ما نیز مشاهده شده و

شمرد، به بیان علت آنها و اسبابی که بیش از پیش ما را با آن مواجه کرده،  ایشان وقتی مسائل را برمی
یابی که اسباب ممرضه چند چیز  اگر عمیقاً نظر فرمایی، می«گوید:  کند؛ لذا در بیان اسباب می اشاره می

ها سه چیز  برآیی، خواهی دانست که علل پیدایش بیمارياست و چنانچه در جست و جوي عوامل آن 
است: اول غرور مسلمین به حقانیت خود، که منشأ تحویل دادن میدان دعوت است به معاندین که موجب 
قناعت کردن به اسلام انفرادي و ترك تبلیغات و امر به معروف و نهی از منکر شده، چنانچه غرور به 

ذایل اخلاقیه و اقسام معاصی کبیر گردیده، به حدي که افتخار به اشتهار به آن شفاعت، منشأ ارتکاب انواع ر
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نمایند. با اینکه غرور به اسلام و شفاعت، منجر به حرمان از هر دو خواهد شد که سیر کفر و فسق در  می
  )26- 27(همان: ».ارواح، اسرع است از سیر وبا در ابدان

اتکاي صرف به حقانیت اسلام دانسته و غافل شدن از  ایشان در این بیان، اولین آسیب را همان
دارد و این را علت اصلی تمام مسائل جامعۀ ما  ابزارهایی که جامعه یا همان کشتی را از خطرها مصون می

داند. هر چند در نگاه ایشان فطرت همان دین التزام به حقایق است، اما یک غرور را مانع از فهم  می
قرآن مجید با «نویسد:  شمرد و در ادامه می ر مسیر زندگانی مردمان و جامعه برمیکارگیري این فطرت د به

فرماید به تنهایی نماز کن، بلکه علاوه بر آن، تولید نمازگزار و  اسلام انفرادي مناسبت ندارد؛ زیرا قرآن نمی
ه علاوه بر آن، حفظ عقد فرماید تنها تحرز از زنا نما، بلک اقامۀ صلوه را بر عهدة مسلمین گذارده. قرآن نمی

و منع از وقوع زنا را در عالم از وظایف ما مقرر فرمود؛ چنانچه غرور به حقانیت و زندگانی دنیوي امروز که 
از رشحات دشمن است، منشأ تحویل دادن ابواب صنایع و حرف و طرق اشاعه به آنها شده و حال آنکه اگر 

ان حیات حیوانات مذبوح است که قوة حیات ذابح، آن را ملاحظه بفرمایی، خواهی یافت که این حیات هم
به این مرتبه رسانیده و البته چنین حیاتی باقی نخواهد ماند و به اندك زمانی روي به فنا و انعدام 

  )43- 44(همان: ».رود می

داند؛ یعنی همان استوار شدن ناامیدي و یأس در  ایشان دومین دلیل را فاصله گرفتن از فطرت می
رد فردي و اجتماعیِ کشتی جامعه در به مقصد رساندن به ساحل رفاه و رستگاري و اینچنین بیان عملک

دوم. یأس از ظهور سعادت دینی و دنیوي است؛ یعنی هر گاه سنجیده شود، سعادت با قوة عاملۀ «دارد:  می
اید و خود را متوقف و نم خود، با آنکه خود را از بحر اجاج غرور خارج کرده، گرفتار چاه پر تباه یأس می

از هر گونه تکلیف بري و عري دانسته، با اینکه عالم ملک، دار تحصیل و تکامل سعادت است به حسب 
  )45(همان: ».دین و دنیا

کشد و در چنین شرایطی  به عنوان علت سوم، تفرقه در میان مسلمین، کشتی جامعه را به این سو و آن سو می
سوم. افتراق مسلمین و انفصام خیط اخوت از میانۀ آنها «نیستند:  اي کشتی هدایتمربی و ولی جامعه، دیگر ناخد

است به واسطۀ اختلاط با اجانب که موجب اضمحلال هر یک شده معاشاً و معادا؛ حتی اجتماعات مختلفه 
انحلال  فضلا عن الانفراد) و هر چه انفراد و افتراق بیشتر شود، اختلال و(المسالک موجب ضعف و اختلال است

شدت یابد تا به سر حد انعدام همه جهات و حیثیات رسد؛ چنانچه حسن اعداء این جهت را، موجب هیجان و 
حرکت سریعه آنها گردیده و البته با این حالت حاضره، اساس زندگانی دینی و دنیوي شما را برچیده، مصداق آیه 

  )47(همان: ».خواهید گردید )11(حج: »المْبِینُ راَنُالخْسُ هو ذلک والاْآخرةََ الدنّیْا خسَرَ«شریفۀ 

روست، نیازمند  اي که همواره با تلاطم طوفانها و بحرانها روبه سازماندهی و سیاستگذاري در جامعه
ساختار مالی و اقتصادي متکی بر همان سازوکارهاي مالیۀ اسلامی همچون خمس و زکات است که امري 



  

  

  

  
  629   سیاستگذاري اجتماعی مبتنی بر دلالتهاي نظریۀ فطرت

کنندة  دهندة دین است و هم مستحکم رود؛ زیرا هم قوام ماعی به شمار میضروري براي سیاستگذاري اجت
برنامه براي حرکت به سوي کمالات؛ لذا به عنوان چهارمین مسبب، هر چند معتقد است که جهل به مرام 

المال؛ زیرا که معلوم است جریان  چهارم: نداشتن بیت«کند که:  همۀ آنهاست، بیان می العلل اسلام علت
م در ملک، محتاج است به عده و عده و لذا خداوند عالم، ایجاب زکوات و اخماس و سایر حقوق اسلا

مالیه فرموده براي اداره کردن اساس مقدس اسلام. الحاصل غرور به حقانیت و حیات عاریت و یأس از 
ه است و از وصول المال موجب تعطیل قواي عامله مسلمین شد ظهور سعادت و افتراق مسلمین و نداشتن بیت

  )49(همان: ».العلل، جهل به مرام اسلام است به سیادت دینی و دنیوي محروم ماندند، ولی علت
  

  بحث و نتیجه گیري. 5
هاي هنجاري موجود در عرصۀ سیاستگذاري  اي میان نظریه این مقاله از ابتدا بر آن بود تا ضمن انجام مقایسه

اي تطبیقی  هاي اساسی به صورت مطالعه ا بر اساس برخی از مؤلفهاجتماعی، تمایزات و تفاوتهاي هر یک ر
االله میرزا محمدعلی  آشکار کرده و در این بین، با به میدان آوردن نظریۀ فطرت، مبتنی بر نوشتارهاي آیت

تواند به تلاشها براي طراحی یک زندگی خوب براي مردم و تکامل  آبادي، اثراتی که این نوع نگاه می شاه
  یت رقم زند، یاري رساند.انسان

اي از نظریات هنجاري، محققان به  هاي صورت گرفته، ضمن ارائۀ چارچوبی مقایسه با توجه به بررسی
تواند  این نتیجه رسیدند که حضور این نظریه و در نظر گرفتن آن از سوي سیاستگذاران اجتماعی، خود می

ویژه در ایران بر جاي  ند سیاستگذاري اجتماعی، بهاز جنبۀ فلسفی و نیز هنجاري تأثیراتی ویژه را در رو
محور بودن  گرا، لزوم تربیت گرا و کثرت بگذارد؛ از جمله: تکیه به ارزشهاي فطري در مقابل منطق نسبیت

گر اجتماعی براي نیل به کمال، حاکم شدن  عرصۀ سیاستگذاري اجتماعی، در نظر گرفتن مربی و هدایت
اي همچون ایران و حتی جامعۀ جهانی، تقویت  استگذاري اجتماعی در جامعهمنطق عبودیت و بندگی در سی

  دینداري براي فراهم کردن زندگی مطلوب براي مردم، هدفگذاري به سوي تکامل انسانیت در جامعه.

االله میرزا  هاي آیت شناسی فطري مسائل روز جامعه نیز بخش دیگري بود که متکی بر اندیشه بیان مسئله
شود که  ترین دستاورد این پژوهش، پیشنهاد می آبادي به آن اشاره شد. در انتها به عنوان مهم همحمدعلی شا

سایر پژوهشگران و محققان بر جایگاه و نقش رویکرد تربیتی در سیاستگذاري اجتماعی توجه کرده، ابعاد 
اسبی را پیشِ هاي مختلف استخراج کنند؛ زیرا محورها و موضوعات من مختلف این موضوع را در عرصه

روي سیاستگذارن اجتماعی قرار خواهد داد تا اساس سیاستگذاري اجتماعی، تربیت باید باشد، آن هم 
  متکی بر هدایت و راهبري مربی.
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