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   شناختی علوم انسانی ظرفیت ادعیۀ اهل بیت در مبانی انسان

  ١ محمود کریمی

  ٢ زاده علی عبداالله

  چکیده
 و محتوا غناي مخاطبان، ردگیگست محور سه در توان می ادعیه نسبت به سایر سخنان اهل بیت(ع) را امتیاز

در این پژوهش تلاش شد دلالتهاي ادعیۀ اهل بیت(ع) در  :هدف  کرد. ملاحظه کریم قرآن تفسیر درسازي  ظرفیت
این مقاله با  روش:شناختی علوم انسانی استخراج و بررسی شود.  رابطه با تعریف انسان و کشف و تبیین مبانی انسان

توان از نفس صدور  شناختی علوم انسانی را می اي از مبانی انسان کند که دسته بات میاتخاذ روش توصیفی تحلیلی اث
اي دیگر از  کند، استنباط کرد. دسته اي به نام دعا با خدا ارتباط برقرار می فعل دعا از انسان و اینکه نوع انسانی با مقوله

 مضامین تحلیل با گیري: ها و نتیجه یافتهاند.  تخراجمبانی نیز با اتخاذ همین روش، از محتوا و مضامین ادعیه قابل اس
 در انسان امانتداري مبناي مسئولیت، مبناي تألهّ، یعنی مبناي شناختی علوم انسانی؛ انسان مبانی ترین مهم ادعیه، محتواي و

  .استخراج شد آنان، حالات و انسانها اختلاف و کثرت مبناي و انسان پذیري تربیت خدا، مبناي برابر
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  مقدمهالف) 
هاي بشري که به توصیف، تحلیل و توصیه دربارة انسان و رفتارهاي انسانی  اندیشه تعداد فراوان مکاتب و 

ن، سبب سردرگمی و ابهام پردازند و تضاد و اختلاف موجود در بین این مکاتب در موضوعات گوناگو می
شدة الهی و غیر الهیِ متعدد که هر یک  بشر در انبوه نظریات مختلف شده است. در این بین، ادیان تحریف

داعیۀ پاسخگویی به پرسشهاي انسانی را دارند نیز نتوانستند درمانی براي این مشکل باشند. شاید یکی از 
اند پاسخ صحیحی به نیازهاي انسانی بدهند، عدم  دیان نتوانستهها در کنار ا ترین دلایلی که این اندیشه مهم

امکان جمع بین مادیت و معنویت و ارائۀ راهکار جامع براي مدیریت این دو ساحت وجودي انسان باشد. 
ترین ظرفیتهاي دین اسلام، توان جمع میان مادیت و معنویت است و به  این در حالی است که یکی از مهم

ته است در بحران دنیاگرایی افراطی، با جمع بین دو ساحت وجودي انسان به توفیق دست همین سبب توانس
مکانها و زمانها، در حضر یا   در همۀ  شعایر اسلامی  اجراي  پذیري یابد. به بیان یکی از محققان معاصر، تطبیق

شناختن ارضاي  توحید و متعادل ساختن وي با رسمیت  آموزة  سازي درون آدمی بر حسب سفر، هماهنگ
و تأیید وحیانی بودن شریعتهاي سابق و   وحی دین  نیازهاي گوناگون جسمی و روحی، عدم حصر جریان

بر اساس خطاب عرفان اسلامی به فطرت   عرفانی  و جمع آن با زیست  اجتماعی  فعال  دعوت به مشارکت
. در این میان، عنصر )37: 1382(نصر، ستپایدار انسانی، سبب پدید آمدن جاذبۀ دینی اسلام براي جوامع شده ا

دار فکر اصیل اسلامی، به دور از  تواند به مثابۀ یکی از عناصر مهم داعیه دعا و به ویژه ادعیۀ اهل بیت(ع) می
انزواگرایی و دنیازدگی، مطرح و به ارائۀ مکتبی متعادل براي رشد و تعالی انسانی منجر شود. ظرفیت ادعیۀ 

هاي فرض شده از سوي افراد و  تواند مرزبندي نظیر است و به راحتی می نظر ظرفیتی بیاهل بیت(ع) از این 
گروهها را درنوردد تا طیفهاي گوناگون، توان برقراري تعامل با آن را داشته باشند. در بررسی این ظرفیت 

  ویژه، چند سؤال مهم وجود دارد که در این مقاله در صدد پاسخگویی به آنهاییم:

  مخاطبان ادعیۀ اهل بیت(ع) چیست؟قلمرو  -

  شناسی چیست؟ نقش ویژة ادعیۀ اهل بیت(ع) در تفسیر قرآن در حوزة انسان -

  شناختی علوم انسانی و نقش آن در تبیین این مبانی چیست؟ ارتباط ادعیه با مبانی انسان -

االله  م شده است. آیتشناختی، تلاشهایی از سوي برخی محققان انجا در باب دلالت ادعیه در مبانی انسان
اند. ایشان که در مباحث قرآنی خود،  هاي انسان در صحیفۀ سجادیه پرداخته جوادي آملی به بررسی ویژگی

، با بررسی دعاي اول )69: 1388(جوادي آملی، اند انسان را فراتر از حیوان ناطق و به عنوان حی متألهّ معرفی کرده
س عن عباده معرفه حمده علی ما أبلاهم من مننه المتتابعه و اسبغ و الحمدالله الذي لو حب«صحیفۀ سجادیه: 

علیهم من نعمه المتظاهره لتصرفوا فی مننه فلم یحمدوه و توسعوا فی رزقه فلم یشکروه و لو کانوا کذلک 
لخرجوا من حدود الانسانیه الی حد البهیمیه فکانوا کما وصف فی محکم کتابه ان هم الا کالانعام بل هم 
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. همچنین این مفسر )25: 1425(همو، اند شناسانده» حی حمید«، انسان را فراتر از حی متألّه با عنوان »بیلااضل س
 شناختی تواند از مبانی انسان بزرگوار، اصل احتیاج و فقر انسان و اصل مفطور بودن وي بر عبادت را که می

  )28و  23همان: (اند. علوم انسانی باشد، از ادعیۀ صحیفۀ سجادیه استفاده کرده

نیز با بررسی موضوع انسان در ادعیۀ برگزیده از صحیفۀ سجادیه، به این نتیجه رسیده است  وجیه فانوس
که وجود انسانی از دید امام سجاد(ع)، در میان دو مؤلفۀ تسلیم در برابر خدا و لزوم پذیرش مسئولیت در 

چیستی و بایستی انسان از «. کتاب )110-111: 1425(فانوس، قبال این تسلیم در برابر نفس خود و دیگران است
دیگر نوشته در این باب است که نگارنده در آن سعی کرده تا ضمن بررسی » دیدگاه صحیفۀ سجادیه

شناختی از دیدگاه امام سجاد(ع)، صفات مثبت و منفی، نقاط قوت و ضعف و عوامل صعود و  موضوع انسان
. با این )15-116: 1392(فرزانه، از دیدگاه صحیفۀ سجادیه را ترسیم کند سقوط بشر را معرفی و انسان آرمانی

وجود، تحقیقی که به طور تخصصی به ظرفیت ادعیه در تفسیر قرآن کریم و نقش آن در تبیین مبانی 
  شناختی از این طریق پرداخته باشد، انجام نشده است. انسان

  

  شناسی ب) مفهوم
  شده در مقاله، لازم است ابتدا به تبیین آنها بپردازیم. اساسی بحثبراي روشن شدن مقصود از مفاهیمِ 

  . دعا1
دعا در لغت به معنی معطوف ساختن نظر فرد خوانده شده و جلب توجه اوست و به این ترتیب، اعم از ندا 

تواند دربارة  به معنی خواندن می» دعا«است و اختصاصی به خواندن با لفظ ندارد؛ به همین سبب تعبیر 
دعا دربارة خدا، تکوینی و ایجادي است؛ اما دربارة ». واالله یدعو إلی دار السلام«خداوند نیز استعمال شود: 

انسان به معنی تلاش براي جلب رحمت و عنایت الهی است که با قرار گرفتن در مقام عبودیت و مملوکیت 
  )38: 10، ج 1390(طباطبایی، شود. حاصل می

  . علوم انسانی2
توان علوم انسانی را چنین تعریف کرد: علومی که با  بندي آنها می گرفتن تعاریف مختلف و جمع با در نظر

استفاده از روشهاي عقلی، نقلی، شهودي و نه صرفاً تجربی، به شناخت و مطالعۀ انسان بما هو انسان و به 
توان  یرگذارند؛ بنابر این، میپردازند و به تبع آن بر انسان و جامعۀ انسانی نیز تأث شناخت جوامع انسانی می

  )236: 1396(کریمی، بندي کرد. اي تقسیم مسائل آن را به دو دستۀ توصیفی و توصیه
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  . مبانی3
سازي اجزا و مواد و عناصر خاص به یکدیگر به منظور پیدایش  مبانی، جمع مبنا و در اصل به معناي ضمیمه

(مصطفوي، ارد که آن ساختار مادي باشد یا معنويساختار ویژه، باکیفیت و هیئت خاص است و تفاوتی ند

فرضهاي بدیهی، مبتنی بر  . هر یک از دانشها، از جمله علوم انسانی، افزون بر پیش)344: 1، ج 1360
فرضها را مبانی  فرضهاي بسیاري است که اگر بدیهی نباشند، باید در علوم دیگر اثبات شوند. این پیش پیش

اند: اولاً، در بارة علوم زیرمجموعۀ خود عمومیت دارند و ثانیاً، به شکل  ویژگینامند. مبانی داراي دو  می
اند. مقصود از مبانی، همان مبادي تصدیقی، اعم از بدیهی و غیر بدیهی  قابل بیان» است«قضایاي حاوي 

  . مبانی نقش بسیار مهمی در تولید و نتایج علوم انسانی دارند.)65-66: 1390(مصباح یزدي، است

  شناختی . مبانی انسان4
شوند  شناسی و رفتارشناسی انسان انجام می ها در علوم انسانی همگی در حوزة شخصیت توصیفات و توصیه
شناختی  شناختی است. در تعریف انسان ترین آنها، مبانی انسان اند که مهم اي از مبانی و مسبوق به دسته

ابعادي از وجود انسان یا گروه و قشر خاصی از انسانها  توان گفت هر منظومۀ معرفتی که به بررسی بعد یا می
شناختی انواع مختلف و متنوعی دارد که به لحاظ روش یا نوع نگرش  شناختی است. انسان پردازد، انسان می

شناختی تجربی، عرفانی، فلسفی و  توان بر اساس روش، به انسان شوند. این مقوله را می از یکدیگر متمایز می
نگر تقسیم  شناختی خرد یا جزء نگر و انسان شناختی کلان یا کل توجه به نوع نگرش، به انساندینی و با 

  )21: 1380(رجبی، کرد.

کنند؛ زیرا آنچه پیامبران از سوي خدا  شناختی به طور مستقیم با مبانی دینی ارتباط برقرار می مبانی انسان
انسان به وي و تعالی دادن او نداشته است. در واقع؛ اند نیز هدفی جز شناساندن حقیقت  به عنوان دین آورده

شود که در قالب عقل و  دین الهی داراي منبعی است که همان دین است و از این منبع، موادي استخراج می
شوند و او را به بهشت سوق  شود. این مواد در توصیف و توصیه بر انسان موحد اعمال می نقل بیان می

توان براي این شناخت، منبع و مواد و موضوع  نسان از غیر راه الهی شناخته شود نیز میدهند. اما چنانچه ا می
أفرأیت من اتخذ «و غایتی فرض کرد. در این فرض، به ناچار هوا و هوس به عنوان منبع مطرح خواهد شد: 

خواهند بود و  شناختی وهم و خیال و شهوت و غضب نیز مواد این انسان». إلهه هواه أفأنت تکون علیه وکیلا
شناختی تن داده است و غایت آن هم سقوط در جهنم  در نهایت، موضوع آن انسانی است که به این انسان

شود نظریاتی که در باب انسان وجود دارد، متعارض و متناقض با  خواهد بود. به همین سبب مشاهده می
ناختی، لاجرم هوا و هوس است که بر ش یکدیگر است؛ زیرا با توجه به عدم وجود منبعی اصیل براي انسان

  )32-34: 1380(ر.ك. جوادي آملی، این نظریات غالب خواهد شد.

  



  

  

  

  
  451   شناختی علوم انسانی ظرفیت ادعیۀ اهل بیت در مبانی انسان

  ج) قلمرو مخاطبان ادعیه
شناختی بررسی کنیم و این مبانی  با توجه به اینکه در این مقاله در صددیم نقش دعا را در تبیین مبانی انسان

است نخست قلمرو مخاطبان ادعیه بررسی شود. مخاطبان  باید انسان بما هو انسان را پوشش دهد، ضروري
ادعیه صرفاً پیروان اهل بیت(ع) نیستند، بلکه پیروان مذاهب مختلف اسلامی نیز از ادعیۀ اهل بیت(ع) 

شوند. افزون بر این، غیر مسلمانان و پیروان سایر مکاتب هم با استفاده از ادعیۀ اهل بیت  مند می بهره
  پردازیم. نیازهاي فطري و معنوي خود را تأمین کنند. در ادامه به بررسی این مهم میتوانند بخشی از  می

  . ظرفیت فرادینی ادعیۀ اهل بیت(ع)1
در شرایطی که دنیاي مدرن براي درك تجربۀ معنوي دست به معنویتهاي کاذب زده است، ادعیۀ اهل 

این توان را دارند که براي مخاطبان جهانی بیت(ع) با توجه به زبان ساده و در عین حال محتواي عمیق خود، 
و فرادینی در سطح عموم سخنی براي گفتن داشته باشند. این قابلیت دربارة ادعیۀ اهل بیت(ع) آنقدر روشن 

هاي متعددي را براي اثبات این  است که نیازي به ذکر استدلال یا نشان دادن نمونه ندارد؛ با این وجود، نمونه
نام برد که ضمن ترجمه صحیفۀ سجادیه به زبان  ویلیام چیتیکتوان از  رد؛ از جمله میتوان ذکر ک مطلب می

اي نگاشته است. وي در مقدمه خود دربارة جایگاه دعا در میان سایر متون دینی  انگلیسی، بر آن مقدمه
نوز گمان اند، بسیاري از مردم غربی ه به رغم مطالعاتی که عدم صحت این نظر را نشان داده«گوید:  می
زدگی، ظاهرگرایی و خدایی عادل و متعالی است...  کنند که اسلام حقیقی معادل بساطت، جمود، قانون می

گذارد که یافتن آن در  خواهم بگویم که اثري مانند صحیفه، بعدي درونی از اسلام را به نمایش می اما می
  )851: 1385(چیتیک، ».متون نخستین دیگر بسیار دشوار است

  رفیت فرامذهبی ادعیۀ اهل بیت(ع). ظ2
هاي گوناگون، از جمله کلام، فقه، فلسفه، تفسیر و حدیث، سبب  اختلاف میان امت اسلامی در حوزه

هاي  هاي متعدد در جهان اسلام شده است. در این میان، تکیه بر مشترکات مذاهب در حوزه پیدایش فرقه
لف اسلامی در درك و پذیرش حقیقت، قابلیت ایجاد هاي مخت سازي فرقه مختلف، علاوه بر ظرفیت همراه

وحدت میان امت اسلامی را نیز داراست. ادعیۀ اهل بیت(ع) را که بر اصل مشترك توحید و رابطۀ محب و 
فرد به تبیین و توضیح آن در ساحات مختلف فردي و اجتماعی  محبوب متمرکز شده و به انحاي منحصر به

آفرین برشمرد که از زمان معصومان تاکنون ادامه و  رین عناصر معرفتی وحدتت توان از مهم پردازند، می می
توان به فراگیري ادعیۀ امام سجاد(ع) و تمایل به حفظ آنها در  هاي فراوان داشته است. براي مثال، می نمونه

زید  دوران آن حضرت از سوي طیفهاي گوناگون اشاره کرد؛ از جمله عایشه همسر پیامبر، طاووس یمانی و
؛ دربارة 297: 1418(ر.ك. دربارة عایشه: سبط بن الجوزي، اند بن أسلم، که هر سه تن به نقل دعا از امام سجاد(ع) پرداخته

. گفتنی است که عایشه )382: 41، ج 1415؛ دربارة زید بن أسلم: ابن عساکر، 105: 1421؛ مبرد، 67: 1408طاووس یمانی: ابن أبی الدنیا، 
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توان دریافت که ادعیۀ امام  گرفته از وي، می یا رفت و در صورت صحت نقل صورتاز دن 57در سال 
  اند. سجاد(ع) از جوانی و پیش از رسیدن به مقام امامت، مشهور بوده

فرامذهبی بودن ادعیۀ اهل بیت(ع) در دورة کنونی نیز قابل مشاهده است. یکی از محققان معاصر در 
اي قابل توجه است. این امر که دعاهایی از یک  دعیۀ مأثور نیز خود مسئلهزبان دعا و ا«گوید:  این باره می

اي است که  معصوم صادر گردد و به عنوان سنّت و اثر از سوي دیگر مسلمین حفظ و تکرار شود، پدیده
شود. اما این سنّت در ادعیۀ مضبوط از امام  هایش در ادعیۀ مأثور از پیامبر(ص) نیز دیده می نمونه
عابدین(ع) به اوج خود رسیده است و ادعیۀ رضوي نیز در همان راستاست. در واقع؛ باید توجه داشت ال زین

اي بیان که داراي  شود تا دعا به عنوان گونه زبان دعا زبانی غیر مستقیم است... همین ویژگی موجب می
اثرگذاري بیشتري داشته  زبانی غیر مستقیم است، هم بتواند از آن رو که اندرز مستقیم نیست، در مخاطبان

باشد و هم از آن رو که به ظاهر قصد اعلام چیزي را ندارد، در شرایط تقیه و اوضاع نابسامان اجتماعی و 
. براي نمونه در این )203: 1392(پاکتچی، »سیاسی به عنوان یک پوشش براي اشاعۀ تعالیم مورد استفاده قرار گیرد

علاقه المسلمین الأفارقه بأهل البیت عبر «با عنوان  احمد تیجان سیلای توان به مقالۀ عالم آفریقای باب می
االله  شود مرجع بزرگوار آیت اشاره کرد. همین ظرفیت است که سبب می )314-316: 1425(»الصحیفه السجادي

نجفی مرعشی، شرح سید علی بن معصوم بر صحیفۀ سجادیه را براي طنطاوي دانشمند مصري ارسال کنند و 
  )256: 1373(رفیعی، ز با شوق به مطالعۀ این کتاب بپردازد.او نی

  

  د) ظرفیتهاي معرفتی ادعیه
ادعیه به عنوان راه ارتباط میان خالق و مخلوق، دلالتها و ظرفیتهایی دارند که در سایر کلمات یافت 

ن در قیاس با سایر شود. در این میان، ادعیۀ مأثوره ظرفیت عظیمی در قیاس با ادعیه غیر مأثوره و همچنی نمی
  کلمات اهل بیت(ع) دارند که در ادامه به بررسی آن خواهیم پرداخت.

  دهندة عین الفاظ و ساختار کلام اهل بیت(ع) . ادعیۀ اهل بیت(ع) بازتاب1
یکی از ظرفیتهاي مهم در ادعیۀ اهل بیت(ع)، اهمیت حفظ و نقل عین الفاظی است که آن بزرگواران در 

اند؛ تا جایی که محققان میان ادعیه و غیر ادعیه، در امر نقل به معنی، تفاوت قائل  ردهب ادعیه به کار می
. این تفاوت بدین سبب است که دعا براي اثرگذاري )99-137: 1378؛ همچنین اکبرنژاد، 482: 1378(میرزاي قمی، اند شده

ار تفاوت و تغییر خواهد شد. شود و این اثرگذاري با متفاوت شدن کلمات، دچ در عالم تکوین هم انشا می
  تواند به عنوان ظرفیت مهمی در ماهیت معارف ناب اهل بیت مطرح شود. این ظرفیت می
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  . ظرفیت ادعیۀ اهل بیت(ع) در انعکاس محتواي معارف معصومین(ع)2
 سازند. بنابر این، تصور ادعیه خصوصیات ممتازي دارند که آنها را از سایر کلمات اهل بیت(ع) جدا می

ترین این تمایزها، تمایز در مقام  یکسانیِ مفاد ادعیه با سایر روایات، باوري ناصحیح است. یکی از مهم
(میرزاي قمی، محور است خطاب است. در واقع؛ بسیاري از احادیث اهل بیت(ع) داراي وجه صدور و مخاطب

نیز به همین مطلب . ریشۀ اختلاف بدوي موجود در احادیث فقهی، تفسیري و اعتقادي )481: 1378
پردازد و  می» ثم لیقضوا تفثهم«توان به خوبی در حدیثی که به تفسیر عبارت  گردد. این مسئله را می بازمی

کند و سرّ این مطلب را در  ابتدا قضاء تفث را به معنی رفع آلودگی دانسته، سپس آن را به لقاء امام تعبیر می
. اما این مشکل در )549: 4، ج 1388(کلینی، کند، مشاهده کرد میاختلاف میان پرسشگران از معنی آیه معرفی 

: 18/ب، ج 1409(امام خمینی، خورد؛ زیرا مخاطب اهل بیت(ع) در ادعیه، ذات باري است ادعیه کمتر به چشم می

ادعیۀ مأثوره هر یک مقامى از مقامات انشایى و علمى ائمۀ «فرماید:  زاده آملی در این باره می . حسن)447
اند و از آنها مستفاد  ین است. لطایف شوقى و عرفانى و مقامات ذوقى و شهودى که در ادعیه نهفتهد

اند و با آنان محاورت  شوند؛ زیرا در روایات، مخاطب مردم شوند، در روایات وجود ندارند و دیده نمى مى
گفتند، نه به کنه  د و سخن مىکردن داشتند و به فراخور عقل و فهم و ادراك و معرفت آنان با آنان تکلمّ مى

اللّه(ص) العباد بکنه  عقل خودشان هر چه را که گفتنى بود بگویند. فى الکافى عن الصادق(ع): ما کلّم رسول
اللّه(ص): اناّ معاشر الانبیاء امرنا أن  . در روایت دیگر نیز آمده است: قال رسول)23: 1، ج 1388(کلینی، عقله قطّ

. اما در ادعیه و مناجاتها، با جمال و جلال و حسن مطلق و محبوب و (همان)عقولهم نکلّم الناّس على قدر
معشوق حقیقى در راز و نیاز بودند. لذا آنچه در نهانخانۀ سرّ و نگارخانۀ عشق و بیت المعمور ادب داشتند، 

  )31: 1376زاده آملی،  (حسن».به زبان آوردند و به کنه عقل خودشان مناجات و دعا داشتند

  شناسی . ظرفیت ادعیۀ اهل بیت(ع) در تفسیر قرآن در حوزة انسان3
تفسیر و فهم کلام الهی و ادعیۀ اهل بیت(ع) پیوندي ناگسستنی با هم دارند. تفسیر در اصطلاح، روشن 

برداري از چهرة کلمه یا کلامی است که بر اساس قانون محاوره و فرهنگ مفاهمه ایراد شده  کردن و پرده
. در تقابل میان تفسیر انسان از قرآن و )52-53: 1، ج 1378(جوادي آملی، اي آن آشکار و واضح نباشداست و معن

توان گفت به همان اندازه که خداوند در تنزیل سعی دارد تا کلام خود را به  انزال قرآن از طرف خدا، می
د مسیري را طی کند تا بتواند خود مند شود، در تفسیر نیز بشر بای سطحی نازل کند که بشر بتواند از آن بهره

تفسیر، بشري کردن «را از سطح نازل به سطح عالی کلام الهی نزدیک کند. به تعبیر یکی از محققان غربی، 
. حال چنانچه تفسیر را سعی در الهی شدن روح )109: 1391(أیوب، »کلام الهی و الهی کردن روح انسانی است

ترین کلمات اهل بیت(ع) در ارائۀ کیفیت و چگونگی  یم و ادعیه را مهمانسانی در ارتباط با کلام خدا بدان
ترین بیان دربارة تفسیر قرآن در  ترین و مرتبط ارتباط با خدا در نظر بگیریم، خواهیم دانست که ادعیه مهم

یاد  اند. به همین سبب، بزرگان و از جمله امام خمینی، از ادعیه به مثابۀ قرآن صاعد میان کلمات معصومین
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، دعاهاى آنها همان مسائلى را که کتاب خدا دارد، دعاهاى آنها هم دارد با یک  ادعیۀ ائمۀ هدى«اند:  کرده
کند و همۀ مطالب را دارد، منتها بسیارش در رمز  زبان دیگر. قرآن یک زبان دارد، یک نحو صحبت مى

تعبیر شیخ عارف و استاد ما، ادعیه  توانیم بفهمیم و ادعیۀ ائمه یک وضع دیگرى دارد. به است که ما نمى
فرمود به اینکه قرآن کتاب نازل است که از آنجا نزول کرده و  کتاب صاعد است، قرآن نازل؛ تعبیر مى

/ب، ج 1409(امام خمینی، »رود، جواب اوست تقریباً ادعیۀ ائمه، کتاب صاعد است؛ همان قرآن است رو به بالا مى

آن قدر معارف در ادعیۀ ائمه(ع) هست و مردم را از آن دارند «فرمایند:  دیگر می. ایشان در بیانی )410-409: 20
توان کرد. لسان قرآن است ادعیه، شارح قرآن  کنند، آن قدر معارف در ادعیه هست که احصا نمى جدا مى

دعا در کلام . بیان )189/الف: 1409(همو، »رسد هستند ائمۀ ما راجع به آن مسائلى که دیگران دستشان به آن نمى
االله  که از سوي آیت» قرآن صاعد«امام، به خاص و ویژه بودن ادعیۀ معصومین اشاره دارد. عبارت 

تواند حقیقتاً دعا  است. در واقع؛ کلامی می» صاعد«آبادي(استاد امام) بیان شده، در بر دارندة لفظ دقیق  شاه
آن کریم، تنها کلامی قابلیت صعود دادن انسان باشد که بتواند صعود کند و انسان را نیز صعود دهد. در قر

. بنابر این، دعاهاي رسیده از )22: 1425(ر.ك: جوادي آملی، کند که طیب باشد و قرین عمل صالح شود را پیدا می
تواند صعود پیدا کند که کلامی طیب است که با عمل صالح توأم شده  سوي اهل بیت(ع) به این دلیل می

شود کلامی متفاوت از سایر کلامهاي بشري شود. این مطلب سبب شده است  بب میاست و این همراهی س
، )79-100: 1388(ر.ك: رضایی اصفهانی، همان گونه که دیدگاههاي متعددي دربارة زبان خاص قرآنی مطرح شده

  )21-40: 1384(سلمانپور، سخن از خاص بودن زبان دعا نیز مطرح شود.

ن ظرفیت گستردة ادعیه در تفسیر قرآن کریم را دریافت. در تفسیر توا با توجه به آنچه گذشت، می
قرآن، سعی مفسر بر این است که به مراد خداوند متعال از آیات دست یافته، خود را به سطح عالی کلام 

دهند و با تعلیم نحوة  الهی نزدیک سازد. معصومان(ع) در ادعیۀ مأثوره نیز به دقت همین کار را انجام می
کنند بشر را به سمت تعالی معنوي سوق دهند. بنابر این، ظرفیت ادعیه فراتر  ري ارتباط با خدا، سعی میبرقرا

توان به  از سایر احادیث اهل بیت(ع) در تفسیر قرآن کریم قابل استفاده است. با توجه به این ظرفیت می
 ادعیۀ اهل بیت(ع) پرداخت.شناختی علوم انسانی از دیدگاه قرآن کریم با تکیه بر  کشف مبانی انسان

  

  شناختی علوم انسانی هـ) دلالتهاي ادعیه در مبانی انسان
شوند؛ بنابر این، تعالی یا عدم تعالی  شناسی، ریشه و اساس علوم انسانی به طور عام شمرده می مبانی انسان
دان این مسئله را با شناسی، سبب تولید علوم انسانی متعالی یا غیر متعالی خواهد شد. دانشمن مبانی انسان

اند؛ از جمله، تفاوت قائل شدن میان حیات طبیعی محض و حیات معقول و تأثیر  تعبیرات متفاوتی بیان کرده
. به تعبیري دیگر؛ )232: 8، ج 1374(جعفري، گیري علوم انسانی تفاوت حاصل از این دو نوع حیات در شکل
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اقتصاد وجود دارد که انسان را به اعتبار زندگی هر روزه مفهومی اجمالی از انسان در همۀ علوم انسانی حتی 
برد؛ در حالی که در دین، انسان بندة خدا و مسافر به سوي اوست  و فارغ از حقیقت وجودي وي به کار می

. مقام معظم )189-190: 1361(داوري، شود نحوة اعتناي ما به عالم و جامعه تغییر کند و این نگاه به انسان سبب می
گري است،  هایی هستند که مبنایش مادي بسیاري از مباحث علوم انسانی مبتنی بر فلسفه«فرمایند:  ي میرهبر

مبنایش حیوان انگاشتن انسان است، عدم مسئولیت انسان در برابر خداوند متعال است، نداشتن نگاه معنوي به 
  )8/6/1388(در دیدار استادان دانشگاهها، »انسان و جهان است

پردازیم.  شناختی ادعیۀ اهل بیت(ع) می ه این مسئله، به بررسی نقش ادعیه در تبیین مبانی انسانبا توجه ب
اي از  توان دسته اند. در این میان می شناختی علوم انسانی ادعیه، منبع مهمی براي کشف و تبیین مبانی انسان

کند،  دعا با خدا ارتباط برقرار می اي به نام مبانی را از نفس دعا کردن بشر و اینکه نوع انسانی با مقوله
اند که در ادامه به بررسی این دو دسته  اي دیگر از مبانی نیز از مضامین ادعیه قابل استفاده برداشت کرد. دسته

  پردازیم. می

  شناختی علوم انسانی . دلالتهاي نیایش با خدا در مبانی انسان1
شناختی علوم انسانی داشته  در کشف و تبیین مبانی انسانتوانند نقش مهمی  علاوه بر اینکه مضامین ادعیه می

شناختی تأثیرگذار باشد. به  تواند در تبیین مبانی انسان باشند، اصل انجام دعا و نیایش انسان با خداي خود می
توان دعا را در سطوح متعددي تعریف کرد. سطحی نازل از دعا، دعایی است که از زبان  بیان دیگر؛ می

تر از دعاي  توان دربارة دعا فرض کرد. اما فراتر و مهم ترین سطحی است که می د و ظاهريشو صادر می
لفظی، دعاي قلبی است که در آن لفظ وجود ندارد، بلکه قلب متوجه خداوند است و پیوسته این ارتباط 

(ممدوحی، است باشد که این، حقیقت دعا و بهترین حال یک انسان باطنی و راستین بین عبد و رب برقرار می

دارد، نشان از خصوصیتی در وجود وي  . نفسِ اینکه انسان دست به دعا برمی)33: 2، ج 1390؛ طباطبایی، 28: 1381
دهندة دو عنصر مهم فقر و عشق در وي  تواند نشان دارد. دعا کردن در انسان(به خصوص دعاي قلبی) می

م دربارة دعاي نازل نیز قابل مشاهده است؛ براي مثال، . این دو عنصر در آیات قرآن کری)47: 1346(کارل، باشد
، اضطرار و نیاز به )62(نمل: »أمن یجیب المضطر إذا دعاه و یکشف السوء و یجعلکم خلفاء الأرض«در آیۀ 

مثابۀ صفتی بیان شده که در صورت وجود آن، دعاي انسان حقیقت داشته، مستجاب خواهد شد. طبیعی 
خواهد بود که اضطرار و نیاز در آن وجود داشته باشد و در غیر این صورت، است در صورتی دعا حقیقی 

توان عشق میان دعاکننده و خدا را مشاهده کرد.  دعا صرفاً زبانی خواهد بود. از سوي دیگر، در دعا می
وإذا سألک عبادي عنی فإنی قریب أجیب دعوه الداع إذا دعان «فرماید:  قرآن کریم در این باره می

بودن و نزدیک بودن خدا به » قریب«. در این آیۀ کریمه، )186(بقره: »جیبوا لی ولیؤمنوا بی لعلهم یرشدونفلیست
کننده مصداق یافته است که  انسان در بیانی سرشار از محبت و دوستی در اجابت کردن دعاي درخواست
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یگري رابطۀ محبت میان دهندة محبتی است که میان داعی و مدعو وجود دارد. در آیۀ شریفۀ د خود نشان
  )28(طور: ».إنا کنا ندعوه من قبل إنه هو البر الرحیم«خدا و دعاکننده چنین نشان داده شده است: 

هر  -اي از باورها دانست که نوع انسان دعاکننده توان دعا را مترتب بر دسته در واقع؛ با تحلیل دعا می
که انسان دعاکننده خود را عبد و خدا را به عنوان  به آن ملتزم است. اولین شرط آن است - چند ناخودآگاه

و کیف یستغنی العبد عن ربه... سیدي لم أزدد إلیک «فرمایند:  مولاي خود پذیرفته است. امام سجاد(ع) می
دومین شرط، باور داشتن به قدرت الهی و اعتقاد به مسخّر بودن عوامل طبیعی ». فقرا و لم تزدد عنی إلا غنی

. در بیان منسوب به امام صادق(ع) در خصوص )42-44: 1381(ر.ك: ممدوحی، قدرت استدر برابر این 
هاي دعا آمده است که دعا، پاسخگویی تمام وجود انسان به خدا، ذوب کردن خون قلب در  ویژگی

مام صادق، مشاهدة پروردگار، ترك هرگونه اختیار و تسلیم کردن ظاهر و باطن تمام کارها به خداوند است (ا

. علامه طباطبایی با تحلیل دقیقی از معناي دعاي عبد در برابر رب، آن را عبارت از تلاش براي )133-132: 1400
داند که این عنایت با ایستادن در مقام عبودیت  کننده می معطوف کردن رحمت و عنایت الهی به فرد عبادت

و قال ربکم أدعونی أستجب لکم «یمۀ آید. به همین سبب، خداوند متعال در آیۀ کر و مملوکیت به دست می
به کار » دعا«را به عنوان جانشین » عبادت«، )60(غافر: »إن الذین یستکبرون عن عبادتی سیدخلون جهنم داخرین

. کاملاً واضح است تعریفی از انسان که طی آن او در فطرت خود )38-39: 10، ج 1390(طباطبایی، برده است
ت خدا وقوف داشته باشد، تفاوت آشکاري با تعریف مادي از انسان عبودیت را ادراك کند و بر قدر

  شناختی نیز تغییر خواهد کرد. خواهد داشت و در اثر تغییر تعریف از انسان، مبانی انسان

توان از اصل ارتباط و احساس نیاز انسان به دعا در وجود وي نشان داد  بنابر این، چند مبناي مهم را می
ورزي و عشق انسان نسبت به  قابل تأییدند؛ این مبانی عبارتند از: اضطرار و نیاز، محبت که با آیات قرآن نیز

توانند دلالتهاي  فرض می خدا، درك رابطۀ مولویت و عبودیت و خدا را قادر مطلق دیدن. این چند پیش
ان موجودي است مستقیم در رابطه با علوم انسانی داشته باشند؛ در حالی که بر اساس تفکر اومانیستی، انس

و از لحاظ اقتصادي با  هابزاجتماعی با دیدگاه  - که از لحاظ زیستی بیشتر با اندیشۀ داروین، از نظر سیاسی
. انسان دعاکننده، فردي محتاج به خدا و عاشق او )2: 1392نژاد،  (ساداتیاصول و اندیشۀ لیبرالیستی سازگار است

شمول بودن فعل دعا در میان انسانها و  وص با توجه به همهشود که این تفاوت در مبنا، به خص محسوب می
 تواند نگرش به انسان و رفتار و کنشهاي او در علوم انسانی را دچار تغییر کند. در آیینهاي مختلف، می

  شناختی از ادعیه . تأثیرپذیري مبانی انسان2
توانند اثرگذار  شناختی می انسانمضامین ادعیۀ مأثوره در دو حوزة تعریف صحیح از انسان و تبیین مبانی 

  پردازیم. باشند که در ادامه به بررسی این دو حوزه می
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  یک) دلالت مضامین ادعیه در تعریف انسان

و الحمدالله الذي لو «توان به دعاي اول صحیفۀ سجادیه اشاره کرد:  دربارة تعریف انسان از دیدگاه ادعیه می
م من مننه المتتابعه و اسبغ علیهم من نعمه المتظاهره لتصرفوا فی حبس عن عباده معرفه حمده علی ما أبلاه

مننه فلم یحمدوه و توسعوا فی رزقه فلم یشکروه و لو کانوا کذلک لخرجوا من حدود الانسانیه الی حد 
این بیان امام سجاد(ع) ». البهیمیه فکانوا کما وصف فی محکم کتابه ان هم الا کالانعام بل هم اضل سبیلا

ر اصل حمید بودن انسان است؛ یعنی فردي را که معرفت خدا را از دست داده و او را حمد و شکر بیانگ
توان به عنوان انسان معرفی کرد. این فراز از دعاي امام سجاد(ع) را هیچ یک از مفسران در  کند، نمی نمی

أنَْعامِ بلْ هم أَضلَُ سبیلاً أَم تَحسب أنََّ أکَْثَرَهم یسمعونَ أَو یعقلوُنَ«تفسیر آیۀ  استفاده  )44(فرقان: »إِنْ هم إلاَِّ کَالْ
اند. به هر حال، این بخش از دعا با تضمین قسمتی از آیۀ اشاره شده، روند خروج انسان از انسانیت را  نکرده

اقلی کند که در آیه، دهد تا با این بیان، انسانهاي غیر موحد را مشمول انسانهاي ناشنوا و غیر ع نشان می
اند. در واقع؛ به بیان قرآن، کسی که ایمان ندارد و چشم خود را بر حقیقت عالم باز  توصیف شده» أنعام«

. مضمون این آیه )70(یس: »لینذر من کان حیا و یحق القول علی الکافرین«کند، زنده نیست و مرده است:  نمی
عمیت عین لا تراك علیها «فرمایند:  ع) در بخشی از آن میشود که سیدالشهدا( در دعاي عرفه نیز یافت می

  )349: 1390(ابن طاووس، ».رقیبا و خسرت صفقه عبد لم تجعل له من حبک نصیبا

تعریف انسان به انسان موحد و بیرون راندن سایر انسانها از دایرة انسانیت، به معنی اخراج سایر انسانها از 
بلکه به معنی لزوم پرداختن به انسان موحد به مثابۀ الگو و نمونۀ کامل موضوع مطالعۀ علوم انسانی نیست، 
شناختی غربی هنگامی که به دنبال گونۀ انسانی مد نظر خود به عنوان  انسانیت در علوم انسانی است. انسان

 کند انسان ابتدایی را مطالعه و بررسی کند و حتی بر اساس نظریۀ داروین، انسان اصیل است، سعی می
. در حالی که دربارة الگوي ابتدایی انسانی چنین )74: 1389(دورتیه، کند هاي پیشابشري را مطالعه می گونه

شود، در زمینۀ الگوي نهایی و نقطۀ آمال بشریت در غرب نیز اندیشۀ پیشرفت بر اساس  دیدگاهی مشاهده می
رن هجدهم به این سو تقریباً پرستش اي جزمی و در قالب دینی دروغین از ق نیروهاي مادي به عنوان عقیده

شناختی اسلامی نه تنها این گونه نیست، بلکه از  . این در حالی است که در انسان)21: 1378(ر.ك: نصر، شده است
منظر ادعیه، انسان نمونه در وهلۀ اول، انسان معصوم و در مراتب بعدي، افرادي خواهند بود که بیشتر توانسته 

را آشکار کنند. به بیان دیگر؛ اگر انسان اِلگوي اسلامی یا همان » حمد«و » تألّه«د یعنی باشند جنبۀ انسانی خو
انسانِ کامل، محور و موضوع در علوم انسانی باشد، سبب گام برداشتنِ جامعۀ انسانی در این مسیر شده و 

حوه از تعریف انسان در باعث خواهد شد این مفهوم از مقام ایده به مقام عمل تعالی یابد. دلالت دیگر این ن
را به عنوان انسان مطلوب قرآن در نظر بگیریم، اولین » انسانِ موحد حامد«علوم انسانی آن است که چنانچه 

ایجاد » حمد«و » توحید«توصیه براي وي این است که زمینه به نوعی فراهم شود تا توان رسیدن وي به مقام 
  هاي علوم انسانی بازتعریف شوند. تجویزها و توصیه شود و در این عرصه و ذیل این مقصد، تمام
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  شناختی دو) دلالت مضامین ادعیه در مبانی انسان

هاي  توان گفت تمام بیانات و آموزه شناختی دارند و می ادعیۀ اهل بیت(ع) ظرفیت فراوانی در مبانی انسان
شناختی الهی را در  توان مبانی انسان می کند. در نتیجه شناختی ارتباط پیدا می ایشان به نوعی به انسان و انسان

  شود. یابی کرد. در ادامه، چند مبناي استخراج شده از ادعیه بررسی می ادعیۀ اهل بیت ریشه

  مبناي تألهّ انسان

. اوج خداشناسی و )150: 1392(جوادي آملی، تألهّ در وجود بشر به معنی خداخواهی مسبوق بر خداشناسی است
توان به دعاي امام  توان در مضامین ادعیۀ اهل بیت(ع) یافت. براي نمونه می یخداخواهی انسان را م

یا مولاي بذکرك عاش قلبی و بمناجاتک بردت «فرمایند:  سجاد(ع) در دعاي ابوحمزه اشاره کرد که می
درد  ؛ امام در این بیان، زنده ماندن قلب خود را مرهون یاد خدا و درمان)592: 1411(طوسی، »ألم الخوف عنی

الذین آمنوا و تطمئن قلوبهم «اند که به خوبی یادآور آیۀ  خوف را رهین خنکاي خوش مناجات با او دانسته
إلهی من ذا الذي ذاق «است. در مناجات محبان آمده است:  )28(رعد: »بذکر االله ألا بذکر االله تطمئن القلوب

؛ این )148: 91، ج 1403(مجلسی، »عنک حولاحلاوه محبتک فرام منک بدلا و من ذا الذي آنس بقربک فابتغی 
دهد که تمامی انسانها در ذات خود جویندة حلاوت محبت الهی و انس با محضر قرب اویند و  بیان نشان می

سازد. خداشناسی و  آنچه جز این برگزینند، نسخۀ بدل و جایگزینی است که نیاز حقیقی آنان را برطرف نمی
شود،  ه تا اهل بیت در ادعیۀ خود کسی را که بر غیر خدا وارد میخداخواهی انسان است که سبب شد

شده و آن  ورزد، تباه زده؛ شخصی را که به غیر خدا اهتمام می پردازد، خسران ناامید؛ آن را که به غیر خدا می
  )369: 1411(طوسی، زده بنامند. را که جز فضل خدا را بطلبد، قحطی

اي دانست که توجه به آن و رعایت الزامات منطقی آن، مبانی  مفقوده توان حلقۀ مبناي تألّه انسان را می
  شناختی متفاوت و در نتیجه، علوم انسانی متفاوتی را رقم خواهد زد. انسان

توان اثر مبناي متألّه دانستن انسان را ایجاد  توان در دو ناحیه طرح کرد: در وهلۀ اول می این تفاوت را می
انسانی دانست. با بریدن علم از فلسفه و دین، علوم خاستگاه کثرت و تنوع شدیدي اتحاد و انسجام در علوم 

گرا  شد؛ تا جایی که امکان وحدت و تمرکز این معارف دشوار شد و سبب شد این علوم فاقد نگرش کل
(داوري، د. به واقع؛ در هر علمی تعریفی از انسان ولو به صورت اجمالی وجود دار)166: 1389(خاکی قراملکی، شوند

. تکثّر و گسیختگی موجود در علوم در عصر کنونی، ناشی از گسیختگی ارتباط میان تصورات )190: 1361
توان در دو حوزه مطرح کرد: اولاً، هر یک از  موجود در این علوم از انسان است. این گسیختگی را می

رح در علم دیگر متفاوت است. براي اند که با وجهۀ مط اي از انسان را مد نظر خود قرار داده علوم وجهه
کنند. ثانیاً،  مثال؛ اقتصاددان و حقوقدان هر یک وجهی از وجوه انسان را بدون ارتباط با یکدیگر بررسی می

هر دانشمندي در باب صفات انسانی، یکی از صفاتی را که از دید او بارز بوده، به عنوان صفت محوري 
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هاي انسان  تواند سبب فراموش کردن دیگر ویژگی بر آن صفت می مطرح کرده است؛ فارغ از اینکه تأکید
شود و هر  شود و در دید دیگر، آزاد نامیده می شود. براي مثال؛ انسان در یک دید، گرگ و صیاد نامیده می

کنند صفات متشابه وجود انسانی را به صفت محکم مدعاي خود بازگردانند.  کدام از این دیدگاهها سعی می
تألّه دانستن وجود انسانی این ظرفیت را دارد که در برابر هر دو نوع گسیختگی، ایستادگی کرده، مبناي م

علوم را به وحدت برساند؛ به این ترتیب که از یک سو با ارائۀ تعریفی واحد و تبیین غایتی الهی براي انسان، 
به صفت تألّه و برقراري نسبت  زمینه را براي وحدت میان علوم فراهم کند و از سوي دیگر، با وصف انسان

هاي دیگر انسان و صفت تألهّ، اوصاف مطرح شده دربارة انسان را در جایگاه مخصوص خود  میان ویژگی
پذیرفته و جاي دهد. به این ترتیب، این امکان فراهم خواهد شد تا علوم، اصل و مبدء الهی خود را بازیافته، 

هاي علوم انسانی یاد شده هرچه به منابع اصلی و  رشته«جوادي آملی:  با یکدیگر ارتباط برقرار کنند. به بیان
بندد و اشتراکهاي آنها  شوند، برخی از تمایزات آنها از یکدیگر رخت می تر می نیز به اهداف نهایی نزدیک

با شوند، ارتباط آنها  تر می شود؛ چه اینکه هرچه به مواد و فروع و مسائل جزیی نزدیک با همدیگر روشن می
  )18: 1375(جوادي آملی، ».شود شود و انفکاك آنها از همدیگر هویدا می تر می یکدیگر گسیخته

دهی نسبت به این علوم بیان کرد. نگاهی  توان تأثیر تألّه در علوم انسانی را به جهت در وهلۀ دوم می
شان از گرایش این علوم اجمالی به آثار مؤسسان علوم جدید و محققان آن، فارغ از توفیق یا عدم توفیق، ن

را  دورکیم. نظر )107-109: 1389(ر.ك: خاکی قراملکی، در جهت پر کردن خلأ ایمان دینی با ایمان علمی است
کرنش فرد مؤمن در برابر خداوند است؛ زیرا از خداوند است که باور «توان در همین راستا تبیین کرد:  می

ستاند. ما هم براي این احساس خود از جامعه داراي همین  یدارد وجود و به ویژه وجود ذهنی و جانش را م
گیري شروع به رشد کرد، به ساختن  . هنگامی که علوم انسانی با این جهت)149: 1391(دورکیم، »دلایلیم

پذیري، تربیت و سایر مفاهیم بنیادین علوم انسانی با همین دید و فارغ از  مفاهیمی مانند آزادي، مسئولیت
بادرت کرد. در نتیجه، این علوم به طور مستقیم به تعارض با مبانی دینی منجر شدند؛ زیرا آنچه نگاه الهی م

اند نیز هدفی جز شناساندن حقیقت انسان به وي و تعالی دادن او  پیامبران از سوي خدا به نام دین آورده
ی الهی است که از این منبع، نداشته است. در واقع؛ دین الهی بر اساس دید متألّهانه به انسان، داراي منبع

شود. این مواد در توصیف و توصیه بر انسان موحد القا و  موادي استخراج و در قالب عقل و نقل بیان می
توان  دهند. اما چنانچه انسان از غیر راه الهی شناخته شود نیز می شوند و او را به بهشت سوق می اعمال می

و غایتی فرض کرد. در این فرض، به ناچار هوا و هوس و تمایلات  براي این شناخت، منبع و مواد و موضوع
وهم ». أفرأیت من اتخذ إلهه هواه أفأنت تکون علیه وکیلا«انسانی است که به عنوان منبع مطرح خواهد شد: 

شناسی خواهند بود. در نهایت، موضوع، انسانی است که به این  و خیال و شهوت و غضب نیز مواد این انسان
نظریاتی که در   شناسی تن داده و غایت آن هم سقوط در جهنم خواهد بود. به همین سبب، ز انساننوع ا

علوم انسانی متعارف در باب انسان وجود دارد، متعارض و متناقض با یکدیگر است؛ زیرا با توجه به عدم 
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(ر.ك. خواهد شد. شناسی، لاجرم هوا و هوس است که بر این نظریات غالب وجود منبعی اصیل براي انسان
  )32-34: 1380جوادي آملی، 

  ترین مبناي علوم انسانی دانست. ترین و محوري توان مهم بنابر این، مبناي تألهّ وجود انسانی در ادعیه را می

  مبناي مسئولیت انسان در برابر خدا

د(ع) در ضمن دعاي مبناي مسئولیت انسان در برابر خدا در ادعیۀ اهل بیت(ع) نمود فراوانی دارد. امام سجا
در این دعا ». واستعملنی بما تسألنی غدا عنه واستفرغ أیامی فیما خلقتنی له«فرمایند:  بیستم صحیفۀ سجادیه می

علاوه بر بیان مسئولیت انسان و لزوم پاسخگویی وي به خداوند در روز قیامت؛ از خداوند توفیق عمل به 
در برابر خدا به طور صریح از سوي امام سجاد(ع) در  مسئولیت نیز درخواست شده است. مسئولیت انسان

الهی ارحمنی إذا انقطعت حجتی و کل عن جوابک لسانی و طاش عند «دعاي ابوحمزة نیز بیان شده است: 
در این کلام زیبا، مسئولیت انسانی آن قدر خطیر و جدي معرفی شده که حتی اگر انسان ». سؤالک إیاي لبی

تواند اندکی به مسئولیتی که در برابر خدا دارد، عمل کند.  را هم انجام دهد، نمی بیشترین تلاش و مجاهده
توان مفسر  کنند، می این دو فراز از دعاي امام سجاد(ع) را که بر مسئولیت انسان در روز قیامت تأکید می

 )36(اسراء: »سئولاولا تقف ما لیس لک به علم إن السمع و البصر و الفؤاد کل أولئک کان عنه م«آیاتی نظیر 
ترین مصداق  دانست. در واقع؛ امام سجاد(ع) با اشاره به مسئولیت انسان در برابر خدا در روز قیامت، بزرگ

دارد تا در این نکته بیندیشد که بر اساس این  اند؛ مسئولیتی که انسان را وا می مسئولیت وي را بیان کرده
ساز زندگی  به این ترتیب، احساس چنین مسئولیتی زمینهمسئولیت، به چه سؤالاتی باید پاسخگو باشد. 

  متفاوتی براي وي در دنیا از نظر بینش و گرایش و کنش خواهد بود.

توضیح این مطلب لازم است که در فلسفۀ علوم اجتماعی معاصر، بحث مسئولیت انسان از اهمیت 
که در عین نفی ارزشهاي الهی شناسی غربی این نکته ضروري است  بسزایی برخوردار است. براي جامعه

  هاي گوناگون، انسان را ملزم به پذیرش مسئولیت کند. در جهان غرب، ها و حیله بتواند با استفاده از حربه
ماشینی شدن وجود انسانی به همراه کمبود عواطف، سبب بروز حوادث تلخی شده است که همگی ریشه 

. هر چند متفکران غربی )270-271: 1375؛ جوادي آملی، 621: 22ج  ،1372(ر.ك: مطهري، در عدم مسئولیت انسانی دارد
کنند با تأکید بر کارکرد اجتماعی رفتار افراد، نوعی مسئولیت فارغ از تألّه را براي انسان در نظر  تلاش می

و نادیده ، اما با توجه به اینکه تقبل مسئولیت، متضمن بریدن از منافع شخصی )353: 29، ج 1372(مطهري، بگیرند
گرفتن آن است، قادر نخواهند بود در عین انکار پاداش، جزا و ما به ازاي الهی، راه حلی براي القاي 

. به بیان شهید )353-358(همان: مسئولیت به صورت عمومی یا اکثري براي انسان در سطح مطلوب فراهم آورند
ل فردي است که ابتدا جان انسانی را کند، مانند عم مطهري، مسئولیتی که فلسفۀ غرب بر انسان بار می

  )392: 1، ج 1390(همو، کند با پیکر بدون جان او رابطه برقرار کند. گیرد و سپس سعی می می
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مسئولیت انسانی از یک سو مفهومی محوري در علوم انسانی به شمار رفته، ضامنی براي ثبات روابط 
ألّه و پاداش و جزاي الهی، تضمینی براي ایفاي آن توان بدون توجه به ت اجتماعی است و از سوي دیگر، نمی

هاي ارائه شده در ادعیه، بیانگر لزوم پاسخگویی انسان در برابر خدا و در روز قیامت  در نظر گرفت. نمونه
  توان از آن به عنوان ضامنی براي مسئولیت انسانی یاد کرد. است که می

  مبناي امانتداري انسان در برابر خدا

انسان در برابر خدا که به آن اشاره شد، مبتنی بر اصل امانتداري انسان در برابر خدا و خلیفه  اصل مسئولیت
. به بیان استاد مطهري، ارتباط بین امانتداري انسانی و مسئولیت وي )136: 1403(صدر، االله بودن او در زمین است

  )41: 21، ج 1372(مطهري، توان گفت میان این دو اتحاد وجود دارد. به حدي است که می

اللهم «فرمایند:  به مبناي امانتداري انسان در ادعیۀ متعددي اشاره شده است؛ از جمله: امیرالمؤمنین(ع) می
، ج 1412(سید رضی، »اجعل نفسی اول کریمه تنتزعها من کرائمی، و اول ودیعه ترتجعها من ودائع نعمک عندي

هایی است که خداوند آن را در اختیار انسان قرار داده، وي را به  . این دعا با بیان اینکه نفس از ودیعه)197: 2
و «فرمایند:  سازد. آن حضرت در جاي دیگر می اي که در دست اوست متوجه می ترین امانت و ودیعه مهم

لم تسلمنی للسوء من بلاءك مع ما أولیتنی من العافیۀ و سوغت من کرائم النحل و ضاعفت لی الفضل مع ما 
. امام در این دعا، راه )109: 1411(ابن طاووس، »ن المحجۀ الشریفه و یسرت لی من الدرجه الرفیعه العالیهأودعتنی م

کنند که در اختیار انسان قرار گرفته است.  روشنی را که خدا به انسان نشان داده، به مثابۀ امانتی معرفی می
إن االله یأمرکم «اتی است که در آیاتی نظیر ترین و بارزترین نمونه از امان روشن است که این امانت، بزرگ

  امر به اداي آن شده است. )58(نساء: »أن تؤدوا الأمانات إلی أهلها

یکی از موضوعات مهم بحث در فلسفۀ علوم اجتماعی، مسئلۀ آزادي انسان و میزان آن است که به طور 
یکی از صفات انسان، امري وابسته به  مستقیم با بحث امانتداري انسان ارتباط دارد. میزان آزادي به عنوان

تناهی یا عدم تناهی وجود انسانی است. از آنجا که وجود انسانی بر اساس نگاه دینی داراي محدودیت 
گري  است، طبعاً آزادي وي نیز مقید و محدود بوده، جواز بیش از حد آن معنایی جز ولنگاري و لاابالی

د خالق انسان بوده و حد وجود انسانی را معلوم ساخته است، تنها نخواهد داشت. همچنین از آنجا که خداون
تواند میزان آزادي بشر را تعیین کند. آنچه در فلسفۀ غیرمتألّهانۀ علوم انسانی از آن غفلت  خداست که می

شده، اعتبار انسان به عنوان مالک آزادي و نه امین آزادي است. این مطلب سبب شده تا علوم انسانی نیز در 
مواردي، به ابزاري براي ترویج آزادي به معنی منفی آن(نگاه به آزادي به عنوان مالک و نه امانتدار) بدل 
شود و در مسیر وصول به اغراض شوم ولنگارانه به کار گرفته شود و به این وسیله با غفلت از امانتدار بودن 

توان به قوانین وضع شده در دنیاي  نمونه می پردازي شود. براي گري ترویج و نظریه انسان، ولنگاري و لاابالی
ترین آنها؛ یعنی قانون حقوق بشر، از آسیبهاي ذکر شده در امان نمانده  معاصر اشاره کرد که حتی مهم
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. نباید گمان کرد آزادي در ذات خود ارزشی مطلق و مستقل براي بشر است، بلکه )9: 1375(جوادي آملی، است
اي براي بروز بهترین انتخاب در رفتار انسانی  ر اختیار انسان نهاده شده تا مقدمهاین پدیده امانتی است که د

  )233: 8، ج 1374(جعفري، یا همان اختیار خیر و رسیدن به کمال انسانی باشد.

دانند، مبنایی از  ترین امانات الهی نزد انسان می ادعیۀ ذکر شده که نفس انسانی و صراط مستقیم را مهم
سازند که بر اساس آن لازم است به انسان نه به عنوان موجودي رها، آزاد  شناختی را آشکار می مبانی انسان

ترین امانت الهی؛ یعنی نفس انسانی در دست اوست،  و بدون هدف، بلکه به عنوان موجودي امانتدار که مهم
  ریزي براي او صورت گیرد. نگریسته شده و بر همین مبنا، توصیف و برنامه

  

  پذیري انسان ربیتمبناي ت

شده در ادعیه دانست. مواضع متعددي که خداوند  توان یک اصل پذیرفته پذیري انسان را می مبناي تربیت
(ر.ك: معرفی شده است، دلالت بر امکان تربیت انسان دارد» مربوب«و انسان به عنوان » رب«متعال به عنوان 

عیۀ اهل بیت(ع) که هدایت، تطهیر و تزکیه را از خداوند . همچنین مضمون آن دسته از اد)236: 1411ابن طاووس، 
ها که منجر به  ، به روشنی بر امکان تحقق این خواسته)66: 99، ج 1403؛ مجلسی، 10: 1411(ر.ك: طوسی، کنند طلب می

  شوند دلالت دارند. تربیت الهی انسان می

شناسی  ري آن است که در انسانپذی شناسی اسلامی و غربی در بحث تربیت تفاوت بنیادین میان انسان
کند. هر فعل و  اسلامی، مربی حقیقی و ابتدایی خود خداوند است و انسان تحت تربیت او زیست می

شود، مظهري از افعال الهی است که در مواجهه با آن، انسان تربیت  اي که در زندگی انسان پدیدار می حادثه
إلهی لا تؤدبنی بعقوبتک و لا تمکر بی فی «فرمایند:  ه میشود. امام سجاد(ع) در دعاي ابوحمز و ساخته می

کند که ضروري است به یکایک افعال خداوند، حتی  . این قسمت از دعا اشاره می)582: 1411(طوسی، »حیلتک
به عقوبت وي، به مثابۀ عنصري براي تأدیب و تربیت نگریسته شود و با همین دیدگاه تربیتی است که در 

  شود. تکرار می» یا رب«نیز ذکر پایان این بند 

شناسی اسلامی و غربی، وجود عنصر راضی شدن به لذت  از دیگر محورهاي مهم اختلاف میان انسان
ترین مخربّ تربیت  شناسی غربی است. این رضایت، مهم حداکثري و تقلیل وجود انسانی به آن در انسان

کثري باشد، غایت متعالی و هدف اعلایی وجود است؛ زیرا چنانچه غایت انسان رضایت دادن به لذت حدا
؛ در )232-233: 8، ج 1374(جعفري، نخواهد داشت که تلاش، تکاپو و تربیتی براي رسیدن به آن صورت گیرد

حالی که بر اکتفا نکردن به لذت حداکثري و در نظر داشتن غایت متعالی براي وجود انسانی در بسیاري از 
أن تجعل أوقاتی «فرمایند:  له در قسمتی از دعاي کمیل که امیرالمؤمنین(ع) میادعیه تأکید شده است؛ از جم

من اللیل والنهار بذکرك معموره و بخدمتک موصوله حتی تکون أعمالی و أورادي کلّها وردا واحدا و 
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د دانن امیرالمؤمنین(ع) نهایت لطف الهی و هدف اعلاي وجود انسانی را این می». حالی فی خدمتک سرمدا
اي شود و انسان در همۀ حالات و به صورت همیشگی در  که اعمال و اوراد انسان تبدیل به ذکر یگانه

  خدمت خدا قرار گیرد.

  

  مبناي کثرت و اختلاف انسانها و حالات آنان

اند و در صحنۀ فعلیت، اختلاف فراوانی میان آنها قابل مشاهده است.  هاي یکسان بالفعل انسانها فاقد ویژگی
لاف افراد انسانی در آفرینش، امري مسلّم است و به عوامل متعدد و غیر محصوري بستگی دارد که فرد اخت

. اما در عین اختلاف موجود در افراد )80-83: 1421(ر.ك. امام خمینی، شود انسانی با آن در این دنیا مواجه می
ت در افراد انسانی به فعلیت و ظهور اي به عنوان کمال وجود دارند که لازم اس هاي بالقوه انسانی، ویژگی

 برسند و جریان تربیت، به معنی سوق دادن اختلافات موجود در افراد انسانی به سمت وحدت و کمال مد
توان اختلاف انسانها در مبدء و لزوم سوق دادن این اختلاف به سمت کمال در  نظر است. بنابر این، می

  انی مطرح کرد.مقصد را به عنوان اصل اختلاف حالات انس

شناختی اسلامی و غربی، تعارض میان وحدت و کثرت و نحوة  ترین اختلافات میان انسان یکی از مهم
شناختی غربی، تکیه بر حالات مختلف انسانی و تفاوت انسانها با یکدیگر  جمع میان آنهاست. در انسان

ه وي، تکیه بر نوعی وحدت در همۀ شناختی اسلامی با اثبات نفس انسانی و تألّ است؛ در حالی که انسان
شناختی اسلامی نیز باید به  توان از آن به فطرت انسانی هم تعبیر کرد. البته در انسان افراد انسان دارد که می

تواند اشتباهی بزرگ محسوب شود.  اختلافات انسانی توجه کرد و عدم توجه به اختلاف حالات انسان، می
یابیم که به اختلاف  اند. با مراجعه به ادعیه درمی له راه حلی عملی ارائه دادهادعیۀ اهل بیت(ع) براي این مسئ

بین افراد انسانی و حتی بین حالات یک انسان در زمانها و مکانهاي متعدد، به خوبی توجه شده و براي تک 
وجه در تک افراد در حالتهاي مختلف، راه حلی براي رسیدن به کمال در نظر گرفته شده است. اوج این ت

کنندگان،  کنندگان، شکایت قابل مشاهده است. مناجات توبه» مناجات خمسه عشر«مناجات معروف به 
کنندگان، محبان، متوسلان، فقیران،  کنندگان، اراده بیمناکان، امیدواران، راغبان، شکرگزاران، اطاعت

کنندة حالات مختلف  همگی بیان )142-153: 91، ج 1403(ر.ك: مجلسی، عارفان، ذاکران، چنگ زنندگان و زاهدان
نفس انسانی است و هر یک از آن مناجاتها راه حل متفاوتی است تا انسانِ داراي آن حالت خاص را تربیت 

توانند عاملی مؤثر در  کند و به کمال نهایی خود برساند. دعاها با توجه به شرایط و مقامهاي مختلف انشا، می
گویی عملی براي تربیت افراد انسانی باشند. ادعیۀ اهل بیت(ع) صرفاً جمع میان وحدت و کثرت و ارائۀ ال

هاي آنها  درخواست کمالات معنوي از خدا نیستند و دعا تنها مخصوص انسانهاي کامل و بیانگر ویژگی
 (سیداند نیست، بلکه به تعبیر امیر مؤمنان(ع) که عبادت را به سه نوع تاجرانه، بردگانه و آزادانه تقسیم کرده



  

  

  

  
464  76در دانشگاه اسلامی مطالعات معرفتی 

، در دعا هم درخواستهاي مادي و دنیوي از خداوند وجود دارد و هم درخواستهاي )53: 4، ج 1412رضی، 
معنوي. افزون بر این، بنده در مناجات با خدا گاهی هیچ درخواستی ندارد و صرفاً او را شایسته مناجات 

ت که بنده با خداوند ارتباط بیند، که این همه نشان از رعایت اختلاف مبدء و سطح و حالات مختلفی اس می
  )124-128: 2، ج 1384(ر.ك: مصباح یزدي، کند. برقرار می

اختلاف مضامین ادعیه و سیر و سفر بین دنیا و آخرت در دعاها، بسیار فراتر از عرف سایر احادیث 
مناجاتی  ترین درخواستها، بندهاي آید و در دنیوي ترین ادعیه، سخن از دنیا به میان می است. در مناجاتی

شود  ترین دعاهاست و در آن از خدا خواسته می شود. براي مثال، در دعاي ابوحمزه که از مناجاتی دیده می
شود تا بنده را از  ، در عین حال از خدا خواسته می)591: 1411(طوسی، که محبت دنیا را به کلی از دل بیرون کند

. نمونۀ دیگري از جمع بین دنیا و آخرت، در دعایی )587(همان: مند سازد رزق واسع، حلال و طیب خود بهره
شود. در این دعا بلافاصله پس از آنکه از خدا اشک فراوان و جاري در  مشاهده می» عالیه المضامین«با نام 

هاي مادي و دنیوي نیز  شود، خواسته طاعت و قرب به خدا و قلب مهربان نسبت به اولیاي خدا درخواست می
اي از شح و بخل  شود، تا جایی که در انتهاي دعا، کثرت درخواستهاي دنیوي را نشانه یاز خداوند طلب م

. این نوع جمع میان وحدت و کثرت در دعاهاي اهل بیت(ع)، )469-470تا:  (ر.ك: ابن طاووس، بیداند دعاکننده می
  همان تجلّی آیات قرآن در جمع بین دنیا و آخرت است.

شناختی علوم  ر میان انسانها در روایات، از این باب در مبانی انسانوجود مبناي کثرت و اختلاف د
انسانی حائز اهمیت است که انسان مد نظر در این علوم نیز انسانی ثابت نیست و دقیقاً به همین سبب است 

جانبه از وجود انسان نیز اشتباه و حاصل پررنگ کردن یک وجهه یا یک جنبه از جوانب  که تفسیرهاي یک
جانبه از وجود  د انسان است. استاد مطهري با استدلال به قابلیت نوسان در انسان، به نقد تفسیرهاي یکوجو

  )128: 1392(مطهري، انسان پرداخته است.
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  گیري نتیجهبحث و و) 
ادعیۀ اهل بیت(ع) نه تنها منبعی غنی براي برقراري ارتباط با خداوند، بلکه ظرفیتی مهم براي تبلیغ 

روند. همچنین با  هاي اسلامی، بیان معارف اصیل اهل بیت(ع) و تبیین و تفسیر قرآن کریم به شمار می هآموز
دهند، منبعی مهم در معرفی و شناخت  توجه به اینکه ادعیه، شیوه و مسیر ارتباط انسان با خداوند را نشان می

دعا از انسان که مظهر عبودیت شوند. برخی مبانی از نفسِ صدور فعل  شناختی محسوب می مبانی انسان
اي که از اهل  شوند و برخی دیگر، از مضمون و محتواي ادعیه انسانی در برابر خداوند است، استنباط می

شوند. در این جستار، با استناد به مضامین و محتواي ادعیه، برخی از  بیت(ع) به ما رسیده، استخراج می
مسئولیت، مبناي امانتداري انسان در برابر خدا، مبناي تألّه، مبناي  شناختی؛ یعنی مبناي ترین مبانی انسان مهم

پذیري انسان و مبناي کثرت و اختلاف انسانها و حالات آنان معرفی و اثبات شد که محتواي ادعیه  تربیت
  تواند نقش مهمی در تبیین این مبانی ایفا کند. می
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