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   سبت فناّوري و فلسفۀ تاریخ در تجدد و اسلامن

  ١ سید اسماعیل مسعودي

  ٢ علی فتوتیان

  چکیده
در حالی . این مقاله به بررسی نسبت فناّوري و تلقی انسان دربارة سیر تاریخ بشر یا فلسفۀ تاریخ پرداخته است :هدف

هاي جدي سیاستگذاران و سیاستمدارن در  که توسعۀفناّوري در کشور ما به یک ضرورت تبدیل شده و یکی از دغدغه
تاریخ معاصر ایران بوده است، اما کمتر به ابعاد علمی و به خصوص فلسفی آن توجه شده است؛ این مسئله که آیا 
فناّوري جدید متناسب با رویکرد خاص بشر جدید به تاریخ شکل گرفته یا اینکه فناّوري جدید نسبت به هر گونه تلقی 

نسبت خاصی » فلسفۀ تاریخ«جهت است و اساساً آیا میان فناّوري و تلقی انسان به تاریخ یا همان  بینسبت به تاریخ 
در بخش . اي انجام گرفته و داراي دو بخش است کتابخانه - این مقاله با استفاده از روش اسنادي :روشوجود دارد؟ 

تفاوتهاي بنیادین فلسفۀ تاریخ اسلامی با  نخست، نسبت فناّوري جدید و فلسفۀ تاریخ تجدد بررسی و در بخش دوم،
 :گیري نتیجه.فلسفۀ تاریخ تجدد روشن شده و الزامات این تفاوت بنیادین در فهم ماهیت فناّوري بیانشده است

سیر تاریخی بشر مدرن که . درحالیکه وجود بشر، وجودي تاریخی است؛فناّوري، فرعی از این وجود تاریخی است
کند و در جایی که سیر  اي را ایجاب می گرایانه است، چنین فناّوري رونده و سلطه ی پیشنسبت به جهان پیرامون

تاریخی بشر دینی و اسلامی شود، در حالیکه نسبت به جهان پیرامونی نسبت هماهنگی داشته باشد و نه سلطه؛ 
  اي با چنین نسبتی ایجاد خواهد شد فناّوري
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  مقدمه) الف
 شکست به منجر که دلایلی و عوامل علل، بررسی و جدید فناّوري و علم سرشت باب در تأملات

 و مخربّ پیامدهاي و تبعات عوارض، بررسی و مطالعه و شد سعادت و آزادي به نیل در جدید دورة انسان
 جمعی، دسته کشتارهاي ،)الیناسیون(خودبیگانگی از اشینیسم،م همچون جدید، فناّوري و علم ویرانگر

 عظیم انبارهايگیري  شکل واي  هسته يهاسلاح شدن ساخته جهانی، يهاجنگ متعدد، يها کشی نسل
 شیمیایی مختلف يهابمب شدن ساخته زمین، کرة کامل انهدام خطر با بشر رویارویی لذا واي  هسته تسلیحات

 نابودي خطر فناّوري، و صنعت مهار غیر قابل و سابقه بی رشد ناکازاکی، و یروشیماه عظیم فجایع میکربی، و
 طبیعت با آدمی رابطۀ خوردن بر هم طبیعی، زیست محیط و مراتع ،هاجنگل رفتن بین از و تخریب ازن، لایۀ

 نگاهبان و مادر منزلۀ به طبیعت درك عدم و طبیعت از اقتصادي برداري بهره منظور به صرفاً بشر تلاش و
 قلبی، مهلک يها بیماري انواع و جدید لاعلاج يها بیماري ظهور صوتی، و هوا يها آلودگی آدمی، حیات
 پیرامون اساسی بسیار تأملات برخی ظهور سبب که است مسائلی جمله از همه و همه ،...و روانی و عصبی

  .است شده غرب در فناّوري

 که امري است؛ فنی علمی و صرفاً امري فناّوري رسد می نظر به اندیشانه، ساده بسیار و نخست نگاه در
 و داران سرمایه به غیر مستقیم نحو به نیز و صنعتگران و مهندسان فعالیت حوزة به تنها به طور مستقیم

 مربوط فناّورانه و صنعتی فعالیتهاي کنندگان هدایت و مدیران گذاران، سرمایه منزلۀ به سیاسی، قدرتهاي
 این بیان خواهان درستی به واقع در گویند، می سخن فلسفۀ فناّوري از که متفکرانی از دسته آن اام .شود می

 تواند نمی وجه هیچ به که است اوصافی و ابعاد داراي و فلسفی تفکر و تأمل موضوع فناّوري، که حقیقتند
 و دولتی مدیران داران،سیاستم داران، سرمایه صنعتگران، مهندسان، تجربی، علوم عالمان نظر امعان محل

  .گیرد قرار سیاسی قدرت اصحاب و صنعتی

هر چند تأثیر و تأثرات فناّوري و فرهنگ مورد توجه قرار گرفته، اما نسبت فناّوري و تاریخ و به 
اندیشمندي است که هم نگاه  مارتین هایدگر. خصوص نگاههاي فلسفی به تاریخ، کمتر بحث شده است

از همین . هم به تجدد و از طرفی، ماهیت فناّوري را مورد واکاوي قرار داده استفلسفی به تاریخ دارد و 
هر چند در . شود هاي هایدگر استفاده می رو، در تحلیل نسبت فلسفۀ تاریخ و فناّوري در تجدد از اندیشه

د، اما موضوع فلسفۀ تاریخ اسلامی و همچنین ماهیت فناّوري از منظر اسلام، کمتر مباحث علمی وجود دار
  .ایم هاي شهید مرتضی مطهري و سید محمدمهدي میرباقري بهره گرفته در این میان از اندیشه
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  فلسفه و فناّوري) ب
 و چیستی باب در فلسفی تفکر و تأمل است از عبارت اجمالی، و ساده بسیار تعبیري به فلسفۀ فناّوري

 فناّوري که است پرسش این به پاسخگویی و شیدناندی خواهان فلسفۀ فناّوري دیگر؛ بیان به .فناّوري حقیقت
  ؟دارد سرشتی چه و چیست

 آدمی آزادانۀ فعالیت حاصل فناّوري، شود این است که تصور می اساسی و مهم بسیار یک نکتۀ
 که چارچوبهایی از رهایی زیادي حدود تا که یافته سیطره ما زندگی بر چنان آن فناّوري امروزه اما است؛
 کنترل تحت که است فناّوري نه این و نیست پذیر امکان دیگر کند، می تعیین بیشتر و بیشتر وزر هر ما براي
 سیطرة و کنترل تحت که است آدمی ارادة و آگاهی این بر عکس، کاملاً بلکه ماست، آگاهی و اراده

 اندیشیدن و شده ناپذیر سیطره زیادي بسیار حدود تا که قدرتی این فهم. است گرفته قرار فناّوري روزافزون
 آن، بخش تعیین هاي چارچوب و فناّوري سیطرة از انسان راستین آزادي و رهایی براي تلاش و آن باب در
  .کرد تعبیر فلسفۀ فناّوري به توان می آن از که استاي  حوزه در تأملات موضوع که است مواردي از

 -لم جدید و نیز  فلسفۀ تاریخ تجددفهم عمیق فناّوري از بعد فلسفی، مستلزم شناخت دقیق ماهیت ع
  .باشد می -که به صراحت اولین بار در عصر روشنگري بیان شده است

 سرشت و چیستی از پرسش بار نخستین براي بیستم، قرن در آلمانی بزرگ متفکر ،یدگرهامارتین 
 متعلق و ضوعمو منزلۀ به آشکاري و صریح نحو به فناّوري ترتیب، بدین و کند می مطرح جدید فناّوري

به  کس هیچ یدگر،هااز  قبل. آید می میان به »فلسفۀ فناّوري« از سخن آشکارا و گیرد می قرار فلسفی تفکر
 به ضمن اما .بود نیاورده میان به سخن فناّوري ماهیت و سرشت از پرسش و فلسفۀ فناّوري از صراحت
 باید فلسفۀ فناّوري، عنوان با مطالعاتیاي  خهشا یافتن قوام در آن پیشتاز نقش و یدگرهامقام  شناختن رسمیت

 و دکارت گالیله، :چون متفکرانی توسط مدرن عقلانیت ظهور آغاز همان از که داشت توجه نکته این به
 و کمی وجه کرده، محدود حرکت و ماده و محسوس امور به را طبیعت که عقلانیتی ظهور یعنی نیوتن؛

 فناّوري و علم ظهور آغاز همان از و شد تلقی آنان وصفترین  مهم نزلۀم به پدیدارها و اشیا پذیر محاسبه
 و فناّوري علم، ایجاباً یا سلباً غربی، بزرگ متفکران همۀ گرفت، شکل جدید عقلانیت اساس بر که مدرن
 ۀمنزل به یا را فناّورانه و علمی تفکر چارچوب آنان. اند داده قرار تأمل مورد را فناّورانه و علمی تفکر
 دانش و معرفت الگويترین  صحیح مثابۀ به را فناّورانه و علمی الگوهاي و پذیرفته تفکر صورتترین  اصیل
 را آن يهانقصان و محدودیتها پرداخته، جدید فناّورانۀ تفکر و علم نقد بهاند  کوشیده آنکه یااند  کرده تلقی
فلسفۀ  و فلسفۀ علم نوعی از توان می دید،ج دورة در غربی بزرگ متفکران همۀ در بنابر این،. دهند نشان

 براي. باشند نگفته سخن فلسفۀ فنّاوري یا فلسفۀ علم از آشکارا آنان چند هر گفت، سخن ضمنی فناّوري
 در جدید، فناّوري برابر در هولدرلین یا ریلکه ،نوالیس ،گوته :چون هایی رمانتیست مقاومت در نمونه،
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 ،نیچه نقدهاي در ابژکتیو، و علمی تفکر از دراگ که یر کی نقدهاي در ،داري سرمایه از مارکس انتقادهاي
 .کرد ردیابی را فلسفۀ فناّوري نوعی از خطوطی توان می... و مدرن تمدن و فرهنگ از ویتگنشتاین یا هوسرل

در  و فرانکفورت مکتب در خصوص به او، از بعد متفکران از برخی آثار در و یدگرهاتفکر  در این اما
 جملگی که... و برماسها، مارکوزه ،هورکهایمر ،آدورنو تئودور ،بنیامین والتر :چون متفکرانی يها یشهندا 

 بیشتري صراحت جدید فناّوري باب در اندیشیدن و فلسفۀ فناّوري که است ،اند بوده یدگرهاتأثیر  تحت نیز
 غلط تلقی این که اغلب است لازم تهنک این به توجه. دهد می اختصاص خود به را آنان آثار از بخشی یافته،

 و اختراع منزلۀ به جدید فناّوري ظهور و بود »صنعت در انقلاب« ،»صنعتی انقلاب« که دارد و داشته وجود
 بوده... و ارتباطات نقل، و حمل طبیعت، از برداري بهره تولید، امر در جدید وسایل و ابزارها از برخی کاربرد

 در انقلاب صرف انقلاب این دریافتند صنعتی انقلاب ظهور با همزمان غربی، متفکران از برخی اما .است
 گذشته ابزارهاي به جدید ابزارهایی یا ابزار صرفاً بخار يهادیگ شدن ساخته با که نبود چنین و نبود صنعت
 در نبنیادی تحولات سبب جدید فناّوري ظهور و بود چیز همه در انقلاب صنعتی، انقلاب بلکه شود؛ افزوده

 و اجتماعی بندي صورت که آنجا تا شد؛... و فرهنگی فلسفی، دینی، سیاسی، اجتماعی، يها حوزه همۀ
 و فردي حیات يها حوزه از يا حوزه هیچ و داد تغییر جهان کل در سپس و غربی جوامع در ابتدا را تاریخی

 نگرفته قرار فناّوري سیطرة و یرتأث تحت که نبود...  اخلاقی یا جنسی خانوادگی، روابط جمله از اجتماعی،
 بار نخستین براي زمین کرة کرد، تغییر »عالم عالمیت« مدرن، فناّوري و صنعتی انقلاب با دیگر؛ بیان به. باشد

 باب در تفکر و تأمل. شد آغاز بشر حیات در جدیدي تاریخی دورة و گرفت خود به دیگري بوي و رنگ
 صنعتگران، مهندسان، فعالیت حوزة در و فنی امري ،»عالم عالمیت« در تحول این و تاریخی جدید دورة این

 و فیلسوفان از بسیاري نظر امعان محل بلکه نبوده، سیاسی قدرت اصحاب یا دولتی مدیران داران، سرمایه
 تأملات با توانند می که اند فلاسفه و متفکران این. است فلسفۀ فناّوري نام به خاصی حوزة در و متفکران

 و جهان معناي جهان، به ما نگرش نحوة در تحولاتی چه جدید فناّوري ظهور با بگویند ما به فلسفی و نظري
 چه مدرن فناّوري از تمدن و فرهنگ و پذیرفته صورت هستی با آدمی نسبت و زندگی و انسان خود معناي

 پیشین يهاتمدن زا یک هیچ در که تأثیراتی است؛ پذیرفته شناختی انسان و وجودشناختی ژرف تأثیرات
  .شود نمی مشاهده

  

  رابطۀ علم و فناّوري در تجدد) ج
 تا کنیم می تأمل مدرن علم ماهیت دربارة ما« :گوید دربارة ماهیت علم مدرن می مارتین هایدگر

بنیادین براي این  از حقیقت فهمی چه و موجود از فهمی چه .بفهمیم آن مابعدالطبیعی بنیان در را آن بتوانیم
هر موجودي  کردن پژوهش، عینی است؟ گشته مبدل )تحقیق(پژوهش به علم کند که ت فراهم میواقعی

 به خاصی وجود هر آوردن پیش هدفش که رسد می انجام به در پیش رو نهادن تمثلّی ضمن، است و در
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 لک .کند حاصل یقین یابد؛ یعنی اطمینان وجود آن از بتواند تا است کند می محاسبه انسان که وجهی
 که حقیقتی و چیست بودن تفسیر محدودة در را نیچه، خود المجموع، حتی حیث من مدرن مابعدالطبیعۀ

 مشاهده واقعیت این در توان می را مدرن عصر ماهیت. بخشد می است، قوام بوده آن کنندة آماده دکارت
 .است کرده رها یوسط قرون قیود از را خود، خود دست به خود واگذاري و کردن رها با آدمی که کرد

 این در هست هر آنچه وجود گاه عصر، هیچ آن در که این است در قدیم جهان عصر با کنونی عصر تفاوت
 در و مبتدي دانایی قلمرو در و شود آورده آدمی فراپیش عینی امري عنوان به که شود نمی ملاحظه امر

  )1: 1386دگر، های(.»شود واجد، وجود شیوه این به فقط و گیرد قرار او درسترس

 تفسیر رهگذر از ریزد؛ یعنی می پی را عصري نیانهر مابعدالطبیعه، ب« :یدگرهااعتقاد  به آنکه توضیح
 بر عصر آن که بیند می تدارك عصر آن براياي  پایه حقیقت، خاص فهم رهگذر از و هست آنچه خاص
  )1-8: همان(.»دارد ر تسلّطعص آن يها پدیده تمامی بر پایه این .گیرد می شکل آن، ذاتاً مبناي

 واژة از که است آن بودن 1متیکال جدید مته و مدرن علوم اصلی ، مشخصۀیدگرهادیدگاه  از
 چیزي با نظري و عملی برخورد جریان در آدمی آنچه از است عبارت متا، تامته .است شده گرفته 2متا تامته

 متیکال مته پس! است جدید علم اساسی خصوصیت بودن متیکال مته چرا حال .داند می آن دربارة قبل ، ازکه
  :)24-30: 1386اباذري، (است بودن شی افکندن طرح همچون

  .دهند می نشان را خود 3واقع امور یا اشیا آن در که گشاید می را فضایی طرح، این .1
 در بودن چه ارزیابی قبل از و آیند نظر در واقع امور کدام که بود شده مقرر طرح در این .2

 و تکاپو تواند می »اجتماعی مناسبات« همۀ و تولید ابزار بنیادي دگرگون و کیفی تحول این با وییرویار
  .آن دایمی و درپی پی يها دگرگونی و درسیلان جامعۀ این »حرکت قوانین«  یافتن براي باشد تلاش

 زنی اجسام و اشیا ماهیت کنندة بینی است، پیش آگزیوماتیک که آنجا از متیکال مته طرح .3
  .است شده طراحی قبل از دیگر هرچیز با آن يتهانسب و هر چیز ساختار بنیادي اجزاي آن در باشد؛ چون می

 شده افکنده طرح قلمرو این در را خود که اند ییهاآن فقط دیگر طبیعی تعریف، اجسام بنابر این .4
  .است کرده تعیین قبل از طرح نیز را دادن نشان این چگونگی و دهند می نشان

 آزمون بر کهاي  سازد؛ شیوه می معین نیز را شده داده نشان امرِ مطالعۀ سبب، طرح، شیوة همین به
  .است استوار کردن

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
1. Mathematical 
2. Tamathemata 
3. Facts 



  

  

  

  
98  62در دانشگاه اسلامی  مطالعات معرفتی 

کند،  می وضع مکان و زمان باها آن يتهانسب حسب بر را اجسام تمام طرح، همشکلی که آنجا از .5
 امري به عددي گیري اندازه سبب، همین به .است کردن آزمون براي عامی همشکل مقیاسی نیازمند
  .است کلمه محدود معناي در ریاضیات از نوعی نحوي به متیکال مته طرح .شود می بدل ناپذیر اجتناب

 حساب نیتس لایب و کوچکها نهایت بی حساب نیوتن تحلیلی، هندسۀ دکارت که نبود جهت بی
 مبناي بر و شدند میسر جدید فکرت متیکال مته خصلت مبناي بر ابداعات این همۀ. کردند ابداع را دیفرانسیل

  )همان(.شد ممکن هستی از جدید قلمروهاي و قوانین وضع وها آزمون وها پرسش امکان طرح، همین

 شیئی به انسان کردن مبدل از است عبارت مدرن گرایی انسان ماهیت«: دارد را عقیده همین نیز سوفر
 منزلۀ به تفکر تلقی و وجود هر مرکز و بنیاد نعنوا به انسان دادن عقل و قرار داراي و شناختی زیست

 شدن ریاضی و جدید علم ظهور در رنساس دورة گرایی انسان. واقعیت بر فنی سلطۀ براي فعال کوششی
  )61: 1386سوفر، (.»است داشته بسزایی سهم علم این در طبیعت

 سروکار اخلاق و اجتماع و فرهنگ با آن نسبت و فناّوري سرشت و نظري مبانی با فلسفۀ فناّوري اگر
 نزدیک موضوع این به »جهان تصویر عصر« برخی آثار خود و همچنین مقاله در که است یدگرهااین  دارد،

 ضفر) مسو یدگرها اردي مو در حتیو (مؤخرّ و ممقدّ گرهاید نمیا که رمشهوي تمایز اگر .شود می
 ممقد گریدهادورة  در ،بیابیم یدگرهافناّوري  فلسفۀ در را يتمایز چنین نیمابتو گرا و باشد ستدر ،میکنند

. دکر یدگرهافلسفۀ فناّوري  از صحبت انتو می منظر ینا از و دارد ساسیا همیتا او ايبر دجوو اريبزا عنو
 مدعی دوره ینا در یدگرها  .ستا حمطر مستقلنحو به  فناّوري فلسفۀ به توجه ،متأخر یدگرهادورة  در ماا
انسان در نسبت با این نوع تفکر سوژه مدارانه است،  حاضر لحا ضعیتو نبیا ،رنمدفناّوري  که ستا

  )75: 2007 1دوسک،(.همانطور که دین، بیان وضعیت انسان در دوره قرون وسطی بود

 يبشر دجوو نجها آن، در - ستا صلیا طریق وزهمرا یدگرهانظر  طبق - که ستا طریقی فناّوري
 صلیا ريفتار و بانیز لیتهايفعا از ايمجموعهفناّوري . میکند اپید عهتوس و یابد می امقو د،شو می رشکاآ
  )458: 2005 2ادواردز،(.ظاهر شوند خاصی طریق به ما افطرا در تا هددمی زهجاا شیاا به که ستا

 ،بشر ةهندد طنضباا رفتار و شنگر و ستا فناّورانه هنگا ،جدید علم یشاپید منشأ ،یدگرهانظر  به
: ستا دهکر تصریح ،نستهدا ممقد علم بر ماهیتاً را فناّوري یدگرها .دشو می جدید معلو یشاپید باعث

 فناّوري که حالیدر د،شو می زغاآ هفدهم نقر در جدید فیزیک علم ،تقویمی نظر از که ستا ستدر«

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
1. Dusek 
2. Edwards 



  

  

  

  
  99 و فلسفۀ تاریخ در تجدد و اسلامنسبت فنّاوري 

 نظر از که لحا عین در جدید فناّوري اما. دمیگیر پا هجدهم نقر دوم نیمۀ در ماشین وينیر بر ارستوا
  )47 :1375 هایدگر،(.»ستا ممتقد یخیرتا نظر از دارد، دجوو آن در که ماهیتی یدد از ،ستا متأخر تقویمی

فلسفۀ در  1»فناّوري ماهیت« طبیعی علم محض دبررکا انعنو به را فناّوري نباید ساساًا لیلد همین به
 در مستقل ماهیت لتبد از تسا رتعبا دخو فناّوري. نگاشتا 3کسیساپر داريمعنا 2یاضیگونهر و یدگرها

 ،ستا یاضیر دبنیا بر که را طبیعی علم دبررکا که ستا طریقی به ماهیت لتبد ینا. کسیساپر زةحو
  )327: 2000 4رز،(.ستا آن دنبو یاضیگونهید، رجد و رنمد معلو صلیا مشخصۀ و میطلبد

 دبر می وفر پوشیدگی ياه نحو در را آن که ستا نوین فناّوري از برخاسته علم ايبر ضعیتیو چنین
 ما از را هستیشناختی و عمیق تفکر زةجاا و آوردمی پایین گیواریاضیر زلنا سطح در را ندیشها نچو
 ،جدید م«علودر کتاب  هایدگر  .یابند می لتنز رش،شما قابل صرفاً يشیاا قلیل حد در ،شیاا دجوو و دگیر می

 و ردکا ن،فنجا ،صبحانه میز روي بر گرا میگوید او ؛تسا اي آوردهنهاشنگررو لمثا »تیاضیار و متافیزیک
 ماا .ستا میز روي بر ءشی سه که بگوید ما به و ردبشما سه دعد تا ستا درقا تنها یاضیر تفکر ،باشد نانی

 را جهانی ؛حقیقت در .ندامرتبط هم با شیاا ینا ،عالم آن در که هددمی ننشا را عالمی ما به یندبنیا تفکر
  .ستا هشد قعوا آن در صبحانه فصر لحا در دفر که میکند حمطر

 تیاضیار نچو د؛شو لنباد هم جدید فیزیک در فناّورانه تفکر ریشۀ که باشد بهتر شاید ،ینا بر وهعلا
 و طبیعت با که دمیگیر شکل مانیز علم ساساًا و ندا وردهنیا یدپد را جدید معلو تنهایی به ريماآ تفکر و

 ،یگري دسو از لبتها. دشو تبدیل طبیعی معلو منطق به تیاضیار ؛حقیقت در .دشو همنشین و قرین فیزیک
 ديمنا جدید فیزیک. طبیعتند از یاضیاتیر حطر شپذیر و تیاضیار با پیوند حاصل نیز جدید معلو

 همۀ با ماا. ستا ناشناخته زهنو آن صلا و ماهیت که اي ديمنا ؛ستا دادن ارقر بچورچا در گذاري و قالب
 وينیر که ستا جایی در حتی گیهپوشید ینا و ستا هپوشید که ستتهامد جدید فناّوري ماهیت اینها،

 بهاتمی  معلو که یطیاشر در حتی .ستا پیشرفت يعلاا حد در لکتریکیا فناّوري و هشد اعخترا ماشین
  )47 :1375 هایدگر،(.دارد دجوو زهنو گیهپوشید ینا ،ندا دهکر شدر خوبی

. دازدپر می ءشی ممفهو تبیین به یندبنیاتحلیلی  در ،فیزیک رةبادر ندیشها عنو ینا با مقابله در هایدگر
 در و ستا »دآوريگر« و» آوري جمع« معنی به قدیم لمانیآ نباز در »ءشی« که واژة کند می نخاطرنشا او

 از میمفهودر . دمیشو تعریف» شیاا« با طتباار .هدد می تخصیص را نجها هستی که ستا د آوردنگر ینا

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
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 تبیااد در که ستا 1نپشتیبادخو و مستقل يمرا منزلۀ به ءشی د،میشو داده توضیح یدگرهاتوسط  که ءشی
 مطالعه شیاا شیئیت طبیعت معلو در باید ،بدین ترتیب .)137: 2008 2کربون،(اردند جایگاهی علمی هیدگاد و

 رموا به یاضیر منطق تحمیل با ده،کر نظرفصر رموا شیئیت از طیافرا ییاتقلیلگر یک در اینکه نه د،شو
 در. ستا ینا فخلا ده،فتاا مرا قعوا در که تفاقیا ،تقدیر هر به. شویم غافل طبیعی رموا گوهر از ،طبیعی

 در علمی معرفت. باشند قعیوا رموا رمعیا که هنددنمی زهجاا شیاا هو بما شیاا به و میشوند محو شیاا م،علو
  .کند می وممعد یاشا انعنو به را شیاا دشخو زةحو

 به اسلامی انقلاب اي که در پایان ذکر آن خالی از لطف نیست توجه به این امر است که وقوع نکته
 ناسوتی تفکر که عصري و دوره در بود، الاهی فردي هم آن بنیانگذار که دینی اجتماعی پدیدة یک عنوان

 باید و شود تحلیل و تعریف هم متفاوت باید ذال و نگاه نوع این با متفاوت است اي پدیده بوده، حاکم بشر بر
 که بود خواهد معتبر و صحیح زمانی اصولاً هم ما تحلیلی و شناختی معرفت ماهیت که داشت توجه

 در ایران انقلاب .باشد خود تاریخی خاستگاه با متناسب و درونی اي زاویه از انقلاب نوع این شناسی حرکت
 جهات به آن سوى و سمت تا نبود قرن طى این سوم جهان کشورهاى لابهاىانق دیگر شبیه بیستم، قرن پایان
. دهد قرار خود آمال نهایت را غرب تمدن و فرهنگ فناّورى، به رسیدن یا شود، محدود استعمارى ضد

 اظهار غرب تمدن و فرهنگ سالۀ 200 هاى هجوم برابر در را اسلام دنیاى اعتراضات از بخشى ایران انقلاب
 قرن سیاسى قطبهاى و داد قرار جهانى رستاخیزى و خیزش آستانۀ در را اسلامى امت انقلاب، این. کرد مى

 امت. داد تغییر تمدنى کانونهاى سوى به یافت، مى سازمان واحد تمدنى و فرهنگ درون در که را بیستم
 همین هب و است خود اجتماعى -تاریخى هویت زدن رقم حال در جدیدى سیاسى جغرافیاى در اسلامى

 با زیرا است؛ خویش تمدنى عمیق هاى و لایه فرهنگى بنیادهاى شناخت نیازمند گذشته از بیش دلیل
 متناسب علمى هاى نظریه و شود نایل خود واقعى مسائل شناخت به تواند مى که بنیادهاست این از ورى بهره

  )1391پارسانیا، (.کند تولید را آن با

 جامعه نیاز تنها آن، با متناسب هاى نظریه ارائۀ و خود فرهنگى رهاىبست به مسلمان اندیشمندان رجوع
 نیازمند خود، مقابل تمدنى قطب با مواجهه در غرب زیرا است؛ نیز غرب دنیاى احتیاج بلکه نیست، اسلامى
 غربى اندیشمندان و متفکران به افراد این حضور. باشند خود امت گویاى زبان که است افرادى حضور
 به. کنند پیدا را بخردانه هاى تصمیم اتخاذ توان مقابل، طرف شناخت با فرهنگى صحنۀ در تا ندک مى کمک
 کرد درك عمیقش بنیانهاي در را بغر که ایم کرده فهم عمیق را خود تمدنی مسئلۀ زمانی دیگر؛ عبارت

هاي این  ترین لایه مشد که یکی از مه خواهد نیز فناّوري یعنی آن؛ مظاهر شامل اصلاً تفکر و تأمل این که

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
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لذا توجه به آن، به علت متأثر بودن فرهنگ امروز مسلمانان از آن، براي . تمدن ماهیت فنی آن است عنو
  .رسد فهم الزامات تمدن اسلامی، امري مهم به نظر می

  

  تجدد فلسفۀ تاریخ) د
 دانست، پیش قرن پنج -چهار حدود بایستی را آن جدي شروع که خود تاریخی سیر آغاز از تجدد

 سیر، این در را خود که است داشته مختلفی اشکال و قالبها در نظریۀ فراگیر یا فراروایت ارائۀ یک در سعی
، دکارت :چون کسانی آراي در روشنگري هاي فلسفه قالب در ابتدا نظریات این. گیرد نظر در نقطۀ نهایی

 فلسفۀ تاریخ کلان روایتهاي قالب در سپس و شد متجلی...  و هیوم، مونتسکیو ،لاك، اسپینوزا، نیتس لایب
  .آمد پدید... و کندورسه ،ویکو ،بوسوئه :چون کسانی

 و عینی لحاظ به اما هم .گردانند برمی دوازدهم و یازدهم قرون تحولات به نحوي به را تجدد آغاز
 یافتن آن در امیتتم یعنی دانست؛ هجدهم قرن بایست می را مدرنیته خودآگاهی آغاز آگاهی، لحاظ به هم

 تمدن قبلی صورتهاي بر تنها نه که یافتاي  غلبه و بسط چنان آن مدرنیته مقطع، این در .هجدهم قرن
 در اصولاً این بود که آن دلیل و درآمد ناپذیر برگشت تحول یک صورت به شد، بلکه حاکم غرب مسیحی

 در و شدند آگاه بشري تاریخ کل با ینهمچن و گذشتۀ خود با خود تمایز بر تشابه و غربیان دوره، همین
بر . است تاریخ قلمرو فلسفه و در مدرن، تفکر بنیادین مفروضات. ندختاپرد دست پردازي نظریه به آن مورد

 وسطی اساس، قرون همین بر و است ترقی و پیشرفت سوي به همیشه نگرش، حرکت تاریخ نوع این اساس
 اگر و است پذیر امکان مدرن ساحت به ورود با ترقی که ندشد مدعی و نامیدند ماندگی عقب روزگار را

 و تاریخ از دورة جدید تلقی. اند و غیر پیشرفته مرتجع و مانده نباشند، عقب مدرنیزه یا مدرن مردمی یا قوم
 اثبات و دادن نشان فلسفه براي در راهی جستجوي پدیدآمدن به رسان یاري توان می را خود تاریخی برتري

 لحاظ به. خواند آن با ملازم فرهنگ و جدید دورة تفکر خویش در بنیاد مرجعیت و خودمختاري
 بعدها که است تاریخی روایتهاي یاها  نظریه قسم از مدرنیته، مورد در غربی يها نظریه شناختی، اولین روش

. اند علمی اختی،شن روش لحاظ به و اند تاریخی روایتهاي کلان، نظریات این. شد خوانده»فلسفۀ تاریخ« نام به
 خدایی عقلایی مقام نوعی متضمن تاریخ، از تصور نوع این که است نکته این دریافت متضمن عبارتها، این

 قرن روشنگرى دوران در نمونه، براي. اوست براي مشابهی قابلیت فرض و الوهی جایگاه در انسان براي
تر  روشن جا هیچ اندیشه این همه، این با. بود ااروپ حکیمان اکثر و امید ایمان یگانه ترقى، فکر هیجدهم،

 پذیرى و کمال جویى نتیجۀ کمال ترقى این کندورسه نزد. نیافت بیان مجال کندورسه رسالۀ ازتر  وجالب
 نوعى با کندورسه رساله، این در. یافت مى تحقق علم قلمرو مثل نیز و اخلاق فرهنگ قلمرو در که بود انسان
 شباهت انسانیت وى، نظر در. کند مى و دنبال اعلام را انسان پذیرى کمال اندیشۀ میز،آ مکاشفه و هیجان شوق
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و  کمال دورة به و اکنون نهاده سر پشت را و مردى بلوغ کودکى، مراحل پیاپى به طور که دارد فردى به
 موازات به که مستقیم خط امتداد در مستمر ترقى از عبارت است نیز مراحل این طى. است رسیده پختگى

 تاریخ از تصویري آوردن دست به ادعاي باها  نظریه اینگونه .)216-218: 1375کوب،  زرین(است علم در پیشرفت
 فردي موقعیت در را پرداز نظریه موقعیت در واقع؛ آن، سیر مراحل و تحول چگونگی و یکپارچۀ بشري

کردن  قلمداد مطلوب با کرده، تصویربیند،  می را تاریخ انجام و آغاز که آن ماوراي و تاریخ از بیرون
 نقطۀ عنوان به را خود و کنند می فرض بشري تاریخ غایت عنوان به را خود، آن اجتماعی -تاریخی موقعیت

 متمایز عالمی تصویر و مرحلۀ متمایز یک عنوان به فوکو نقدهاي حتی .کنند می تعریف بشري تاریخ پایان
 آغاز را تاریخ نوع روایتها، این کلان نوع این متناقض، نحو به اما. تنیس تجدد مابعد درها بنیان و اصول در

 و شباهت بی چنان تمدن، آن نوع این گیري شکل آنها براي .اند دانسته می نیز آن مطلق معناي به تاریخ
 بشري تاریخ کل در قاطع انفعالی صورت به آنها نظر در بود، که شدة بشري شناخته تمدنهاي از متفاوت

 و بروز دکارت هاي اندیشه در شناختی روش لحاظ به تاریخ، مطلق آغازگري نوع این .شد ظاهر و اننمای
  )26-33: 1389کچوییان، (.است یافته ظهور

 عصر آرمانهاي تحقق ابزارهايترین  مهم تولد، بدو از همواره جدید فناّوري و علم ما، دوران در
  .شود می و شده تلقی روشنگري

ترین  مهم وترین  بزرگ از خاك، کرة روي وي جهانی این سعادت و اسارت گونه هر از انسان آزادي
 و سعادت به را بشر مدرن، فناّوري و علم بود قرار تر؛ ساده تعبیر به. است بوده روشنگري عصر يهاآرمان

 راستی به جدید فناّوري و علم آیا که دارد وجود جدي بسیار نحو به پرسش این حال اما !برساند آزادي
 از جدیدي اشکال ظهور براي ابزاري به خود یا سازد محقق آدمی براي را راستین سعادت و آزادي توانست
  است؟ شده منتهی وي براي يا تازه يهارنج و دردها ظهور و آدمی بر سلطۀ و اسارت

  

  فلسفۀ تاریخ اسلامی) هـ
ها  یکی اینکه بگوییم جامعه. باشیم توانیم داشته در نگاه شهید مطهري، ما دو نوع تصور از جوامع می

با اینکه قانونِ بودن دارند، ولی ثابتند؛ یعنی یکنواختند، تطور و تکامل ندارند؛ قهراً ما قوانین بودنشان را ذکر 
غیر از قانونِ بودن، یک قانونِ شدن دارند؛ یعنی یک سیر تحولی و ] دیگر اینکه بگوییم جامعه... [کنیم می

همچنین . )105: 1383مطهري، (قانون تحول و تکامل جامعه، غیر از قانونِ بودنش است. اند هتکاملی را طی کرد
ها در  مجموع جامعه«؛ یعنی »در مجموع«. ایشان معتقدند جامعه در مجموع خود متحول و متکامل است

کنند،  ط پیدا میها بعضی انحطا جامعه. اي در هر زمانی رو به تکامل است ، نه اینکه هر جامعه»مجموع زمانها
حتی لازم نیست در یک زمان خاص مجموع جوامع بشري . کنند، جامعه مرگ دارد بعضی انقراض پیدا می



  

  

  

  
  103 و فلسفۀ تاریخ در تجدد و اسلامنسبت فنّاوري 

بنابر این، در مجموع، جامعه رو به کمال پیش . )43: 1369مطهري، (از یک زمان خاصِ ماقبل آن، جلوتر باشند
بنابر این، فرق است میان اینکه ... رود ش میرود؛ اما نه اینکه جامعه روي خط مستقیم رو به کمال پی می

شود، در مجموع حرکات خودش، در نهایت امر رو به پیشروي است و میان  بگوییم جامعه که متکامل می
  )55: 1383مطهري، (.اینکه هر حرکت جامعه و هر وضع جامعه را پیشروي تلقی کنیم

داند، اما تاریخ یا همان  به کمال نمیاي را رو  بر همین اساس، شهید مطهري با اینکه هر جامعه
تاریخ باید در یک مسیري حرکت کند، ولی . داند را رو به کمال می» مجموع جوامع در مجموع زمانها«

جامعه گاهی ممکن است به راست منحرف شده و قهراً از هدفش دور شود؛ گاهی ممکن است از حرکت 
ولی در . د و مزایاي کمالی خود را از دست بدهدباز ایستد و گاهی ممکن است براي مدتی عقب برگرد

کند  اي را پیدا می مجموع، حرکت تکاملی دارد؛ یعنی اگر مجموع حرکتها را در نظر بگیریم، حالت قافله
رود، گاهی از آن طرف و احیاناً گاهی  ایستد، گاهی از این طرف می کند، گاهی می که گاهی حرکت می
  )245: 1369مطهري، (.شود ی در مجموع همیشه از مبدء دور و به مقصد نزدیک میگردد، ول چند قدم به عقب برمی

البته باید توجه داشت که مفهوم پیشرفت با تکامل . بنابر این، تاریخ در حرکت خویش تکاملی است
براي مثال، پیشرفت سربازان در جبهۀ . هر تکاملی پیشرفت است، ولی هر پیشرفتی تکامل نیست. تفاوت دارد

در مفهوم پیشرفت، همسطحی مأخوذ است؛ ولی در مفهوم تکامل، تعالی . شود گ، تکامل نامیده نمیجن
پس پیشرفت، یا مطلق . مأخوذ است و لااقل در مفهوم پیشرفت، شرطش ناهمسطحی نیست و اعم است

همچنین . حرکت است، اعم از افقی و عمودي یا خصوص افقی است؛ ولی تکامل، حرکت عمودي است
اگر قائل به تکامل تاریخ نشویم، قهراً دیگر مسئلۀ . ئلۀ هدفداري تاریخ، فرعی از مسئلۀ تکامل تاریخ بودمس

شود توجیه کرد؛ یکی اینکه  اگر قائل به تکامل تاریخ بشویم، این را دو جور می. هدف در آن مطرح نیست
ت بدون اینکه هدف داشته باشد؛ تاریخ که متکامل است، هدفدار هم است و دیگر اینکه، تاریخ متکامل اس

شناسی هدفی خاصی دارد یا اینکه  شناسی به دنبال این موضوعند که تکامل زیست چنانکه در تکامل زیست
  )229: همان(.یابد بدون آنکه هدفی داشته باشد تکامل می

یرفتیم اگر ما پذزیرا  ؛حرکت عالم رو به سوي کمال است ،اساس فلسفۀ تاریخ اسلامی بربنابر این، 
باید بپذیریم که حرکت کل تاریخ باید به  ،که حکمت و ربوبیت حضرت حق بر حرکت تاریخ حاکم است

یند حرکت کل عالم، حرکت نزولی باشد، بلکه باید حرکت رو به اشود که بر یعنی نمی ؛سوي تکامل باشد
خداوند متعال و  و از آنجا که کمال، چیزي جز قرب به سوي. کمال باشد تا با حکمت سازگار باشد

پرستش خداوند متعال و کمال عبودیت  ۀگسترش عبودیت نیست، حرکت کلی عالم در پایان خود، به توسع
  )25: 1383میرباقري، (.شود و بندگی ختم می
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تاریخ با خالقیت و ربوبیت الهی آغاز شده و ارادة حق بر آن است که تاریخ با هبوط انسان و طرد 
قق جامعۀ مهدوي به پایان برسد و در این مسیر، ربوبیت الهی در بعثت انبیا و شیطان آغاز شود و با تح

در تحقق  ها با توجه به دارا بودن اختیار و اراده،انسان. درگیري آنها با اولیاي طاغوت جاري و ساري است
و جاست که حرکت تاریخ دو سمت پیدا کرده و به د از همین. پردازند حوادث عالم به ایفاي نقش می

کنند که بر محور عبودیت خداوند متعال و خضوع  هایی عمل می در یک جبهه، اراده: شود تقسیم می جریان
حضرت حق، تسلیم و خاضع و  ةها در برابر اراد یعنی این اراده ؛و خشوع و تذلل در برابر او قرار دارند

شود و  خداوند متعال واقع میاما هماهنگ با ربوبیت تشریعی  ،خاشعند؛ یعنی با اینکه حرکت ارادي است
ت بالغه و فعل عباد در این ، هماهنگی بین مشیاستچون ربوبیت تشریعی با ربوبیت تکوینی هماهنگ 

از سوي دیگر، چون موجوداتی مثل انسان و جن داراي اراده و اختیارند و در اثر این . افتد منزلت اتفاق می
فرازي و استکبار و تعززّ  سرکشی، گردن ۀدوم که از آن به جبه ۀهجب ،افتد اراده و اختیار، طغیان هم اتفاق می

دنبال به هر یک از این دو جبهه در حرکت خود . آید به وجود می ،شود در برابر خداوند متعال تعبیر می
ترین تعارضی که در تاریخ  اصلی. شوند حق و باطل در تاریخ درگیر می ،گسترش خویشند و به همین دلیل

بر همین اساس، در قرآن مجید آمده . )30: همان(تعارض ایمان و کفر و عبودیت و استکبار است وجود دارد،
است که از آغاز جهان همواره نبردي پیگیر میان گروه اهل حق و گروه اهل باطل، میان گروهی از طراز 

ن و جباران و پیروان مؤمن آنها و گروهی از طراز نمرود و فرعو) ص(ابراهیم و موسی و عیسی و محمد
  )54: 1373مطهري، (.یهود و ابوسفیان و امثالهم برپا بوده است

بنابر این، در تاریخ دو جریان حق و باطل وجود دارد که دو جریان تولی و ولایت تاریخی است و در 
درون این دو جریان تاریخی، جوامعی هستند که سهم تأثیر این جوامع در کل تاریخ یکسان و یکنواخت 

که متصرفّ در کل تاریخ است و تکوین عالم را  61در سال ) ع(قایسۀ جامعۀ کوچک سیدالشهدام(نیست 
تحت تأثیر خود قرارد داده است با جامعۀ کنونی ما که به وسیلۀ مؤمنان شکل گرفته و داراي سهم تأثیر 

ت؛ یعنی یکی پس دو نوع جامعه در تاریخ وجود دارد که ولی کل این دو جامعه متفاوت اس). کمتري است
ولی طاغوت که محور اولیاي طاغوت است و دیگري ولی الهی که محور اولیاي الهی است؛ از یک طرف، 

 جعلْنا کذَلک و«. و طرف مقابل هم اعداي حضرت است) ع(و اهل بیت ایشان) ص(االله وجود مقدس رسول
کسی را که . ظرفیت عداوتها نیز متناسب با آن نبوتهاست. )112: انعام(»الْجِن و الإِْنسِْ شَیاطینَ عدوا نَبیِ لکُلِّ

دهند، حتماً متفاوت است با آن کسی که مقابل وجود  قرار می) ع(مقابل وجود مقدس حضرت عیسی
  )105: 1385میرباقري، (.دهند قرار می) ع(و امیرالمؤمنین) ص(االله رسول

در واقع؛ انباشته شدن دو . ن اجتماعی وجود داردبنابر این، به طور کلی دو جریان تاریخی و دو جریا
به طور مثال، جریان اجتماعی که از . دهند جریان اجتماعی، در طی زمان دو جریان تاریخی را شکل می

شروع شده و در سلسلۀ انبیا ادامه یافته است و در نهایت به سلسلۀ امامت و دولت مهدوي ) ع(حضرت آدم
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اي از  یک از این اولیاي الهی، اجتماعی از افراد شکل گرفته، در واقع جامعهشود و در گرداگرد هر  ختم می
ند؛ این سیري است که جریان تاریخی حق را نشان ا اهل حق متشکّل شده و جریانی را به وجود آورده

در نقطۀ مقابل، جریانی از اهل باطل شکل گرفته که در مجموع جریان تاریخی باطل را نشان . دهد می
هر یک از جریانهاي تاریخی حق و باطل، در فرایند خود از آغاز تا پایان تاریخ توسعۀ عرضی و . دهد می

به گفته . اي از تاریخ نیست که این درگیري وجود نداشته باشد یابند و مهم آن است که هیچ لحظه طولی می
ۀ اجتماع شهید مطهري، این نزاع و درگیري حق و باطل، همیشه در صحنۀ وجود فرد و در صحن

ها و فعالیتها و ساختارهاي اجتماعی از بطن این  به این ترتیب، همۀ پدیده. )19: 1368مطهري، (حکمفرماست
ممکن است گاهی ساختار یا پدیده یا فعالیت یا روابط اجتماعی به نحوي . آورند درگیري سر بیرون می

دانیم که هر دو جریان  بنابر این، می .باشد که حاکی از غلبۀ جریان باطل بر جریان حق باشد یا بالعکس
ند و هر انسان یا ا تاریخی و اجتماعی به دنبال توسعۀ عرض و طول خویش در قالبهاي فردي و اجتماعی

همچنین با اینکه . زند اي در تولی به ولایت یکی از این دو جریان، سعادت و شقاوت خود را رقم می جامعه
صحنۀ امتزاج جریانهاي حق و باطل است، پس هر آنچه از صحنۀ فرد،  دانیم صحنۀ فرد، جامعه و تاریخ، می

اما این نکته نیز روشن است که برایند . آورد، حاصل و نتیجۀ این امتزاج و درگیري است جامعه و تاریخ سر برمی
  .تاریخی دو جریان حق و باطل، در جهت تکامل تاریخ به سمت جریان حق و تحقق ولایت مهدوي است

و چه از نظر قرآنی، ] فطري[گر اینکه، نظر علامه طباطبایی این است که چه از نظر طبیعی نکتۀ دی
رود و نهایت امرِ جامعۀ انسان یک جامعۀ وحدانی انسانی  جامعۀ انسانی باید به سوي وحدت کلی برود و می

طبیعی؛ انسانیت بالفطره از نظر . این کثرتهایی که الان وجود دارند در نهایت امر از بین خواهند رفت. است
کند؛ یعنی آنچه برایش فطري است، وحدت است و کثرتها در اثر مراحل اولیۀ  به سوي وحدت حرکت می

 الَّذي هو«از نظر قرآنی، با توجه به آیۀ . زندگی بشر است که در اثر عدم امکان وحدت هنوز کثرت هست
، جامعۀ انسانی به )33 :توبه(»الْمشرْکُِونَ کرَِه لَو و کلُِّه الدینِ علىَ یظْهرَِهل الْحقِّ دینِ و  باِلْهدى رسولَه أرَسلَ

هاي تاریخی جریان حق و  این وحدت پس از درگیري. )62-63: 1383مطهري، (رود سمت وحدت پیش می
حق  جریانر کل در دو محوبنابر این، با اینکه دو جریان تاریخی وجود دارد، اما . یابد جریان باطل تحقق می

بر  جریان حقیکسان نیستند، بلکه در کل عالم خلقت و تاریخ حتماً محور کل در  ۀداراي موازن ،و باطل
این،  بنابر. چه ممکن است کشمکش طولانی اتفاق بیفتد باطل غلبه دارد؛ گرجریان محور کل در 

و ) ص(اکرم سجود و عبودیت نبی ؛ربه تعبیر دیگ. گیرد عبودیت شکل می ةگیري کل بر محور اراد جهت
بعد سجود انبیا بر شیطنت  ۀکند و در مرحل بر شیطنت شیاطین غلبه می) ع(اهل بیت عصمت و طهارت

 ۀشود و حرکت کل، به سمت غلب طواغیت و شیاطین انسی و جنی که در مقابل آنها هستند غالب می
همۀ صر ظهور است و در این حرکت، حرکت عالم در همین دنیا به سمت ع پس. رود عبودیت پیش می

هایی محوري در حرکت  هاي انسانهاي متعارف، اراده ولی نه بدان معنا که اراده ،کنند ایفاي نقش می هاانسان
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تاریخ به سمت صلاح باشند، بلکه محور کل در جبهه حق، ربوبیت خداوند متعال است و در درون این 
 ۀشد و ولایت و هدایت و سرپرستی آنهاست که تاریخ را به نقطبا اللّه محور اصلاح کل می جبهه هم، ولی

  )43: 1383میرباقري، (.رساند مطلوب خودش می

  

  فناّوري و فلسفۀ تاریخ: گیري نتیجه) و
 در ابزار این اما. است کرده استفاده زندگی امر در تسهیل براي ابزار از همواره بشر تاریخ، طول در

 مدرن تمدن در اینکه تا است؛ شده پدیدار باطنی سیرت یک و اهريظ صورت یک به تمدنی و مقطع هر
 واقع؛ در. است بشر فنی وجود از برخاسته ماهیتی بلکه ابزار، صرف نه که کرد ظهوراي  فناّوري غربی،

 این همواره نه و است بوده فنی همواره تاریخ گذشتۀ در نه بشر اما است، غربی »فنی بشر« وجود فرع فناّوري
 ازاي  نحوه تاریخی، دورة هر در یعنی است؛ تاریخی وجودي بشر، وجود حال، این با. ماند خواهد گونه

 به جهت، همین به. است بشر تاریخی وجود از فرعی فناّوري رو، همین از .کند می پیدا ظهور بشر وجود
 و ترقی اندیشۀ بر مبتنی را که متجدد غرب روشنگري عصر هجدهمی قرن تاریخ يها فلسفۀ توان می وضوح

 آراي در »پیشرفت« تاریخِ فلسفۀ. دید مدرن متصرفّ روندة پیش فناّوري با نظري قرابت در بود، پیشرفت
 ادامه مارکس و کنت شناختی جامعه يها نظریۀ در و گرفت شکل...  و هگل ،ریکور پل :چون اندیشمندانی

 دوران در اکنون ،»فلسفی« سپس و »الهیاتی« ندورا از عبور با بشر ،کنت تاریخی فلسفۀ نگاه بر اساس. یافت
 دانشی بلکه حقیقت، به معطوف فلسفی یا الهیاتی معرفت نه علم، دوران در علم .برد می به سر »علمی«

اي  خروجی علم یعنی است؛) گوید می بیکن که آنگونه(انسان و طبیعت تصرف در بشر قدرت به معطوف
 ابزارهاي با که کند می ترسیم بشر انجام و آغاز از تاریخی مدرن، تاریخ فلسفۀ بنابر این،. ندارد فناّوري جز

 پیچیدگی درجۀ بر مبتنی بشر تکامل و پیشرفت و شد خواهد ختم پیچیده يها فناّوري به شده، شروع ساده
 تلاش و همت همۀ و آورد فناّوري سوي به رو جهت آن از غربی بشر رو، همین از. شود می تصویر فناّوري

 تحقق بستر در را خود تاریخی موعود عصر بلکه و بشر تاریخ سیر همۀ که کرد مصروف آن راه در را خود
  .دید اي می فناّوري چنین

 و است متجدد غرب مختص ابزار پیچیدگی درجۀ بر مبتنی هم آن تاریخ، تکاملی - خطی تک سیر اما
 گونه این اسلام جمله از -گوید می هندو سنت دربارة گنون رنه که طور همان - بشر تاریخ گذشته سنّتهاي

 و نوع ماهیت، در کند اخذ تاریخ فلسفۀ خصوص در اسلام که رویکردي هر حال، این با. نیستند و نبوده
 بر حسب بلکه خارجی، ابزار بر اساس نه تکامل اسلامی، رویکرد در. بود خواهد مؤثر فناّوري ازاند چشم
 نسبت از بلکه خارجی، ابزار با انسانی وجود نسبت از نه تکامل. شود می تصور بشر وجود درونی يها مؤلفه
 در کشور اجتماعی يها سیاستگذاري اگر علت، همین به. گیرد می نشئت وجود مبدء با انسانی وجود
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 باشد، فناّوري و تکنیک اصل بر مبتنی...  و رفاه سلامت، آموزش، فرهنگ، قلمروهاي در سطحترین  بنیادي
فلسفۀ  در جایگاهی چه فناّوري شود روشن باید حال، این با. نیست اجتماعی توسعۀ در اسلام مطلوب شیوة

  .است اسلامی فلسفۀ تاریخ دربارة روشن رویکردي و نگاهی مستلزم این و دارد اسلام تاریخ

هاي جریان  طور که گفته شد، بر اساس نگاه اسلامی، تاریخ و به تبع آن جامعه، بستر درگیري همان
کنند بستر رشد و تکامل جریان خود را فراهم کنند؛ به  هر کدام از جریانها هم تلاش می. و باطل است حق

ها،  فناّوري برآمده از این جریان. آیند هاي متناسب برمی همین منظور، در پی تأسیس علوم و فناّوري
لیت جدا شدن از آن گیري، قاب این جهت. گیري کاملاً مشخصی در نیل به اهداف آن جریان دارد جهت

  .دهد فناّوري را تشکیل می ناپذیري جریان را ندارد، بلکه ماهیت جدایی

گیري ذاتی آن در راستاي توسعۀ تلذذ  گیرد، جهت اي که در جریان باطل شکل می بنابر این، فناّوري
است و  بهشت زمینی غیر از آسایش دنیایی. به عبارت دیگر؛ در پی خلق بهشت زمینی است. دنیوي است

ها و  ها و انگیزه نقطۀ مقابل آن زهد نیست، بلکه محصور کردن همۀ سعادتهاي بشري و جمیع اراده
در مقابل، جریان اسلامی، فناّوري را در راستاي . هاي انسان در چارچوب محدود دنیاي مادي است توانایی

  .گیري جامعۀ موحدین مد نظر دارد توسعۀ عبودیت خداوند و شکل

کنشها، ساختارها، (هاي جریانهاي حق و باطل، همۀ سطوح حیات انسانی ر اینکه، درگیرينکتۀ دیگ
فناّوري نیز در صحنۀ درگیري این جریانها قرار دارد؛ یعنی جریانها در . گیرد را در بر می...) نهادها، علوم و 

بتوانند فناّوري مفیدتر و  هر کدام از جریانها که. به کارگیري ابزارها در جهت اهداف خود نیز رقابت دارند
  .شود تر می تري در جهت اهداف خود به وجود آورد، به اهداف خود نزدیک متناسب

ها نه  بر اساس فلسفۀ تاریخ اسلامی که جامعۀ نهایی بشري جامعۀ موحدین است، ابزارها و فناّوري
ریان، بلکه ابزار و فناّوري خالصی هاي التقاطی دو ج هاي جریان مشرکان باشد و نه فناّوري توانند فناّوري می

  .اند گیري توسعۀ عبودیت الهی در جهت

اول؛ در حالی که فناّوري تجدد بر اساس نگاه : این فناّوري از چند ویژگی برخوردار است
نگر نسبت به انسان و طبیعت شکل گرفته است، یاراي ورود به جهان باطنی  اندیش و کمی وار، اعداد ریاضی

دوم؛ در حالی که فناّوري تجدد بر . گیرد نگر و در توجه به جهان باطن شکل می ین فناّوري، کیفیا. را ندارد
شناسد؛ یعنی فناّوري در یک  تجدد، خود را به صورت کاملاً خطی می» خطی«اساس نگاه فلسفۀ تاریخی 

ین گونه است که شود، اما در فناّوري جامعۀ موحدین ا تر می سیر خطی هر روز نسبت به گذشته پیشرفته
تر  لزوماً فناّوري هر روز پیشرفته و فناّوري آینده نسبت به گذشته براي هدف توسعۀ عبودیت الهی مناسب

شود؛ یعنی در آن جامعه، دغدغۀ هر روزة انسان پیشرفت هر چه بیشتر ظاهر ابزار نیست، بلکه توجه بیشتر 
  .کند یاي است که با آن ابزار برقرار م معطوف به نسبت درونی
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این نکته را نیز باید مد نظر داشت که فناّوري امروزي که منبعث از جریان تجدد است، در جوامع 
دار جریان تجدد، سطحی   همین استفاده از فناّوري ذاتاً جهت. گیرد اسلامی و موحدین مورد استفاده قرار می

تر و  آن، سطح این التقاط را پیچیدهدهد و مشارکت جوامع اسلامی در توسعه و بسط  از التقاط را شکل می
بنابر این، کشور ما در حال حاضر، در مرحلۀ مصرف و توسعۀ فناّوري متجدد است، که از . کند تر می عمیق

این فناّوري التقاطی که در واقع محل همان نزاع . کنیم یاد می» فناّوري التقاطی«این مرحله با عنوان 
مسیر اول؛ حرکت از التقاط به سوي : دو مسیر را پیش رو دارد جریانهاي حق و باطل در تاریخ است،

لذا با توجه به شدت . مسیر دوم؛ حرکت از التقاط به سوي خلوص جریان حق). تجدد(خلوص جریان باطل
  .یابد پیشروي جریانهاي حق و باطل در تاریخ، یکی از این دو مسیر تحقق می

نباید صرفاً نگاه فنی، مهندسی، مدیریتی و حتی فرهنگی  بنابر این،، رویکرد توسعۀ فناّوري در کشور،
باشد، بلکه باید آن را در سطح تحلیل تاریخی وارد کرد و به آن به عنوان یکی از ساحتهاي حیات بشري 

  .هاي جریانهاي تجدد و اسلامی است نگریسته شود که محل درگیري
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