
 

 

 تخصصی - فصلنامه علمی              

 آلاءالرحمن مطالعات تفسیری     
 تفسیر و علوم قرآن جامعةالزهراء تربیتی  - علمی گروه  

 ۱۴۰۲  تابستان   *   چهارم شماره    *   دوره اول          

       
 ه ی در جهت اثبات نظر   ی لفضل برقع ا ابو   د ی س   ل ی دل   ی ل ی نقد تحل 

 ر ی در حوزه تفس   ی قرآن بسندگ 

 1نژاد ی مان ی طاهره سل 
 ۲ی داراب   ی ع ی شف   ن ی حس د ی س 

 چکیده 
  ی افراط   ی ها و از شاخه   ، ی شناخت قرآن   ی در حوزه   ز ی انگ چالش بر   ی ها دگاه ی از د   ی ک ی   ر«، ی تفس   ی در حوزه   ی »قرآن بسندگ   ی ه ی نظر 
  ات ی آ   قرآن و بسنده نمودن به خود   ر ی تفس   ی طه ی ازح   ات ی طرد روا   ه، ی نظر   ن ی طراحان ا   ی است. هدف اصل   « یی گرا کلان »قرآن   ی شه ی اند 

آنان به   ن ی تر از شاخص  ی ک ی   ، ی ابوالفضل برقع  د ی ، س معاصر  ی ران ی ا  ون ی قرآن   ف ی ط  ان ی ها است. از م آن   ی شناخت معان   ی در عرصه 
و سخت به دفاع از آن پرداخته است؛    ده، یی گرا   ی قرآن بسندگ   ی ه ی نظر صراحتا به   اش، ی فکر   ات ی در بخش دوم ح   ی . و د ی آ ی شمار م 

پرسش است که:    ن ی پاسخ به ا   ی در پ   افت؛ ی   ن ی تدو   ی ا کتابخانه   ی ها و با استفاده از داده   ی ل ی تحل   –   ی ف ی ص مقاله که به روش تو   ن ی ا 
  ی جه ی نت   ست؟ ی چ   ر ی تفس   ی در حوزه   ی قرآن بسندگ   ی ه ی در جهت اثبات نظر   ی برقع   لفضل ا دابو ی س   ل ی وارده بر دل   ی ل ی تحل   ی ها نقد 

تدبر در آن،    ت ی بودن قرآن، و ممدوح   ن« ی با سوء استفاده از صفت »مب   ؛ ی برقع   دابوالفضل ی است: س   ن ی ا   ی رو ش ی پ   ق ی برآمده از تحق 
مربوطه،    ات ی از روا   ی آن در جهت رفع اختلاف و برداشت نادرست از برخ   ت ی بشر، مرجع   ت ی هدا   ی برا   ی کتاب آسمان   ن ی بودن ا   ی کاف 

روشن    ق، ی تحق   ن ی مندرج در ا   ی ل ی تحل   ی ها د در پرتو نق   ی مقبول جلوه دهد؛ ول   ی را، امر   « ی »قرآن بسندگ   ی ه ی است تا نظر   ده ی و ... کوش 
 . باشد ی نم   ح ی صح   ش ی اثبات مدعا   ی او برا   ی ها و شگرد   ل ی از دل   ک ی چ ی که ه   د ی گرد 

 واژگان کلیدی 
  . ن ی منابع د   ، ی قرآن بسندگ   ، ی برقع   دابوالفضل ی س   ر، ی روش تفس   ر، ی تفس   ی حوزه 

 
 )نویسنده مسئول(   وعلوم قرآن، جامعةالزهراء  ری، تفس۳آموخته سطحدانش   -۱
 . یو علوم قرآن، جامعةالمصطف ریگروه تفس اری استاد -۲

Email:tslymanynzhad@Gmail.com 
Orcid: 0009-0001-0816-665X 

 ۰5/۰۲/۱۴۰۲: رش یپذ خیتار                                                                                                                    ۲5/۱۲/۱۴۰۱ :افتیدر خیتار

  هی در جهت اثبات نظر ی برقع لفضلا دابویس لیدل یل ینقد تحل(. ۱۴۰۲) نژاد، طاهره، شفیعی دارابی، سیدحسینسلیمانی  :ی استنادده
 .۱۰5-85: اتصفح، ۴، ش۱آلءالرحمن، دوره  ی ری مطالعات تفس ،ریدر حوزه تفس یبسندگ قرآن
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 مقدمه 
سْلََمِ دِینًا فَلَنْ یقْبَلَ مِنْهُ وَهُوَ فِی الْْ  ی شریفه   ی براساس مدلول آیه  رَةِ  خ وَمَنْ یبْتَغِ غَیرَ الِْْ

شود و او در    ی نم   رفته ی طلب کند، هرگز از او پذ   ی ن ی و هرکه جز اسلام، د ؛  مِنَ الْخَاسِرِینَ 
و روایت وارده در جهت تفسیر این آیه )نک: ابن    ( 85عمران: )آل   است   انکاران ی آخرت از ز 

ترین  عنوان کامل ( دین اسلام به ۳58  / ۲۳  : ۱۴۰۳،  مجلسی ؛  ۲8۳/  ۴:  ۱۳79،  شوب آ شهر 
ترین و معتبرترین منبع شناخت آن  دین به جهانیان عرضه شده است و قرآن و حدیث از مهم 

افراطی برخی از أشخاص و أحزاب    ی شوند؛ اما شیوه و کسب معارف اسلامی محسوب می 
گیری جریان  ، باعث شکل ، و اعتقاد به کفایت قرآن در شناخت معارف دین قرآنی   ی در حوزه 

سنت شد؛ پیروان  »قرآن بسندگی« درمیان اهل   ی »قرآنیون« یا »اهل قرآن« و طرح اندیشه 
  نیازی از سنت نبوی سته و معتقد به بی این گرایش فکری، قرآن را تنها منبع تشریع اسلام دان 

)نک: طیبی و    باشند های دین و تفسیر قرآن می درشناخت آموزه   و احادیث ائمه اطهار 
 . ( ۱6۰  - ۱۴۰:  ۱۳9۴  ، راد مهدوی 

که با طرح    م ی ا بوده   عه ی ش   ی علما   ان ی ها از م چهره   ی شاهد ظهور برخ   ر، ی اخ   ی ها در دهه 
  د ی از عقا   «، یی گرا و »مبارزه با خرافه   « ی »بازگشت به قرآن«، »وحدت اسلام   ر ی نظ   یی شعارها 

  ل ی متما  ون« ی و »وهاب  ون« ی مانند »قرآن  یی ها گروه   ی افراط  ی فاصله گرفته و به آرا   ی ع ی مسلم ش 
  ن ی ها در ا چهره   ن ی تر از برجسته   ی ک ی   « ی ابوالفضل برقع   د ی معاصر، »س   ی دوره اند. در  شده 

قرآن در    ی از آراء او حول محور »خودبسندگ   ی توجه که بخش قابل   رود ی عرصه به شمار م 
  م ی مدعا خواه  ن ی در اثبات ا  ی برقع  ل ی و نقد دل  ی مقاله، به بررس  ن ی . در ا چرخد ی م  ر« ی تفس 

 پرداخت. 

 تحقیق   ی پیشینه   - 
 نظری   ی . پیشینه 1

آن   ی اندیشه  نفی  یا  سنت  اعتبار  در  وتردید  بسندگی  فراز »قرآن  از  نظر  صرف  با  و    ، 
داشته است. به گواهی برخی از اخبار و    هایش، در ادوار مختلف تاریخ اسلام وجود نشیب 

هایی از این جریان در سه قرن اول هجری بروز کرده است؛  ، رگه روایات مشهور تاریخی 
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»حَسْبُنا کتابُ الله« )کتاب خدا ما را بس است( توسط    ی حتی با لحاظ زمان صدور جمله 
)ابن  نبوی  شریف  عمر  پایانی  ساعات  در  الخطاب  ؛  ۲99۱ح :  ۱۴۱6حنبل،  عمربن 

ابی ۴۲۳۴ح :  ۱۳۳۴نیشابوری،   ؛  87/ ۱۲؛  ۴9/   ۱۱؛  5۱/  6؛  55/  ۲تا:  بی ،  الحدید ؛ ابن 
می ۴7۴و    ۴7۳/ ۲۲:  ۱۴۰۳  ، مجلسی  پیشینه (  گفت:  رسول    ی توان  عصرحیات  تا  آن 

 قابل امتداد است.   خدا 
جغرافیایی کاملا    ی »قرآن بسندگی« در دوران معاصر به دو حوزه   ی اندیشه خاستگاه  ه  البت 

گران در این عرصه، بخش  گردد. یکی از پژوهش مصر برمی   هند و ی  متمایز یعنی شبه قاره 
داند؛ و به این نکته اشاره نموده است که: »در هند سیداحمد خان  آغاز آن را از مصر می 

بار آن را مطرح کرد، کسانی چون »احمد صبحی منصور« )مصری(،  هندی برای نخستین 
سرزمین  در  )سوری(  شحرور«  »محمد  )مصری(،  خلیفه«  »ادیب  »رشاد  و  عربی  های 

:  ۱۳96روند« )بلخاری قهی،  شمار می پردازان این جریان به یوکسل« در ترکیه از جمله نظریه 
با تکیه بر وحدت اسلامی و شعار بازگشت    ی قرآنیون ایران نیز جریان فکر (. در ۱۳۴ - ۱۱9

های اصلاحی سید جمال  اندیشه های مشروطه و پس ازآن، تحت تأثیر  ، در سال به قرآن 
ایشان به نام سیداسدالله  ، توسط یکی ازشاگردان  و شیخ هادی نجم آبادی   ۱الدین اسدآبادی 

به  و  گرفت  شکل  سنگلجی چهره   ی وسیله خرقانی  شریعت  چون  شعار هایی  یوسف   ،  ،
برقعی  یافت  سیدابوالفضل  ادامه  طباطبایی  حسینی  وسیدمصطفی  قلمداران  حیدرعلی   ،
 نامه »بررسی و نقد جریان قرآن بسندگی در تفسیر(. پایان   : ۱۳88)نک: روشن ضمیر،  

 پژوهشی   ی . پیشینه ۲
ه » سنت؛ سخن اگرچه برخی از اهل  قرآن نزد شماست  ؛ عِنْدَکمُ الْقُرْآنُ، حَسْبُنَا کتَابُ اللََّ

  : ۱۴۱6حنبل،  دوم: عمربن الخطاب )ابن   ی صادره از خلیفه   « و کتاب خدا ما را بس است 
ی به قبول نمودند )بیهقی ۴۲۳۴ح :  ۱۳۳۴؛ نیشابوری،  ۲99۱ح  (  ۱8۴/ 7:  ۱۴۰5، ( را تلقَّ

های دیگر، برخی از صحابه و دیگر  و فرصت   عیادت از پیامبر   ی ولی در همان جلسه 

 
محبوب در    یاسیس  یچهره  نیا  دیاند؛ پس نباسوء استفاده نموده   ،یاسدآباد  نی جمال الددیس  ی اصلاح  یشهی از اند  ونیالبته قرآن  -۱

 منحرف قرار داد.  ونیجهان اسلام را، در شمار قرآن
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این سخن اعتراض کرده و باوی مخالفت    ی های علمی شیعی و سنی، به گوینده شخصیت 
بخاری،   )نک:  نیشابوری،  9  / 6:  ۱۴۲۲نمودند  شده:  ۱۲59  / ۳:  ۱۳۳۴؛  نقل  حتی   .)

  عباس )صحابه بزرگ نبوی(، این واقعه که برخی مانع نوشتن وصیت پیامبر اسلام ابن 
)بخاری،   دانست  واقعی  مصیبت  را  ابن ۳۴/  ۱:  ۱۴۲۲شدند،    / ۱:  ۱۳79آشوب،  شهر   ؛ 

۲۳6 ) . 
ه«؛ بر این    ی با توجه به ریشه داشتن اندیشه  »قرآن بسندگی« در شعار »حَسْبُنَا کتَابُ اللََّ

انحرافی و نقد آن، از دیر باز مورد توجه جمع چشمگیری از   ی   باوریم: مقابله با این اندیشه 
تفسیر و حدیث بوده است؛ منتهی تا قبل از    ی شیعی و سنی و کارشناسان در حوزه   ی علما 
معاصر، غالبا در پرتو بحث »نیازمندی فهم قرآن به سنت« و حدیث« به آن پرداخته    ی دوره 
)ابن می  النمری شد  قرطبی ۱9۱  / ۲:  ۱۳98،  عبدالبر  از  ۳9/  ۱تا:  بی ،  ؛  راستا  همین  در   )

اگر سنت نبود،  ؛  ن آ ق( نقل شده است: »لول السنة ما فهم أحد منا القر ۱5۰متوفای أبوحنیفه ) 
عبدالعظیم زرقانی نیز به نقل    . ( ۱۳  / ۱ا:  ت بی ،  کرد« )قاسمی کسی از ما فهم به قرآن پیدا نمی 

سنت، قرآن را تفسیر  ؛ ق( آورده است: »السنة تفسر الکتاب وتبینه ۲۴۱متوفای حنبل ) از ابن 
به    . ( ۴6/  ۲  : ۱۴۱6  ، )زرقانی   نماید« و تبیین می  از او  البانی )که  شیخ محمد ناصرالدین 

ها المسلم أن تحاول فهم  کنند(، صراحتا اعلان نمود: »فحذار أی »بخاری دوران« تعبیر می 
زمان  سیبویه  اللغة  فی  کنت  ولو  ذلك  تستطیع  لن  فإنك  السنة  مستقلا عن  ای  ک؛  القرآن 

مسلمان برحذر باشد و بترس از اینکه بخواهی تلاش کنی که قرآن را مستقل از سنت بفهمی؛  
سیبویه    لغت و ادبیات عرب،   ی توانی قرآن را بدون سنت بفهمی؛ اگرچه در عرصه هرگز نمی 

 (. 6587، ح ۱7۱  / ۱  : ۱۴۲7وی عرب( باشی« )البانی،  غ )دانشمند معروف ل 
  ی ی اندیشه ی اقدامات پژوهشی پیشینیان در جهت شناسا   ی شایان توجه اینکه: همه   ی نکته 

های اخیر،  »قرآن بسندگی« و نقد آن، بسیار محدود و غیر مستقل بوده است؛ اما در دهه 
های مربوطه  شاهد گسترش تحقیقات در این حوزه هستیم؛ برای نمونه، از برخی از نگاشته 

 کنیم: یاد می 
» نامه پایان   -  تفسیر ی  در  بسندگی  قرآن  جریان  نقد  و  ی محمدابراهیم  نوشته   « بررسی 
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در    ۱۳88، در سال  راد مهدوی و محمدعلی  زاده  قاضی کاظم  استاد راهنما  روشن ضمیر،  
 دانشگاه تربیت مدرس دفاع گردیده است. 

اهل    ی ها شه ی خاستگاه و اند   ی : بررس ث ی حد   ت ی و انکار حج   ی بسندگ قرآن ی » مقاله   - 
،  ۳ی معرفت کلامی، سال اول، شماره ی  « تالیف سیدعلی آقایی، در فصلنامه ون ی قرآن/ قرآن 

 ؛ ۱۳89پاییز  
عا   ون ی مکتب قرآن ی » مقاله   -  ی« اثر مرضیه  سنت نبو   ت ی آن در عدم حج   ی و نقد مدَّ

قرآن و حد ی  در فصلنامه   بلخاری قهی،  ، زمستان  57ی  ، شماره ۱5، سال  ث ی مطالعات 
 ؛ ۱۳96

«  بشر   ت ی در هدا   ی قرآن بسندگ   ی درباره   ی ابوالفضل برقع   ل ی و نقد دل   ل ی تحل ی » مقاله   - 
نامه مذاهب اسلامی،  پژوهش   ی در فصلنامه   فرمانیان، و مهدی    محمدی فام ی فریدون  نوشته 
 ؛ ۱۳95، سال  5ی  ، شماره ۳ی  دوره 
«  شعار(   وسف ی   رزا ی بر نقد آراء م   ی کرد ی ادله قرآن بسندگان )با رو   ی نقد و بررس ی » مقاله   - 

،  ث ی مطالعات قرآن و حد ی  توسط سیدعلی منوچهری و محمدرضا فارسیان در فصلنامه 
 ؛ ۱۳97، بهار  58ی  ، شماره ۱5سال  
ی« تالیف حسین  ابوالفضل برقع   ر ی در تفس   ی قرآن بسندگ   ل ی دل   ی نقد و بررس ی » مقاله   - 

فام،   حد   ی فصلنامه در  نبوی،    سیدمجید محمدی  و  قرآن  شماره ث ی مطالعات  ،  59ی  ، 
 ؛ ۱۳97تابستان  

» مقاله   -  سف   ی پاسخ ی  گفتار  سه  نقد  نوشته نه ی به  حسین  «  دهدشت،  اصغر  علی  ی 
،  ث ی مطالعات قرآن و حد   ی فصلنامه محمدی فام، سیدمجید نبوی، زینب اقارب پرست، در  

تذکر: این مقاله پاسخی است به جناب محسن  ؛  ۱۳98، سال  6۲ی  ، شماره ۱6ی  دوره 
 سفینه.   ی موسیوند بر سه مقاله 

ی مهیار  « نوشته ت ی ب توسل به اهل   ی نف   رامون ی پ   ی برقع   ل ی نقادانه دل   ی واکاو ی » مقاله   - 
بهار و  ،  ۱۲  ی ، شماره 7  ی کلام، دوره   ی پژوهشنامه   ی نبوی، نشریه سیدمجید  خانی مقدم،  

 ؛ ۱۳99تابستان  
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مُنََّ   دُ ی »وَ نُرِ   ی ه ی آ  ل ی در ذ   ی ابوالفضل برقع د ی س   ی ها دگاه ی د   ی نقد و بررس   ی » مقاله   -  أَن نََّ
ذِ   ی عَلَ  ةً وَ نَجْعَلَهُمُ الْوَارِثِ  ی اسْتُضْعِفُوا فِ  نَ ی الََّ رْضِ وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمََّ

َ
  نژاد، مهدی اثر سمیرا    نَ« ی الْْ

،  ۱5  ی ، شماره 8  ی دوره   ، پژوهش   ی قرآن در آینه   ی نشریه   نبوی، سیدمجید  شکربیگی،  نرگس  
 ؛ ۱۴۰۰بهار و تابستان  

ی علی احمد ناصح و وفا  « نوشته ( ه ی و اهم شبهاتهم )دراسه نقد   ون ی القرآن ی » مقاله   - 
 قمری؛ ۱۴۳5، بهار و تابستان  6، سال  ۱ی  ی، شماره الْدب العرب ی  نصرالله در نشریه 

ی خادم حسین  « نوشته و شبهاتهم حول السنة   ون« ی الفرق »القرآن   ی دراسات ف کتاب »  - 
 قمری؛ ۱۴۰9در طائف عربستان در سال    ق، ی مکتبه الصد انتشارات  بخش،  الهی 

پ   سندگان ی نو   د ی مف   ی ها با وجود تلاش  تب   ن ی ش ی مقالت  ابوالفضل  د ی س   ی شه ی اند   ن یی در 
از آنان به    ک ی چ ی او، ه   ل ی از دل   ی برخ   ی انتقاد   ی ، و بررس « قرآن   »بسندگی بر    ی مبن   ی برقع 
قرآن و    ر ی در تفس   شه ی اند   ن ی به ا   ی بخش در جهت استحکام   ی و   ی ها شه ی به آراء و اند   ل ی تفص 

  ن ی نگارش ا   ی برا   ی ا زه ی انگ   ی خلأ پژوهش   ن ی اند. ا نپرداخته   ی وهاب   شمند ی اند   ن ی ا   ل ی نقد دل 
 مقاله، خلأ مورد بحث برطرف گردد.   ن ی است با نگارش ا   د ی مقاله شد. ام 

 ضرورت و اهمیت تحقیق   - 
به »ثقلین«  معتبر معروف    ، قرآن وحدیث دو منبع مهم و جدانشدنی در طبق حدیث 

قرآن بسندگی، سبب قطع پیوستگی    ی گیری اندیشه کسب معارف دینی هستند؛ اما شکل 
  ی آیات شریفه   بزرگ دینی »آیات« و »روایات« و موجب فهم غلط از   ی معنایی بین دو گنجینه 

تهی  عامل  و  است.  قرآن  نبوی شده  ویژه سنت  به  روایات  از  برآمده  دینی  معرفت  سازی 
برقع د ی س  ا   ، ی ابوالفضل  به کارگ   ی شه ی اند   ن ی از جمله مدافعان سرسخت  با    ی ر ی نادرست، 

قرآن،    ات ی نادرست از آ   ی ها خود و برداشت   ی ر ی تفس   ی ها در تلاش   « ی روش »قرآن بسندگ 
کوش  متعددش  آثار  نقدها   ده ی در  با   یی تا  بر  متأسفانه،    عه ی ش   ی ورها نادرست  کند.  وارد 

( مورد استقبال  ی ع ی ش   ات ی روا   ژه ی )به و   ات ی و روا   ر ی س تف   ی او نه تنها در حوزه   ی ها کوشش 
از آثارش    ی بخش   ت، ی وهاب   د ی افکار او با عقا   یی سو هم   ل ی قرار گرفته، بلکه به دل   عه ی مخالفان ش 

فرهنگ  مراکز  سعود   ی توسط  است.   ی عربستان  شده  منتشر  و  تلاش   چاپ  وجود    ی ها با 
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ابوالفضل  د ی ارائه شده توسط س   ل ی مجموعه دل  ق ی نقد جامع و دق  ن، ی ش ی ارزشمند محققان پ 
  ن ی پرداختن به ا   ت ی امر اهم   ن ی مانده است. ا   ی ناتمام باق   ی همچنان امر   ، نه ی زم این  در    ی برقع 

پژوهش  قالب  در  م   د ی جد   ی موضوع  دوچندان  ا کند ی را  از  هدف  بررس   ن ی .    ی پژوهش، 
است.    نه ی زم  ن ی نو و جامع در ا  ی دگاه ی د  ی و ارائه   ی برقع  ی ها موشکافانه و عالمانه استدلل 

  ن ی سطح دانش در ا   ی در جهت رفع ابهامات و ارتقا   ی پژوهش، گام   ن ی است با انجام ا  د ی ام 
 برداشته شود.   ی حوزه مهم اعتقاد 

 شناسی مفهوم   - 
.  کند ی م   فا ی ا   ی اد ی بن   ی پژوهش نقش   ک ی   یی در کارا   ، ی د ی کل   ی گمان، وضوح مفهوم واژه ی ب 
"  ی "قرآن بسندگ   ی و اصطلاح   ی مفهوم لغو   ن یی به تب   ، ی از طرح مباحث اصل   ش ی رو، پ ن ی از ا 

 . م ی پرداز ی م 
 مفهوم »قرآن بسندگی« در لغت .  1

. مفهوم لغوی و  واژه »قرآن« و »بسندگی« تشکیل شده است تعبیر »قرآن بسندگی« از دو  
 گیرد: صورت فشرده مورد بررسی قرار می ه اصطلاحی هریک از این دو واژه، ب 

 معنی لغوی »قرآن«   : اول 
  : تا منظور، بی ی »قرآن« مصدر است؛ مانند: رجحان، کفران، فرقان، نقصان و ... )ابن واژه 

اند. ما دراین جا،  لفظ »قرآن« چند معنا بیان کرده   ی شناسان درباره لغت   . »قرأ«(  ی ذیل ماده 
 کنیم: به بیان دو معنا اکتفا می 

إِنَّ عَلَیْنا    ی قرآن، به معنای »جمع و گردآوری«؛ کسانی که به این معنا قائلند، در آیه 
قُرْآنَهُ  وَ  واژه ۱7: )قیامت   جَمْعَهُ  می (،  معنا  هم  و  مترادف  را  »قرآن«  و  دانند  ی »جمعه« 

اند: چون  گذاری آن به »قرآن« گفته ذیل واژه »قرأَ«(. در وجه نام   : تا )نک: راغب اصفهانی، بی 
هایی است که از سوی خدا نازل گشته )تورات، انجیل، زبور و ... (،  قرآن جامع فواید کتاب 
گونه که قرآن خود به این مطالب اشاره دارد؛  باشد؛ همان علوم می   ی بلکه جامع فواید همه 

ین اساس  (. بر ا 89) نحل:   تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْء ( و  ۱۱۱)یوسف:   تَفْصِیلَ کُلِّ شَیْء مانند:  
باشد، اعم از علوم معنوی ـ که متعلق به انبیا و  قرآن گردآورنده علوم گذشتگان و آیندگان می 
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ی و تجربی و دنیوی. )اقتباس از:   ش،  ۱۳8۳رضایی،  گذشتگان بوده است ـ و علوم مادَّ
 بررسی شبهات قرآن و فرهنگ زمانه(. 

(. اگر این معنا  ۲۲/  ۱:  ۱۴۱6قرآن، به معنای »خواندن« )مرکز الثقافه و المعارف القرآنیه،  
( به این معناست: »همانا پیوسته  ۱7: )قیامت   إِنََّ عَلَینَا جَمعَهُ وَقُرءَانَهُ ی:  را بپذیریم، آیه 

به عهده  برتو،  آن  به یکدیگر و خواندن  آن  ماده    : ۱۳66ی ماست« )قریب،  کردن اجزای 
»قرأ«(. طبق این معنا، کتاب آسمانی مسلمانان به اعتبار آن که »خواندنی« است، »قرآن«  

 ش، بررسی شبهات قرآن و فرهنگ زمانه(. ۱۳8۳نام گرفته است )اقتباس از: رضایی،  
 معنی لغوی »بسندگی« دوم:  

در متون لغوی فارسی نگار، شاهد معنای متعددد برای واژگان »بسند« و»بسنده« هستیم؛  
بس کردن    ، لزم، مورد نیاز   ی اندازه ، بس، قدر کفایت، شایسته، سزاوار،  از جمله: کافی، تمام 

شدن  خشنود  و  راضی  کردن،  تمام  کردن و  اکتفا  نیز  ،  و  کردن،  قناعت  کردن،  کفایت   ،
: ذیل  ۱۳8۲،  معین ؛  ۴۱5۴/   ۳:  ۱۳7۲،  )نک: دهخدا    شایستگی و سزاواری معنا شده است 

 ی »بسند«(. : ذیل واژه ۱۳7۴،  واژگان »بسند« و نبسنده«؛ عمید 
 مفهوم اصطلاحی »قرآن« .  ۲

ها، ویژگی  های زیادی ارائه شده که هرکدام از این تعریف اصطلاح برای قرآن، تعریف   در 
آن را به تدریج    خاص خودش را دارد؛ از جمله: »قرآن عبارت است از کلام الهی که خداوند 

ی قریش، نازل کرده است.  ـ خاتم پیامبران ـ به زبان عربی و لهجه   بر حضرت محمد 
:  ۱۴۱6شود، حتی بخشی از یک آیه نیز قرآن است« )عسگری، ای از آن، قرآن گفته می آیه 
۱ /  ۲6۱ .) 

 مفهوم »قرآن بسندگی« .  ۳
  زیادی   ی شود و سابقه »از آنجا که تعبیر »قرآن بسندگی« اصطلاحی جدید محسوب می 

هایی همانند:  این اصطلاح و مضمون آن درنگاشته   ، اثری از در ادبیات دینی و علمی ما ندارد 
شود؛ ولی با توجه به معانی لغوی ذکر شده  ومنابع مشابه آن دیده نمی ، تشیع  دائرة المعارف 

باید گفت: مفهوم »قرآن بسندگی« آن است که  ،  شود این اصطلاح اراده می و آنچه امروزه از 
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این کتاب عظیم درمقام منبع  فهم معارف اسلامی به قرآن کریم بسنده شود و   ی در حوزه 
، کافی باشد وبه آن اکتفا شود« )محمدی  ها و در مقام منجی برای تفسیر خود هدایت انسان 

 (. ۱9  - ۱8:  ۱۳97فام،  
،  از قرآن بسندگی   گوید: »منظور تعریف »قرآن بسندگی« می   در   یکی از محققان معاصر 

این جریان را »قرآن    های دین است. پیروان بسنده کردن و اکتفا به قرآن در شناخت آموزه 
:  ۱۴۰9بخش،  این جریان است« )الهی های پیروان  گویند. »قرآنیون« از دیگر نام بسنده« می 

۱9 .) 
 : »نظریه قرآن بسندگی دارای دو شاخه اصلی است 

 ؛ قرآن بسندگی در هدایت بشر   -   
 ؛ قرآن بسندگی در تفسیر   -   

برای هدایت   قرآن  یعنی  دین«  در  بسندگی  یا »قرآن  بشر«  در هدایت  بسندگی  »قرآن 
این  شود. طرفداران  نیز هدایت حاصل می   ها کافی است و بدون احادیث معصومان انسان 

های دین در قرآن موجود است و به نصوص غیر  اند که تمام معارف و دانستنی نظریه قائل 
 (. ۴5:  قرآنی نیازی نیست در نتیجه در تفسیر نیز به غیر قرآن نیازی نداریم« )همان 

نیازی    »قرآن بسندگی در تفسیر« یعنی برای تفسیر قرآن به سنت و احادیث معصومان 
مدافعان  نیست  معارف .  تفصیل  اگرچه  معتقدند  نظریه  همه این  و  احکام  جزئیات    ی ، 

آیات قرآن را با خود قرآن تفسیر    ی توان همه اما می   ، های دین در قرآن موجود نیست دانستنی 
 (. ۴5/  ۲:  ۱۳9۱« )بابایی،  کرد و در تفسیر، به غیراز قرآن به چیز دیگری نیاز نداریم 

 ها دلایل برقعی بر قرآن بسندگی در تفسیر و نقد آن (  الف 
  ی برا   ی ابوالفضل برقع د ی که س   ی ا پنجگانه   ل ی و نقد دل   ی بخش از مقاله، به بررس   ن ی در ا 

 . م ی پرداز ی ارائه کرده است، م   ات ی قرآن به روا   ر ی تفس   از ی اثبات عدم ن 

 اول: روشن بودن قرآن و لزوم تدبر در آن 

 تبیین دلیل اول   : یک 
روشن بودن قرآن    ی برقعی برای قرآن بسندگی در تفسیر، طرح ادعا   ی ترین ادله یکی ازمهم 
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طورمفصل و  کتاب »قرآن برای همه« به و قابل فهم بودن آیات آن برای همگان است. او در  
آیات و روایات متعدد به دنبال اثبات روشن بودن مفاهیم قرآن برای عموم مردم    با استناد به 

 (. 6۲- 5۳  : تا است. )نک: برقعی، بی 
 : ها استناد نموده، عبارتند از این راستا به آن   چند نمونه ازآیاتی که وی در 

کِر    ۴۰،  ۳۲،  ۲۲،  ۱7  ی ، آیه قمر   ی سوره   - 
کْرِ فَهَلْ مِنْ مُدََّ رْنَا الْقُرْآنَ لِلذَِّ و یقیناً  ؛  وَلَقَدْ یَسََّ

 ای هست؟ ، پس آیا پند گیرنده ما قرآن را برای پند گرفتن آسان کردیم 
 این است آیات کتاب روشنگر ؛  تِلْكَ آیَاتُ الْکِتَابِ الْمُبِینِ :  ۱  ی ، آیه یوسف   ی سوره   - 
کُمْ تَعْقِلُونَ :  ۲  ی ، آیه یوسف   ی   سوره   -  ا لَعَلََّ نْزَلْنَاهُ قُرْآنًا عَرَبِیًَّ

َ
ا أ ما آن را قرآنی به زبان    ؛ إِنََّ
ل کنید   عربی نازل کردیم تا شما تعقَّ

اس« او معتقد است   کُم«  آیاتی که قرآن را »بیانٌ لِلنَّ ، »هُدًی لِلنًاس« و»یا مَوعظهٌ مِن ربِّ
باره    این   در   نیازی فهم آیات آن به حدیث است و روشن بودن قرآن و بی   ی ، نشانه معرفی کرده 

 : نویسد می 
بینایی  ، و اگر نفهمند چگونه  این قرآن موعظه وبینایی مردم است   که فرمود »پس چنان 
اگر چیزی را برای    آیات بسیاری آمده که قرآن برای عموم مردم نازل شده؛ و   مردم است؟ و 

آیات آن    اند قرآن و خیال کرده   مردم نازل کند که نفهمند کار لغوی کرده نعوذ بالله. بعضی 
این خیال باطلی است و مدرکی ندارد.    فهمد. و معما و رمزی است که فقط رسول خدا می 

ایها الِمام« بگوید و یا»هُدًی لِلِامام«  به اضافه اگر فهم آن منحصر به رسول یا امام بود باید »یا 
 (. 5۴:  تا بی   ویا»بیانً لِلِامام« وحال آنکه نفرموده« )برقعی، 

بود  تفسیر  به  محتاج  قرآن  »اگر  که:  دارد  نیز تصریح  مطلب  براین  ، خداوند خود  وی 
که ننوشته  ، درحالی نوشت تفسیری بر آن می   ، و یا رسول خدا نمود تفسیری برآن نازل می 

شود  ، پس معلوم می که نسبتاً وقت داشتند تفسیری بر قرآن ننوشتند   و حتی ائمه هدی 
اند همه کلام بشری است و کلام خدا  هایی که نوشته . تفسیر احتیاج به تفسیری نداشته است 

 (. 6۲  : تا بی   ایشان است« )برقعی، کلام    از   تر روشن 

ن« بودن مفهوم   کند. مثلا  استناد می   آیات قرآن به برخی روایات نیز برقعی برای اثبات »بیَّ
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ناً حَلالَه  استدلل می   این سخن حضرت علی به   کم فیکم مُبیِّ کند که فرمودند: »کتابُ رَبِّ
حَرامَه  تبیین ؛  و  که  شماست  بین  پروردگارتان  است«    ی کننده کتاب  وحرام  حلال 

 اول(.   ی البلاغه، خطبه )نهج 
 نقد دلیل اول   : دو 
 گفت:   نقد نظر برقعی باید   در 

ها رجوع کرده  در کنارهم ندیده و گزینشی به آن   این موضوع، تمام آیات قرآن را   ، او در اول 
بَلْ  فرماید:  آیه دیگری نیز می   کند، در است، چراکه همان قرآنی که خود را روشن معرفی می 

وتُوا الْعِلْمَ 
ُ
ذِینَ أ نَاتٌ فِي صُدُورِ الََّ   ی نه ی است در س   ی روشن   ات ی آ ،  قرآن   ن ی ا بلکه ؛  هُوَ آیَاتٌ بَیَِّ

به آنان معرفت و دانش عطا شده است   ی کسان  نیز .  ( ۴9: )عنکبوت   که    روایات فراوانی 
)نک: محمدی    دانند ، امامان معصوم می این دانشوران را که علم به آنان داده شده مصداق  

 (. ۱۰۲  : ۱۳97  فام، نبوی، 
  رسول خدا   ی ، قرآن کریم درآیاتی به صراحت تعلیم و تبیین آیات خود را بر عهده ثانیا  

لَ  فرماید:  نحل می   ی ، ازجمله در سوره گذاشته است  اسِ مَا نُزَِّ نَ لِلنََّ کْرَ لِتُبَیَِّ نْزَلْنَا إِلَیْكَ الذَِّ
َ
وَأ

رُونَ  هُمْ یَتَفَکََّ مردم آنچه را که    ی برا   نکه ی ا به خاطر   م ی تو نازل کرد   ی و قرآن را به سو   ؛ إِلَیْهِمْ وَلَعَلََّ
 (. ۴۴: )نحل   شند ی ند ی ب   نکه ی ا   ی و برا   ی کن   ان ی نازل شده ب   شان ی [ به سو تشان ی ]هدا   ی برا 

به دلیلی مانند: فراهم نبودن شرایط و امکانات،    و امامان   ، اگرچه رسول خدا ثالثا 
ه و محصور  اند،  نبوده بودن و ...، از شرایط لزم برای نوشتن کتاب تفسیری برخوردار    لزوم تقیَّ

 . اند اما روایات تفسیری و تأویلی فراوانی از خود برجای گذاشته 
روایات نیزمبهم دانستن قرآن    در   ، درست است که قرآن درمجموع قابل فهم بوده و رابعا 

؛  فَمَن زَعَمَ اَنَّ الکتابَ مُبهَمٌ فَقَد هَلَکَ بسیارمذمت شده است. چنانکه درحدیث داریم که » 
:  ۱۴۰9  هرکس گمان کند کتاب خدا مبهم است به راستی هلاک گشته است« )حرعاملی، 

،  آیات روشن است این نکته مهم غفلت نمود که گاهی معنا ومفهوم    از   اما نباید   . ( ۱9۲  / ۲7
کشف مراد جدی خداوند به توضیح معصوم نیازمند هستیم؛ همچنین ممکن است   اما در 
به  آیه اجمالً مطرح شده باشد و برای تفصیل آن    ، ولی مضمون ای روشن باشد آیه   معنای 
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 (. ۱۰۲:  ۱۳97  محمدی فام، نبوی، )   حدیث نیازمند باشیم 
  ، بیانات معصومین باطن است. برای رسیدن به بطون قرآن   و   ، قرآن دارای ظاهر خامسا  

(  ی رون ی ب   ه ی ظهر)رو   ی قرآن دارا ؛  إنّ لِلقرآنِ ظَهراً وبَطناً »   : اند فرموده   اکرم   . پیامبر راه گشاست 
 (. 59/  ۱:  ۱۴۱5،  فیض کاشانی )   ( است« ی درون   ی وبطن )معنا 

ظَهرُهُ تَنزیلُه وبَطنُهُ تَأویلُهُ  حضرت فرمودند: »   ، این باره سوال شد   در   از امام محمدباقر 
، تنزیل آن و باطن  قرآن   ظاهر ؛  یَجرِی کَما یَجرِی الشَمسُ وَ القَمَرُ مِنهُ قَد مَضَی و مِنه مَا لَم یَکُن  

است قرآن  آن  تأویل  از ،  برخی  و   .  گذشته  تأویلات  هنوز   این  است   برخی  قرآن  ،  نیامده 
 (. 97  / 89  : ۱۴۰۳جریان هستند« )مجلسی،   ماه در   که خورشید و   طور درجریان است همان 

 آیات متشابه   عدم نیاز به تأویل (  ب 
 تبیین دلیل دوم   : اول 

فهمند،  مردم قرآن را نمی   ی گویند توده برقعی یکی از دلیل کسانی که می   ی به عقیده 
که ما برای فهم تأویل متشابهات قرآن، نیاز به غیر  وجود آیات متشابه در قرآن است؛ درحالی 

نْزَلَ  فرماید:  که می   کند آیه استناد می   این   این مدعا به   قرآن نداریم؛ وی برای اثبات 
َ
ذِي أ هُوَ الََّ
ذِینَ فِي قُلُوبِهِ  ا الََّ مََّ

َ
خَرُ مُتَشَابِهَاتٌ فَأ

ُ
مَُّ الْکِتَابِ وَأ

ُ
یْغٌ  عَلَیْكَ الْکِتَابَ مِنْهُ آیَاتٌ مُحْکَمَاتٌ هُنََّ أ مْ زَ

بِعُونَ مَا تَشَابَهَ مِنْهُ ابْتِغَاءَ   هُ فَیَتََّ وِیلَهُ إِلَََّ اللََّ
ْ
وِیلِهِ وَمَا یَعْلَمُ تَأ

ْ
اسِخُونَ فِي    الْفِتْنَةِ وَابْتِغَاءَ تَأ وَالرََّ

ها  ، آن محکم است   ات ی آ ،  از آن کتاب   ی کتاب را برتو نازل کرد و بخش   ن ی ا اوست که  ؛  الْعِلْمِ 
که در قلوبشان انحراف    ی کسان   ی است. ول  متشابه  ات ی آ   گر ی اصل و اساس کتابند و بخش د 

وحال آنکه    کنند ی م   ی رو ی متشابه پ   ات ی آ   )نادرست( از   ی ر ی و طلب تفس   ی ز ی انگ فتنه   ی است برا 
  مان ی ا   : ما به آن ند ی گو ی دانش م   و استواران در   داند ی ها را جز خدا نم آن   ی ق ی و حق   ی واقع   ر ی تفس 

 (. 7عمران: آل )   پروردگارماست   ی همه ازسو   م ی ا آورده 
هُ   عبارت   وی حرف »واو« در  اللََّ إِلَََّ  وِیلَهُ 

ْ
تَأ یَعْلَمُ  گوید:  را استینافیه دانسته و می   وَمَا 

،  فهمد نفرموده ترجمه ومعنی آن را کسی نمی   ، و خدا   داند جز کسی نمی   »تأویل متشابه را 
آیات نیستیم.    داند وما مأموربه فهم تأویل آن خدا نمی   کسی جز   ماقبول داریم تأویل متشابه را 

تأویل غیر از ترجمه وتفسیر است.    چرا ندانیم؟   را منطوق آن   مفهوم و   و   تفسیر   اما ترجمه و 
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شود وخدای حکیم کار لغو  می   آیات لغو   ، نزول آن نفهمد  آیات متشابه را  اگربنا باشد کسی 
 (. 9۳:  تا بی   کند« )برقعی، نمی 

معنی    زیرا   ، شود »واو« عاطفه باشد موجب کفر و شرک می   گوید: »اگر برقعی در ادامه می 
می  می چنین  راسخون  و  »خدا  ما شود:  آوردیم   گویند:  از ایمان  تماماً  پروردگارما    ،  نزد 

کند اگر واو  ایمان آورده است. او اضافه می   خدا ، چون نباید گفت  باشد« و این غلط است می 
ایمان  راسخون( ومعطوف علیه )الله( باید هر دو به پروردگار خود  )   ، معطوف عاطفه باشد 

 (. 98:  تا بی   )برقعی،   شرک است«   و   ، و این کفر بیاورند 
بطن  إنَّ لِلقرآنِ ظَهراً و  وی همچنین به حدیث » 

َ
  ی همانا برا ؛ بَطناً وَ لِبَطنِهِ بَطناً اِلَی سَبعَةِ أ

  فیض کاشانی، تا هفت باطن وجود دارد« )  ز ی باطن آن ن   ی است و برا   ی و باطن  ی قرآن ظاهر 
 : نویسد کند ومی (. اشاره می 59/  ۱:  ۱۴۱5

آیا آن بطن موافق    ، سند صحیحی ندارد و ثانیاً بر فرض صحت سند »اولً چنین اخبار 
ظاهر است یا مخالف آن؟ اگربطن قرآن موافق ظاهر آن باشد پس عمل به ظاهر آن اشکالی  

عمل شده ندارد  نیز  آن  باطن  به  در حقیقت  حجیت ظاهر  .  یکدیگرند. پس  موافق  زیرا   ،
، پس قرآن را از حجیت ساقط  گویند باطن مخالف ظاهرآن است ، و اگر می محفوظ است 

دانند. به اضافه اگر مقصود از نزول قرآن  آن را حجت می   که تمام علما ظاهر ، درحالی اند کرده 
ء به جهل و ظلم کرده  آید حق تعالی اغرا ، لزم می باطن آن باشد و ظاهرآن مقصود نباشد 

باشد. زیرا چیزی را نازل کرده که ضد آن را از بندگان خواسته و باطن آن را که مخالف و تضاد  
 (. 8  : تا بی   ، « )برقعی، احکام القرآن زده است   ، از مردم طلبیده و بندگان را گول به ظاهر دارد 

 نقد دلیل دوم   : دوم 
 : در نقد مطالب برقعی باید گفت 

تواند عاطفه محسوب گردد هم استیناف. علامه  جهت قواعد عرب »واو« هم می   ، از اول  
ولی از   ، کند که واو ممکن است عاطفه باشد این نکته اشاره می   المیزان به  در  طباطبایی 

  ی گردد. ایشان نیز مانند برقعی حرف »واو« درآیه جهت معنایی موجب بروز مشکل می 
  ، اما در داند آیه تأویل را فقط خدا می   این   مزبور را استیناف دانسته ومعتقد است طبق معنای 
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  ... فقط در   ، شفاعت و کند که در برخی آیات قرآن اموری مانند علم غیب ادامه اثبات می 
شود که  ، قرآنی و روایی ثابت می عقلی   دیگر   ی اما با ادله   ، خداوند مطرح شده است   انحصار 

این دست علوم است و به    از   از طرف ذات خداوند به دیگران قابل افاضه است. تأویل نیز 
در  خدا   راسخون  رسول  همان  که  است   بیت اهل   و   علم  شده  داده    هستند 
 (. ۴۲  / ۳  : ۱۳7۴)طباطبایی، 

آمده است: »رسول خدا برترین راسخین در علم    ازجمله درحدیثی از امام محمدباقر 
دانست و خداوند هرآنچه بر  بود و علم تمام آنچه را خدا نازل کرده بود از تأویل و تنزیل می 

از تمام این    آموخت و امامان پس از او نیز)به تعلیم او( کرد تأویلش را نیز به او می او نازل می 
پس حتی در صورت استیناف دانستن    (. 8۰  / 89  : ۱۴۰۳مجلسی،  )   علوم آگاهی دارند« 

 »واو« علم امامان به تأویل قابل نفی نیست. 
آیه    ی ، حال آنکه ادامه داند دانستن معنای ظاهری آیات متشابه را کافی می   ، ، »برقعی ثانیا  

یْغٌ  :  آیات متشابه منع کرده است   ما را از پیروی معنای ظاهری  زَ قُلُوبِهِمْ  ذِینَ فِي  الََّ ا  مََّ
َ
فَأ

بِعُونَ مَا تَشَابَهَ مِنْهُ  آیات متشابه معنایی    است از   این است که اگر قرار   اینک سخن در .  فَیَتََّ
خلاف حکمت خداوند است و اگرمعنایی که برداشت کنیم همان معنای    ، دریافت نشود 

آیات متشابه را بدانیم    گیریم. پس باید تأویل صحیح ظاهری باشد مورد نکوهش قرآن قرار می 
آیات الهی    آنان از   لذا به تفسیر   ، است   بیت دست اهل   عنا نیز در این م   ، آن پیروی کنیم   از   و 

 (. ۱۱۲:  ۱۳97  )محمدی فام، نبوی،   داریم   نیاز 

 تر بودن متن احادیث و روایات مشکل (  ج 
 تبیین دلیل سوم   : اول 

روایی نیز استناد کرده است. ازجمله به    ی مدعای قرآن بسندگی به ادله برقعی برای اثبات  
همانا سخنان  ؛  إنَّ حَدیثَنا صَعبٌ مُستَصعَبٌ اند: » فرموده   اطهار   ی این روایت که خود ائمه 

گوید: »طبق این حدیث متن  وی می   (. ۴۰۲  / ۱:  ۱۴۰7  )کلینی،   مشکل است«   سخت و   ما 
  از   تر مردم را به متون مشکل   ، برای فهم قرآن   حال چطور   ، متن احادیث است   از   تر قرآن آسان 

  از   تر او متن احادیث مشکل   به نظر   (. ۱۱  : تا بی   ، آن ارجاع دهیم؟« )برقعی، احکام القرآن 
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  بنابراین باید دور   ، بود   احادیث نیز قابل فهم نخواهند  اگر قرآن قابل فهم نباشد،   قرآن است و 
به صعوبت متَّصف کرده    معتقد است در برابرحدیث فوق که احادیث را   دین را قلم کشید. او 

فرموده   مرتبه مکرر  چهار   قمر  ی سوره  در  واضح معرفی کرده و  ، قرآن خود را روشن و است 
کِر  :  است 

مُدََّ مِنْ  فَهَلْ  کْرِ  لِلذَِّ الْقُرْآنَ  رْنَا  یَسََّ تحق ؛  وَلَقَدْ  نمود   ق ی به  آسان  را  قرآن    م ی ما 
 (. 55:  تا بی ،  ( )نک: برقعی، قرآن برای همه ۴۰،  ۳۲،  ۲۲،  ۱7)قمر: 

 نقد دلیل سوم   : دوم 
احادیث    نقد این ادعای برقعی باید گفت: از حدیث فوق صرفا صعوبت برخی از   در 

  تجربه هم   ها، چراکه نفرموده است: »احادیثنا«. از طرفی »عقل و شود نه تمام آن فهمیده می 
بینیم که به سادگی قابل فهم هستند  ، زیرا بسیاری از روایات را می کند این معنا را تأیید می 

  این باید گفت هم در بین   کند. علاوه بر ها صدق نمی آن   ی و)صعب ومستعصب( درباره 
اند: برخی به سادگی  مطالب دو دسته   آیات قرآن و هم در میان روایات امامان معصوم 

حْمَنُ   ی دارد. مطالب صعب قرآنی مانند مفهوم آیه   شود و برخی نیاز به تفسیر فهمیده می    الرََّ
ط    ره ی چ   نش ی امور آفر   ر ی و تدب   یی رحمان بر تخت فرمانروا   ی خدا ؛  عَلَی الْعَرْشِ اسْتَوَى   و مسلَّ

 (. 5)طه:   است 
که احادیث مشکل با کمک احادیث  ، چنان شود روایات فهمیده می آیات دیگر و    با کمک 

ولی وقتی    ، دو پیچیده باشند   آیه و حدیثی هر   بسا شوند. چه دیگر و آیات قرآن قابل فهم می 
 (. ۱۱۳:  ۱۳97:  نبوی   )محمدی فام،   شود هم قرار بگیرند از هر دو رفع صعوبت می   کنار 

 وجود اخبار ضد و نقیض و دروغ در روایات تفسیری (  د 
 تبیین دلیل چهارم   : اول 

که  - تأویلی   روایات تفسیری و   هایی از برقعی در کتاب »احکام القرآن« پس از ذکرمثال 
قرآن از روایات استفاده    گیرد که نباید برای تفسیر نتیجه می   - جعلی است   به زعم او اشتباه و 
 های اوعبارتند از: کرد. برخی مثال 

سْرَى  بِعَبْدِهِ   »در تفسیر   - 
َ
ذِي أ خبری آمده    قول امام ششم   (. از ۱)اسراء:   سُبْحَانَ الََّ

  صادق زمان امام    اینکه در ، با  بیند را می   ( عج ) که هرکس شب جمعه آن را بخواند امام قائم 
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 . امام قائم را ندیدند   این سوره را خواندند و اضافه هزاران نفر  به    ، امام قائمی نبوده است 
یلِ   وَ   در تفسیر   -  یل« عمر   اند که امام فرمود: »وَ (. نوشته ۱)لیل:   اَللَّ است. و هزاران    اَللَّ

احکام    اخبار مجعوله برای تعصب مذهبی وارد تفسیر قرآن شده به نام امام ... « )برقعی، 
 (. ۱۲- ۱۱  ، بی تا: القرآن 

 نقد دلیل چهارم   : دوم 
  - آن نیست    کس منکر که هیچ - ساختگی    »پر واضح است که وجود روایات جعلی و 

ضعف   اسناد و   ی گردد. با بررسی طریقه هاکردن خیل عظیم روایات تفسیری نمی دلیل بر ر 
صحت روایات تفسیری و تأویلی پی برد. این مشکل    ی توان به درجه قدرت راویان و ... می   و 

،  ... نیز وجود دارد که علم رجال   ، درمباحث کلامی و فقهی و یعنی وجود روایات موضوعه 
 (. ۱۱۴  : ۱۳97،  نبوی   )محمدی فام،   متولی رفع همین مشکل هستند«   فقه الحدیث   درایه و 
  را در معنای عام و به مفهوم هرگونه تبیین  لزم است که: »برقعی تفسیر  این نکته نیز  ذکر 

آیات ورود پیدا کنند؛ حال    تبیین   ی لذا کلًا معتقد است روایات نباید به حوزه   ، داند آیات می 
  چه تبیین ظاهر قرآن باشد که به زعم وی روشن است و نیازی به روایات نیست و چه باطن 

داند و ما موظف به دانستن آن نیستیم«  آیات باشد که به نظر وی فقط خداوند تأویل را می 
 (. ۱۱5  همان، ) 

 لزوم موافقت روایات با قرآن (  ه ـ
 تبیین دلیل پنجم   : اول 

کند که درآن  ، به احادیثی استناد می برقعی برای اثبات عدم نیاز به سنت برای فهم قرآن 
اند: هرخبری از ما به شما رسید چه در معارف و چه احکام  فرموده   حضرات معصومین 

گوید: »پس اولً باید  وچه دعا باید با قرآن بسنجید اگر موافق قرآن نبود باطل است. وی می 
آن را بفهمند تا بتوانند هر خبری را با آن تطبیق کنند، ثانیاً اگربنا باشد به قرآن استدلل نکنند  
مگر بعد از ورود خبر، پس چگونه قرآن را دلیل بر بطلان خبر قرار دهند؟« )برقعی، احکام  

 (. ۱۳  تا: بی   القرآن، 
فرمایند:  می   کند ازجمله: رسول اکرم وی در تأیید سخنش به چند روایت استناد می 
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هِ فَخُذوهُ وَ ما خالَفَ کِتابَ  »  إنَّ عَلَی کُلِّ حَقٍّ حَقیقةٌَ وَ عَلَی کُلِّ صَواب  نوراً وَفَما وافَقَ کِتابَ اللِّ
هِ فَدَعُوهُ  به تحقیق بر هر حقی حقیقتی و برهر جوابی نوری است پس آنچه موافق کتاب  ؛  اللَّ

 (. ۱۱۰/  ۲7  : ۱۴۰9خدا باشد بگیرید و آنچه مخالف کتاب خدا باشد واگذارید« )حرعاملی،  
پس  ؛  الحَدیثِ وَ القرآنِ فَهُوَ زُخرُفٌ ما لم یُوافِق مِنَ  فرمایند: » می   صادق همچنین امام 

او در ادامه    (. ۱۱۰/  ۲7:  ۱۴۰9  ، ی آنچه از حدیث موافق قرآن نباشد باطل است«)حرعامل 
  رسول خدا و   ی کند: »برای هر کسب وکاری در دنیا میزانی هست وطبق فرموده بیان می 

میزان در اسلام قرآن است، حال اگر کسی میزان را نفهمد چگونه چیزی را    اطهار  ی ائمه 
سقم هر خبری را توسط قرآن بفهمید نه    : صحت و اند فرموده   باآن بسنجد؟ رسول خدا 

خبر بخواهیم معنای  یک عده مردم از همه جا بی   ی گفته   بنابر   اینکه قرآن را باخبر بسنجید واگر 
  ن، آ احکام القر   ی، آید و دور باطل است« )برقع دور لزم می   ، صحیح قرآن را از خبر بفهمیم 

 (. ۱5  تا: بی 
اخبار  »عرض  کتاب  در  بر   برقعی  و   اصول  مقدمه   قرآن  نقل  از  پس  آقای    ی عقول« 

محمدباقر بهبودی بر چاپ اول کتاب »صحیح الکافی« در مورد ضعف بسیاری از احادیث  
تواند ما را  رجال نمی   گوید: علم درایه و گیری جعلیات توسط زنادقه وغلات و ... می و شکل 

پس بهترین راه برای تشخیص  .  از شر جعال و واضعین حدیث کذب، کاملًا محفوظ دارد 
اینکه خود کتاب را  ، به شرط  کتاب خداست   احادیث بر   ی اخبار صحیح و سقیم، عرضه 

کند که ما هنوز به کتابی از آثار  محتاج تفسیر احادیث ندانیم. وی همچنین ابراز تأسف می 
ایم که احادیث را با قرآن مطابقه کند و صحیح و سقیم آن را از این راه  علمای اسلام برنخورده 

 (. ۲5- ۱5:  ۱۳88  )برقعی،   بسنجد 
می  ادامه  در  حدیثی  وی  است،  مطعون  شیعه  مذهب  در  که  »ابوهریره«  »مثلًا  گوید: 

کند و ما که امروز به رأی العین معاملات ربوی  رباخواری مردم آخرالزمان نقل می   ی درباره 
بینیم، یقین داریم که این حدیث صحیح است؛ اما در تفسیر مجمع  و مؤسسات بانکی را می 
حضرت سلیمان    ی بن دراج« که از ثقات اصحاب ائمه است درباره البیان حدیثی از»جمیل 

داند که این حدیث با  ترین اطلاعی از تاریخ داشته باشد، می نقل شده که هرکس کوچک 
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  ، کمال صحتش دروغ است! پس بهترین میزان همان عرضه کردن احادیث به قرآن است 
 (. ۲6:  ۱۳88  ، ی )برقع   باشند«   فاجر   هرچند گویندگان و آورندگان آن فاسق و 

 نقد دلیل پنجم   : دوم 
،  های بررسی متن یک حدیث، ارجاع آن به قرآن است واضح است که یکی از بهترین راه 

ای مانند  به نتیجه   ها انسان را این موضوع جوانب و توضیحاتی دارد که عدم دقت به آن اما  
می  بسندگی  قرآن  یعنی  برقعی برقعی  اشکالت  از  یکی  بررسی    رساند.  در  که  است  این 

با قرآن است نه احرازمخالفت )محمدی فام،  احادیث به دنبال موافقت آن   بسیاری از  ها 
 (. ۱۱7  : ۱۳97،  نبوی 

نویسند: »هدف  ایشان می ،  این موضوع دارند   الله جوادی آملی شرح دقیق و کاملی بر آیت 
این نیست که سنت موافق با قرآن باشد  ،  سنت   قرآن برای ارزیابی اعتبار   عرض سنت بر   از 

است. پس    ، بلکه مخالفت با آن مانع اعتبار چون موافقت با قرآن )شرط( حجیت نیست 
کند احراز عدم مخالفت سنت  ، که سنت قطعی ضرورت آن را تبیین می منظور از عرض 

قرآن    معروض با قرآن کریم است نه اثبات موافقت با آن؛ زیرا بسیاری از فروع جزیی در 
الهی به سنت ارجاع شده است« )جوادی    ها طبق دستور نیامده است و تحدید و تعیین آن 

 (. ۱۳8/  ۱:  ۱۳8۱  ی، آمل 
 کنند: ایشان همچنین به سه نکته مهم اشاره می 

استقلالی    ی همه :  ول  ا  حجیت  تا  باشد  روشن  باید  سنت  به  مراجعه  بدون  نه    – قرآن 
پیدا کند و بتوان سنت را به آن عرضه کرد. بعد از احراز عدم مخالفت سنت با    – انحصاری  

  شود. این دو ، یعنی قرآن واقع می ، حجت مستقل دیگری در کنار حجت مستقل قبلی قرآن 
گیرند.  حجت مستقل دیگر که برهان عقلی است در کنار هم قرار می   ، همراه با حجت مستقل 

ها، پیام خدا و حکم  بندی نهایی آن این سه منبع مستقل غیرمنحصر و جمع آنگاه از مجموع  
 . آید قطعی الهی به دست می 

 :   – ، زیرا سنت نیست  تفسیر   ی روشن بودن قرآن به معنای عدم ورود حدیث به دایره  ثانیا 
شرح    ، مرجع تعلیم و تبیین و آیات   ی برای همیشه ونسبت به همه   – اعم از قطعی و غیرقطعی  
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  ی مرجعیت تعبدی درخصوص سنت غیرقطعی بعد ازروشن بودن محتوای همه ، اما  است 
 پذیرد. قرآن صورت می 

یت قرآن    – اعم از قطعی و غیرقطعی   – : هرگز قرآن بدون سنت ثالثا   حجت نیست و حجَّ
  / ۱:  ۱۳8۱  ، تفکیک آشکار بین ثقلین است« )جوادی آملی، بدون سنت قطعی یا غیرقطعی 

دلیل    مهم دیگر لزوم تفکیک میان سنت قطعی وغیرقطعی است. به نظر ایشان   ی نکته   (. ۱۳9
در سنت    که لزوم عرضه کردن سنت بر قرآن، احتمال جعل و تحریف در سنت است درحالی 

باتوجه به مطالب ذکرشده بطلان    (. ۱۴۰  / ۱:  ۱۳8۱  قطعی جعل و تحریف راه )جوادی آملی، 
استدلل برقعی مبنی بر لزوم عرضه وموافقت روایات با قرآن جهت اثبات قرآن بسندگی،  

 شود. مشخص می 

 نتیجه تحقیق 
  ی مه ی بود. در ن   ی« قرآن بسندگ »   ی شه ی از مدافعان سرسخت اند   ، ی ابوالفضل برقع د ی س 

  ر ی و تفس   ن یی در تب   ات ی از روا  ی ر ی گ ضرورت بهره   ی خود، برقع   ی و فکر  ی علم   ات ی نخست ح 
انکارناپذ   ات ی آ  را  وظ   دانست ی م   ر ی قرآن  عهده   ل ی تفص   ی فه ی و  بر  را  قرآن    ی مجملات 

و به    افت ی دگرگون    ی دگاه ی د   ش، ی خو   ی فکر   مر دوم ع   ی مه ی . اما در ن نهاد ی م   ن ی معصوم 
  ی ات ی و روا   ات ی به آ   ه، ی نظر   ن ی اثبات ا   ی برا   ی رقع ب   کرد.   دا ی پ   ش ی گرا   ی« قرآن بسندگ »   ی ه ی نظر 

  ن ی نادرست از مفاد ا   ی ر ی تفس   ی . او با ارائه کرد ی استناد م   گر ی د   ی شواهد   ن ی خاص و همچن 
  « ر ی تفس »   ی را در دو حوزه   ی« قرآن بسندگ »   ی شه ی اند   ت ی و حقان   ی منابع، در تلاش بود تا درست 

 به اثبات برساند.   « ت ی هدا » و  
هستند،   ی قرآن به منابع خارج   از ی عدم ن  ی که مدع   یی ها مقاله، مجموعه استدلل  ن ی در ا 

گردید.   ی بررس  تحل   تحلیل  اصل   ق ی دق   ل ی با  بخش  در  شده  ارائه  آشکار    ی مطالب  مقاله، 
برخوردار نبوده و در مجموع،    ی محکم  ی ها از پشتوانه استدلل  ن ی از ا  ک ی چ ی که ه   گردد ی م 

 . باشند ی متزلزل و سست م 
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 نامه کتاب 
 . دفتر مطالعات تاریخ و معارف اسلامی   ، مکارم شیرازی، تهران ناصر  ترجم  م   . ( ۱۳8۰)   قرآن کریم 

مؤسسه تحقیقاتی   ، قم   ، 6چ   ترجم محمد دشتی، م شریف رضی،  سیدمحمدحسین  (. ۱۳96)  البلاغه نهج 
 . امیرالمؤمنین 

الله  مکتبة آیت   ، حقق محمد ابوالفضل ابراهیم، قم م ،  شرح نهج البلاغه   . تا( الحدید، عبدالحمید )بی ابن ابی  .۱
 . المرعشی النجفی 

 . علامه   ، قم ،  ۱چ   ، طالب مناقب آل ابی   . ( ۱۳79ابن شهرآشوب، محمدبن علی )  .۲
) ابن  .۳ احمد  حنبل   . ( ۱۴۱6حنبل،  أحمدبن  الإمام  شاکر،  مسند  محمد  أحمد  محقق    ، القاهرة ،  ۱چ ، 

 . دارالحدیث 
 . دارالکتب العلمیة   ، ، بیروت جامع بیان العلم و فضله   . ( ۱۳98عبدالبر النمری، یوسف ) ابن  .۴
 . بیروت، دارصادر ،  ۳چ ،  لسان العرب   . تا( )بی   منظور، محمدبن مکرم ابن  .5

،  ها ترا   نک کأ   م ی التسل   ی إل   ر ی التکب   من   ی أصل صفة صلاة النب (.  ۱۴۲7)   ن ی محمد ناصرالد   ، ی البان  .6
 . ع ی مکتبة المعارف للنشر و التوز   اض، ی ر 

 پژوهشگاه حوزه ودانشگاه.   ، ، قم ۱، چ های تفسیری بررسی مکاتب و روش (.  ۱۳9۱، علی اکبر ) بابایی  .7
 . النجاة دار طوق    ، بیروت ،  الصحیح البخاری   (. ۱۴۲۲بخاری، محمدبن اسماعیل )  .8
 نا. ، بی جا ، بی عرض اخباراصول بر قرآن و عقول   (. ۱۳88)   ، سیدابوالفضل برقعی  .9

 . نا ، بی جا ، بی رساله احکام القرآن   . تا( )بی   ، سیدابوالفضل برقعی  .۱۰
 . نا ، بی جا ، بی قرآن برای همه تا(،  )بی   ، سیدابوالفضل برقعی  .۱۱
عای آن در عدم حجیت سنت نبوی   (. ۱۳96بلخاری قهی، مرضیه )  .۱۲   ، فصلنامه مکتب قرآنیون و نقد مدّ

 . 57، ش ۱5مطالعات قرآن و حدیث، سال 
جا،  بی ،  ۱چ   ، دلئل النبوة و معرفة احوال صاحب الشریعة   (. ۱۴۰5بیهقی، ابوبکر احمدبن الحسین )  .۱۳

 . دارالکتب العلمیة 
 . مرکز نشر اسراء   ، قم ،  ۱چ ،  تسنیم تفسیر قرآن کریم (.  ۱۳8۱) ، عبدالله  جوادی آملی  .۱۴
 . البیت آل   ی مؤسسه   ، قم   ، وسائل الشیعه (.  ۱۴۰9)   ، محمدبن حسن حرعاملی  .۱5
 . مؤسسه انتشارات و چاپ دانشگاه تهران   ، تهران   ، نامه دهخدا لغت   . ( ۱۳7۲)   ، علی اکبر دهخدا  .۱6
 . دارالقلم   ، بیروت ،  ۱چ ،  مفردات ألفاظ القرآن   . تا( راغب اصفهانی، حسین )بی  .۱7
انتشارات مرکز مدیریت    ، قم ،  ۱چ ،  بررسی شبهات قرآن و فرهنگ زمانه   . ( ۱۳8۳رضایی، حسن رضا )  .۱8

 ی قم. علمیه   ی حوزه 
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، پایان نامه، استاد  بررسی و نقد جریان قرآن بسندگی در تفسیر   . ( ۱۳88روشن ضمیر، محمد ابراهیم )  .۱9
 . دانشگاه تربیت مدرس   ، تهران ،  راد مهدوی محمدعلی    ، زاده قاضی کاظم  راهنما  

 . دار الفکر   ، لبنان ،  ۱چ ،  مناهل العرفان فی علوم القرآن   . ( ۱۴۱6زرقانی، محمدعبد العظیم )  .۲۰
  ، قم ، 5، چ مترجم سیدمحمدباقر موسوی همدانی  ، تفسیر المیزان  . ( ۱۳7۴) ، سیدمحمد حسین طباطبایی  .۲۱

 . قم   ی علمیه   ی دفتر انتشارات اسلامی جامعه مدرسین حوزه 
،  های مبنایی و روش قرآنیون در فهم و تفسیر قرآن آسیب   . ( ۱۳9۴راد، محمدعلی ) طیبی، زینب؛ مهدوی  .۲۲

 . 76، پیاپی ۳، ش ۲۰های قرآنی، سال فصلنامه پژوهش 
 . امیرکبیر   ، تهران ،  ۱۲چ ،  فرهنگ عمید   . ( ۱۳7۴، حسن ) عمید  .۲۳
 . الصدر   ، تهران ،  ۲چ ،  حسین اعلمی مترجم  ،  تفسیر الصافی   . ( ۱۴۱5) ، ملامحسن  فیض کاشانی  .۲۴
 .  دارالکتب العلمیة   ، بیروت   ، دلئل التوحید تا(.  )بی   الدین جمال ،  قاسمی  .۲5
 . دارالشعب   ، ، القاهرة الجامع لأحکام القرآن   . تا( قرطبی، أبوعبدالله محمدبن أحمد )بی  .۲6
 . بنیاد   ، ، تهران فرهنگ لغات القرآن   . ( ۱۳66قریب، محمد )  .۲7
یعقوب کلینی  .۲8 محمدبن  آخوندی ،  الکافی   . ( ۱۴۰7)   ،  محمد  غفاری،  اکبر  علی  چ محقق    ، تهران ،  ۴، 

 . دارالکتب السلامیه 
 دار احیاء التراث العربی.   ، بیروت ،  بحارالنوار   . ( ۱۴۰۳)   ، محمدباقر مجلسی  .۲9
فام  .۳۰ ) محمدی  حسین  بسندگی   . ( ۱۳97،  و   ، قرآن  نظریات شریعت سنگلجی   تحلیل  و  نقد  برقعی   ،

 . مؤسسه دارالعلام لمدرسة اهل البیت   ، قم ،  حسینی طباطبایی 
نبوی  .۳۱ فام، حسین،  قرآن    . ( ۱۳97) ، مجید  محمدی  برقعی در مدعای  ابوالفضل  دلیل  بررسی  و  نقد 

 . 59، ش ۱5، سال وحدیث ، فصلنامه مطالعات قرآن  بسندگی در تفسیر 
 . مکتب الإعلام الإسلامی   ، ، قم علوم القرآن عند المفسرین   . ( ۱۴۱6مرکز الثقافه و المعارف القرآنیه )  .۳۲
 ر. امیرکبی   ، ، تهران فرهنگ فارسی معین   . ( ۱۳8۲، محمد ) معین  .۳۳
مسلم  .۳۴ ) نیشابوری،  حجاج  الوصیه صحیح    . ( ۱۳۳۴بن  کتاب  اسماعیل م ،  مسلم،  احمد  صحح  بن 

 . دارالطباعه العامره   ، استانبول طرابلسی،  
ة (.  ۱۴۰9، خادم حسین ) بخش الهی  .۳5  . مکتبة الصدیق   ، طائف ،  القرآنیون وشبهاتهم حول السّنّ

  


