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Objective: The comparative system has always been used in literature and religion, 
both at the level of words and at the level of meaning, in order to teach with oratory 
and other tools. The frequency of such a structure in education-based literature is 
drawn to the audience in the context of persuasion, warning, encouragement, 
warning and evangelism. In Persian literature, mysticism is one of the important 
platforms for the use of this language tool. Sheikh Shahab-al-Din Suhrevardi (549-
587 AH), in the treatise on the vocabulary of Moran, mystical thoughts and what the 
seeker needs in the course of mysticism, using the tool of contrast and also in the 
literary form of fable. And the parable is explained. Ants, turtle, nightingale, jinn, 
human, bat, chameleon, hooded, canvas and peacock are the most important actors 
of these traditions. The expressive tool used in this work is debate and conversation. 
This research has analyzed the connection of active and non-active elements with 
the content after examining the 12-fold structure of Moran's vocabulary narrative 
with analytical-descriptive method. The result of the work shows that although there 
is no structural link between the twelve narratives presented in the treatise, there is 
a thematic link and content connection between these structures. The relationship 
between human potential and perfection in the form of the allegory of the sun and 
the moon is the subject of Sheikh Eshraq's focus in this treatise, which has been 
objectified in the rhetorical and not the narrative structure of twelve narrations. 
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Introduction 
One of the most used types of expression in the matter of teaching and explaining the subject to 
the audience, which has had the greatest impact on religious literature and, accordingly, mystical 
and educational literature, is the "comparative use of language and expression" in the matter of 
signs and symbols. This issue has been very important in the criticism of the narrative structure to 
the extent that some critics believe that "humans conceptualize by structuring the world in the form 
of two types of opposite pairs. From their point of view, the primary and basic structure of dual 
oppositions shapes human language and experience through his experienced narratives. (Greimas, 
quoted by Harland, 2016: 282) In structuralism, one of the important categories is the contrast 
between language systems, social systems, symbols and images. In this Form, the identity of an 
element is affected by the differences and contrasts that are obtained by the elements of the 
linguistic structure. Therefore, the world is a system of mutual values. These values can be 
identified by the difference they have with each other. Therefore, opposition is considered an 
epistemological principle. (Haghighat, 2006: 501) 
Sheikh Shahab al-Din Yahya Suhrevardi (1154-1191 AD), from Suhrevard of Zanjan, nicknamed 
"Sheikh Ashraq", is one of the famous figures in Iranian-Islamic mysticism and Sufism, who wrote 
numerous educational and fictional treatises. Short and long (more than 50 treatises), 
interpretations of the Qur'an and writings of Ibn Sina's early philosophical texts and prayers and 
invocations have established a deep connection between Iranian philosophical thought and 
wisdom, Islamic mysticism and Greek philosophy. This mystical sage was killed in Aleppo in 1191 
AD by the order of Salah al-Din Ayubi (1174-1193 AD). (Safa, 1993: 274) 
Sohrevardi's series of short educational treatises were written in code and symbolic language, in 
the mystical and enlightening context. The subject of these works is the seeker's journey from the 
first stages of the mystical journey to reaching the truth and divine illumination, and it is written in 
Persian and includes "Safir Simorgh", "Avaye Pare Gabriel", "Roozi ba Jamaat Sufiyan", It is "Aql 
Sorkh", "Resaleh Fi Al-Me'raj" and "Loghte Mooran". At the request of a friend, Suhrevardi wrote 
the latter work and tried to express the truths of the mysticism and teachings of the Qur'an in the 
above-mentioned treatise, using ciphers and similes, provided that the ineligibles are avoided. 
(Sohervardi, 2010: 300) 
The language system of educational treatises, especially its mystical type, is symbolic and 
symbolic. The code and symbol in the term of mystics is "the inner meaning that is stored under 
the external words that cannot be reached by anyone other than those who belong to it." 
(Poornamdarian, 2009: 65) The reason for the use of allegory in religious and mystical literature 
was to hide the head from the unworthy. Of course, purposes such as beautifying words, using code 
and allegory at the highest level of words and creating attractiveness are also hidden in this type of 
use. (Fotohi, 2014: 25) 
The purpose of this research is to investigate the structure of Loghate Moran, its components and 
symbolic elements in connection with the meaning, and also to analyze the connection between the 
structure and the meaning of the work. Therefore, the following questions will be answered in this 
research: 
1- What is the structure of the parables in Loghate Moran treatise? 
2- What components are there in this structure and what are the meanings of these components? 
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3- Is there unity between the structure and content of the treatise? 
Research method 
In narratology, one side of the conflict is "plot and its components" (conflict, knot and unraveling), 
and the other side is "actors" as performers. The narrative world of Sohervardi's parables is based 
on the ontological reality of imaginary images and figures, which are "existential" from his point 
of view. This world is the intermediary between the perceived world and empirical phenomena on 
the one hand and the world of rational realities on the other hand. (Korbin, quoted by Seyyed Arab, 
2021: 511) In this narrative world, a creative geography consisting of the contrast of light and 
darkness and mutual beings sit in debate and conversation to depict the "imaginary world of 
mystics". The existence of the imaginary world of mystics is what philosophers such as Christian 
Shellburg (1958 AD) call "super hypothesis". (Shellburg, 2022: 38) In this world, Arifa's journey 
is on one side of the narrative work, and the sacred imagery through which Sohrevardi proves his 
exemplary world is on the other side. Therefore, the sensory world of living beings and objects and 
phenomena close to light or far from it prove the extrasensory reality he is looking for. In this 
research, Moran Sohrevardi's vocabulary treatise has been examined by analytical-descriptive 
method. 
Discussion and review 
In the contrastive structure of Loghate Moran, there is a subject-object pair that is borrowed from 
non-human signifiers (animal/phenomenon/object); on one side, they recreate light and on the other 
side, darkness in the audience's mind. This work consists of a relatively short introduction and 
twelve chapters. In the introduction, after praising God and praising the Prophet (PBUH), 
Suhrevardi mentioned the reasons for writing the treatise. Ten chapters (1, 2, 3, 4, 5, 6, 7, 8, 12) of 
this treatise are written in a coded language in the form of a dialogue between two poles, and three 
other chapters (9/10) 11) is in the form of a descriptive report. 
These apparently discrete parts are common Persian anecdotes and short stories that are common 
in many languages. Sohrevardi used these very simple examples to express his intention of light 
and darkness through an allegory. Sheikh Eshraq used the term "chapter" for stories whose focus 
is "proving light" and the term "event" for those whose focus is "explaining darkness". These stories 
are not related to each other in terms of narrative; But in terms of expressing mystical-philosophical 
secrets and concepts, which is Sohrevardi's special attitude towards the universe and man, it is 
completely connected. In other words, in these narrations, the contrast between light and brightness 
and the conception of the parts and elements of the universe, animals and humans are explained 
from the category of light in the axis of "identifying things with opposites". Other Than God 
predicament in the material world and their efforts to meet their needs, apart from paying attention 
to the exemplary dimension, is the subject of these stories and has put them in thematic unity. 
The basis of these stories is the 9th narrative, in which the story of light and darkness is depicted 
in the form of a conversation between Prophet Idris (PBUH) and the moon, with the theme of the 
benefit of the moon's light from the sun. At the end of this narration, a key part is mentioned: "The 
owner of the universe was like a mirror in which his resolve appeared, even if there was no light, 
it was in the owner's mouth." So maybe the mirror of King is not in King’s neighborhood. 
possibilities (humans, animals and phenomena). Humans have the ability to receive pure light and 
darkness, and until cultivation, they are at the level of darkness.
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It seems that two sentences about sunlight can be an introduction to the entire treatise. All the 
stories and reports in the treatise fall under this rule. Therefore, "darkness" and "light" in 
Suhrevardi's thought are not two positive and negative poles, but show "potential" and "actual" in  
Suhreavardi's dominant thought and goal in all his works, including Loghate Moran's treatise, is to 
identify the perfect light with the symbolization of the Persian (Avesta) "sun/seal" or the Qur'anic 
light. A bird, a dew, a peacock, a moon, a hooded owl, a nightingale, a lamp, a harp, a human, and 
a world cup are all symbols of a person with a pure nature, who are not at the opposite pole of the 
sun, but in opposition to it, and the light should be drawn from it. take the human forms of Key 
Khosro, Idris and Suleiman are also among the holy guides. For this reason, in the narrative 
structure of loghate Moran, there are subjects of action, guide, destination and goal. 
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Conclusion 
Sheikh Eshraq is an Iranian philosopher and thinker of the 6th century who, in numerous mystical 
and philosophical treatises and works, proposed a special epistemological attitude, which is called 
"Eshraq wisdom". One of these writings is the treatise "Loghte Moran" in which he uses twelve 
common Iranian short stories and anecdotes and uses the system of confrontation and not contrast, 
often in the form of dialogue and dialogue between signs. Animal, human, phenomena, parts and 
elements, attention has been paid to the examination of light and darkness and its levels. In this 
particular system, the light and its examples (the king, the prophet, the sun, the jinn, the worldly 
cup, the good, the chameleon, etc.) on the side of light and darkness and its examples (man, ant 
and bat, owl, turtle, doodle, chain and lock and basket, ugliness, etc.), are placed in opposition to 
each other to show the value of creatures in passing through one and reaching the other. After the 
debate between the poles, the proof of the sanctity of light and the pull and effort to get closer to 
this source on the part of humans and creatures will be explained using hadiths and Quranic verses 
and some sayings of the elders. In the contrastive system of Moran's lexical treatise, which consists 
of an introduction and twelve stories, on the surface, the narratives are not connected to each other 
and are like separate beads of a knot and a necklace, which the ninth story connects them to It also 
links. The axis is the existence of the holy light and the nature of the attraction of beings, objects 
and phenomena, including humans, to it and away from their original nature, i.e. the dimension of 
darkness, and it is so mixed with codes and symbols that the analysis of each of these mystical 
allegories, it fosters the unity of meaning that leads to "thematic unity". The signs of the bird, the 
dew, the peacock, the moon, the head, the nightingale, the lamp, the harp, the human, and the Giti 
cup are a representation of a person with a pure nature, and they all face the sun (King/Soleiman). 
The two explanatory lines about the sun and the mirror, after the conversation between Idris and 
the moon, are the content of all the narrations contained in the treatise. In fact, it is the "law of 
knowledge of phenomena and objects" that requires Sheikh Eshraq's words to be explained in two 
poles of light and darkness, and this goes beyond the issue of connecting the thought of this wise 
scientist with the dualism of darkness and light, in It is the Zoroastrian thought or pre-Islamic 
wisdom that caused him to be accused of disbelief and atheism and finally sentenced to death. The 
mentioned issue has put the issue of Iranian-Islamic philosophy in the field of discussion and 
analysis since the 6th century. 
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  چكيده  اطلاعات مقاله
  مقاله پژوهشي نوع مقاله:

  
  

 ٢٠/٢/١٤٠٣ :افتيدر خيتار

  ٢٥/٣/١٤٠٣:  ويرايش خيتار
  ٢٨/٣/١٤٠٣:  رشيپذ خيتار
  ٣/٤/١٤٠٣:  انتشار خيتار
  
  

   هاي كليدي:واژه
  عرفان، 

  تمثيل،

  اشراق،  

  نظام تقابلي، 

يحيي سهروردي، الدينشيخ شهاب

  رسالة لغت موران.   

نظام تقابلي ـ در سطوح واژگاني و معنايي ـ در جهت آموزش با ابزار خطابه و غير آن، همواره در ادبيات و دين 
سي، شود. در ادبيات فارمياست. بسامد چنين ساختاري در ادبيات عرفاني، تعليمي و ديني ديدهكاربرد داشته

يحيي الدينمهم كاربرد اين ابزار زباني است. در رسالة لغت موران شيخ شهابعرفان يكي از بسترهاي 
چه سالك در مسير به آن نياز دارد، با استفاده از ابزار تقابل، در بستر ادبي هاي عرفاني و آنسهروردي، انديشه

انسان، خفّاش، ها، عندليب، جنّ، پشتاست. موران، لاكشدهتمثيل (با اشخاص حيواني و غير آن) تبيين
آفرينان اين تمثيل هستند كه با استفاده از ابزار كلامي ترين نقشپرست، هدهد، بوم و طاووس مهمآفتاب

 پردازند. در اين مقاله كوششمناظره و محاوره، به طرح پرسش و تبين پاسخ آن دربارة موضوع نور و تاريكي مي
روش توصيفي ـ تحليلي ساختار و محتواي رسالة لغت موران شده با هدف ترسيم كاركرد ابزار بياني تقابل، به 

كه در ظاهر، به لحاظ ساختاري، پيوندي ميان دوازده روايت دهد با اينميبررسي گردد.، حاصل كار نشان
ها برقرار است. رابطة بالقوگي شده در رساله وجود ندارد، پيوند موضوعي و اتصال محتوايي ميان اين سازهطرح

رسيدن به كمال، در قالب تمثيل خورشيد و ماه، سوژة ذهني شيخ اشراق در محور اين رساله است و  انسان تا
 يو يدارد، هنجارشكن تياهم يسهرورد ييگراچه در تقابلآن است.در قالب دوازده مكالمه به عينييت رسيده

 ييو محتوا يوحدت ساختار كي يدارا يي،جدا نيها در عليشده، تمثبه روابط است كه سبب يدهدر شكل
  اثر گردند. يوحدت موضوع جهيمعنا و در نت شبرديدر پ

  

               ،يقيو عرفان تطب انيمطالعات اد. سهروردي »لغت موران«نقد و بررسي ساختار تقابليدر رسالة ). ١٤٠٣( هاشمي ، روح الله؛ و سكينه ، عباسي : استناد
٢٤١-٢٧٠)، ١( ٨.                DOI: http//doi.org/10.22111/jrm.2024.48687.1189   
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  مقدمه
يكي از انواع پر كاربرد بيان در امر آموزش و تبيين موضوع براي مخاطب، كه بيشترين تأثير در ادب 

ا و نمادها هدر امر نشانه» كاربرد تقابلي زبان و بيان«عرفاني و تعليمي داشته، ديني و به تبع آن ادب 

كه برخي از منتقدين معتقدند، بوده تا جاييتوجهاست. اين مسأله در نقد ساختار روايي، بسيار مورد

 دكنند. از ديسازي ميها با ساختار بخشيدن به جهان، در قالب دو نوع جفت مخالف، مفهومانسان«

دة شهاي دوگانه، به زبان و تجربة انسان از طريق روايات تجربهها، ساختار اوليه و اساسي از تقابلآن

هاي ) در ساختارگرايي، يكي از مقوله٢٨٢،ص.١٣٨٦(گريمس به نقل از هارلند، » دهد.مياو شكل

وجود دارد. در اين  اي و تصويريهاي اجتماعي، نشانههاي زبان، نظاممهم تقابل است كه ميان نظام

- ستدهايي است كه توسط عناصر ساختار زباني بهها و تقابلنظام، هويت يك عنصر متأثر از تفاوت

ها با واسطة تفاوتي كه با يكديگر دارند، هاي متقابل است. اين ارزشآيد. لذا جهان، نظامي از ارزشمي

  ) ٥٠١،ص.١٣٨٥شود. (حقيقت، مياند. بنابراين تقابل، يك اصل معرفتي تلقيقابل شناسايي

م) آغاز ١٩١٣-١٨٥٧( ١شناساني چون فردينان دو سوسوردامنة بررسي تقابل در زبان كه از زبان

-١٩١٥( ٣م) در اسطوره، رولان بارت١٩٧٣-١٨٩٩( ٢هاي كلود لوي استروسبود، با كوشششده

م) ١٩٩٢-١٩١٧( ٥يمسم) و آلگرداس گر٢٠١٨-١٩٣٠( ٤شناسي، ژرار ژنت) در عرصه نشانه١٩٨٠

شد. كوشش اين گروه از شناسي دنبالم) در روان١٩٨٠-١٨٩٦( ٦شناسي و ژان پياژهدر روايت

پژوهشگران بر استخراج اجزاي ساختاري متن، كشف ارتباط ميان اين اجزاء و ساختن دلالتي بوده 

  ) ١١-١٠ ،ص ص.١٣٧١كه در كليت ساختار متن موجود است. (گلدمن، 

شيخ «هـ. ق)، اهل سهرورد زنجان، ملقب به ٥٨٧ -٥٤٩يحيي سهروردي (دينالشيخ شهاب

اي ههاي سرشناس در عرفان و تصوف ايراني ـ اسلامي است كه با نگارش رساله، يكي از چهره»اشراق

رساله)، تفاسير قرآن و تحريرهاي متون اولية  ٥٠تعليمي و داستاني متعدد كوتاه و بلند (بيش از 

ها و مناجات و ادعيه، پيوند عميقي ميان انديشة فلسفي و حكمت ايراني و ا و نيايشسينفلسفي ابن

الدين هـ به فرمان صلاح ٥٨٧است. اين حكيم عارف، در سال نمودهعرفان اسلامي و فلسفه يونان برقرار

  )٢٧٤،ص.١٣٧٢رسيد. (صفا، قتلم) در حلب به١١٩٣ -١١٧٤ايوبي (

سهروردي به زبان رمزي و سمبوليك، در زمينة عرفاني و اشراقي  هاي كوتاه تعليميدستة رساله

اند. موضوع اين آثار، سفر سالك از مراحل اولية سير و سلوك عرفاني تا رسيدن به حقيقت شدهنوشته
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، »آواز پر جبرئيل«، »صفير سيمرغ«است و شامل يافتهو اشراق الهي است و به زبان فارسي نگارش

است. اثر اخير را » لغت موران«و » رساله في المعراج«، »عقل سرخ«، »انروزي با جماعت صوفي«

سهروردي به درخواست يك دوست، نوشته و كوشيده حقايق طريقت عرفان و معارف قرآن را در 

ود. شداشتهكه از نااهل دريغنمايد، به شرط آنرسالةمذكور، با استفاده از رمزپردازي و تمثيل بيان

  )٣٠٠ ،ص.١٣٨٠(سهروردي، 

ويژه نوع عرفاني آن، نمادين و سمبوليك است. رمز و نماد در هاي تعليمي بهنظام زباني رساله

معناي باطني كه مخزون است تحت كلام ظاهري كه غير از اهل «اصطلاح اهل عرفان، عبارت است از 

اره، كلمه، ترتيب و ) لذا رمز، هرگونه علامت، اش٦٥ ،ص.١٣٨٩(پورنامداريان، » نيابند.آن به آن دست

) علت كاربرد ٤دارد. (همان: نمايد، دلالتچه ظاهر آن ميعباراتي است كه بر معنا و مفهومي وراي آن

 است. البته اغراضي همچوننمودن سرّ در برابر نااهلان بودهرمز و تمثيل در ادب ديني و عرفاني، پنهان

رين سطح كلام و ايجاد جذابيت نيز در بطن اين نوع آراستن كلام، با استفاده از رمز و تمثيل در بالات

  )٢٥،ص.١٣٨٤(فتوحي، است. كاربرد نهفته

» وصيفيت«و گاه فرم غير روايي يا » روايي«رمز و نماد در بستر تمثيل جاري است؛ تمثيل، گاه فرم 

-كارهرا براي آن ب» تمثيل غير روايي«و » تمثيل روايي«گران اين حوزه، اصطلاحات دارد. پژوهش

كه غربيان آن  داشته) در عرفان ايراني، اغلب تمثيلِ روايي كاربرد٨١ ،ص.١٣٨٤(حميدي، اند. برده

نامند. مي  »Fable«چه اشخاص آن، از طبقة حيوانات  باشند اند و چنانخوانده »Allegory«را 

رمزي نيست،  ) رسالة لغت موران، كه موضوع پژوهش حاضر است، داستان٢١ ،ص.١٣٩٠(پارسانسب، 

ا هدارد و اين اشارهاي عرفاني اشارههاست كه در نهايت، هر يك به عقيدهاي از تمثيلمجموعه«بلكه 

  )٤٥٧ ،ص.١٣٨٩(پورنامداريان، » گردد.با اشعار عرفاني و آيات و احاديث مؤكد مي

آن در پيوند هدف از انجام اين پژوهش، بررسي ساختار رسالة لغت موران، اجزا و عناصر نمادين 

اي زير هبا معنا و همچنين تحليل پيوند ساختار و معناي اثر است. بنابراين در اين تحقيق به پرسش

  شد:خواهددادهپاسخ

 هاي رسالة لغت موران چگونه است؟ساختار تمثيل -١

 اند؟چه اجزائي در اين ساختار وجود دارد و اين اجزاء توليد چه معنايي نموده -٢

 اختار و محتواي رساله وجود دارد؟آيا وحدتي ميان س -٣
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  پيشينة تحقيق

وسيلة هانري كربن، سيدحسن نصر، هاي متعددي بهكه درباره افكار و آثار سهروردي پژوهشبا اين

هاي شده، دربارة رسالة لغت موران، پژوهشحسن سيد عرب و غلامحسين ابراهيمي ديناني انجام

 »هاي رمزي در ادب فارسيرمز و داستان«پورنامداريان در كتاب روست. اولين بار، تقي اندكي پيش

) رسالة ١٣٩٠» (هاي رمزي سهرورديعقل سرخ، شرح و تأويل داستان«) و سپس در كتاب ١٣٦٤(

آواز پَرِ جبرئيل و لغت موران (بررسي «هاي مربوط، مقالات است. از ديگر پژوهشنمودهمذكور را معرفي

) نوشتة ١٣٩٢» (گشودن راز و رمز در لغت موران«ة صديقة مهربان، ) نوشت١٣٨٩» (دو رساله)

 هاي فلسفي و عرفاني شيخ اشراق با تأكيد بر رسالةسازي در تبيين انديشهنقش انيميشن«زاده، جمال

قراءه الأشراقيه لنقش الطاووس و سجاد المحراب في القرن «) نوشتة عطيش، ١٣٩٧» (لغت موران

ش) نوشتة كاكاوند است. نگارندگان اين مقالات ١٤٠٠» (ء رساله لغت مورانعشر الهجري ضوالثاني

يك را هاي فيلمهاي آن براي بازنويسي در قالباند و قابليتنيز به توصيف رسالة مورد نظر پرداخته

  اند.نمودهبررسي

د شده، شناخت و بررسي ساختار عرفاني روايت و محورهاي موضوعي آن مورهاي گفتهدر پژوهش

ا ب است. در اين مقاله، ساختار و محتواي رسالة لغت موران و نوع پيوند اجزاي روايي آنتوجه نبوده

  شدخواهدشده در آن بررسيآفرينان در روايت و مضامين مطرحيكديگر، نقش و جايگاه نقش

  رويكرد نظري تحقيق

ارد دگشايي) قرارگره(كشمكش، گره و » پيرنگ و اجزاي آن«شناسي يك سمت تقابل، در روايت

ها به عنوان اجرا كنندگان هستند. از اين جهت، در دستور روايت »گركنش«و سمت ديگر آن، 

  گر بنيادين متضاد وجود دارد:گريمس، سه جفت كنش

هاي مربوط به سير وسلوك/ آرزو (يك فاعل/ قهرمان)، جستجوي هايي كه داستانالف. در پيرنگ

 كنند، يك فاعل ـ مفعول در روايت وجود دارد.ميموقعيت) را بيانيك مفعول (يك فرد/ شيء/ 

هاي مربوط به ارتباط، يك فرستنده (فرد/ نهاد/ خدا) فاعل را به دنبال مفعولي ب. در روايت

 كند، لذا يك فرستنده ـ گيرنده در روايت وجود دارد.ميفرستد كه در نهايت گيرنده آن را دريافتمي
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ل رسان به فاعهاي مربوط به سير و سلوك/ آرزو يا ارتباط، يك ياريرعي، داستانهاي فج. در پيرنگ

رسان رساند و رقيبي سعي در ممانعت از آن دارد، يك جفت رقيب ـ ياريميدر سير و سلوك ياري

  )٣٧٠ ،ص.١٣٩٢در روايت وجود دارد. (تايسن، 

انة تصاوير و صور خيال است شناسهاي سهروردي مبتني بر واقعيت هستيدنياي روايي تمثيل

هستند. اين عالم، واسطة ميان عالم دريافتي و ظواهر تجربي از يك سو » مندهستي«كه از ديد وي 

) در اين ٥١١ ،ص.١٤٠٠هاي عقلاني از سوي ديگر است. (كربن به نقل از سيد عرب، و عالم واقعيت

يكي و موجودات متقابل به مناظره و مكالمه اي متشكل از تقابل نور و تاردنياي روايي، جغرافياي خلاقه

را تصوير نمايند. وجود عالم خيالي عرفا همان چيزي است كه » عالم خيالي عرفا«نشينند تا مي

 ،ص.١٤٠١نامد. (شلبورگ، مي» ابر فرضيه«م) آن را  ١٩٥٨اي همچون كريستيان شلبورگ (فلاسفه

ثر روايي جاي دارد و تصويرپردازي مقدسي كه ) در اين دنيا، سير و سلوك عارفه در يك سمت ا٣٨

نمايد، در سوي ديگر آن. لذا جهان حسي ميسهروردي از طريق آن جهان مثالين خود را اثبات

-ميهاي نزديك به نور يا دور از آن، واقعيت فراحسي مورد نظر وي را اثباتجانداران و اشياء و پديده

  نمايند.

اي ، اصول نظري خود را در فلسفه»الإشراقحكمه«د خود سهروردي پس از نگارش اثر ارزشمن

اصالت «نمود. در فلسفة متفاوت با شيوة پيشينيان، كه مبتني بر وحدت وجود (مشائيان) بود، بيان

سينا، تعريف نور، تقسيم نور، اصالت نور، رابطة تشكيكي ابن» اصالت وجودِ«سهروردي، به جاي » نور

هاي نورالأنوار، انواع انوار شناسي نور، رابطة نور با اشراق و مشاهده، ويژگيحقيقت نور، مراتب هستي

وار الأنو عوالم نوريه، متأثر از تعابير قرآن از نور و ظلمت، آموزة نور و ظلمت در آراء زرتشت و مشكات

 است و همةجا كه نور، واقعيتي ذاتاً بديهي است. از ديد وي، از آنگرديدههـ) تبيين٥٠٥-٤٥٠غزالي (

اي از نور و نقش آن در زندگي خود هستند، علم انسان به واسطة نور ها داراي درك اوليهانسان

شود. لذا اين نور است كه باعث رشد موجودات در جهان هستي است. (بنگريد به قرباني، ميايجاد

  )٨٥-٨٣  ،ص ص.١٣٩٤

فارسي خود را نوشت كه زباني نمادين هاي كوتاه بيني، رسالهدادن اين جهانسهروردي براي نشان

دارند. بر اساس اين نگرش، جهان از نور و ظلمت متشكل است. منظور از ظلمت، نبودِ نور است؛ از 

جا كه نور، عين كمال و فعليت است، در مقابل ظلمت؛ عين نقص، فقدان و نداشتن است. آن
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اي چه بهرهور ايجاد شده و يا از آن) پس كل جهان هستي و واقع، يا از ن١٩٨ ،ص.١٣٦٦(سهروردي، 

رو، نور ميزان كمال و واقعيتي است كه موجودات دارند و از نور ندارد، كه همان ظلمت است. از اين

-ها مشخصهاست. در نتيجه نوريت اشياء، با نظرية ميزانِ جنبه ظلماني آنظلمت ميزان فقدان آن

  ها از حقيقت نور است.مندي آنهمان ميزان بهرهچه اصل اشياء جهان است، شود. بنابراين آنمي

دادن واقعيت بر اساس نور و ظلمت، جهان هستي و موجودات آن را بر سهروردي پس از نشان

 »نور الأنوار/ خداوند«است. در اين نگرش، نمودهاساس ارتباط با نور و نزديكي و دوري به آن، تقسيم

عوارض «و » اجسام«، »نورهاي غير مجرد«، »ورهاي جوهرين«در مركز دايره قرار دارد و به ترتيب 

  در طول هم قرار دارند. » و كيفيات

دستة اول، نورهاي جوهري (موجودات مجرد تامّ) هستند كه نسبت به نور خود داراي خودآگاهي 

 هايها از تمام ويژگيها و صور نوعيه در اين دسته قرار دارند. آنهستند. فرشتگان، نفوس انسان

اند و لذا نور مجرداند. (سهروردي، برند و غير محسوسمادي و جسماني دورند و در تجرد تام به سر مي

  )٣٣-٣١: ٢، ج١٣٨٠

 . پيوند نور و ظلمت در انديشة سهروردي١نمودار شماره 

دستة دوم، نورهاي غير مجرد عرضي هستند كه ذاتشان نور نيست و نورهاي محسوس را در بر 

بهره از نورند كه ) دستة سوم، اجسام بي٣١٥ ،ص.١٣٦٦آفتاب و آتش. (سهروردي،  نندگيرد، مامي

اند. دستة چهارم، نيز عوارض و كيفيات جسماني ذاتشان در ظلمت است، اما در هستيِ خود مستقل

نورالأنوار

نورهاي جوهري

نورهاي غيرمجرد

اجسام

عوارض و كيفيات
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وها ها، بهستند كه ضمن دارا بودن ويژگي ظلماني، در وجودِ خودِ وابسته به غير هستند، مانند رنگ

  )٢٢٦  ،ص.١٣٨٩. (نصر، و ... 

 بحث و بررسي .١

هاي غير انساني (حيوان/ در ساختار تقابلي لغت موران، يك جفت فاعل ـ مفعول وجود دارد كه از دال

اند؛ در يك سمت، نور و در سمت ديگر، ظلمت را در ذهن مخاطب شدهگرفتهپديده/ شيء) وام

سازند، وگوهاي به ظاهر مجزا و مناظره ميكنند. ساختاري كه اين عناصر در قالب گفتميبازسازي

  به شرح زير است:

  )٣٠٢،ص.١٣٨٠رود. (سهروردي، ـ قطرة آب به سمت آفتاب بالا مي

  )٣٠٣،ص.١٣٨٠سهروردي، رود. (ـ مرغ به سمت آسمان، كه خاستگاه آفتاب است، بالا مي

  )٣٠٥،ص.١٣٨٠سهروردي، ـ سليمان، رمز نور و آفتاب است. (

دهد. ميابر آفتاب كه قرار بگيرد، از طريق انعكاس نور، رمز و راز عالم را نشانـ جام، در بر

  )٣٠٦ ،ص.١٣٨٠سهروردي، (

  )٣٠٧ ،ص.١٣٨٠سهروردي، پرست، بر خلاف خفّاش، عاشق نور و روشني است. (ـ آفتاب

  )٣٠٨ ،ص.١٣٨٠سهروردي، ـ هدهد، برخلاف جغد، عاشق نور و روز است. (

بيند. او تنها از طريق يك سوراخ، ست، زيبايي خود و جهان بيرون را نميـ طاووس چون در بند ا

  )٣٠٩ ،ص.١٣٨٠سهروردي، كند. (مينور بيرون را مشاهده

سهروردي، ـ ماه، به دليل خورشيد، نور دارد، در غير اين صورت،  جرمي سياه و تاريك است. (

  )٣٠٩ ،ص.١٣٨٠

  )٣١٠،ص.١٣٨٠سهروردي، است. (ـ نورِ چراغ، در برابر خورشيد محو و تاريك 

  ها در قالب جدول، به شرح زير است:پيرنگ داستان
  اثبات حكم فلسفي  هاتقابل  كنشگران  شماره

  رفتن قطره به سوي آسمان  جدال بر سر اصل قطره و شبنم  مورچگان  ١

  رفتن مرغ به هوا  جدال بر سر نوع مرغ منقّش  لاكپشت/قاضي  ٢

رفتن به دربار با اين استدلال كه چون سليمان   دربار سليمان غيبت بلبل از  سليمان/بلبل  ٣

  ».روممن مي«تواند بيايد (پادشاه) نمي
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جام كيخسرو از طريق انعكاس   كيخسرو/جام  ٤

  نمايد.نور آفتاب، راز و رمز مي

گانة ظاهر و باطن در برابر نور الهي، حواس ده

  مانعي از مشاهده نور حق نيست.

تقاضاي ديدن هميشگي جن   انسان/جن  ٥

  توسط انسان

دوري از اجساد سبعه، ابزار ملاقات با غير 

  ماديات (جن/ روح)

- خفاش/آفتاب  ٦

  پرست

جدال عاشق نور و عاشق 

  تاريكي

خير و شر نسبي است: نور نسبت به خفاش شر 

  پرست خير مطلق است.و نسبت به آفتاب

جدال عاشق نور و عاشق   جغد/هدهد  ٧

  تاريكي

قياس جغدان درباره نور و تاريكي براي  پذيرش

  نجات جان

پادشاه/طاووس   ٨

)١(  

با وجود محدوديت سوراخ، 

جهان بيرون قابل مشاهده 

  نيست.

چه بر اساس درك اندك و پنداشت نسبت آن

به جان قائليم با واقعيت متفاوت است. اصالت با 

واقعيت خارج از انديشه و ذهن انسان است نه 

  درك او.

گيرد وگرنه ماه نور خود را از خورشيد مي  علت تاريكي ماه  ادريس/ماه  ٩

كه بينش انسان از چنانجرمي سياه است هم

  حق است وگرنه پيكري مادي بيش نيست.

ا مند بتقابل انسان زمان ـ مكان  حكايت غيرتمثيل  ١٠/١١

خداوند نامحدود/ موانع خير و 

  نيكي

  ـــــــــــــــــ

قراردادن چراغ دربرابر افتاب و   نادان/مادر  ١٢

  نور شدن انبي

اصالت با نور محض است و همه نورهاي اندك 

  در برابر او تيرگي بيش نيستند.

  هاگران، روابط و احكام آن. كنش٢نمودار شماره 

  . ساختار روايت تمثيلي در رسالة لغت موران١. ٣

است. سهروردي در مقدمه، پس از شدهتشكيللغت موران از يك مقدمة نسبتاً كوتاه و دوازده فصل 

/ ٦/ ١/٢/٣/٤/٥است. ده فصل (نمودهثناي الهي و ستايش پيامبر (ص)، به علل نگارش رساله اشاره

شده و سه فصل ديگر گو ميان دو قطب، با زبان رمزي نوشتهو) از اين رساله، در قالب گفت٧/٨/١٢

  ) در قالب گزارشي توصيفي است.٩/١٠/١١(

 اي كه چندرسند و بر شاخهاي مورچه از قعر لانة تاريك خويش به صحرا ميتمثيل اول دستهدر 

آيند. در ادامه، بحث مورچگان پيرامون منشأ قطرة آب ميقطره ژالة صبحگاهي بر آن نشسته، فرود
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دام ك گويد: بايد صبر كرد و ديد قطره بهميگيرد؛ زمين، دريا و غير آن. مور زيركي در پاسخدرمي

شدن آفتاب، قطره نمايد. پس از گرمميها را به اصل خود تحليلدارد و سپس كشش سنخجانب ميل

ست. در اين تمثيل سهروردي »هوا«گردد كه اصل آن از ميكند و موران را معلومميبه سمت بالا ميل

هر چه روشني كند كه هر چه به ظلمت كشش دارد، اصل آن از ظلمت است و ميبر اين اصل تأكيد

  جويد از عالم بالاست.مي

كنند كه اصل آن از آب است ميپشت در ساحل درباره مرغابي بحثاي لاكدر تمثيل دوم، دسته

د يا كنتواند زندگيآب ميدهد، بايد منتظر بود آيا بيمييا هوا؛ در اين ميان حاكم داناي آنان پاسخ

روند و ها به خطا ميپشتكشاند. باز هم لاكاوج مي گاهي درخير، بادي سخت، پرنده را به نشيمن

اند. وي با نقل احاديثي از بزرگان عرفا، بينند به اين علت كه در اوج نشستهاصل پرنده را از هوا مي

، اما باز هم از درك »نشودحجاب برنخيزد، شهود حاصل«آيد كه تا در صدد تبيين اين امر برمي

د، گنجلت كه قادر به درك اين امر نيستند كه گوهري كه در مكان ميمانند به اين عموضوع درمي

  كنند.ميرود، حاكم را عزلتواند از مكان بيروننمي

در تمثيل سوم، همة پرندگان در محضر سليمان (ع) حضور دارند به جز بلبل. سليمان پيكي از 

آيد. حاصل بحث آن است كه ميفرستد و او به درگاه وي ميان پرندگان را به قصد طلب نزد او مي

چون سليمان در آشيان پرندگان نگنجد، پرندگان بايد به سوي او بروند. در اين نمادسازي، سهروردي 

و نيز با استناد به آيات قرآن و احاديث عرفا، بازگشت و ميل » سليمان پيامبر و پرندگان«با تمثيل 

  داند.(نورالأنوار) يا حق تعالي مي »مليك مقتدر«همة موجودات (بر حسب نور) را به سمت 

نماي كيخسرو، كه ابزار مشاهدة مغيبات و اطلاع بر كائنات بوده و در تمثيل چهارم، جام گيتي

 گاه كه آفتاب دراست. وي آنشدهشكل چرمين آن ده قفل دارد، به تصويركشيدهنيز غلاف مخروطي

شد. سهروردي همة اسرار و رموز در آن آشكار ميداشت؛ ميوسط آسمان بود، جام را در برابر آن نگاه

قايق ها از حبا استناد با آيات قرآني، آشكار شدن رازها بر كيخسرو را مانند روز قيامت و برافتادن پرده

ها و ابياتي از عرفاي پيشين، وجود قولاست. همچنين با بيان نقلزمين، آسمان و موجودات دانسته

  است.نما و پشمينة كهنة او را غلاف جام دانستهجام جهانانسان نوراني يا عارف را 

نشيني انسان با جن است و خواهش ديدن جن از سوي انسان. در در تمثيل پنجم، ماجراي هم

خواهد آهن و اشياء آهني را از مكان دور كند، كندر بسوزاند، و اشياء اين تمثيل نيز جن از انسان مي
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با  نمايد. سهروردياي بنشيند و به بيرون بنگرد تا وي را ملاقاتدايره صدادار را بيرون بيندازد و در

شده، طريق سلوك و رسيدن انسان به نور محض و اعمال معرفي» جن«و » انسان«استفاده از تصوير 

نمايد. در اين مسير نيز از ابيات و اقوال بزرگان و نيز آيات قرآني براي تبيين موضوع ميرا تشريح

  رد.بميبهره

رساند. جا به صبح ميرسد و شب را در آندر تمثيل ششم، هدهد اتفاقي به آشيانة بومان مي

دارند و با اين اختلاف كه روز زمان ديدن است كند، بومان وي را بازميبامدادان كه عزم بازگشت مي

د. كننن او ميشوند قصد نابيناكردمييا شب. چون بومان از ماجراي ديدن هدهد تيزبين در روز آگاه

ايشان را به رسميت » روزكوري«زند تا هنر هدهد عاجز از حجاب ديد بومان، خود را به نابينايي مي

-يمكوشد افشاء سر ربوبيت نزد نااهلان را تشريح نمايد و نتيجهشناسد. در اين تمثيل سهروردي مي

  گفت.ها سخنگيرد كه بايد به قدر عقل انسان

شود كه باغي نيكو دارد كه زيستگاه طاووسان است. ميي پادشاهي روايتدر تمثيل هفتم، ماجرا

كه نقش پرهاي رنگين خود را در كيسة چرمي بدوزند؛ چنان ٧دهد يكي از طاووسانروزي دستور مي

را نتواند ببيند. همچنين سبدي بر سر او فرو كنند كه جز يك سوراخ ندارد. پس هر روز مقداري ارزن 

كرد. وقتي به ريختند. چون مدتي گذشت، طاووس، باغ و دوستان و خود را فراموشميبراي غذاي او 

ديد. پس از مدتي پنداشت كسي كرد به جز سبد و پوشش نازيباي چرمي چيزي نميميخود نگاه

ها و گياهان در او گرفت، بوي خوش گلبالاتر از اين مقام و جايگاه ندارد. تنها هرگاه بادي وزيدن مي

شنيد نيز در او شوقي دانست از كجاست و هرگاه صداي پرندگان را ميآورد كه نميميپديد شوقي

داد وي را از دانست. مدتي بر اين قرار گذشت. پس پادشاه دستورشد كه علت آن را نميميايجاد

ا هپوشش چرمي و سبد بيرون بياورند؛ چون طاووس در زيبايي خود و باغ نگريست، فروماند و حسرت

نمايد. باغ را عالم بالا ميخورد. در اين تمثيل سهروردي، علل فراموشي موطن اصلي انسان را تشريح

ها و گياهان را داند و طاووس را رمز انسان. همچنين صداي پرندگان وبوي گلو شاه را ممتحن مي

  است.دهاست. وي اين تمثيل را به آيات و احاديث زيادي مستند نمونفحات عالم قدس شمرده

ت، است. در اين روايشدهكشيدهوگوي ادريس با ستارگان و ماه به تصويردر تمثيل هشتم، گفت

نوري ذاتي و جرم دهد كه چرا گاهي نورش كم است و گاه زياد. ماه از بيميوي ماه را خطاب قرار

يرد؛ گل خود، نور ميگيرد، به اندازة تقابميگويد؛ كه چون در برابر آفتاب قرارسياه صيقلي خود مي
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 در ادامه، دوستي». كندمياز حضيض هلاليت به اوج بدريت ترقي«شود، گاه كه كه مقابله كاملآن

هر وقت كه در خود نگرم در هنگام تقابل، خورشيد را بينم «دهد: ميشرحچنينخود با خورشيد اين

كه همه ملأ است، سطح و صقالت روي من زيرا كه مثال نور قرص خورشيد در من ظاهر است؛ چنان

گيرد مي)  سهروردي از اين تمثيل نتيجه١٠،ص.١٣٨٠(سهروردي، » به قبول نور او.مستغرق است 

كه نزديكي به نور و مقابله و برابري با نور سبب خود ـ نور پنداري است و فرياد شطحي حلاج و بايزيد 

  جاست.بسطامي از همين

تمثيل نيست بلكه بحث دربارة آن است كه نور الأنوار حتي اگر آينه  بخش نهم، دهم و يازدهم

نباشد كه وي را در خود انعكاس دهد باز هم نوراني است چون ذاتش نور است. در اين بخش از تمثيل 

ه كنمايد. ديگر اينرا در آن ممثل» وجود عارف«و » حق تعالي«بهره گرفته تا » آينه«و » خورشيد«

(وجود عارف) ندارد، چون قائم به ذات است » خانه«(خداوند) نيازي به مكان و » انهساكن خ«لزوماً 

كه هر نوع ظلمت و حجابي (نفس) در سير و سلوك، فرد را از ادامة و ذاتش به دور از جهت؛ سوم اين

دارد. در اين نمادسازي، خورشيد و صاحب خانه را نمادي از حقيقت محض دانسته و آينه و راه بازمي

  است.خانه را نماد وجود انسان شمرده

ند. كميدر تبيين نور ذاتي و نور عرضي استفاده» چراغ«و » خورشيد«در تمثيل دوازدهم، از نماد 

 كند؟پرسد چرا خورشيد كه خود نوراني است نور چراغ را ناپديد ميدر اين روايت پسري از مادر مي

راين بيند. بنابتر را مينور عظيم» چشم«رود، بلكه نميبينگويد نور چراغ از مادر به عنوان راهنما، مي

  نمايد و فناي هر چه غير اوست.ميبا استناد به سه آيه، ازليت نور الهي و بقاي جاودان را اثبات

اند. جها راياند كه بر سر زبانهاي كوتاه عام فارسيهاي به ظاهر گسسته، حكايات و قصهاين بخش

هاي بسيار ساده استفاده نموده تا به طريق تمثيلي غرض خود از نور و تاريكي ونهسهروردي از اين نم

 و براي» فصل«است، اصطلاح » اثبات نور«را بيان نمايد. شيخ اشراق براي حكاياتي كه محور آن 

است. اين حكايات در ظاهر كار بردهبه» واقعه«است اصطلاح » تبيين تاريكي«ها مواردي كه محور آن

ظر روايي در پيوند با يكديگر نيستند؛ اما از نظر بيان رموز و مفاهيم عرفاني ـ فلسفي كه نگرش از ن

ت ديگر، در اين روايابيانيويژة سهرودي به جهان هستي و انسان است، كاملاً با هم در پيوند است. به

قولة نور در محور ها از متقابل نور و روشني و تصور اجزاء و عناصر جهان هستي، جانوران و انسان

ها در الله در جهان مادي و كوشش آناست. گرفتاري ماسويشدهتبيين» تُعرفُ الأشياء بأَضدادهِا«
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ها را در وحدت موضوعي قرار هاست و آنرفع نيازها، فارغ از توجه به بعد مثالي، سوژة اين داستان

  است. داده

، جهاني فراتر از عالم ماده و طبيعت ٨مثالي جهان مادي در نظر سهروردي، عالم ماده است و عالم

اي از ماديت و تجرد را كه آميزهو فروتر از عالم عقول است. شناخت موجودات آن عالم، به دليل اين

دارند، از جسمانيت غير مادي و از تجرد غير عقلي برخوردارند، نياز به ابزار شناخت ويژه دارد و آن 

، ١٣٨٢رزخي و ... . (سهروردي، برزخي، گوش برزخي، شامِّه ب است؛ چشم» حواس مثالي و برزخي«

  )١٦٢ ،ص.٢ج

شود و با موجودات آن عالم تواند به عالم مثال وارداز نظر شيخ اشراق، انسان در سه حالت مي

-، كه با حواس مثالي موجودات خاصي را مشاهده»كشف و شهود«ارتباط برقرار كند، اول در زمان 

ت اس» رؤياي صادقه«شنود و ديگري در ها را ميبيند و ناشنيدهها را ميز ناديدهكند و بسياري امي

كند و سوم پس ميكند و صداهاي دلنشيني را مشاهدهميكه مناظر زيبا و باشكوه و جذاب را مشاهده

ها، قطع تعلق به جسم و جسمانيات و كم شدن ارتباط با از دنياست. رمز اين دريافت» ارتحال«از 

) به جز آن، ٢٥٣،ص.٢، ج١٣٨٢سهروردي، ان مادي و بازماندن حواس از كارهاي ظاهري است. (جه

ترديد، تا زماني كه انسان در ماديات رياضت و تهذيب نفس، رمزگشاي ورود به عالم مثال است و بي

  )٤٥٢،ص.١، ج١٣٨٢اسرار عالم را ندارد. (سهروردي،  محصور است، امكان دريافت حقايق و

  گوي ادريس وها، روايت نهم است كه ماجراي نور و ظلمت، در قالب گفتن داستاناساس اي

است. در پايان اين روايت بخشي شدهمندي نور ماه از آفتاب ترسيمپيامبر (ع) و ماه، با موضوعيت بهره

ور ناي بود كه حليت او در آنجا ظاهر شود، اگر نيز ملك كيهان را چون آينه«است: كليدي ذكر شده

  ».نباشد، در خورد ملك باشد. پس شايد كه آينه ملك در محله ملك نباشد

اي براي كل رساله باشد. همة تواند مقدمهرسد دو جمله در خصوص نور خورشيد، ميمينظربه

در انديشة، » نور«و » تاريكي«گنجد. لذا هاي موجود در رساله، ذيل اين حكم ميها و گزارشداستان

وانات را در ممكنات (انسان، حي» بالفعلي«و » بالقوگي«قطب مثبت و منفي نيست، بلكه سهروردي، دو 

دهد. انسان قابليت دريافت نور محض و بدريت را دارد و تا پيش از تزكيه، در ميها) نشانو پديده

  رتبة تاريكي قرار دارد. 
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  . اجزاء و عناصر تمثيل در رسالة لغت موران٣,٢

-ها و اشياء آن است كه هر چيز و يا پديده از طريق درك متضاد و منفي شناختهقانون شناخت پديده

» تقابل واحد و كثير«و » تضاد و تقابل«بيني ساختارگراياني نظير گريماس شود. اساس جهانمي

ذير پبودن سلسلة موجودات، بدون تضاد و تقابل امكانپاياناست. وي بر اين باور است كه دوام و بي

) اگر چيزي نقطة ١٦٢ ،ص.١٣٦٦داند. (نيز ر.ك به ديناني، را تضاد مي» شرور«فلسفة وجود نيست و 

ت ببرد، حتي اگر آن چيز در نهايباشد، دستگاه ادراكي بشر قادر نيست به وجود آن پيمقابل نداشته

اي هآشكارگي باشد و پنهان و مخفي نباشد. اين قانون سبب آگاهي انسان دربارة پيوند خود و كنش

-دهشويژه بودايي نيز پذيرفتهشود و در اديان و فرق گوناگون شرقي و غربي بهاو با جهان هستي مي

ها داراي وابستگي متقابل به كه همة موجودات و پديدهجوهر اين قاعده عبارت است از اين«است. 

ر اثر آن را ديد. د ترينتوان بالاترين مبدأ و پايينيكديگر هستند ... پس با دقت در هر چيزي مي

اديان توحيدي اين مبدأ همان خداوند است و در غالب اديان غير توحيدي، آن را امري ناشناختني 

  ) اين بحث در انديشة مولوي نيز محوريت دارد:٣٦،ص.١٣٩٨فر، (حكيمي» مي دانند.

  پـــذيــر استكه دريـاي كـرم تــوبه          مشـو نومـيد از ظــلمي كه كـــردي

  ازيرا ضــد را ضــد خــود ظـهيرست           ـــرا مظهـر چيـز است ضــــدش ازي

  )٣٤٨،ص. ١٣٧٩(مولوي، 

 اند، در زيرگروه نور و تاريكيشدهدادههايي كه با يكديگر در تقابل قراردر رسالة لغت موران، جفت

ات ذ» خورشيد«ن و ، به عنوان رأس نور و روشنايي در زمي»سليمان پادشاه/ پيامبر«گيرند؛ ميقرار

 ، يگانه ابزار وقوف»جام كيخسرو«گنجند. همچنين نور در آسمان است و ساير نورها ذيل اين انوار مي

، باني علوم الهي و جامع نبوت، سلطنت و حكمت است. بنابراين، از اجزاء و »ادريس«بر غيب بوده و 

و « گويد:وصف كيخسرو مي هاي عرفاني سهروردي هستند. سهروردي درعناصر ناگسستني تمثيل

خن سدوم از ذريت او ملك ظافر كيخسرو مبارك كه تقدس و عبوديت را بر پاي داشت، از قدس صاحب

گشت به حكمت تعالي و انوار كرد و متنقّشگفت و نفس او به عالم اعلي عروجشد و غيب با او سخن

دريافت و آن روشني است كه در نفس خورّه تعالي او را پيدا شد و پيش او بازآمد و معني كيانحق

  )١٨٨-١٨٦ ،ص ص.١٣٨٠(سهروردي، » و را خاضع شوند.ها اقاهر پديد آيد كه به سبب آن گردن
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هاي باطني، ادريس به جهت برخورداري از اسرار علوم و اشياء و در دست داشتن كليدهاي دانش 

ود به آسمان و استقرار در ميان همنشيني با فرشتگان، وقوف به حركت ستارگان و اجزاي علوم، صع

) به همين دليل در حكايت ١٠٢ ،ص.١٣٦٥د. (نيز بنگريد به شهرزوري، افلاك، حيات جاويدان دار

  نمايد.نشين ماه و ستارگان است تا پيوند نور و ظلمت را تشريحنهم، هم

ه كه كثرات گاهاي زميني و آسماني نور در نظر سهروردي، اين است كه آنهدف از بيان نشانه 

يابد. براي نمونه نور چراغ در برابر خورشيد، گيرد، خاصيت تقابلي مينور، در كنار نور مطلق قرار مي

  سهروردي است:» حكمت اشراق«در تقابل و ضديّت است و اين همان معناي 

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  
  . تقابل واحد و كثير در نور در رسالة لغت موران٣نمودار شماره 

كرده كه از اصطلاحات دين ياد» فرّ نوراني«يا » خورّه كياني«از » پرتونامه«رسالة سهروردي در 

- مالكرسد، خواب و الهام او بهاعلي به او ياريشود و از عالمچه به كسي بخشيدهزرتشتي است؛ چنان

 است، ذوات ملكوتي وداده) سرچشمة اين فرّ، كه زرتشت از آن خبر٨١ ،ص.١٣٨٠رسد. (سهروردي، 

) جهان ١٥٧ ،ص.١٣٦٦شود. (سهروردي، تعالي ساطع ميروشني مينوي است كه از ذات خداي

نور

جن جام

مرغ 
منقش

آفتاب 
پرست

خورشيد

هدهد

سليمان

خير

زيبايي

جهان 
بيرون
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تاريكي و سياهي سهروردي در تقابل با جهان فرّه و نور است، اما منفي و شر نيست، بلكه گويي ابتدا 

  و شروعي براي حركت و رسيدن به نور و روشنايي است. 

كه محوريت نور و ظلمت، اساس پرداخت لاوه بر ايندر اين ساختار روايي نه چندان بزرگ، ع

-يمگران نيز به دو دسته تاريكي و قرين نور و روشني تقسيمدهد، كنشميموضوع رساله را تشكيل

» خفّاش«و » جغد«در سمت نور هستند، » حربا«و » بلبل«و » هدهد«، »مرغابي«كه شوند. در حالي

كه در اسرائيليات و ادب ديني، به سبب فريفتن » طاووس«ونه، در سمت تاريكي قرار دارند. يا براي نم

» رينظكوته«اي دارد، در اين روايت عرفاني نيز رمز رساني به شيطان، جايگاه فرودينهانسان و ياري

فراموشي «شود و رمز مياي دوختهو دور افتادگي از جهان نور است. به همين دليل در سبد چرمينه

  شود:مي» اصل

اند از بــــدنم چند روزي قفسي ساختــه    بـاغ مـلكوتم نيــم از عـالــم خـــاكمـرغ 

  (حافظ)

هستند كه در زندان تن و دنيا اسيرند و همگي » انسان آميخته از جسم و روح«ها، نمود اين نشانه

  اند.با وجود دارا بودن ابزار آزادي (پرِ پرواز)، به نحوي گرفتار عالم مادي
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  . يكساني واحد و كثير در ظلمت در رسالة لغت موران٤اره نمودار شم

  .  بافت روايات تمثيلي در رسالة لغت موران٣,٣

شده، يا هاي معروف و شناختهتر آمد، روايات مندرج در رسالة لغت موران، از تمثيلكه پيشچنان

سهروردي جهت تبيين هاي پيامبران، پادشاهان و عرفا و بزرگان طريقت است و  برخي داستان

  است:ها را با آيات قرآني و احاديث قدسي، كلام عرفا يا غير آن مستند نمودههاي خود، آنانديشه

)/ إلَيه يَصعدُ الكَلمُ الطيّبُ و العَملُ الصَالحُ يَرفَعَهُ ٤٢و إنّ إلي ربِّكُ المُنتهُي (نجم/  روايت اول:

(امام باقر (ع))/ نُورٌ عَلي نورٍ يَهدِي اللهُ نورِهِ منَ يَشاء و يَضربُ )/ كلُ شيءٍ يَرجِعُ إلي أصلِهِ ١٠(فاطر/ 

  ).٣٥اللهُ الأمثالَ للنّاسِ (نور/ 

غمض العين (العين) عن العين (الأين)/ الصوُفي وَراءَ الكُونَين و فُوقَ العَالشمين/ إذا  روايت دوم:

 ألبَسَه اللهُ أزالَ تَرتيبُ العقلِ و رَفَعَ عَنهُ الكُونُ و المكانُ (پيامبر (ص)).

كُنّا / و أَذِنَت و غَنَّي لي مِن القلبِ و غَنَّيتُ كما غَنَّي/ و كُنّا حَيثُ ما كانوا حيثُ ما  روايت سوم:

  ).٢لرِبِّها و حُقَّت (انشقاق/ 

تاری
کی

لاك 
پشت

شر

جلد 
چرمي 

جام

جغد

ابله

نور 
سبد چراغ

طاووس

جرم 
تيره ماه

زشتي

مورچگان

انسان

خفاش
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)/ و إنَّ إلينا أيابَهُم ٣-٤و إذَا الأرضُ مُدَّت و ألقَت مَا فِيهَا و تَخَلَّت (انشقاق/  روايت چهارم:

خاَفيه )/ و لا تَخفَي مِنكُم ٦)/ يا ايُّها الإنسانُ إنَّكَ كادِحُ إلي رِبّكَ كَدحاً فَمُلاقيه (انشقاق/ ٢٥(غاشيه/ 

  )٥)/ عَلِمَت نَفسٌ مَا قَدَّمَت و أَخَّرَت (انفطار/ ١٨(حاقّه/ 

  و يـــظهر كـــتمان و يــخبر عـــن جــمع      طوارقُ أنوار يلــــــتوح أذا بـــدت 

  )٩٤: ١٣٦٧(قشيري، 

هُم اهلُ )/ ٦٩)/ لِغيرهِِم المَثلُ السُوء (نحل/ ٨٩وأَصفَح عَنهُم و قُل سَلاماً (زخرف/  روايت پنجم:

  بيتٍ لا يَدخُلُ فِيهم غَيرهُُم.

  و غابت صفاتي حين غبت من الحسّي          و قامت صفاتي للمليك بأســـرها

  فذاك فنـتايئي فأفهموا يا اهل جنسي          و غاب الذّي من دجله كان غيبتي

  سوي ما يقول النّاس فيّ في جنــسي          فوالله لا أدري مــن الــتيه من أنا

  علايق و جرّد من العوايق حتي تشهد ربّ الخلايق. إقطع عن ال

  ).٦٩و أشرَقَتِ الأرضُ بِنُورِ رَبِّها و قَفَي بَينَهُم بِالحَقِّ (زمر/ 

  الحَمدُ للهِ رَبِّ العَالَمين، سَلامٌ عَلي تِلكَ المَعاهِد أنَّها شَريعَه وَردِي أو مَهبَّ شمِالِي.

   روايت ششم:

  و مَمَاتِي فِي حيَاتِي و حَياتُي فِي مَمَاتِي        في قَتلِي حَياتِي أقتُلُونيِ يا ثقِاتِي إنَّ

  ابن منصور حلاج)(حسين

 و لا تَحسَبَّنَ الذّينَ قُتِلُوا فِي سَبيلِ اللهِ أمواتاً بَل أحيَاءٌ عِندَ رَبّهِم يُرزَقُون فَرِحينَ بِماَ آتهَمُ اللهُ مِن

  ).١٦٩فَضلِهِ (آل عمران/ 

  الغَافِلوُنَ مَا فَاتَهُم مِن لَذَّه العَارفينَ كَمَاتُوا.لو عَلِمَ 

كَلِّمِ الَنّاسَ عَلي قَدرِ عُقُولِهِم (علي (ع))/ إنّ فِي بَينَ جَنبيِ لَعِلمَاً جَمّالوا أبذَلَهُ لأَ قتُلُ (علي (ع)) / 

يُخرِجُ الخَبءَ في السَمَواتِ والأرضِ  و لَو كَشَفَ الغِطاءُ مَا أزدَدت يَقيناً(علي (ع))/ ألّا يَسجدُُوا للهِ الذّي

  ).٢١)/ و إن مِن شِيء الّا عِندَنَا خَزائنُهُ و ما نُنَزِّلُهُ إلا بِقدرِ مَعلوُم (حجر/ ٢٥(نمل/ 

  روايت هشتم:

ّـي الــيك مـن الحــبيب رسـول         هبــــّت عــــليّ صـبا تـكاد تــقـول    إنـ

  فــي قــصّتي طــول و انــت مــلول          و تصــرفــت خبــراي فـقلت احـبـّها
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  مــن أي اكـــناف الـــسماء يـستطع          يا أيــها الــــبرق الــــيّ تــلــمــتع

َــــسَوُا اللهُ فَــأنسَهـُــــم أنـفُسَهُـــم (حشر/    )١٩ن

  فــبـات بـــرامه يـــــصف الـكلامـا          سري بـــرق المــــعرّه بــــعد وهــن

  و زاد فـــكاد أن يـــشجــوا الــرحالا          شـــجـي ركــبــا و أفــــراسا و إبــلا

)/ إذا بُعثرَِ ٥١)/ فإذَا هُم مِنَ الأجدَاثِ إلي رَبّهِم يَنسِلُوُن (يس/١٣فَإنّمَا هِيَ زَجرَهٌ واحدِهٌ (نازعات/ 

)/ فَكَشَفنَا عَنكَ غِطائُكَ ٩-١١يَومَئذٍ لَخَبيرٍ (عاديات/  مَا فِي القُبُور و حُصِّلَ مَا فِي الصدُُور، إنّ رَبّهُم بِهِم

)/ و نَحنُ ٨٣)/ فَلُولا إذَا بَلَغَتِ الحُلقُوم و انتُم حينئَذٍ تَنظُرُون (واقعه/ ٢٢فَبَصَرُكَ اليُومُ حدَيدٍ (قاف/ 

  ).٤كلّا سُوفَ تَعلَمون (تكاثر/  )/ كلّا سوُفَ تَعلَمُونُ ثُم١٦ّأقرَبُ اِليهِ مِنكمُ و لكنِ لا تُبصِرُوُن (قاف/ 

  : أنا الشّمسُ/ أنا الحَقّ/ سُبحَانيِ مَا أعظَمَ شأَنِي/ حَتّي توهِّمتُ مِماّ دَنَوتُ إنّكَ أنّي.روايت نهم

)/ عَلَي قدَرِ اهَلِ ١٢٣يا داود فَرَغَ لي بَيتَاً / أنا عِندَ مُنكَسِرَهِ قُلُوبِهمِ (منيه المريد/  روايت يازدهم:

  )٣٢٣زمِ تأَتِي العَزاَئم (متنبي، العَ

)/ هُوَ الأوَلُ ٢٦كُلُّ مَن عَلَيهَا فَانٍ و يَبقَي وَجهُ رَبِّكَ ذُو الجلَالِ والإكرامِ (الرحمن/  روايت دوازدهم:

  ).١٣و الآخِرَ و الظّاهِرُ و البَاطِنَ و هُوَ بِكُلِّ شيءٍ عَليمٍ (حديد/ 

از جمله آية قرآني و احاديث بزرگان و اشعار را در هشت عبارت عربي وسهروردي، حدود بيست

اين رسالة كوچك، به عنوان شاهد و ادعاي حكم و دريافت نشانه براي مخاطب، جهت دريافت پيام 

است. بنابراين قرآن كريم، احاديث بزرگان دين و عرفا و برخي اشعار عربي، در زمره منابعي نمودهذكر

ات است. پيام اين آيكار بردهآفرينان روايي بهوگوهاي نقشگفت هستند كه سهروردي در جهت تأويل

  بندي نمود:توان در جدول زير دستهها را ميو مفاهيم آن

اتصال با اصل   شماره

  نور

قـيـامـت=   اتصال با ظلمت

آشكارگي با 

  نور

بخشيدن با 

توجــه بــه 

  استعداد

جــايــگــاه 

  عارف

  شطح

  انا الشمّس  الصوفي وراء..  كلّم الناس  لربهّاو أذنت   لو عَلِم الغافلون  إن الي ربكّ  ١

و إن من شيء   و اذا الارض  نسوُا الله  إليه يَصعدَ  ٢

..  

وغنّي لي منِ 

  القلبِ

  انا الحقّ

ــا   كلّا سوُف تعلمون  كلّ شيء يرَجع  ٣ ــن ــي إنّ آل

  إيابهم

بحاني ما      ـــُ س

  اعظم
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يا ايهّا الانسان   كل من عليها  نورٌ علي نور  ٤

..  

حـــــتـــــي     

  توهّمت..

و غـنّي لي من   ٥

  القلب

        عَلِمت نفَسٌ  فإنما هي زجره

        قدَّمت    و كُناّ حيث  ٦

بَنّ   ٧ ـــَ ــا تَحس ول

  الذّين

ــإذاهـم من    ف

  الأجداث

      

        و إذا بُعثر    أنا عند مُنكَسرَِه  ٨

        فَكَشَفنا عَنكَ    هوُ الاولُ و الاخرُ  ٩

        فلولا إذا بلََغَت    أقتُلوني يا ثِقاتي  ١٠

        طوَارِقُ أنوار    غَمَضَ العين  ١١

لــامٌ علي     إذ ألبَسهَ الله  ١٢ ـــُ س

  تلك ال..

      

إقــطــع عَــنِ   ١٣

  العَلايق

          

ــفَ   ١٤ ـــَ ــو كَش و ل

  الغِطاء

          

  . محتواي احاديث و آيات٥نمودار شماره 
 شده، اتصال با نور در عالم صغير (انسان كه پيداست اغلب آيات و جملات استنادچنان

microcosmو يا با عالم كبير (جهان (  macrocosmدهد. اين ايده را در ابتدا فلاسفة مي) را نشان

نگريستند كه پديدارها و نيروهاي آن اي مينمودند كه جهان را همچون موجود زندهيونان مطرح

كوب، زريناست. (اي متقابل هستند و قانون و ناموسي كلي بر آنها حاكم نسبت به يكديگر، داراي رابطه

، ١٣٦٨كوب، زريناند. (دهنده اين نظريه در جهان فلسفه و عرفان بوده) رواقيون گسترش٥٤٥: ١٣٦٨

  )٥٤٥ص.

-٣٢٠مسكويه (هـ)، ابن٣٣٩-٢٥٩هـ)، ابونصر فارابي (٢٥٩-١٨٤كندي (اسحاقبنابويعقوب

هـ)، مولوي ٦٥٣-٥٧٩(هـ)، خواجه نصيرطوسي ٥٤٥-٤٧٣هـ)، سنايي (٤١٦-٣٥٩( سيناهـ)، ابن٤٢١

 اند. فخرهـ) از جمله كساني هستند كه اين نظريه را پذيرفته٧٢٠-٦٨٧هـ)، و شبستري (٦٧٢-٦٠٤(

اند: الإنسانُ عالمُ صغيرُ و العَالَمُ الإنسانُ كبيرُ، يعني حكما گفته«است: هـ) نوشته٦٠٦-٥٤٣رازي (
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كه اعضاي رئيسه در تن چهار است، چنان آدمي، جهاني كوچك است و جهان، آدمي بزرگ ...، هم

چنان كه هر يك ها در عالم چهار است و همچنين اصول حرفتدل، جگر، دماغ و اعضاي تناسل؛ هم

(فخر رازي، » كه عضو رئيس مطلق، سياست است.اند و چناناز آن عضوهاي رئيسه را خادمان

  )٢٠٦-٢٠٤،ص ص.١٣٢٣

  پــس بــه مـــعنا عــالم اكـبر تويي         پـــس بـه صــورت عالــم اصــغر تـويي

  )٥٢١ ،ص.٤،ج١٣٦٤(مولوي، 

با اين حال، انديشه و هدف مسلط سهروردي در كلية آثار خود، از جمله رسالة لغت موران، 

فارسي (اوستايي) يا نورالأنوار قرآني است. مرغابي، » خورشيد/ مهر«شناساندن نور كامل با نمادسازي 

نما همگي نموادي از انسان با فطرت د، بلبل، چراغ، حربا، انسان و جام جهانشبنم، طاووس، ماه، هده

پاك هستند كه نه در قطب مخالف خورشيد، بلكه در تقابل با آن قرار دارند و بايد نور را از آن اخذ 

نمايند. قوالب انساني كيخسرو، ادريس و سليمان نيز در زمرة راهنمايان مقدس قرار دارند.از اين جهت 

  در ساختار روايي لغت موران، فاعل سير و سلوك، راهنما و مقصد و هدف وجود دارند.

است و توسط آن برخي از صور كردهاند كه از ذات الهي فيضانحكماي اشراقي آن را نوري دانسته

اني، دينياست. (ابراهيماست و هر انساني را به فعاليت يا صناعتي قادر نمودهيافتهبر برخي ديگر برتري

- اي برابر است كه در يوناني از آن داده) اين درك اشراقي نور مطلق، با برگردان دوگانه٣٧: ١٣٦٤

بود: خورنه هم شكوه هست و هم تقدير. برخي ديگر تفكر سهروردي را مسبوق به هرمس، شده

  )١١٢ ،ص.١٣٩٢دانند. (كربن، افلاطون، زرتشت و نوافلاطونيان مي

ون است. مضمهاي نمادين و تمثيلي درآميختهمند فلسفي، با جنبهظامدر لغت موران گفتمان ن

هاي آن در ارتباط است و مضمون تاريكي و ظلمت، نور در اين رساله با خورشيد در مركز و زيرگروه

هاي آن. اين انسان و ساير آفريدگان هستند كه به عنوان برترين آفريده، با جهان سياهي و زيرمجموعه

لأنوار اا از ظلمت به سمت نور سير كنند. منشأ صدور موجودات نوراني در الهيات اشراقي، نوربايد در دني

  ) ٦٧ ،ص.١٣٨٤يا خورنه است. (كربن، 

 حاصل بحث .٢

في، ها و آثار متعدد عرفاني و فلسشيخ اشراق، فيلسوف و متفكر ايراني قرن ششم هـ است كه در رساله

شود. يكي از اين ميخوانده» حكمت اشراق«نموده كه شناسي را طرحنوعي نگرش خاص معرفت
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ته گرفخدمتاست كه در آن دوازده قصه و حكايت كوتاه عام ايراني را به» لغت موران«ها رسالة نوشته

، هاي حيوانيگو ميان نشانهوو با استفاده از نظام تقابلي و نه تضاد، اغلب در قالب محاوره و گفت

است. در اين نمودهء و عناصر، به بررسي پيوند نور و ظلمت و سطوح آن توجهها، اجزاانساني، پديده

پرست و ...) نما، خير، آفتابنظام خاص، نور و مصاديق آن (پادشاه، پيامبر، خورشيد، جن، جام جهان

پشت، ابله، بند و قفل و در سمت نور و تاريكي و مصاديق آن (انسان، مورچه و خفّاش، جغد، لاك

گيرند تا قدر موجودات، در عبور از يكي و رسيدن به تي و ...)، در تقابل با يكديگر قرار ميسبد، زش

ها، اثبات تقدس نور و كشش و كوشش، جهت نزديكي شود. پس از مناظره ميان قطبديگري نمايانده

رگان به اين منبع از سوي انسان و موجودات، با استفاده از احاديث و آيات قرآني و برخي كلام بز

، در دهشگردد. در نظام تقابلي رسالة لغت موران، كه از يك مقدمه و دوازده حكايت تشكيلميتبيين

هاي جداگانة يك عقد و گردنبند هستند كه ظاهر، روايات پيوندي با هم ندارند و همچون مهره

اهيت كشش دهد. محور، وجود نور مقدس و مميها را به هم پيوندالعلاي داستان نهم، آنعقد

ها از جمله انسان به آن و دوري از ماهيت اوليه خود، يعني بعد تاريكي موجودات و اشياء و پديده

هاي عرفاني، اتحاد چنان به رمزها و نمادها درآميخته كه تحليل هر كدام از اين تمثيلاست و آن

بي، شبنم، طاووس، ماه، هاي مرغاشود. نشانهميمنتهي» وحدت مضمون«پروراند كه به معنايي را مي

نما نمودي از انسان با فطرت پاك بوده و همگي رو به هدهد، بلبل، چراغ، حربا، انسان و جام گيتي

گوي وسوي خورشيد (پادشاه/ سليمان) دارند. دو سطر توضيحي در باب خورشيد و آينه، پس از گفت

ها و قانون شناخت پديده«اقع اين ادريس و ماه، مضمون تمامي روايات مندرج در رساله است. در و

راتر گردد و اين امر فكند كلام شيخ اشراق، در دو قطب نور و تاريكي تبيينمياست كه ايجاب» اشياء

از مسألة پيوند انديشة اين حكيم دانشمند با دواليسم تاريكي و روشني، در انديشة زرتشتي و يا 

است. امر حاد و در نهايت حكم اعدام وي گرديدهحكمت پيش از اسلام است كه سبب اتهام كفر و ال

مذكور، مسأله فلسفه ايراني ـ اسلامي را از همان قرن ششم هـ تا كنون، در مجال بحث و تحليل 
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