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A B S T R A C T     
The present article, which analyzes the metahistorical interpretation of the Holy 

Quran, emphasizes the views of Allameh Tabatabai and Ayatollah Marefat. There 

are some true propositions in the Quran that are inherently general and in the age 

of revelation were observations of the examples of that age and in other ages 

applicable to other examples. Also, some of the propositions of the Quran are 

foreign and refer only to the examples that existed at the age of revelation. But 

from such propositions it is also possible to obtain general propositions by 

abolishing specificity, which include examples of other ages. Some of the most 

important principles of this research are the universality of the Quran, the 

existence of the Quran in the ventricles, and compliance with the requirements of 

all ages based on natural language and guidance; The theories of conditional and 

preparatory versions of Ayatollah marefat and also the relationship between the 

comprehensiveness of the Quran and the end of prophecy. 
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  دوفصلنامه علمی
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 «مقاله ترویجی»

)با تأکید بر نظرات علامه طباطبایی و  تحلیلی بر تفسیر فراتاریخی قرآن
 معرفت( اللهآیت

 
 4، علی احمد ناصح3، عبدالرسول هادیان شیرازی*2اله ناصری کریموندامان، 1رادظهوریعلی 

 
 چکیده

الله یی و آیتطباطبا ی علامهپردازد، با تأکید بر آرای قرآن کریم میتفسیر فراتاریختحلیل نوشتار حاضر که به 
ت دارند و در ی عمومیطور ذاتهای حقیقی وجود دارد که بهای از گزارهاست. در قرآن پارهمعرفت به انجام رسیده

نطباق باشند. ا قابل دیگر توانند بر مصادیقعصر نزول ناظر به مصادیق آن عصر بودند و در اعصار دیگر نیز می
داشتند،  ول وجودصر نزاند و فقط ناظر به مصادیقی هستند که در عهای قرآن خارجیای از گزارهچنین پارههم

ر دیگر یق اعصامصاد یافت که شاملهای عام دستگزارهتوان بههایی میاما با الغای خصوصیت از چنین گزاره
ون و ن از بطری قرآاز: جهان شمولی قرآن، برخوردا عبارتترین مبانی این تحقیق هم باشد. برخی از مهم

هیدیِ های مشروط وتمهای نسخنظریه گری،زبان فطری و هدایت همراهی با مقتضیاتِ تمامِ اعصار بر اساس
 باشد.ی جامعیت قرآن و ختم نبوت میالله معرفت و نیز رابطهآیت

 
کارشناسی ارشد، گروه علوم قرآن و حدیث، 1

 قم، قم، ایران دانشگاه
 هیددکترای، گروه علوم قرآن و حدیث، دانشگاه ش2
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  مقدمه
لَکِنَّ رًا وَنَذِیرًا وَسِ بَشِیالنَّ لِوَمَا أَرْسَلْنَاکَ إِلَّا کَافَّةً»ی بر اساس آیه

از نزول قرآن؛ هدایت  ، هدف(28)سبأ/ « أَکْثَرَ النَّاسِ لَا یَعْلَمُونَ
تمیت باتوجه به خا ی اعصار است. بنابراینتمام بشر در همه

های یازدین اسلام و پیامبرش، تعالیم قرآنی باید جوابگوی ن
از  ضیرفی بعهدایتی و تربیتی انسان برای همیشه باشد. از ط
ی خاصی واقعهآیات قرآن مخاطب خاصی داشته و یا مربوط به

که طوریوقوع پیوسته است، بهبوده که در بستری از زمان به
صی خا ویژه در عصر جدید موضوعیتآن وقایع در اعصار بعد به

لات ی انفعاای وحی الهی را نتیجهکه عدهبر اینندارد. علاوه 
ی ذهنی و فکری ایشان ( و تجربهعاطفی نفس پیامبر )ص

اساس به باور (، برهمین10 /1: 1413اند )عمر رضوان، دانسته
رد اربکتواند در زندگی امروزی برخی، این دسته از آیات نمی

ی، ی تحولات عظیم تاریخبا وجود همهخاصی داشته باشد و 
شری ف بهرگونه تفسیری از متون گذشته بر مبنای علوم و معار

، ( و هر متنی40-35: 1381گیرد )مجتهد شبستری، شکل می
، های اجتماعیبرخاسته از واقعیتی است که در تمامی زمینه

ز اعد باقتصادی، سیاسی و فرهنگی موجودِ همان زمان، قبل و 
شود. طور خاص در زبان قوم منعکس میگیری آن بهشکل

ل کشود بنابراین هیچ متنی در خلأ و فارغ از زمان و مکان خ
بان خاطی زبان و فرهنگ مؤلف و مگیرد بلکه همواره آئینهنمی

 (. 13: 1380خود است )ابوزید، 

 زمان، مکان وگرچه ظواهر بسیاری از آیات مربوط به
فرهنگ عصر نزول است، اما خصوصیت واقعه، موجب 

شود و موضوع خاص، لزوماً و عقلًا محدودیت حکم نمی
؛ 126 /1: 1415)زرکشی،  حکم و پیام خاص نیست منحصر به
(. بلکه مسلک و روش صحیح و 110 /1: 1416سیوطی، 

ین اخلاقی زندگی مبتنی بر منهاج دین در خلال آیات تبی
های یامپو دارا بودن رسالت عام و ( 48: 1380است )ایازی،شده

ا مبتنی بر عقل و فطرت، کارآمدی دین بر مبنای قرآن ر
 (.55کند )همان: تضمین می

اده از مناط و ملاکات استنطاق، استنباط و استکشاف استف
تواند در پویایی آیات و تفسیر عصری راهگشا های قرآن میپیام

باشد. برای مثال صرف تأکید بر وجود اسبان تیزرو در خصوص 
آمادگی مسلمانان در برابر دشمن موضوعیت ندارد، بلکه هر 

ای دد، وسیلهی تسلیم دشمنان خدا و مسلمین گرچیزی که مایه
طور که خودِ (، همان60مقصد است )انفال/ برای رسیدن به 

اعلام آمادگی، مقصد ذاتی نیست بلکه هدف از برچیده شدن 
شدن ارتباط انسان با خدا و در نهایت ظلم، ایجاد امنیت، فراهم

اعتلای پرچم توحید و گسترش عدالت در سراسر جهان است 

 ( .347: 1386)ایازی، 
هدف های فراعصری بنا بهباط احکام و کشف گزارهدر استن

ت. غایت و گوهر نص مهم اسشارع از تشریع حکم، توجه به 
ی مسابقات و ق( در بحث فایده676مثلاً محقق حلی )م

ف کش سواریِ نظامی در جهتتیراندازی با تیر و کمان و اسب
 یجادای این مسابقات، تمرین و فایده»نویسد: ها میمقصد آن

 /2: 1403)حلی، « آمادگی برای جنگیدن و غلبه بر دشمن است
 ان وتوان حکم را از مسابقات تیر و کم(. بنابراین می235
ی ی مواردی که موجب ایجاد آمادگی براسواری به همهاسب

ا ن رآجنگیدن است، توسعه داد و نه تنها تجویز کرد، بلکه 
 بردر برا ضروری دانست؛ چون ایجاد آمادگی و قدرت دفاعی

 توان فقط دردشمن، ضرورتی عقلی است و این دستور را نمی
ی، ایازشمار آورد )حدّ تشویق برای تمرین سلامت و مانند آن به

1386 :361-362.) 
 پس مفسر با اصول و مبانی تفسیری عقلانی و رواییِ 

ر دوع موافق با قرآن، با دگرگون شدن موارد کاربرد یک موض
ایط شر ز طریق اکتشاف علل، ادلّه و بررسیهای مختلف، ابرهه

کشف و مقتضیات تاریخی، فرهنگی و اجتماعیِ هر عصری، به
طور پردازد. همانهای عصری میمناط و ملاکات استخراج پیام

ر فت بالله معرکه برخی از مفسران نظیر علامه طباطبایی و آیت
نقیح تا های خارجیِ موجود در قرآن باین باورند که از گزاره

 های حقیقی و کلیتوان گزارهمناط و الغای خصوصیت، می
 وایی اطباستخراج نمود. بنابراین بسط این نظریه از علامه طب

ی برا ای کهی آن و شیوهالله معرفت و بررسی مبانی و ادلهّآیت
کار های خارجی قرآن بههای حقیقی از گزارهاستخراج گزاره

ین اام ها مورد اهتماین گزاره هایگرفته شده و تکثیر نمونه
ه اساس نوشتار حاضر درصدد پاسخ بتحقیق است. بر همین 

ز اگیری فراتاریخی این سوال است که اصول و مبانی بهره
ر دو  توانند جاودانه بودهی آیات میقرآن کدامند؟ آیا همه

، های هدایتی، تربیتی، اخلاقیزندگی امروزی حامل پیام
بین آیات  یو... باشند؟ همچنین رابطهفرهنگی، اجتماعی 

ا بمربوط به أسباب و وقایع تاریخی و فرهنگی عصر نزول 
 جاودانگی آیات وحی، چگونه برقرار است؟ 

 

 موضوعی پیشینه
 ی درریخگرچه تاکنون اثری که به بررسی و تحلیل تفسیر فراتا

د، شفت نباشد، یاالله معرفت پرداختهآثار علامه طباطبایی و آیت
 وضوعای خاص با ماما آثاری وجود دارد که به نوعی و از جنبه

 مورد بحث ارتباط دارد ازجمله: 
اثر « قرآن، نزول تاریخی و حضور فراتاریخی»ی مقاله الف(

ی چهارم  در شماره 1385محمدباقر سعیدی روشن، سال 
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است. دانشگاه قم چاپ شده یفلسف یهاپژوهش یفصلنامه
اثر از حضور فراتاریخی قرآن بحث نموده و  نویسنده در این

ی تاریخی باور است که قرآن کریم خارج از شمول نظریهاینبر
بودن است، چرا که وحی قرآنی از سنخ اصول و حقایق پایدار 

های باشد و در ارتباط با تغییر و پویایی جامعه بوده نه واقعیتمی
 متطور. 

محمد عرب تألیف  «نید و ینگریخیتار»ب( کتاب 

نتشر توسط انتشارات فرهنگ و اندیشه م 1391صالحی در سال 
ه بو  مندی دین پرداختهشده است که به چگونگی ابعاد تاریخ

  .برخی از شبهات نواندیشان مذهبی پاسخ داده است
 بنایممندی قرآن و تحلیل و نقد مبانی تاریخ»ی ج( مقاله

ی شمارهدر  1395اثر محمد عرب صالحی که سال « وحی
است که به تحلیل چاپ شده نید یفلسفه یمجلهچهارم 

 اریخیهای وحی فراتمندی قرآن و نوع ارتباط آن با پیامتاریخ
 پرداخته است. 

تألیف محمد حاجی  «قرآن بودن یعصر فرا»د( کتاب 
ه و توسط انتشارات پژوهشگاه حوز 1397ابوالقاسم در سال 

عاد ی اببانمین اثر به تبیین و دانشگاه منتشر شده که مؤلف در ا
ه اشتفراعصری بودن قرآن و اثبات جاودانه بودن آن همت گم

 است. 

تبیین مبانی حضور »ای با عنوان چنین مقالهه( هم
ه زاده و همکاران کاثر حسن نقی« فراتاریخی قرآن کریم

 99ی ، شماره1400ی در تابستان قرآن یهاپژوهش یفصلنامه
ی ادهاست. در آن به زوایای مختلف استفدهآن را منتشر نمو

 است. شده های قرآنی پرداختهفراتاریخی از آیات و پیام
آن گرچه محققان در آثار مذکور به فراتاریخی بودن قر

ده از ستفار ااند، اما در نوشتار حاضر علاوه بکریم اهتمام داشته
سط بق متنی و نقلی فراتاریخی بودن قرآن، از طرینگاه برون

ی ی الغاالله معرفت در حوزهنظریات علامه طباطبایی و آیت
ر های خارجی تأکید شده و دخصوصیت و تنقیح مناط گزاره

ر ی دی فراتاریخی از آیات تاریخی و فرهنگی استفادهزمینه
ی سبب نزول خاص، مصادیق بیشتری از آیات قرآن حوزه

 . شودیده نمیها چنین مباحثی دشده که در دیگر پژوهشتحلیل
 

 صول و مبانی فراتاریخی بودن قرآنا
این باور که هدایت قرآن به تاریخ و جغرافیای عصر نزول 

ای است که در اختصاص ندارد، مبتنی بر اصول و مبانی ویژه
شود. مراد ی آن پرداخته میتحلیل و بحث دربارهاین نوشتار به

است که بر هایی فرضدر این مقاله تمامی پیش« مبانی»از 
توان تفسیری از قرآن می :توان ادعا کرداساس آن می

ی قلمرو قرآن، دست داد. این مبانی توضیح دهندهفراتاریخی به
جری و »ی زبان هدایتی و فطری قرآن، استفاده از قاعده

نسخ و تفسیر  یرابطه ، توجه به بطون آیات، ایجاد«تطبیق
ختم نبوت و جامعیت سویی و ارتباط مبنایی فراتاریخی، هم

در ارتباط با تحلیل و بررسی تفسیر فراتاریخی، قرآن است. 
 شود: ای مختصر اشاره مینمونهبه

لِلنَّاسِ  وَاقِیتُىَ مَ هِیسئلُونَکَ عَنِ الْأَهِلَّةِ قُلْ»ی در مورد آیه
لْبرِّ مَنِ کِنَّ اهَا وَ لَن ظُهُورِمِوتَ یُوَ لَیْسَ الْبرِّبِأَن تَأْتُواْ الْبُ وَ الْحَجّ

)بقره/ « فْلِحُونَ تُهَ لَعَلَّکُمْ واْ اللَّتَّقُ اوَوَ أْتُواْ الْبُیُوتَ مِنْ أَبْوَابِهَا  اتَّقَى
سَ لَیْ وَ »شده که آیا مفهوم در میان مفسران بحثی واقع (189

عنای حقیقی مبوده یا  ناییک« االْبرِّ بِأَن تَأْتُواْ الْبُیُوتَ مِن ظُهُورِهَ
ىَ لْ هِقُ»ی جمله جمله، متممدیگر آیا اینبیانآن مراد است؟ به

ز هم ای مستقل است یا دو جمله«  مَوَاقِیتُ لِلنَّاسِ وَ الْحَجّ
 اند؟ هستند که در یک آیه جمع شده

، ی اول باشدی دوم کنایی و متمم جملهکه جملهبنا براین
« هاهلّ»ا بارتباط  تان درخواهد بگوید: اکنون که به سؤالآیه می

ت؛ ی این اوقات تشریع گردیده اسشده و محدودهپاسخ داده
ر هتوان حج را در چرا نمی»دیگر کسی اشکال نکند و نگوید: 

ل و ه هلابدار باشد تا جا آورد و چرا باید موقت و زمانزمانی به
باید  وارد هی دبلکه بدانید هر چیزی قاعده و را« اهلهّ نیاز باشد؟

 فهومن ممند آن وارد شد. اما اگر چنیجاری اصلی و ضابطهاز م
اید بد، کنایی مقصود نبوده بلکه معنای حقیقی جمله مراد باش

ال به از زمان حج سؤ« اهلّه»مناسبت سؤال از گفت: چون به 
، میان آمده و از طرفی یکی از مشکلات حج در عصر نزول

ود ن ورما؛ یعنی هعادتی غیر عقلانی باقی مانده از جاهلیت بود
 رورتضون ها از طریق نقبی که بدخانه حُجّاج در حال احرام به

ریم کآن کردند. بنابراین قرها ایجاد میو مصلحت در پشت خانه
ن طبای اوقات حج و در جواب از سؤال مخاپس از بیان فلسفه

لی جاه ، گریزی زده و با آن اعمال خرافی و«اهلّه»ی درباره
دی را امری ارشاتوان آن است که در واقع میمبارزه کرده 

 کاری که با غرض عقلایی هماهنگ است،دانست، ارشاد به
 /4: 1387های آن )قدسی،ها از طریق دربخانهیعنی ورود به 

« ابْوابِهأَنْ مِ وتَ وَ أْتُوا الْبُیُ»ی (. بر این اساس امر در جمله213
رشادى ، بلکه امر اآور نیست( امر مولوى و تکلیف189)بقره/ 
س تر است. پها بهتر و راحتکه ورود از درب خانهایناست به

نی، ر دیغی ها نه تنها عملیها از پشت و یا بام آنورود به خانه
 /2 :1417بلکه بدعت و امری غیر عقلایی است )طباطبایی، 

57 .) 
در ادامه اصول و مبانی تفسیر فراتاریخی قرآن مورد تحلیل 
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 گیرد: ار میو بحث قر

 توجه به قلمرو قرآن  -
رآن قرآنی، محققانِ علوم قدانشمندان و دیدگاه اکثر توجه به با

ق: 1403؛ مجلسی، 9 /1: 1409طوسی، کریم با داشتن بطون )
ی چیزهایی است بیانگر همه (170 /2: 1415، زرکشی؛ 78 /89

 راطصگرفتن در مسیر که با استنطاق آن، امر هدایت و قرار
، طبری؛ 469 /12: 1417، گردد )طباطباییمستقیم محقق می

 زم، ازخاطر نداشتن شرایط لا(. افراد عادی به108 /14: 1412
: 1365دستیابی به اعماق معارف آن عاجزند )صادقی تهرانی، 

« رُونَطَهَّإِلاَّ الْمُ لا یَمَسُّهُ»ی توجه به آیهپس با .(448 /14
ه لوح محفوظ و کتاب مکنون جهت اتصال ب (79)واقعه/ 

می، قاسدریافت وحی برای عموم افراد غیر طاهر ناممکن است )
جمال ی برخی دیگر، قرآن به اعقیدهبنا به(. 128 /9: 1418

و  ی پیامبر اکرم )ص(چیز و تفصیلش بر عهدهبیانگر همه 
 (. 418 /6: 1409ی اطهار )ع( است )طوسی، ائمه

شمندانِ عصر حاضر و برخی از بیشتر مفسران و اندی
دکه قدنمفسران پیشین در باب قلمرو احکام و معارف قرآن معت

، رسیجامعیت قرآن در بیان امور، مربوط به هدایت است )طب
؛ ابوحیان 98 /2: 1420؛ فخر رازی، 586 /5: 1415

مرحله  (. قرآن،216 /8: 1415؛ آلوسی، 582 /6: 1420اندلسی،
ی امنهدزمانی عصر خویش فراتر رفته و ی به مرحله از محدوده

جن  س وتحدّی را گسترش داده، نه تنها عرب، بلکه تمامی اِن
نسُ وَ الْا اجْتَمَعَتِ قُل لَّئنِ» خوانده است: هماوردی فرارا به 

 وَ لَوْ کانََ تُونَ بِمِثْلِهِ لَا یَأْءَانِرْالْجِنُّ عَلىَ أَن یَأْتُواْ بِمِثْلِ هَذَا الْقُ
مفهوم گسترده و  (. قلمرو88)اسراء/ « عْضُهُمْ لِبعَْضٍ ظَهِیرًابَ

در  ظاهر که ظَهر )یعنی یپرده دار بطون آیات، در پسدامنه
 شرایطی تحت که است بوده( نهفته مورد نزول بند خصوصیات

، شود )معرفت استخراج آیه از بطن بایستی وسیع مفهوم این
 باید ق نظر علامه طباطبایی، وحی کامل الهی(. طب91: 1379

شد با ها را در بر داشتهتمامی امور مربوط به سعادت انسان
لوب (. در قرآن سبک و مضمون، اس134 /5: 1417)طباطبایی،

د جوینهم در بناى کاخ ایمان شرکت مىو محتوا، همه چیز با
ی ی روحمنزله(. وحی برای قرآن به204: 1374)رژی بلاشر، 

ی لّتی براهین وجودی، عاسطهوهمیشه زنده است، این روح به
 فتهسوی آن در پیش گراست که بهبرای انذار، علم و طریقی

عام و  (. در قرآن قواعد و ضوابط11: 1421شود )باقلانی، می
ز شت اردابای وجود دارد که استنباط از احکام، چگونگی جاودانه

سازد ا محقق میآیات، مرزبندی و قلمرو جامعیت ر
 (. 283: 1380)ایازی،

در نظرگرفتن روایات جری و تطبیق در فهم و  -

 تفسیر فراتاریخی قرآن 
انی مک وفهمیدن اسباب و شأن نزول آیاتی که در شرایط زمانی 

خی خاص نازل شده است، برای دستیابی به تفسیری فراتاری
حی ومصادیق جدید، ربسیار راهگشاست و تعمیم دادن آن به 

و  جری(. »20-19 /3: 1416بخشد )معرفت، آن میقرتازه به 
ز ره اظاهرِ آیات بر مصادیق با الغای خصوصیت هموا« تطبیق
(. 32: 1390هاست )مؤدب، های نزول هر یک از آنویژگی

ر دانسجام، هماهنگی و تحلیل ارتباط میان موضوع و حکم 
 ت حکمظرف شرایط تاریخی، مبیّن حدود، شرایط و مقتضیا

 (. 676 /1: 1422شود )زحیلی،می
موده و زدایی نالبته شأن نزول باید بتواند از آیه کاملاً ابهام

ا یشرطی که مخالف دین مشکلات تفسیری آن را حل کند، به
سناد هم (. گرچه ا245َ /1: 1416بدیهیات عقل نباشد )معرفت، 

وای حتی مهای بعدی اثر خودش را دارد، اما ملاحظهدر اولویت
ید تفسیر (. البته نبا219 /1: 1387روایات ارجح است )معرفت، 

را  آن خاطر روایات سبب نزول، محدود کرد وآیات قرآن را به
ر دفقط مخصوص عصر نزول دانست؛ چون تفکر، تدبر و تعقل 

ی، بایذات آیات، محور تفسیری کارآمد و فراعصری است )طباط
1361 :106 .) 

یل و تأویل آیات در تفسیر توجه به قلمرو تنز -

 فراتاریخی 
 د کهارنبرخی از آیات قرآن مفهوم و معنای اولیه و آشکاری د

 اویفهماند و بعضی حبرحسب وضع و کاربرد آن، معنا را می
شده و  تعبیر« بطن»یا « تأویل»بوده که به « معنایی ثانوی»

 ،عرفت)م« شودتأویل به این معنا، تمام آیات قرآن را شامل می
ز سترده ااست از انتزاع مفهوم عام و گ( که عبارت28 /1: 1416

 /1 :1380)معرفت، « استای که در موردی خاص نازل شدهآیه
23 .) 

حقیقت تأویل باید با معنای ظاهری آن ارتباطی در
شکلی که معنای ظاهر، مؤید معنای مستحکم داشته باشد. به

ام و شامل آن مورد خاص و معنای باطن، حامل معنا و پیامی ع
های کلی خاص است. با الغای خصوصیت، معانی عام و گزاره

است های بطون و شامل مفاهیم فراعصریکه همان لایه
دیگر، تنزیل همان دلالت ظاهری آیات بیانگردد. بهاستنباط می

آید و دست میاست که از قراین ازجمله شأن نزول آیه به
دلالت باطنیِ آیات با قطع  ی خصوصی دارد ولی تأویلجنبه

جانبه و های کلی، همهنظر از قراین موجود، برداشت
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 (. 88: 1379شمول است )معرفت، جهان
آنِ لقُری افِما »ی روایت پیامبر )ص( از امام باقر )ع( درباره
ظَهرُهُ »ند: مودسؤال شد، ایشان فر«آیة إلّا و لَها َظهرٌ وَ بطَنٌ

(. یعنی باید از 128 /2: 1407)زمخشری، « یلُهُتَنزیلُهُ و بَطنُهُ تَأوِ
یه آدل آیه مفهوم کلی و عامی استخراج شود که هدف اصلی 

ستفاده (. از بعضی روایات دیگر نیز ا97: 1379است )معرفت، 
 نِ عَشود که قرآن کریم بطون متعددی دارد. برای مثال: می

مَا »ةِ ذِهِ الرِّوَایَع( عَنْ هَ)رٍ فَعْسَأَلْتُ أَبَا جَ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ 
وَ لَهُ حَدٌّ وَ  هِ حَرْفٌ إِلَّا مَا فِیوَنٌ، طْفِی القُْرْآنِ آیَةٌ إِلَّا وَ لَهَا ظَهْرٌ وَ بَ

رَهُ وَ طْنٌ قَالَ: ظَهْهْرٌ وَ بَا ظَهَلِکُلِّ حَدٍّ مَطْلَعٌ. مَا یَعْنِی بِقَوْلِهِ لَ
کَماَ  بَعْدُ، یَجْرِی مْ یَکُنْ ا لَمَ مَا مَضَى وَ مِنْهُ  بَطْنُهُ تَأْوِیلُهُ، مِنْهُ 

 «.ءٌ وَقَعَیْهُ شَنْیَجْرِی الشَّمسُْ وَ القَْمَرُ، کُلَّمَا جَاءَ مِ

 طعاًق» فضیل بن یسار گفت: از أبا جعفر)ع( درباره روایتِ
گر ی آیات قرآن دارای ظهر و بطن است و حرفی نیست مهمه

 سؤال« ای آغازی استی هر محدودهای دارد و برامحدوده
ظهر؛  کردم که معنای ظهر و بطن در این کلام چیست؟ فرمود:

 که تمام شده وآشکار و بطن؛ تأویل آن است. چیزی از آن
و  ست[چیزی که در آینده نباشد ]هر لحظه در حال دگرگونی ه

ن[ آکه ]آیاتی از زمانمانند خورشید و ماه در جریان هستند، هر
. (11 /1: 1380شود )عیاشی،چیزی ]تازه[ واقع می بیاید
عَنْ  عفْرٍَ)ع(ا جَسَأَلْتُ أَبَ چنین نقل است که: عَنْ جَابِرٍ قَالَهم
بَنِی بِجَوَابٍ انیَِةً فَأَجَالتُْهُ ثَسَأَ مَّءٍ فِی تَفْسِیرِ الْقُرآْنِ فَأَجَابَنِی، ثُشَیْ
ابٍ مَسْألَةَِ بِجَوَذِهِ الْی هَفِ أَجَبْتَ کُنْتَ -فَقُلْتُ: جُعِلْتُ فِدَاکَ -آخَرَ

اً، وَ لقُْرْآنِ بَطْنلِرُ إِنَّ ابِجَیَا »فَقَالَ)ع( لِی:  -غَیْرِ هَذَا قَبْلَ الْیَوْمِ
 مِنْ قُولِ الرِّجَالِدَ مِنْ عُ بْعَءٌ أَلِلْبطَْنِ ظَهْراً، یَا جَابِرُ وَ لَیْسَ شَیْ

 -ءٍفِی شَیْ ءٍ وَ آخِرُهَایْا فِی شَلُهَوَّةَ لَتَکُونُ أَتَفْسِیرِ الْقُرْآنِ، إِنَّ الْآیَ
 «.وهٍوَ هُوَ کَلَامٌ مُتَّصِلٌ یَتَصرََّفُ عَلَى وُجُ

 رآنقی چیزی از تفسیر جابر گفت: از أباجعفر)ع( درباره
اد. دری سؤال کردم، پس جواب داد. دوباره پرسیدم و جواب دیگ

ی یگردی این مسأله پاسخ پس گفتم: فدایت شوم قبلاً درباره
برای هر  و داده بودید. فرمود: ای جابر قطعاً برای قرآن بطنی

های بطن، ظهر )ظاهر( ی است. ای جابر چیزی دورتر از عقل
 اشخاص به تفسیر قرآن نیست. همانا اول هر آیه مربوط

 (. 1/12چیز دیگری است )همان: چیزی و آخر آن مربوط بهبه
به مخاطب توجهن عقیده است که بافیض کاشانی بر ای

ها در برابر قرآن، باید چنین سخنی علاوه بر ی انسانبودن همه
ای باشد تا هر کس به قدر ظاهر، شامل اسرار و حقایق نهفته

علم و عقل خود به استکشاف آن بپردازد )فیض کاشانی، 
(. پس ضمن در نظر گرفتن ثبات و 19-20 /1: 1374

ی قرآن در پرتو ژرفای ت، اعتبار جاودانهمحدودیت ظاهری آیا
پایان آن )بطون( امری منطقی و معقول است )کلانتری، بی

1382 :265 .) 
 

در نظر گرفتن خصوصیت سبب نزول و عمومیت 

 بطون
و  فهمیدن اسباب و شأنِ نزول آیات نازله در شرایط خاص

 حیحتعمیم و تطبیق آن به مصادیق جدید، ما را در مسیر ص
کند )معرفت، ی فراتاریخی از آیات قرآن کمک میتفسیر
حکم  (. سبب و شأن نزول در فهم و استنباط19-20 /1: 1416

ی زهدخالت دارد، اما علت و ملاک حکم نیست. البته در حو
ا بند فضاشناسی وضع حکم به فقیه و مفسر کمک کرده تا بتوا

اف گیری حکم، تدبر و استکشاشراف بیشتری در حدود و جهت
زولی نبسا توجه به اسباب (. چه122-121: 1386کند )ایازی، 

یه های پنهان مفهوم آکه در خصوص پرده برداشتن از لایه
ین مطلب (. البته ا676 /1: 1422بسیار کاربردی است )زحیلی، 

یم را هم باید درنظر داشت که اساساً کشف مقاصد و مفاه
نیست  والای قرآن، چندان در بند روایات اسباب نزول

شمول نباید در (. پس کلام جهان128-106: 1361)طباطبایی، 
دث کلیات مقاصد و مطالب آن، خصوصیات زمان، مکان و حوا

 (. 175عصر نزول مؤثر باشد )همان: 
اگرچه سبب نزول بعضی از آیات خاص است ولی حکم و 

 ست.متعلقاتش محدود نبوده و برای هرعصری جاری و ساری ا
لُونَ أَکَّ ذِبِسَمَّاعُونَ لِلْکَ»ی ی شریفهت، آیهیکی از این آیا

رام ال حپذیرا و شنواى دروغ هستند ]و[ بسیار م«: لِلسُّحتْ
نزول آن ی سبب ( که درباره42)مائده/ « خورند)رشوه( مى

 تابشده مربوط به کسانی است که با رشوه به تحریف کگفته
أکل »ب تحریف کتا پرداختند، بنابراین بر رشوه گرفتن برایمی

اطلاق شده در صورتی که عنوان « أکل سحت»یا « باطل
 ی حرامی در هرحکم، عام است و شامل هر نوع کسب و رشوه

ی، آید )طباطبایشمار میشود و از مصادیق سُحت بهزمانی می
1417 :5/ 341 .) 

ی ظِهار چنین اگر در این رابطه تحلیلی نسبت به آیههم
توان دریافت که پیام واقعی این آیه به این باشیم، میداشته

به برداشت توجهمورد، محدود و منحصر نبوده و امروزه با
های با بنیاد عصری از این آیه، ناپسند و مردود بودن ازدواج

های عاطفی و هیجانی که ضعیف و عدم استحکام و نیز طلاق
عی، ناپذیر اجتمامراتب اثرات زیانبار و خسارات جبرانبه

ی خانواده و جامعه وارد حوزهفرهنگی، اخلاقی و روانی به
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 سازد. می
ز ه اپس برای دستیابی به تفسیر مطابق هر عصری، استفاد

را  سیرتواند مسیر تفشرایط و اقتضائات تاریخی عصر نزول می
ه، ودانخود متن و بطن آیاتی که جاهموار کند. اما توجه به 

 ست،ا، تذکر و هدایت نازل شده شمول و بر مبنای فطرتجهان
ی هتر و با فلسفبرای رسیدن به تفسیری جامع، به عقل نزدیک

 نزول وحی هماهنگی بیشتری دارد. 
 

دینامیك بودن جریان ابلاغ، انذار و تبیین؛ 

 رسالتی جهانی
 کُمْ بِهِ وَمَنْ أُنْذِرَنُ لِرْآأُوحِیَ إِلَیَّ هَذَا الْقُ»ی ت شریفهبه آیاتوجهبا

 (1)فرقان/ « اًلیَکُونَ لِلْعالَمینَ نَذیر»( و 19)انعام/« بَلَغ
لکه ، بهای قرآنی فقط به عربِ عصر نزول اختصاص نداردآموزه
نُونَ ؤْمِلْمُاوَ ما کانَ »طور که خداوند متعال فرموده است: همان

تَفَقَّهُوا فِی فَةٌ لِیَمْ طائِةٍ مِنْهُرْقَ فِلِیَنْفِرُوا کَافَّةً فَلَوْ لا نَفَرَ مِنْ کُلِّ
)توبه/ « ونَلَّهُمْ یَحْذَرُهِمْ لَعَلَیْا إِالدِّینِ وَ لِیُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذا رَجَعُو

سوی (، لازم است اسباب نشر و انتقال مفاهیم قرآن به122
لقََدْ »ی یهه آی اقوام و بلاد فراهم گردد. بنابراین با توجه بهمه

 الْیَوْمَ رْجُوا اللَّهَ وَ کانَ یَمَنْ لِولِ اللَّهِ أُسْوَۀٌ حَسنََةٌکانَ لَکُمْ فِی رَسُ
که پیامبر )ص( الگویی  (21)احزاب/ « الْآخِرَ وَ ذَکَرَ اللَّهَ کَثِیراً

ی هظیفنیک برای افراد مؤمن به خداوند و روز قیامت است، و
الت ز حادعوت به دین جریانی پویا و مستمر است تا آیات وحی 

و  اشددور و در متن و بطن جامعه ساری و جاری بتایی بهایس
بَصیرۀٍَ   عَلىلَّهِى الأَدْعُوا إِلَ سَبیلی هذِهِ قُلْ»ی ی شریفهطبق آیه

دوش  ن دعوت تنها به( بارِ ای108)یوسف/ ...« أَنَا وَ مَنِ اتَّبَعَنی
ده، دا پیامبر )ص( نیست، بلکه این رسالت را توسعه و تعمیم

سوى ایمان که دعوتی فراعصری با بصیرت و یقین بهنانچ
(. 378 /11: 1417محض و توحید خالص است )طباطبایی، 

 عد ازرسالت مهمی است که حتی ب« مَنْ بَلَغ...»پس عبارت 
اشد ه بها ادامه داشتپیامبر )ص( هم باید برای انذار انسان

ای »اید: فرم(. پیامبر در این زمینه می115 /2: 1420)بغوی، 
 ر کسا های از کتاب خدا را، زیرچند آیهمردم! تبلیغ کنید هر

« ستده اسانای از قرآن را تبلیغ کند؛ قطعأ امر خداوند را رآیه
ن رسالت (. ای219 /3: 1419؛ ابن کثیر، 103 /7: 1412)طبری، 

ی هی اول، بعد از پیامبر)ص( بر عهده ائمخطیر در مرحله
 قمی،د )مبیّن قرآن و منذر مردم هستن اطهار)ع( است که باید

 (. 356 /1: 1380؛ عیاشی، 195 /1: 1363
مورد خطاب دعوت پیامبر اسلام »گوید: الله میعلامه فضل

القری و )ص(، انسانیتِ انسان در هر زمان و مکانی ابتدا از امّ 

جزیره است که باید همواره انتهای ابلاغ، سایر بلاد اطراف شبه
دعوت جهانی پیامبر )ص(، امر تبشیر و انذار به تأسی از 

صورت جریانی پویا و زنده تحقق پذیرد. بر این اساس تبلیغ و به
ی ی خاصی از اطراف جامعهمحدوده دعوت، فقط مربوط به

ی دعوت جهانی با عرب عصر نزول نخواهد بود. اولین مرحله
ی حضور پیامبر )ص( در واسطهتوجه به شرایط مساعد به

جا تاکنون به اقصی نقاط جزیره، از آن مکان شروع و از آنهشب
دعوت جهان ادامه دارد. بنابراین افکار محدودنگر نسبت به 

 (.224 /9: 1419الله، )فضل« جهانی دین اسلام مردود است
 مبرزمخشری در جواب گروهی از یهود که گمان کردند پیا

سوی کل گر بهکه ا)ص( فقط پیامبرِ عرب عصر نزول است؛ چرا
« هاوْلَوَ مَنْ حَ أُمَّ الْقُرى»گفت: جهان مبعوث شده بود، نمی

طور قطع و هبا تواتر آشکارا ب»گوید: (، می7؛ شوری/ 92)انعام/ 
، یشانامبانی دین محمد )ص( اثبات شده که یقین با توجه به 
« الَهحَوْ وَ مَنْ»ی جهان است و نیز از عبارت رسولی برای همه

د حدومی عالم و مناطق شود که منظور از آن؛ همهفاده میاست
 (.66 /13: 1407)زمخشری، « به آن است

إِلاَّ بِلِسانِ قَوْمِهِ  رَسُولٍ وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ»ی با توجه به آیه
لِیبَُیِّنَ لَهُمْ فَیُضِلُّ اللَّهُ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدی مَنْ یَشاءُ وَ هُوَ الْعَزیزُ 

منظور ن بهی پیامبرا( تبیین آیات از ناحیه4)ابراهیم/ « کیمُالْحَ
ی دیگری است. در آیهتحقق هدایت، امری واجب شمرده شده

ها کتاب داده شده نسبت به صورت تأکید از کسانی که به آنبه
وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ »است: تبیین آن برای مردم، پیمان گرفته شده

( 187)آل عمران/ « تُوا الْکِتابَ لَتبَُیِّننَُّهُ لِلنَّاسِ...الَّذینَ أُو میثاقَ
ی (. البته اگر گفته شود مطابق آیه6: 1410جبر، )مجاهد بن 

( بعثت 28)سبأ/ « وَمَا أَرْسَلْنَاکَ إِلَّا کَافَّةً لِلنَّاسِ بَشِیرًا و َنَذِیرًا...»
شان زبان قومش چگونه با رسالت جهانی ایپیامبر اسلام به 

وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکرَْ »ی به آیهتوجهشود: باتطابق دارد؟ گفته می
ی تبیینِ واضح ( درکنار ابلاغ، وظیفه44)نحل/ ...« لِلنَّاس لِتبَُیِّنَ

 /5: 1383، و تفسیر آیات برای سایر اقوام مطرح است )دروزه
ستادن که مأموریت پیامبر اسلام )ص( فر(. علاوه بر این138

سوی سایر اقوام بوده تا قرآن را برای عالمانی آشنا به قرآن، به
(، هم چنین 30 /3: 1420آنان تشریح و تبیین کنند )بغوی، 

مفسرانی نیز رسالت تبلیغ را دعوت مردم به بندگی خدا و ادای 
وَ إِذْ أَخَذْنا »اند: این دین را همان پیمان محکم خداوند دانسته

وَ  وَ مِنْکَ وَ مِنْ نُوحٍ وَ إِبْراهیمَ وَ مُوسى ینَ میثاقَهُمْمِنَ النَّبِیِّ
( )مقاتل 7)احزاب/ « عیسَى ابْنِ مَرْیَمَ وَ أَخَذْنا مِنْهُمْ میثاقاً غَلیظاً

(. 3115 /9: 1419؛ ابن ابی حاتم، 475 /3: 1423بن سلیمان، 
پس تفهیم و تبیین لغت و محتوای قرآن در راستای انذار 
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(. 1056 /2: 1412باید محقق شود )سید قطب، همگانی
 طائفَِةٌ مِنْهُمْ فِرقَْةٍ کُلِّ مِنْ نَفَرَ لا فَلَوْ»ی ی شریفهمتناسب با آیه

(، هدفِ تفقه 122)توبه/ « ...قَوْمَهُمْ لِیُنْذِرُوا وَ الدِّینِ فِی لِیَتفََقَّهُوا
ارف مبتنی بر انذار مردم و تبلیغ دین و فقه، همان مطلق مع

 (. 200 /5: 1427)اصول و فروع( دین است )طباطبایی، 
 

 ی ختم نبوت و جامعیت قرآن توجه به رابطه
های روحی و باطنی پیامبر اسلام )ص(، ارتباط ایشان از ویژگی

مقام درک و طریق وحی را با عالم معنا هموار ساخته و به 
خَاتَمُ رُسُلِهِ وَ أَمِینُ وَحْیِهِ وَ »های وحی نائل شد: دریافت آموزه

(. روح پیامبر 173خطبه /البلاغهنهج)« بَشِیرُ رَحْمتَِهِ وَ نَذِیرُ نِقْمتَِهِ
)ص( با استعداد خاصی صعود و با تلاقی میان او و حقایق عالم 

توجه به این صفات روحانی و ( و با416: 1374دیگر )مطهری، 
لب عرفانی، ضمن نقش نداشتن در تنزّل حقایق، وحی بر ق

چنان که آیات (. هم5: 1385ایشان نازل گردید )شاکر، 
الْعَالَمِینَ* نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ*  وَ إِنَّهُ لَتَنزِیلُ رَبّ»ی شریفه

)شعراء/ « مُّبِینٍ  قَلْبِکَ لِتَکُونَ مِنَ الْمُنذِرِینَ* بِلِسَانٍ عَرَبىِ عَلىَ
ی ی آیهنین درباره( گواه بر این مطلب است. همچ195 -192

بَعْضٍ مِنْهُمْ مَنْ کَلَّمَ اللَّهُ وَ رَفَعَ  تِلْکَ الرُّسُلُ فَضَّلْنا بَعْضَهُمْ عَلى»
گوید: مقصود؛ پیامبر (، مجاهد می253)بقره/ « بَعْضَهُمْ دَرَجاتٍ...

ی انبیاء برترى و خاتم اسلام است که خداوند او را بر همه
کند که آخرین و مصلحت ایجاب می پیامبران قرار داد و حکمت

هاى اخلاقی و تربیتی را از طریق او براى ترین برنامهو کامل
(. درجات و مراتب 102 /3: 1377مردم بفرستد )طبرسی، 

کمال رساندن مردم، مختلف های کامل )انبیاء( برای بهانسان
جهت جامع بودن شریعت اسلام و ارسال آن برای است و به

رساند )واحدی ی پیامبر را میم، برتری درجهی مردهمه
خصوص از جابر بن عبدالله (. در این182 /1: 1415نیشابوری، 

کانَ النّبی »انصاری روایت شده است که پیامبر )ص( فرمود: 
یبعثُ إلى قومهِ خاصّة و بعثتُ إلى النّاسِ عامّة: هر پیامبری 

سوی بهشود در حالی که من سوی قومی خاص مبعوث میبه
به (. باتوجه681 /3: 1420)بغوی، « ها مبعوث شدمتمام انسان

( است، حدیثی از 40)احزاب/« خاتَمَ النَّبیِِّینَ»که پیامبر )ص( این
جابربن عبد اللَّه انصارى از پیامبر)ص( نیز منقول است که 

من خشت مکمل بنای نبوت هستم و با من پیامبران »فرمود: 
(. در حدیثی دیگر 567 /8: 1415)طبرسی، « خدا پایان یافتند

خَتَمَ  (عَزَّ ذِکرُهُ)إنّ اللهّ َ»چنین آمده که امام صادق)ع( فرمودند: 
بنَبِیِّکُمُ النَّبیِّینَ فلا نَبیَّ بَعدَهُ أبَدا وخَتَمَ بکِتابِکُمُ الکُتُبَ فلا کِتابَ 

 داد و یانپا را شما پیامبران پیامبر با خداوند همانا»«: بَعدَهُ أبداً

 شما )قرآن( کتاب با را هاکتاب و بود نخواهد پیامبری او از پس
 /1: 1401)کلینی،  «نخواهد بود کتابی آن پایان داد و بعد از

269 .) 
دُ بِما شْهَهُ یَلکِنِ اللَّ»قرآن متناسب با علم الهی نازل شده: 

ن آیات مفاهیمی است ( و ای166)نساء/ « بِعِلْمِهِ أَنْزَلَ إِلَیْکَ أَنْزَلَهُ
م که از طرق الفاظ قابل فهم و بیان است ولی شامل علو

 وعی ی شرایط اجتماباشد. پس وحی قرآنی زاییدهفرامادی می
: 1380زی،)ایا« فرهنگی و برخاسته از افکار و ذات انسان نیست

(. پس مادی انگاشتن وحی، مربوط به نگاه سطحی، 176
ت. اس آفرینش جهان و طبیعت ظاهری و افکار ماتریالیستی به

ی هپای بر بنابراین فهم بشر از وحی، باید متناسب با هر عصر و
 ل وی دین )قرآن( انجام شود و مسائتفسیری صحیح از پایه

اقتضائات اجتماعی و فرهنگی عصر نزول نباید موجب 
 محدودیت فهم و مانع تفسیری عقلانی از وحی گردد.

 

 گری قرآن توجه به زبان فطری و هدایت
 ی زبانتحلیل مسألهنظران بهشمندان و صاحبای از اندیعده

 زبان اند. قرآن باقرآن پرداخته و نظرات مختلفی بیان نموده
گوید ها سخن میفطرتِ پایدار و تغییرناپذیر مشترک انسان

ن پیوند ( و مطالب آن با قلب انسا32 /1: 1380)جوادی آملی، 
ترین کارکرد آن ( که مهم21 /1: 1382و اتصال دارد )مطهری، 

 . (96: 1388سوی خداوند است )رضایی اصفهانی، هدایت به
 اللَّهِ الَّتی تَطْرَفِفاً فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ حَنی»ی آیهبهتوجهبا

مخاطب،  (30)روم/ .« هِ..لَّفَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها لا تَبدْیلَ لِخَلْقِ ال
ی هها بوده که مبنای خلقت بشر و در همنی انسافطرت همه

ر دعوت (. بنابراین د247 /8: 1409ها ثابت است )طوسی، زمان
 لی،اسلامی نیز تأکید روی انسانیت انسان است نه غرور م

رف معا اساس مخاطب مفاهیم واین نژادی و یا علائق مادی. بر
: 1374دین نیز وجدان و روح ملکوتی و فطری است )مطهری، 

 ها هستند، حتیی انسان(. پس مخاطب قرآن؛ همه171 /26
ر هفرعون نیز مخاطب دعوت قرآن است. چون قرآن در نهاد 
 د وانسانی اگرچه فرعون باشد، یک انسان واقعی سراغ دار

ز کند و ااکنون بر شما حکومت میگوید این فرعونی که هممی
. ستاهی انسانیت خارج شده، در عین حال دارای یک فطرتی ال
ول آیند، ابنابراین پیامبران خدا وقتی به مبارزه با فرعون می

، زنداش را علیه او برانگیکنند که آن انسان درونیسعی می
لْ غَى* فَقُهُ طَ نَّ إِفِرْعَوْنَ  اذْهَبْ إِلىَ»فرماید: که قرآن میچنان

)نازعات/ « ىَتَخْش فَرَبِّکَ * وَ أَهْدِیَکَ إِلىَهَل لَّکَ إِلىَ أَن تَزَکىَ
17- 19 .) 
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قرآن دارای مراتب مختلف، ظاهری سطحی و باطنی 
ب طالمعمیق است و برای هر دسته از مخاطبین در هر زمانی، 

رآن (. ق57 -56 /1: 1387نماید )معرفت، خاصی را ارائه می
یک کتاب ساده، قابل فهم برای عرف و عموم مردم است 

آمیز ظهرآن زبان و بیانی موع(. پس محور ق330: 1382)خوئی، 
 وعِْظَةٌ مَوَ  دىًهُهذا بَیانٌ لِلنَّاسِ وَ »باشد در راستای هدایت می

فرماید: ع( میچه امام علی )(. چنان138عمران/ )آل« لِلْمُتَّقِین
أَلَا  ،هُخْبِرُکُمْ عَنْ أُ لَکِنْ قَ وَطِ ذَلِکَ القُْرْآنُ، فَاسْتنَْطِقُوهُ وَ لَنْ یَنْ»

وَ نَظْمَ  وَاءَ دَائکِمُْاضِی وَ دَلْمَ ا فِیهِ عِلْمَ مَا یَأْتِی وَ الْحَدِیثَ عَنِإِنَّ
گاه یچهد و گویببخواهیدکه برایتان سخن : از قرآن مَا بَیْنَکُم

 در بدانید که ،دهمولى من شما را از آن خبر مى ،سخن نگوید
ى گذشته و داروى درد و نظم زندگسخن علم آینده و آن، 

ر (. پس آیات قرآن در ه158خطبه  /البلاغهنهج)« استمش
ی یانعصری مخاطب خود را پیدا کرده و مفاهیم و تعالیم وح

ر کند و افراد همنطبق بر فطرت بشر را بر بشریت عرضه می
 توانند متناسب با سطح تفکر و شرایط عصری وجامعه می

 (. 49 :1388مصری، هر چه بیشتر از قرآن بهره ببرند )معرفت، 

وع های متنی قرآن از زبان معیار و جنبهدر واقع استفاده
 طرت،فه، ادبی و بیانی مبین و قابل فهم منطبق بر تذکر، موعظ

هر  با بصیرت و هدایت راه را برای تفسیر فراتاریخی متناسب
 عصری گشوده است. 

 

 پذیری وقایع خاص قرآنی تعمیم
قرآن مختصِ عرب عصر در نگاه اولیه و ظاهری، برخی از آیات 

نزول است و گروه خاصی از افراد در صدر اسلام مورد نظر 
لحاظ عبارتی این قضایا حقیقیه نیستند، بلکه بههستند. به

آیند که قابل تعمیم هست. شمار میتنزیل، قضایای خارجی به
طور مثال وقتی قرآن کفار قریش را مورد خطاب قرار به

قُلْ یَأَیهُّا الْکفَِرُونَ * لَا أعَْبُدُ مَا »ید: فرمادهد، با قاطعیت میمی
تَعْبُدُونَ * وَ لَا أَنتُمْ عَبِدُونَ مَا أعَْبُدُ: بگو ای کافران، آنچه را 

پرستم، شما پرستم و آنچه را من میپرستید نمیمی
(؛ مراد از 68 /1: 1387( )معرفت، 3 -1)کافرون/ « پرستیدنمی

طور مطلق در هرزمان و به-ری کافران در این آیه هر کاف
نیست، بلکه تنها کافرانی مورد نظرند که با تمام وجود  -مکانی

در مقابل پیامبر اکرم )ص( ایستاده بودند و به انکار آیین اسلام 
توجه به چنین با(. هم52 /1: 1417پرداختند )طباطبایی،می
( 17)غاشیه/ « لِقَتْکَیْفَ خُ الْإِبِلِ إِلَى أَ فَلا یَنْظُرُونَ»ی آیه

دارد. بنا خلقت شتر وا میخداوند توجه عرب عصر نزول را به
نظر مفسران، کسی که شتر را با این عظمت و شگفتی آفرید، به

هایی مثل آن در بهشت و جهنم ناتوان نیست از آفرینش پدیده
بردن خلقتِ شتر، عبرت گرفتن و پیو در واقع هدف از اشاره به

فریدگاری است که از خلق چیزهای مشابه تواناست قدرت آبه 
(. در راستای بسترسازیِ آگاهی بخشی 105 /30: 1412)طبری، 

خلقت شتر مطرح و هدایتیِ عرب عصر نزول، لزوم توجه به 
( 4)تکویر/ « عُطِّلَتْ 1وَ إِذَا الْعِشارُ»ی است. با نگاه به آیهشده

عرب بود که در عصر  ترین دارایییابیم که شتر با ارزشدرمی
نزول، مخاطبان آیه قرار گرفتند که با تعمیق در بطن و فحوای 

ی مرگ در کلام، منظور آن نیز مخاطبانی است که با صیحه
دیگر در آن ترین دارایی مادی انسان هم، هر عصری با ارزش

آید و تمرکز اصلی متوجه اعمال خود شخص کار نمیبحبوحه به
( و همین اموال نفیسى 143 /30: 1365 است )صادقی تهرانی،

ماند صاحب مىکه در نظر مردم خیلی با ارزش است آن روز بى
قدر که مردم آنها استفاده کند. براى اینوکسى نیست که از آن

که کنند، چنانخود مشغولند که از هیچ چیز دیگرى یاد نمىبه
« ئِذٍ شَأْنٌ یُغْنِیهِ لِکُلِّ امْرِئٍ مِنْهُمْ یَوْمَ»در جاى دیگر فرمود: 

(. پس انسان نباید 349 /20: 1417( )طباطبایی، 37)عبس/ 
خاطر زخارف دنیوی این جهان، از یاد خداوند و آخرت غافل به

شود و بالتبع از مرزهای هدایت و شریعت دین خارج شده و سر 
 راهه درآورد. از بی
 

 وجود روایاتی مبنی بر فراتاریخی بودن قرآن 
ه مر بارآن که خداوند متعال در آیات متعددی از قاینه به توجبا

نساء/  ؛242؛ بقره/ 44تفکر، تعقل و تدبر فرموده است )نحل/
د و نده کننظاهرِ قرآن بسو...(، اگر مردم فقط به 24؛ محمد/ 82

آن، ی قرهای کارآمد آیات شریفهبا عدم تدبر و تعقل از پیام
گویا آن  اخلاقی استفاده نکنند،جهت مسائل هدایتی، تربیتی و 

 همان عصر نزول است. آیات متعلق به
ی ی عامهخداوند حتی مشرکان را جهت عدم تدبر در مرتبه

لْقُرْءَانَ رُونَ ادَبَّیَتَ  أَ فَلَا»فرماید: قرآن، مورد توبیخ قرار داده و می
 (82ساء/ )ن« فًا کَثِیرًاااخْتِلَ یهِ  فِوَ لَوْ کاَنَ مِنْ عِندِ غَیرْاللَّهِ لَوَجَدُواْ
 مْ عَلىَ رْءَانَ أَلْقُاونَ أَ فَلَا یَتَدَبَّرُ»و در جایی دیگر فرموده است: 

 (. 50-51: 1389( )اعرابی، 24)محمد/ « قُلُوبٍ أَقْفَالُهَا
فرماید: ی فراعصری بودن قرآن میامام رضا )ع( در زمینه

راه  آویز مطمئن وقرآن ریسمان مستحکم خدا و چنگ»
برد و از آتش نجات سوی بهشت میست. انسان را بهی اونمونه

آویز ها )صرفاً تاریخی( و دستی زماندهد. قرآن خلق شدهمی
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ها نیست؛ چون خداوندآن را برای زمان و عصری خاص زبان
نازل و مقرر نکرده است، بلکه دلیل برهان و حجت بر هر 

 (. 14 /89: 1403)مجلسی،« انسانی ]در هر زمانی[ است
ص( )بر کند که به پیامحارث اعور از امام علی )ع( نقل می

« شود؟آیا امتت بعد از شما فرقه فرقه می»عرض شد: 
ن پس راه خروج از آ»گفتند: «. آری»پیامبر)ص( فرمود: 

هیچ  کتاب منیع خداوندی که هیچ باطلی در»فرمود: « چیست؟
 مراهگد غیر آن جوی زمانی به آن راه ندارد، هر کس علم را در

دهد و شود، هر که بدون آن حکم کند، خداوند او را شکست می
 دی،آن تذکر با حکمت، نور آشکار و راه راست است )سمرقن

گوید: روزی نزد چنین عبدالرحیم قصیر می(. هم229 /3تا: بی
إِنَّما »ی ی آیهامام صادق )ع( بودم، فرمود: ای عبدالرحیم درباره

ا )ص( ل خدگاه که رسوآن« نْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍأَنْتَ مُ
کیست؟  «ادیه» ، پس امروز«أنَا المُنذِر و علیُ اَلهَادِی»فرمود:

یت مدتی سکوت کردم، سپس سرم را بلند کردم و گفتم: فدا
ا تده شوم، آن شمایید که مردی پس از مردی دیگر به ارث بر

 طعاً قای عبدالرحیم، است. فرمود: درست گفتی به شما رسیده
ست که ایمیرد و این آیه هم زندهست که نمیایقرآن، زنده

ده مر ومیرد. اگر این آیه بر اقوام خاصی نازل شده بود نمی
ر دگان یندبودند؛ قرآن نیز از بین رفته بود. اما قرآن برای آ

م رحیکه برای گذشتگان جاری بود. عبدالچنانجریان است، هم
ه کایست عفر صادق )ع( فرمود: همانا قرآن زندهگفت: امام ج

اری ه جنمرده و قطعاً مانند جریان شب و روز و خورشید و ما
ی، رانکه بر اولین و آخرین ما جریان دارد )بحچناناست، هم

1416 :3/ 231 .) 
 

ایجاد رابطه بین ناسخ و منسوخ و فراتاریخی 

 بودن آیات

اثبات فراتاریخی بودن آیات  که در این نوشتار بهباتوجه به این
تاریخی پرداخته شده، شایسته است که ارتباط آن با بحث نسخ 
که در حقیقت یکی از لوازم تفسیر فراتاریخی است، تبیین گردد. 

سویی آن با مبنای ی نسخ و همهمین اساس قلمرو و فلسفهبر
 گیرد:فراتاریخی بودن آیات قرآن مورد بررسی و تحلیل قرار می

 سخ مشروط ن -
هر زمان  شرایط خاصنوعی از نسخ است که مطلق نبوده و به

و مکانی مربوط است ولی با تغییر شرایط هر عصر و مصری، 
حکم سابق منسوخ و حکمی متناسب با شرایط جدید تشریع 

گردد و با برگشت شرایط مکانی و زمانی اولیه، حکم آیاتِ می

: 1416معرفت،شود )ی منسوخ، دوباره جاری میمربوطه
2/280 .) 

الْباطِلُ مِنْ بَیْنِ یَدیَْهِ وَ لا مِنْ  لا یَأْتیهِ»ی توجه به آیهبا
( از زمان نزول قرآن 42)فصلت/ « خَلفِْهِ تَنْزیلٌ مِنْ حَکیمٍ حَمیدٍ

و عصرهاى بعد از آن تا روز قیامت، در بیانات قرآن تناقض و 
ایع و احکامش ها، شردر خبرهایش دروغ و در معارف، حکمت

شود و ی چیزى واقع مىهیچ بطلانى نیست. نه مورد معارضه
ی حکیمى گردد. چون از ناحیهنه دستخوش دگرگونى مى

ی شده که سستى در عمل او راه ندارد و ستودهنازل
ای نازل کننده (.604 /17: 1417الاطلاق است )طباطبایی، على

ها را مصالح نیاز آن بوده و که در تدبیر بندگانش دارای حکمت
است ی مهم این(. نکته80 /24: 1412بیان کرده است )طبری، 

تواند راهکاری برای توجیه ی نسخ مشروط میکه مسأله
بسیاری از آیات ناسخ و منسوخ و نیز تطبیق آیات قرآن بر 

های جدید باشد. یعنی بر اساس شرایط و اعصار و نسل
ختلف ممکن است حکمی و مقتضیات، موضوع، مکان و افراد م

عبارت دیگر بر اساس شرایط دیگر، حکم دیگری اجرا شود. به
تواند یکی از راهکارهای تطبیق قرآن ی نسخ مشروط مینظریه

و سنت بر افراد در مکان، زمان و شرایط متفاوت باشد و این 
یکی از رموز جاودانگی قرآن و احکام اسلام است )رضایی 

  (.318: 1387اصفهانی، 

 نسخ تمهیدی  -
ن نسخ تمهیدی به این معناست که شارع مقدس برای برچید

 زولبرخی از آداب و باورهای نادرست که میان مردم عصر ن
ر ا دشد، موضوعات مربوط به آن زمینه رنوعی ارزش تلقی می

و  ردهنوعی طرح مسأله کخلال آیات وحیانی مطرح نموده و به
ه که از طریق عقل خود بکشد تا بلمخاطب را به چالش می

 ضوع،مو قضاوت پرداخته و با تفهیم و تبیین وحیانی و عقلانی
د و قایعبه تفکر و تعقل واداشته شود و در نتیجه به عادات، 

عبارتی گاهی ببرد. یعنی بهفرهنگ غلط )در هر عصری( پی
ا ی رشارع برای مبارزه با برخی از عادات غلط، ابتدا حکم

که در زمان دهد تا اینمعه اجازه میهماهنگ با عادت جا
 مناسب، آن را براندازد.

هنگامی که وضعیت زنان در دوران جاهلیت مورد بررسی 
ها حقوق زنان را رعایت شود که عربگیرد روشن میقرار می

کردند. این کردند و با خشونت و تحکم با زنان رفتار مینمی
های در ملت عادت ناپسند تنها مخصوص قوم عرب نبود بلکه

دیگر هم کم و بیش مرسوم بود. بنابراین برچیده شدن این 
ی ناپسند، نیازمند زمان و مقدماتی بود تا آن عادت و شیوه
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( 149-151: 1423فرهنگ جاهلی برطرف شود )معرفت، 
وَ الَّاتىِ تخَافُونَ »اید: فرمی نشوز که میاساس در آیهبرهمین

اهْجُروُهُنَّ فىِ الْمَضَاجِعِ وَ اضْرِبوُهُنَّ فَإِنْ نُشُوزَهُنَّ فَعِظُوهُنَّ وَ 
( این دستور زمانی 34)نساء/ « أطََعْنَکُمْ فَلَا تَبْغُواْ عَلیَهْنَّ سَبِیلا

نازل شد که زدنِ زن، یک امر متداول بود. زنان برای اعتراض 
رسیدند، پیامبر )ص( فرمودند: خدمت رسول اکرم )ص( می

« ضرب»ی سرش را بزند و معنای واژهکس حق ندارد همهیچ»
« در آیه این است که زدن زن، نه دردآور باشد و نه اثری بگذارد

(. بنابراین نزول 191 /3: 1409  ؛ طوسی،44 /5: 1412)طبری، 
این آیه، بستری برای برچیده شدن فرهنگ و تفکر جاهلی 

 ای بوده است. نسبت به زن در هر برهه

 نسخ تدریجی  -
رای ه بجی مربوط به احکامی بوده که مرحله به مرحلنسخ تدری

ل قابتشریع حکمی صادر گردیده است. برای مثال اسلام در م
صورت هصورت صریح علنی، بلکه بداری ایستاد، اما نه بهبرده

خ، تدریجی و مقدماتی این امر تحقق یافت که این نوع نس
م لافروشی در اسهمان نسخ تدریجی است. مباح شمردن برده

 گیری بر اسلام است که در کلمات وازجمله موارد خرده
هنگ فر های مستشرقان و یا مدعیان تأثیرپذیری قرآن ازنوشته

 که موضوعزمانه، مطرح شده است. بنابراین باتوجه به این
ی این طرفهداری، موضوعی جهانی بود و امکان الغای یکبرده

ر ای موارد نظیارهی ابعاد وجود نداشت، در پموضوع در همه
داری، به جری شدن دشمن ی بردهجانبهها، الغای یکجنگ

نیت نسانظر اسلام، هر انسانى که در راه اانجامید. پس بهمی
 ست ود اگذارد و لااقل دشمنِ اصول انسانیت نیست، آزاقدم مى

لحاظ  به تواند او را به بردگى بگیرد. اسلام اگرچهکس نمىهیچ
 کرد،داری اقدام نتاریخی به الغای رسمی بردههای محدودیت

. رداختسود بردگان پداری به ی بردهاما به اصلاح نظام ظالمانه
ن زما آن ی بردگی را که تاازسوی دیگر ابواب قدیمی و ظالمانه

ر ی دوجود داشت، مردود اعلام کرد و تنها یک نوع از بردگ
 گذاشت. زیرا مثل بود، باقیجهت مقابله بهها که بهجنگ

المللی بود مسدود ساختن آن نیازمند توافق عمومی و بین
 (. 233-218: 1423)معرفت، 

هایی از دیدگاه الله معرفت )ره(، نمونههای آیتدر پژوهش
کاربردن تعبیر برادر و یا ی تکریم بردگان ازجمله بهاسلام درباره

ی حق غلام )جوان( و دختر )جاریه( در مورد بردگان و اعطا
امامت جماعت و فرماندهی لشکر و مناصبی از این قبیل را 

( پیامبر 186 -174: 1423کند )معرفت، برای بردگان بیان می
که کرد، چناناسلام )ص( برخی از اسیران را بدون فدیه آزاد می

پس داد و شان را بازاز نصارای نجران فدیه گرفت و اسیران
بردگی گرفته باشدکه این بهموردی وجود ندارد که اسیران را 

ی بشریت است تا نگاه رفتار پیامبر )ص( الگویی برای آینده
بشریت احیاء نماید )همان: اخلاقی، شرافتمندانه و عزتمندانه به

(. بنابراین اسلام به انسان و انسانیت اخلاقی شخصیت داد 231
جا که عرب نسبت به حَسَب و و حقوق او را یادآوری کرد. از آن

ی ایمان به کرد و این کار خارج از محدودهنَسَب خود افتخار می
خدا و از باب غرور قومی و تعصب جاهلی بود، خداوند در این 

ها را فرزندان آدم معرفی کرده که با هم ی انسانراستا همه
(  و نیز 394 /1: 1422جوزی، برابر بوده و دین واحد دارند )ابن

 وَ جَعَلْنَاکمُ  إِنَّا خَلقَْنَاکمُ مِّن ذَکَرٍ وَ أُنثىَیَأَیهُّا النَّاسُ»فرمود: 
)حجرات/ « عِندَ اللَّهِ أتَْقَئکُم شُعُوبًا وَ قَبَائلَ لِتَعَارَفُواْ إِنَّ أَکْرَمَکمُ

ها بازگشت و صورت کرامت انسانی بردگان به آن(. به این13
پیامبر در حقیقت بردگان از نظر روحی آزاد شدند. برای مثال 

)ص( برخی از اسیران را بدون تاوان آزاد کرد و از مسیحیان 
ها را برگرداند )معرفت، نجران مالیات )جزیه( گرفت و اسرای آن

(. این در حالی بود که در روم، هند، اروپا و بسیاری 150: 1423
شد و حتی در از کشورها در آن زمان با بردگان بدرفتاری می

انونی وضع گردید که صاحب برده حق کشوری مانند رومانی، ق
که برده حق داشت که برده را بکشد یا اذیت کند بدون این

 (. 176شکایت داشته باشد )همان: 
ر ی قرآن دتعبیر تنها آیه»نویسد: معرفت در جای دیگر می

تَضَعَ  ىَدَاءً حَتا فِمَّإِفَإِمَّا مَنَّا بَعْدُ وَ »ی مورد اسیر جنگی، آیه
ر همان مورد ( است: یعنی حتی د4)محمد/ « أَوْزَارهََا الحْرْبُ

 وجنگی که برده گرفتن را مجاز شمرده، سخنی از بردگی 
که ، بلایدصورت قانونی ثابت دربیگیری اسیران ندارد تا بهبرده

 با ی دور یا نزدیک، بشریت رفتارخواهد در آیندهقرآن می
ن دوبآزادسازی اسیران را تنها در چهارچوب این دو قانون )

داری دهبر فدیه و یا با فدیه( منحصر نماید و مسلمانان نیز به
 ، نههندعنوان پذیرش قانون قهری و گریزناپذیری تن دتنها به

انون ین قز اعنوان یکی از قوانین اساسی اسلام. البته اسلام ابه
یت برای همیشه تبعیت نکرده است، بلکه هرگاه احساس امن

 داردنود کند، حتی موردی وجبدون فدیه آزاد می ها راکند برده
: 1387پور، )بهجت« بردگی گرفته باشدکه اسلام، اسیران را به

5/ 201-202 .) 
داری سوی امحای فرهنگ بردهتدریج بهبنابراین اسلام به

ی علنی و صریح، بلکه با گونهحرکت کرد ولی نه به
های مشروعیت آن های فراقومی آن مبارزه کرد و راهخاستگاه

های موجود به را بست و برعکس راه را برای آزادسازی برده
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 (. 192: 1423اشکال گوناگون باز گذاشت )معرفت، 
 

 گیری نتیجه
ای و روش حاصل پژوهش مورد بحث که با ابزار کتابخانه

شود که است، چنین بیان میتوصیف و تحلیل انجام شده
الله معرفت در تفسیر و آیت ترین مبانی علامه طباطباییمهم

شمولی هدایت قرآن، برخورداری فراتاریخی عبارت از: جهان
قرآن از بطون، همراهی قرآن با مقتضیات تمام اعصار و استفاده 

تحلیل های قرآنی است که با از زبان فطری و هدایتی آموزه
ای تاریخی توان قرآن را از نزول در برههاین اصول و مبانی می

یافت و در هر عصری ر بُرد و به تفسیری فراتاریخی دستفرات

کاربرد آیات را متناسب با همان زمان محقق ساخت. 
که حتی در مورد آیاتی که در زمان نزول مصادیق طوریبه

های توان با الغای خصوصیت به گزارهاند، نیز میخاصی داشته
نیز  هایافت تا شامل مصادیق دیگری در سایر زمانعام دست

گردد. بنابراین قرآن که مخاطب اصلی آن روح و فطرت 
های معنایی و به لایهتوجهبشریت در راستای هدایت است، با

بخشی به انسان و متناسب با محتوایی آن، جهت تعالی
اقتضائات هر عصری، گفتمانی بصیر و بیانی متعالی دارد تا 

 ا برساند.هی زمانهای هدایتی خود را به همهبتواند پیام

 منابع
 قرآن کریم.  −

 نهج البلاغه. −

العظیم. القرآن تفسیر فی المعانیروح ق(.1415آلوسی، محمود ) −
 العلمیه.الکتببیروت: دار

قرآن ق(. تفسیر ال1419ابن ابی حاتم، عبدالرحمن بن محمد ) −
 العظیم. ریاض: مکتبه نزار.

ق(. تفسیر مجاهد. تحقیق: 1410ابن جبر مکی، مجاهد ) −
 یثه. الحدابوالنیل، محمد عبدالسلام، مصر: دارالفکر الاسلامی 

لم ق(. زادالمسیر فی ع1422جوزی، عبدالرحمن بن علی )ابن −
 التفسیر. بیروت: دار الکتب العربی.

عظیم. ق(. تفسیر القرآن ال1419ابن کثیر، اسماعیل بن عمر ) −
 العلمیه.بیروت: دارالکتب

 یف المحیط بحر ق(.1420)یوسف  بن محمد ابوحیان اندلسی، −
 دارالفکر.: بیروت التفسیر.

 مرتضی ترجمه متن، معنای ش(.1380حامد ) نصر ابوزید، −
  نو. طرح: تهران نیا. کریمی

 جریان بررسی و قرآن تفسیر ش(.1389غلامحسین ) اعرابی، −
 آن. قم: آثار نفیس. از بازدارندگی و گزینی دوری

 کتاب: قم قرآن. ش(. جامعیت1378محمدعلی ) سید ایازی، −
 مبین. 

 دفتر: قم قرآنی. پژوهیش(. فقه1380ــــــــــــــــ ) −
 اسلامی. تبلیغات

 تابک: قم زمانه. فرهنگ و ش(. قرآن1380ــــ )ـــــــــــ −
 مبین.

 هایشیوه و احکام ش(. ملاکات1386ــــ )ـــــــــــ −
  اسلامی. تبلیغات دفتر: قم آن. استکشاف

. بیروت: ق(. اعجازالقرآن1421الطیب )مد بنباقلانی، ابوبکر مح −
 العلمیه. دارالکتب

القرآن. تهران: ق(. البرهان فی تفسیر1416بحرانی، سید هاشم ) −
 بنیاد بعثت. 

 فی التنزیلمعالم ق(.1420مسعود ) بن حسین بغوی،  −
 العربی.تفسیرالقرآن. بیروت: دار احیاء التراث

مان. سیر مقاتل بن سلیق(. تف1423بلخی، مقاتل بن سلیمان ) −
 العربی.التراثبیروت: دار احیاء

 .«زمانه فرهنگ و قرآن»ش(. 1377پور، عبدالکریم )بهجت −
ی اسلامی. قرآنی، قم: پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه معرفت
 . 52-37، صص 26 شماره

 اء. ش(. تفسیر تسنیم. قم: اسر1380جوادی آملی، عبدالله ) −

الاسلام. بیروت: شرایع ق(.1403ن )حسجعفربن الدیننجم حلی، −
 دار الاضواء. 

ی رجمهش(. البیان فی تفسیرالقرآن. ت1382خوئی، ابوالقاسم ) −
ن زاده هریسی. تهران: سازمامحمدصادق نجمی و هاشم هاشم

 چاپ و انتشارات. 

ر ق(. التفسیرالحدیث. قاهره: دا1383دروزه، محمد عزت ) −
 العربیه. الکتباحیاء

 محمود رامیار. ی قرآن. ترجمهش(. در آستانه1374)رژی بلاشر،  −
 تهران: دفتر نشر فرهنگ اسلامی.

ام زبان قرآن؛ عرف ع»ش(. 1388رضایی اصفهانی، محمدعلی ) −
 شماره ،1پژوهشنامه علوم و معارف قرآن کریم، سال «. یا خاص

 . 99-79.صص 3

. «فتمعر منظراستاد از مشروط نسخ»ش(. 1387ـــ )ــــــــــ −
 عرفت قرآنی، قم: پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی. م

ل ق(. آراء المستشرقین حو1413رضوان، عمر بن ابراهیم ) −
 الطیبه. الکریم و تفسیره. ریاض: دارالقرآن

و  العقیدۀفی المنیرالتفسیر ق(.1422مصطفی ) بن وهبة زحیلی، −
 و المنهج. بیروت: دارالفکر.  الشریعه
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القرآن. بیروت: علوم فی البرهان ق(.1415بدرالدین ) زرکشی، −
 دارالمعرفه. 

الکشاف عن حقایق  ق(.1407زمخشری، محمود ) −
 العربی. التنزیل. بیروت: دارالکتبغوامض

 فکر.رالالعلوم. بیروت: داتا(. بحرسمرقندی، نصر بن احمد )بی −

القرآن. بیروت: علوم فی الاتقان ق(.1416الدین )جلال سیوطی، −
  دارالفکر.

 سرشت وحی پیامبرانه و طرق»ش(. 1385شاکر، محمدکاظم ) −
، 18 ارهاندیشه دینی. شیراز: دانشگاه شیراز، شم«. دریافت آن

 . 68-49صص 

 تفسیرالقرآن فی الفرقان ش(.1365صادقی تهرانی، محمد ) −
 السنه. قم: فرهنگ اسلامی.  و بالقرآن

 ق(، البیان فی موافقه1427طباطبایی، سید محمدحسین ) −
 التعارف للمطبوعات. القرآن. بیروت: دارالحدیث وبین

: یروتتفسیرالقرآن، ب فی ق(. المیزان1417) ــــــــــــــ −
  للمطبوعات.  الأعلمیمؤسسهَ

  تاب.ک اسلام، قم: بوستان در ش(. شیعه1388ـــــــــــ )ــ −

 شاراتانت دفتر: قم اسلام. در ش(. قرآن1361ــــــــ )ـــــ −
 اسلامی.

الجامع. تهران: ش(. جوامع1377طبرسی، فضل بن حسن ) −
 ی قم.های علمیهدانشگاه تهران و مدیریت حوزه

علمیه ؤسسه الأم :بیروت .البیانق(. مجمع1415ـــ )ـــــــــ  −
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                              للمطبوعات.

عن  البیانجامع ق(.1412جریر ) بن ابو جعفر محمد طبری، −
 القرآن. بیروت: دارالمعرفه.  تأویل آی

 تفسیرالقرآن. فی التبیان ق(.1409حسن ) بن طوسی، محمد −
 العربی. التراثبیروت: دار احیاء

 التفسیر. تهران:ق(. کتاب1380مسعود ) بن محمد عیاشی، −
 چاپخانه علمیه. 

 ق(.1420ابوعبدالله محمد بن عمر )رازی،  فخرالدین ∪
 العربی.التراثالغیب. بیروت: دار احیاءمفاتیح

القرآن. بیروت: وحی ق(. من1419محمدحسین ) سید الله، فضل −
 دارالملاک للطباعة و النشر. 

ق(. تفسیر صافی. تهران: 1374فیض کاشانی، ملا محسن ) −
 اسلامیه.

التأویل. بیروت: ق(. محاسن1418الدین )قاسمی، محمد جمال −
 العلمیه، دارالکتب

 در نقرآ استقلال نظریه بررسی و نقد» ش(.1387احمد ) قدسی، −
، معرفت قرآنی، قم: پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه «تفسیر

 اسلامی. 

 .القرآن، بیروت: دارالشروقظلال فی ق(.1412قطب، سید ) −

 کتاب. ش(. تفسیر قمی. قم: دارال1363قمی، علی بن ابراهیم ) −

«. ظهر و بطن قرآن کریم»ش(. 1382کلانتری، ابراهیم ) −
. 8یقبسات. قم: پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی. دوره

 . 266-249، صص29ش

 تعارف. الکافی. بیروت: دارال ق(.1401یعقوب ) محمدبن کلینی، −

بحارالانوار. بیروت:  ق(.1403باقر ) محمد مجلسی،  −
 الاسلامیه. دارالکتب

ارات ش(. مبانی تفسیر قرآن. قم: انتش1390) مؤدب، سید رضا −
 دانشگاه قم.

 ش(. نقدی بر قرائت رسمی از1381مجتهد شبستری، محمد ) −
 دین. تهران: طرح نو.

م: نبوت. ق ختم ،3ج آثار. ش(. مجموعه1374مطهری، مرتضی ) −
 صدرا. 

  ش(. آشنایی با قرآن. قم: صدرا.1382ــــــــــ )ــــ −

المفسرون فی  و (. التفسیرش1380معرفت، محمد هادی) −
 التمهید.: قم القشیب.ثوبه

  تمهید.ال: قم الجامع، ش(. التفسیرالأثر1387) ـــــــــــــ −

 التمهید. : قم ق(. التمهید.1416ـــــــــــــ ) −

الکریم. قم: القرآنحول  ردود و شبهات ق(.1423ـــــــــــــ ) −
 التمهید.

 . قم: التمهید. قرآنی ش(. علوم1379ــــــــــــ ) −

 کریم. قرآن پیرامون شبهات . نقد(ش1388ــــــــــــ ) −
 ترجمه حسن حکیم باشی و همکاران. قم: التمهید. 

معیت قرآن کریم نسبت به علوم و جا»ش(. 1375ـــــــــــ ) −
 . 01-4(، صص6)شماره مفید، فصلنامه «. معارف الهی و بشری

ق(. الوجیز فی 1415واحدی نیشابوری، علی بن احمد ) −
 .العزیز. بیروت: دارالقلمالکتابتفسیر
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