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Abstract 

Derivatives of the word "astonishment" are among the most used words in 

Islamic education. The semantic gap of the word "astonishment" in previous 

research has caused the author to evaluate and compare the semantic 

nuances of this word compared to similar words. Therefore, first, the literal 

meaning of this word has been surveyed and then it has been investigated 

among the words of the semantic field of "wandering". At this stage, by 

placing astonishment in the focal point of this field, some words that have 

the most common semantic components of astonishment in the Holy Quran 

have been introduced and compared with the word astonishment; Words 

such as "Yublesu", "Fabuhet", "Muzabzabin", "Yammahun", "Yatihun", 

"Miriyah", "Yahimon", "Yatraddadun". From the comparison of the words, 

it is clear that astonishment, unlike the word Ablas, lacks the component of 

despair in finding a way, and also that "Muzabzabeen" has a meaning that 

contains the meaning of wandering that occurs on purpose and is specific to 

hypocrites. The implied meaning of "yatihun" includes a simile to 

wandering in the desert. The word "Miriyah" expresses the root of 

wandering in doubt, and the word "Ham" tells about the confusion resulting 

from love. While the words of wonder and movement are absolute 

concerning these components. 
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 چکیده

در  «رتی  ح»واژه  یاست. خلأ معناشناخت یاز کلمات پر کاربرد در معارف اسلام «رتیح»مشتقات واژة 

ب ا واژا ان همس و،     س   یواژه را در مقا نیا ییمعنا فیسبب شده است نگارنده ظرا نیشیپ یها پژوهش

آن  یب  بررس   سپسواژه، مطرح و  نیا یلغو یابتدا معنا رو، نیکند؛ ازا س یمقا ییو ازلحاظ معنا یابیارز

در نقط     رتی  مرحل  ب ا ق راردادن ح   نی. در اشودیپرداخت  م «یسراردان» ییواژاان حوزة معنا انیدر م

 ییمعن ا  یه ا  مؤلف  نیشتریاند ک  ب شده ییمعنا س یمقا رتیو با واژة ح یمعرف یحوزه کلمات نیا یکانون

، «یَعْمهَُ ونَ »، «مُذبَْذبَینَ»، «فَبهُتَِ»، «یُبْلِسُ» نهمچو ییها اند؛ واژه داشت  میرا در قرآن کر رتیمشترک با ح

ب رخلاف واژه اب لا     ری  تح ش ود  یواژاان معلوم م س یاز مقا«. یَتَرَدَّدُونَ»و « یهَِیمُونَ»، «مرِْیَ »، «یتَیهُونَ»

رخ  عم د اس ت ک   ب       یاز سراردان ییامعن یحاو« مُذبَْذبَینَ» زیاست و ن یابیاز راه یدیفاقد مؤلفة ناام

 اب ان یدر ب یب   س راردان    یمشتمل بر تشب« یتَیهُونَ»مستظهر از  یو مخصوص منافقان است. معنا دهد یم

حاص ل از عش      یِاز سردرام« هام»در شک است و کلم   یسراردان ش یر کنندة انیب« مرِْیَ »است. واژة 

 ها مطل  است. مؤلف  نینسبت ب  ا و تردد ریواژة تح ک  یدرحال دهد؛ یخبر م
 

 .یا س یمقا لیتحل ،یمعناشناس ،یسراردان رت،یح واژگان کلیدی:
 

 

 

 

 . مقدمه1

ه ای دین ی هم واره ب ا دو      پدیده حیرت در آموزه

رو ب وده اس تن نخس ت، نگ اه      رویکرد متفاوت روب 

با این باور ک    منفی، ب  معنای امراهی و سردرامی، 

ایمان  ی برایابزار حتیدر قرآن چیزی از ماده حیرت 

معرفی نشده است، چ  رسد ب   اینک   حی رت خ ود     

و قس  م ( 378، ص2، ج1384)رض  وی،  ایم  ان باش  د

دیگر آن، حیرت با نگاه مثبت است ک  با مق ام یق ین   

برابر بوده و از مراتب توحید و مقامات عرفانی دانست  

زاده آمل ی حی رت را می وة     شده است. علام   حس ن  

، 1380زاده آمل ی،   حسن)داند  می تکامل انسانىة شجر

تجلی  ات اس  ماه اله  ى از  را حی  رت ع  المو ( 74ص

داند؛ برخلاف حیرت جاهل ک  حیرت س راردانی   می

 (.157، ص2، ج1388زاده آملی،  حسن)از ح  است 
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ک  هنگ ام   است نااهانىدر عرفان، حیرت، حالتی 

ش ود و ع ارف را از    م ی در دل وارد  و حض ور، تأمل 

م، 1914، س راج ووس ی  ) دارد م ی تأمل و تفک ر ب از   

ک    ع  ارف  پیون  دد ب    وق  و  م  ی زم  انیو  (345ص

باو ل ب وده و    خداون د  ةدربارتصوراتش بیند تمام  مى

اس  ت ب  وده ه  ار او  حقیق  ت چی  زر ای  ر از پن  دار 

س راردانى  ای ن حی رت،    (.241، ص1382دزفولیان، )

توحی د و وادر عش   اس ت ک   بن ده در       دریایدر 

س راردان و مح و جم ال و     ،دریار بیک ران اح دیت  

در دری ار  یاب د ک      و میشود  میجلال جبروت الهى 

هرچ   در   و ک رد ب   کن   او نظ ر    توان  میوجودش ن

س ت    نورر از انوار قدرت عظمت اووجود است هم

(. در المعجم الص وفی،  497، ص1، ج1373سجادی، )

شدن در دریای علم ب     حیرت از نگاه ابن عربی، ارق

خداوند است ک  با اس تمرار نظ ر ب   ت والی تجلی ات      

ش ود و   الهی و معرفت ب  آن در هر تجلی حاصل م ی 

رف ت ب   خداون د اس ت )س عاد      ترین وری   مع  عالی

از نگاه ابن عربی آنچ   عق ل   . (359تا، ص الحکیم، بی

کند، ص رفا  ص فات    با استدلال و دلایل خود درک می

سلبی خداوند است؛ زیرا عقل از ادراک حقیق ت اات  

خدا ازوری  صفات ثبوتی من   ش ده اس ت؛ در ع ین     

حال، شار  برای خود ص فاتی ثب وتی را نس بت داده    

بین د آنه ا را تص دی  کن د و      عقل مل زم م ی  است ک  

ان د و   اند ک  در این دلایل نظر کرده مردان حیرت آنان

اند ت ا اینک   ب   مرتب ة      آنها را موشکافان  بررسی کرده

ابن عربی، ) اند عجز از رسیدن ب  کن  اات الهی رسیده

از (. عط ار حی رت را وادی شش م    271، ص1تا، ج بی

)ولب، عش  ، معرف ت، اس تغنا، توحی د،      یهفت واد

حیرت، فقر و فنا( شمرده است ک  سالک الی الله بای د  

، 1373آنه  ا را و  ی کن  د )رکن عط  ار نیش  ابوری،    

الیقین قب ل از   (. برخی نیز حیرت را مرتبة عین285ص

، 6، ج1426)کس نزانی،    اند دانست الیقین  وصول ب  ح 

ی زدا    شگفترا  عرفانت اای(. برخی دیگر، 380ص

، 11ق، ج1404اب ن اب ی الحدی د،    دانند ) و حیرت می

نتیج  این است ک  حیرتِ عرف انی ن وعی از    .(73ص

و  یاثر اعج ا  از ج لال اله     است ک  بر یسراشتگ

و از والاترین  شود یم جادینامحدودبودن اات پاکش ا

ابرین حی رت در عرف ان دارای   مراتب عرفان است؛ بن

وجوه معنایی مثبتی است ک  ب ا وج وه منف ی تف اوت     

   اند. دارد ک  االب لغویون اکر کرده

معن ایی واژا ان    فیظراة مذکور تبین نوشتهدف 

رو، ب ا   ة معن ایی س راردانی اس ت؛ ازای ن    حوزقرآنی 

عل ت ک اربرد    ة کانونی ب نقطة حیرت در واژقراردادن 

شود با پژوهش ی   سعی می شتریبو استعمالات  تر  یوس

ی معن ایی  ه ا  مؤلف   ة وس  پ ژوهش  اندازب   روشمند

ة معن ایی در مقایس   ب ا    ح وز واژاان همسو در ای ن  

ة اول معن ای  مرحلحیرت تبیین شود. در این راستا در 

ة بع د، ب رای   مرحل  . در ش ود  یملغوی این واژه تبیین 

از حی رت و س ایر   ی معنایی م راد  ها مؤلف دستیابی ب  

ی ه ا  مؤلف   ة معنایی در قرآن ک ریم،  حوزواژاان این 

  و س  یمقاة حی رت،  واژمعنایی هرکدام از واژاان ب ا  

از اس تعمالات   ک دام هر فیظرا و  یدقا شود یمسعی 

ش ده در ای ن    قرآنی تبیین شود. واژاانی قرآنی مط رح 

«ن فَبُهِتت َ»(؛ 12)روم/«ن یُ  بلِْسُ»از  ان  د عب  ارتبخ  ش 

«ن يعَْمَهُتت  َ»(؛ 143)نس  اه/«ن مُذَبْتتذَب  َ»(؛ 258)بق  ره/

(؛ 23)س جده/ « مِرْيَه»(؛ 26)مائده/«ن يَت هُ  َ»(؛ 15)بقره/

 (.45)توب /«ن يَتَرَدَّدوُ َ»(؛ 225)شعراه/«ن يَهِ مُ  َ»

 

 . پیشینه و نوآوری تحقیق2

بیشتر آثار پژوهشی درزمین ة حی رت، ب ا رویک رد     
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عرف  انی، ای  ن موض  و  را بررس  ی مثب  ت و در من  اب  

. از پژوهش  گران معاص  ر، مجی  د ص  ادقی  ان  د هک  رد

در « عق ل و حی رت  »(، در مقال ة  1383آب ادی )  حسن

ها، چالش بین  نشریة علمی پژوهشی مقالات و بررسی

فیلسوف و عارف در مقولة حی رت را بررس ی ک رده    

( نی ز در  1385است. مجید صادقی و راضی  عروجی )

در نش ریة علم ی پژوهش ی    « ر عرف ان حیرت د»مقالة 

های فلسفی کلامی، حیرت را صرفا  ب ا هم ان    پژوهش

اند ک  در متون عرفا و ص وفی    رویکردی بررسی کرده

( نی ز  1398است. راضی  شهرآبادی و تورج عق دایی ) 

 نیق  یو  رتی  تقابل ح لیو تحل ینقد، بررس»در مقالة 

 ریتفس  در فصلنامة علمی پژوهش ی  « عطار اتیدر ازل

ی، ارتباط حیرت و فارس اتیمتون زبان و ادب لیو تحل

رویک  رد »و ب  ا « ازلی  ات عط  ار»یق  ین را ص  رفا  در 

شده  ی انجامها تلاشباوجود اند.  بررسی کرده« عرفانی

ی مختلف مع ارف اس لامی، ج ای خ الی     ها حوزهدر 

پژوه ی   ک   متمرک ز ب ر واژه    ش ود  یمپژوهشی حس 

اقدام ارزشمندی ک     کلمات قرآن کریم باشد. درواق ،

واژاان و فوای د بع دی در مع ارف     شتریبب  شناخت 

، ای ن اس ت ک   در پژوهش ی     ش ود  یماسلامی منجر 

ة حیرت و س ایر  واژمعنایی  فی  و ظرایدقا روشمند،

تحقی    رو،  کلمات قرآنی همسو ب  دست بیایند؛ ازاین

ی معن ایی حی رت و س ایر    ه ا  مؤلف   حاضر بر تبی ین  

 از نگاه قرآن کریم تمرکز دارد.  واژاان همسوی آن

 

 شناسی تحقیق   . واژه۳

 ندشو یم یبررس «یمعناشناس»بخش واژه  نیا در

 . معناشناسی۳-1

ه ر   یمعناشناس   وور مختص ر افتن ی اس ت در    ب 

توج   اس ت ک   آن کلم   ب ا       شایاننکت   نیا یا واژه

 یس ر  کیدر  دارد؛ یها روابط مفهوم از واژه یسر کی

 زیاز آنه ا متم ا   یمشترک و در بعض یی،از عناصر معنا

از روش  ت وان  یم   یروابط مفهوم یبررس یبرا .است

 ،1397 ،یص فو به ره ب رد )   یمفه وم  یه ا  فهم مؤلف 

ب  رای معناشناس  ی ه  ر واژه، چن  د س  ط    (.280ص

بی ان ک رد. س ط  اول     ت وان  یم  ب ر یک دیگر    مترتب

معنای   مرحل ست. در این معناشناسی لغوی این واژه ا

منب   در   نیت ر  مه م . دشو یمجو و وضعی کلم  جست

ی ه  ا روشای  ن زمین    کت  ب لغ  ت هس  تند. ب  اوجود 

و  ان د  ارفت   مختلفی ک  دانشمندان علم لغت در پیش 

بر این نکت   ااع ان    توان یم اند، مبانی اونااونی داشت 

کرد ک  کثرت بیان مع انی خ اص ب رای ی ک کلم  ،      

ة واژرس اند ک      پژوهشگر لغت را ب  این اومینان م ی 

مذکور برای آن معنا وض  شده است. ب  هم ین دلی ل   

بعض ی از دانش مندان ک   در     ش ود  یم  است ک  دیده 

مبانی خود، سخن عالم عل م لغ ت را ب رای ش ناخت     

دلی ل کث رت اق وال     ، ب   دانند ینممعنای وضعی کافی 

عالمان علم لغت ب  معنای وضعی کلم  اومین ان پی دا   

ة مرحل  (. 211ق، ص1409  آخوند خراسانی،) اند کرده

ی افتن ب   معن ایی اس ت ک   اوین ده ی ا         دیگر، دست

نویسنده در بستر کلام خود و ب  همراه س ایر واژا ان   

شده اراده کرده است؛ این مرحل  فص لی   حثب کلم از 

مفصل و مجزا در معناشناسی واژا ان اس ت. در ای ن    

دسترسی  روشمندکردنی متعددی برای ها تلاشزمین  

 ب  معنای مراد صورت ارفت  است.

 

 معناشناسی حیرت. ۴

با توج  ب  توضیحاتی ک  دربارة روش معناشناسی 

واژاان ارائ  شد، در این پژوهش ابت دا معن ای لغ وی    

ة ح وز . سپس این واژه در شود یمة حیرت بررسی واژ
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معنایی خود ب  همراه سایر واژاان بررس ی و مقایس     

 شود.   شود. در ادام  بررسی لغوی این واژه ارائ  می می

 

 حیرت لغوی شناسی . واژه۴-1

ص فت  و مصدر فعل ح ار   «حیرة» لغت عربی،در 

و حَیْ را     از حَارَ یحََ ارُ حَیْ رَة   ، «ر یح» ةشیاز ر مشبه 

ک ار خ ود دچ ار     ک  در شود افت  می یاست و ب  کس

 تیوض ع  نیخروج از ا یبرا یاست و راه یسراردان

وض  قرار دارد ب  او  نیک  در ا یو تا زمان ابدی را نمی

، 3ج ق،1412رااب اصفهانی، ) شود افت  می «رانیح»

، یعنی چش مان  «حارَ بصرُه»اویند  وقتی می .(280ص

(. 288، ص3ق، ج1409 فراهی دی، ) ش د   وتاررهیتاو 

یعنی آن شخص در کارش متحیر ش د   «حار فی أمره»

و تحیّ   ر یعن   ی  (640، ص2، ج1401ج   وهری، )

 ،4ج ،ه. ق1414ابن منظور، کردن راه ) مرددشدن و ام

ق، 1418فی  ومی، ( و ندانس  تن راه درس  ت ) 223ص

معن ا را در   نیهم   زی  ن یگریشناسان د لغت (.158ص

معن ا  ی را ب   شخص    رانیاند و ح کرده انیب ریبا  تح

، 1420حمی ری،  )و سراردان است  ریاند ک  متح دهکر

شدن آ  ک  راهی برای  (. ب  محل جم 1647، ص3ج

چون آ  در آنج ا   ؛  شود افت  می« حائر»خروج ندارد، 

اه  ی ب  رای ب    دور آن مک  ان در چ  رخش اس  ت و ر

(. در 148، ص2، جق1414ی، ش  وکانخ  روج ن  دارد )

لغ  ت فارس  ی حی  رت ب  ا واژا  ان متف  اوتی اس  تفاده  

، ااتش اش،  یج  یاژولی دای، به ت،    ؛ مانن د دش و  یم

، ریختگ  ی، اعجوب    سراش  تگی، س  ردرامی، دره  م

، از خ  ود بیخ  ودی، بغرنج  ی   ، ، خیرا  ی یش  گفت

مع  ین، ؛ «ح.ی.ر»، 1377دهخ  دا، )ر.کن  س  راردانی

ب ا بررس ی مع اجم لغ وی، اجم  الا      «(. ح.ی.ر»، 1356

یابیم در کتب لغت، برای حیرت، وجوه معن ایی   درمی

 منفی الب  دارد.

 

 ی وحیانیها آموزه. مفهوم حیرت در ۴-2

ب     دنیرس   یب را  تی در فرد است ک   حال رتیح

س  عادت و کم  ال مطل  و ، اراده راس  و ن  دارد و راه 

کن د و   رساند را رها می ک  او را ب  هدف می یمیمستق

افتد و  می نیاویب  دام ش رتیو ح یانددر کمال سرار

، 7ج، 1374 ،یی)وباوب ا شود.  خارج می تیاز راه هدا

س  ردرامی  حی  رت ب  ا ش  ک و جهال  ت و (.144ص

آمیخت    ش  ده اس  ت؛ ای  ن ن  و  حی  رت، ب    تعبی  ر   

لیث ی  می وة ش ک اس ت )    الس لام  امیرمؤمنان علی علی 

 (.  281، ص1376واسطی، 

قرآن کریم در شرح حال افرادی ک  دچار حی رت  

كَّذِتذِ كككك» ندی  فرما یمو سردرامی هستند،  كََمَََت ِ مَتََُههُْْ

َّسْتَ ْقَدَكنارًَّكفََُمَّاكأضَاءَتْكماكحَ ْذَهُكذَهَتََكَّذُِتهُكبِوهت رِهِْْكوَكككك

آن  ان ( »17)بق  ره/« ظهُهمتتاتلاكيكيُبْرِتترهو َككفتت تَتترَََهُْْك

[ همانند کسى هستند ک  آتش ى افروخت   )ت ا     منافقان]

امى در بیابان تاریک، راه خود را پیدا کند(؛ ول ى هنگ   

ک  آتش اوراف او را روشن ساخت، خداوند )ووفانى 

ه ار   و در تاریکی کند مىو( آن را خاموش  فرستد مى

، آنه  ا را ره  ا کن  د نم  ىوحش  تناکى ک    چش  م ک  ار 

أَوْك»ن دی  فرما یم  در بخش دیگری از آی ات  .« سازد مى

كبَترْ يكيَععَُْهت  َكككك كرَعْتدٌكوَ هماتٌكوَ كظهُ كف هِ كَّذسَّماءِ كمِ َ ََرَ ٍَِّ

( 19)بقره/« آذَّنِهِْْكمِ َكَّذرَّ َّعِقِكحَذَرَكَّذْمَ ْتِككف أصَابِعَهُْْك

)یا همچون بارانى از آسمان ک  در شب تاریک همراه 

با رعد و برق و صاعق  )بر سر رهگذران( بب ارد. آنه ا   

ه ار خ ود    انگشتانش ان را در ا وش  از تر  م ر،،  

 تا صدار صاعق  را نشنوند(.   اذارند مى

نظر ب  اینک  معن ای حی رت لزوم ا  منف ی نیس ت،      

بن دی کل ی، آن را ب   دو ن و       توان در یک تقسیم می
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مذموم )شیطانی یا جاهلان ( و مم دوح )رحم انی ی ا    

عالمان ( تقسیم کرد ک  اولی با یقین و دیگری با شک 

 دارد.سازااری 

 

 . حیرت سازگار با شک )مذموم(۴-2-1
حیرت مذموم حیرتی است ک  با شک، جهال ت و  

سردرامی آمیخت  شده است و اوصیای اله ی حاض ر   

شدند برای نجات بشر از این حی رت، ج ان خ ود را    

وور ک  در روای ات آم ده اس ت ام ام      فدا کنند؛ همان

حس  ین ) ( ج  ان خ  ود را در راه خ  دا ف  دا ک  رد ت  ا 

نج ات ده د )ووس ی،    « حیرة الض لالة »ها را از  انسان

(. ای ن ن  و  حی  رت، ب    تعبی  ر  113، ص6ق، ج1407

میوة شک اس ت )لیث ی واس طی،     امیرمؤمنان علی ) (

تنه ا ب ا یق ین س ازااری      (؛ بنابراین، ن 281، ص1376

 ندارد، بلک  ضد آن است.

 

 . حیرت سازگار با یقین )ممدوح(۴-2-2

ققان ک  ارتباط بین حیرت برخلاف نگاه برخی مح

کنند و ارتب اط معن اداری    و معرفت ایمانی را انکار می

ه ای دین ی قائ ل نیس تند )رکن      میان این دو در آموزه

 ب     ات،ی   روا در(، 380و  389، ص1384رض   وی، 

. ش ده اس ت    یتصر دو نیا  یعم یهمبستگ و  تعامل

دهت كوكَّذلُت ككككةأذمعرف»امیرمؤمنان علی ) ( فرمودندن 

(؛ معرفت، 86ص ق،1414تمیمی آمدی، « )موهاكعط 

بودن از آن عط ش   زدای است و خالی تحیر و شگفت

 است.

 

 ی واژگان ا سهیمقا. تحلیل ۴-۳

ة معنایی واژة حی رت، واژا ان و کلم ات    حوزدر 

ة ری  دامعرف ی ک رد ک   هرک دام      ت وان  یممختلفی را 

مش  ترکی از مف  اهیم و مص  ادی  را در کن  ار ه  م      

  یدق ا  و فیظرا. در این پژوهش برای فهم سازند یم

ة حیرت سعی شده است بعضی از واژاانی واژیی معنا

ی معن ایی همس و   ه ا  مؤلف بررسی و مقایس  شوند ک  

. در اند رفت با حیرت دارند و در قرآن کریم نیز ب  کار 

 ش وند  یم  ادام   معرف ی   نگاه ابتدایی واژاانی ک   در  

ة حیرت دارند، کلمهرکدام با توج  ب  اشتراکاتی ک  با 

در موارد استعمال حیرت جانشین آن ش وند   توانند یم

 روشیپ  جای آن ب  کار روند. در ورح ارافیک ی   و ب 

ة معنایی قرار ارفت    حوزة کانونی نقطة حیرت در واژ

شوند ح ول   است و کلماتی ک  در این مقال  مطرح می

 .اند شدهمحور آن تنظیم 

 

 

 . ابلاس ۴-۳-1

دو نو  این واژه است.  )  ل  ( ةشیابلا  از ر

وریحی، ) یو سراردان ریتح یب  معنا؛ معنا شده است

از  یدی  ناام و أ ی  ، یگ  رید و (54، ص4ج ،1375

، رش ید رض ا  ؛ 133، ص2، جق1414، یشوکان) نجات

 ،4جق، 1418بیض        اوی، ؛ 346، ص7، جم1990

�� 

 إبلاس

 هام

 تردد

 بهت
 تذبذب

 تيه

 لا

 لالا
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« وَكيَ ْمَكتَقه مُكَّذسَّاعَةهكيُبُِْسُكَّذْمُعْرِمُت  َك»  یدر آ .(203ص

تفسیر ش ده   ریتوأم با تح یدیناام ب ( ابلا  12)روم/ 

، رش ید رض ا  ؛ 133، ص2، جق1414، یش وکان است )

 ،4جق، 1418بیض        اوی، ؛ 346، ص7، جم1990

چون از ؛ اند دهینام نیرا چن سیابلهمچنین،  .(203ص

، 1، جق1420حمی  ری، اس  ت ) دی  رحم  ت خ  دا ناام

شود ک  بر اث ر ا م    افت  می یمبلس ب  کس. ( 628ص

و اس ت   ک رده هدف خود را فراموش  نو اندوه فراوا

 ق،1412رااب اصفهانی، ) شود می رهیبر او چ یدیناام

ک    اس  ت  یدیش  د یدی  اب  لا  ناام. ( 306، ص1ج

از عملکرد بد خود شخص است ک  ب  ح زن و   یناش

اع م اس ت از    یدی  ش ود و ناام  منجر می یادیاندوه ز

از  یناش   ای  از عملک  رد خ  ود ش  خص  یناش   نک   یا

، 1ج، 1385، یمص   طفو) باش   د گ   رانیعملک   رد د

 یدی  از ناام یک امل و  دیش د  اریبس ةمرتبب   .(330ص

 نیدتریاز شد یکی یدیناام نیچن؛ شود یمافت  ابلا  

 نیک  دچ ار چن    یاست و کس امتیروز ق یها عذا 

 کن  د باش  د، ع  ذا  آت  ش را درک نم  ی    یدی  ناام

 .(331، ص1ج، 1385، یمصطفو)

مرتب   در   14این ریش  در قالب مشتقات مختل ف  

از  44قرآن کریم ب  ک ار رفت   اس ت. در تفس یر آی        

تا پ ن  معن ا    (44)أنعام، « فَإِذَّكهُْكمُبُِس  َ» سورة انعام

از رحم ت   یدی  ناام -1ن شده اس ت ابلا  اکر  یبرا

، ک  مفتض  شده باش د  یکس یعنی مبلس -2، خداوند

 یک  خودش را ب   س مت ه لاک و ن ابود     یکس -3

در  بتیک   از ش دت مص     یشخص -4، دهد سوق می

ش خص   -5 ،ن دارد  یراه خلاص   ام و اندوه است و

. (29ص ،2، جق1422، یابن جوز) مانیو پش نیامگ

آورت ر از   ت ر و ع ذا    ترس ناک  ریهمراه با تح یدیناام

 انیمجرم بارةابلا  در ةواژ رایز ؛است یدیصرف ناام

/ روم( ک   از  12)اس ت   ب   ک ار رفت      امتیدر روز ق

ش دند و   دی  خ ود ناام  اتیب  ح داقل ض رور   دنیرس

 زین ریآنها را متح اتیب  ضرور یحداقل دنینرس نیهم

 (.84، ص25ج، ق1420ی، )فخ   ر رازاس   ت  ک   رده

معنا شده،  رتیهمراه با ح یدیابلا  ک  ب  ناام صفت

است ک   ییها صنف از انسان کی یبرا یعموم یصفت

شده و  یو قس اهیس شانیها اند و قلب اافل خداوند از

کنن د.   م ی  بشیو تک ذ  ان د  عالم آخرت را باور نداشت 

 ،دقطبیس  ) هس تند  یاف راد  نیمشرکان در رأ  چن  

   .(2476، ص4ج ق،1408

شده افتنی است پی امی   با توج  ب  توضیحات ارائ 

ارائ  « ییلس و مبلس»ک  توسط آیات متضمن واژاان 

شود، حیرت و سردرامی مجرم ان، اناهک اران و    می

مشرکانی است ک   ی ک ع ده از آنه ا در هم ین دنی ا       

شوند و در آخرت نیز این نامیدی ب رای   ارفتار آن می

 رتی  ح یمعان نیمشترک هم  ا وج آنان خواهد بود؛ 

ب  در لغت « ابلا ». شخص مبلس است یو سراردان

ام ا  استعمال شده است؛  «یدیناام»و  «ریتح» یدو معنا

ک     یش ود. شخص    منج ر م ی   ری  ب   تح  یدینااماین 

از دس ت داده باش د در    زیرا نسبت ب  هم  چ دشیام

نج ات   یب را  یو راه درو فرو می یاندو سرار رتیح

ب   عب ارتی    اس ت.  ری  هم ان تح  نیو ا ابدی خود نمی

با تکی  بر آیات قرآن و نظرات مفسران ب  این  توان یم

ی از تحی ر اس ت   ا مرحل برداشت نو رسید ک  ابلا  

ک  با شدت و حدت بیش تری از اثرا ذاری منف ی در    

 روح و روان فرد مبتلا ب  این صفت همراه است.

 

 . بُهت ۴-۳-2

 و ری  تح یب  معن ا «   ه ت» ةشیاز ر« بهت» ةواژ

(. 192، ص2، ج1375، یح  یوراس  ت ) یس  راردان
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شود ک  فرد بر اثر  شخص عارض می بر یزمان« بهت»

س اکت   ری  و تح یآمده از شدت س راردان  شیاتفاق پ

؛ 651و  649، ص1، جق1420، یری  حممانده باش د ) 

و  دهیاب   ن س    ؛13، ص2، ج ق1414اب   ن منظ   ور، 

 یعن  ی ه وت (. م رد مب 282، ص4، جق1421ی، هنداو

ابن شده است ) یو سراردان رتیک  دچار ح یشخص

، 6، جق1421 ی،ازه  ر؛ 13، ص2، ج ق1414منظ  ور، 

 اس ت ک     «رتی  ح»توأم ب ا   یتعجب« بهت» .(132ص

ش ده   ری  متعجب و متح یترک کار ایشخص از انجام 

در تم  ام م  وارد  معن  ای حی  رت و س  راردانی. باش  د

، 1385، یمص طفو لحاظ شده اس ت ) « بهت»استعمال 

 ق رآن  هش ت ب ار در   «بهُ ت »مشتقات  .(346، ص1ج

اس تفاده ش ده اس ت. در ش ش م ورد از م وارد        میکر

وَك»  ی  آة بهُتان ب  کار رفت   اس ت؛ همانن د    واژمذکور 

كعَُى كعَظ ماككقَ ْذِهِْْ كبُهْتاناً  نیز بار کی .(156/می)مر« مَريََْْ

فَبهُِ تَ الذ ذِی   »، «بهُ ت » مجه ول  یدر قالب فعل ماض  

مض ار   صورت فعل  ب  زیبار ن کیو  (285)بقره/« کَفرََ

كبَْْتَتةًكفَتَبْهَتتههُْْككك» ،«تَبهَتُ» معلوم ش ده   انی  ب «بَ ْكتَتْتْ هِْْ

و  ری  تعج ب هم راه ب ا تح    یب   معن ا  « تبهت» است.

، 9ج، م1997، یونط او ) تفسیر شده اس ت  یسراردان

، یبغ    و؛ 50، ص17ج ،ق1415، یآلوس     ؛212ص

، 22ج، ق1420، ی؛ فخ    ر راز320، ص5ج، ق1420

 (.173ص

در معنای بهت از دیدااه مفسران س  نظری  مطرح 

را ب   تعج ب ت وأم ب ا     « بهت»اکثر مفسران  -1استن 

، م1997، یونط او ) ان د  ک رده تحیر و سراردانی معن ا  

، یبغ و ؛ 50، ص17ج ،ق1415، یآلوس ؛212، ص9ج

، 22ج، ق1420، یفخ    ر راز؛ 320، ص5ج، ق1420

(. وب    ای  ن نظری    ش  خص ب  ر اث  ر اتف  اق  173ص

آم  ده، متعج  ب و پی  رو آن س  ردرام و متحی  ر  پ  یش

آمده چیست  موضو  پیش داند راه رهایی شود، نمی می

از مفس ران   یبرخ   -2و چ  کاری بای د انج ام ده د.    

ه ای ن اروا    و دادن نس بت  یفحاش یرا ب  معنا« بهت»

م، یپس از استدلال حضرت ابراهاند  وافت  تفسیر کرده

های ن اروا   ناسزا و نسبت ،نمرود شرو  ب  دادن فحش

، 1، جق1414، یش  وکانک  رد ) میب    حض  رت اب  راه

ب     ین وع  ب    زی  ن« به ت »معنا از  نی(. ا319-318ص

نم رود از   یوقت   رایز اردد؛  برمی یو سراردان رتیح

 رتی  ع  اجز ش  د، دچ  ار ح میدادن پاس  و ب    اب  راه

ش رو  ب      یدرمان دا  نی  و بر اثر ا هشد یوسراردان

 است. کرده یفحاش

اند. جایی  معنا کردهالب  ب  را « بهت» زینای  . عده3

/ بق ره(  258ة ابراهیم ب ا نم رود )  محاجک  در داستان 

ابن ) کرد دایبر کافر الب  پ میابراه ک  اند آوردهاینگون  

، 1، جق1418بیضاوی، ؛ 345، ص4، جق1419عادل، 

 .(155ص

ب ر نم رود،    میابراه  ةالب ةجینت نیز ریتفس نیا وب 

و  ینمرود است ک  ب  فحاش   یو سراردان ریهمان تح

منظ  ور  نم  رود منج  ر ش  ده اس  ت. یس  و دش  نام از

كَّذِذِ كََفَرَ»از است ک  نمرود مغلو  ش د و   نیا« فَبُهِ َ

 ؛اف ت ین میاز استدلال حضرت ابراه ییرها یبرا یراه

ان و س رارد  ری  افتن بازمان د و متح  از سخن ج یدرنت

، یونط  او ؛29، ص7، جق1420، یفخ  ر رازش  د )

 .(19، ص3ج، ق1415، یآلوس؛ 594، ص1، جم1997

اون  ک  مشخص است، نظریات تفس یری دوم و   همان

 سوم نیز ب  نظری  تفسیری اول بازاش ت دارد؛ چ ون  

نتیج  ة الب    هم  ان تحی  ر اس  ت و فحاش  ی ش  خص 

مغل  و  پ  س از تحی  ر و س  راردانی، نداش  تن راه    

 رفت از این الب  و شکست است. برون

ة واژی م ذکور افتن ی اس ت      ینظربا توج  ب  س  
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« فحاش ی »و « الب   »، «س راردانی »بهت در س  عنوان 

بیان شده است ک  ب  مراحل دقی  و ظریف ی از ایج اد   

انی در ف رد مبه وت اش اره دارد. ش رح     یک حالت رو

 یشخص   یوقت  مطلب ب  این نحو است ک  برای مثال 

 و خ  ورد در اس  تدلال از و  رف مقاب  ل شکس  ت م  ی

 ش ود و  می یو سراردان رتیشود، دچار ح مغلو  می

دوم تعج ب   ةمرحل   مان د. در  کردن باز می استدلال از

و رف   الب    متوج    اتفاق افت اد و  نیکند ک  چرا ا می

و بعد از این مرحل  حال ت ت دافعی در    شود یممقابل 

در مرحل   بع د اس ت.     مقدم   ک     ش ود  یماو ایجاد 

ب ار رو   خش ونت  یه ا  ب   راه  انی  سوم و در پا ةمرحل

 ةحمل   ای   یدر قال ب فحاش    ستآورد ک  ممکن ا می

اس ت. ب ا    بار ک  س کوت  یا ایرخشونت باشد یکیزیف

 یاساس   یافت ار ب    هم ان ، «بهتان» مراد ازاین وصف، 

و تعج ب ش خص   س ردرامی   ةجینتثمره و است ک  

ش دن مراح ل    در عمل ی « به ت »است و تفاوت آن با 

است. ب  عبارتی بهتان واکنش فرد ب  وامان دای خ ود   

است؛ مانند داستان حضرت یوسف  مسئل از حل یک 

وقتی عزیز مصر از حل رسوایی همسرش وا ماند، ب    

او را ب   زن دان افکندن د    یوسف بهتان ن اروا زدن د و   

ی م اد  فهم قابلبدون علت  یاار کار/یوسف( یا 35)

 ری  ش ود، موج ب تعج ب و تح    برای ک افران ریی ت  

زدن را  شده واکنش بهت ان  ؛ درنتیج  فرد حیرانشود می

برای مثال، در ماجرای حضرت مریم  ؛شود یممرتکب 

/نسا( وقتی حمل ایرعادی مریم ب  عیسی ب رای  156)

ة تول د  مس ئل پذیر نبود واکنش بهتان را در  فهمکافران 

رو ارفتند. پس بهتان یک شاخ  از واکنش  عیسی پیش

 عملی ب  حالت بهت است.

 
 

 . تذبذب ۴-۳-۳

افت     یکس  رفت  ار ب    ، تذب  ذ  مص  در تذب  ذ َ

و هم واره   س ت یاس توار ن  یواحد یرأ شود ک  بر می

دو  نیمرددبودن ب   یعنیمردد و مذبذ  است. تذبذ  

، یدری   ح ؛78، ص3، جق1409، یدی   فراه) زی   چ

 (.242، ص1، جق1423

شناسان واژه مذبذ  را بر س  معن ا اس تعمال    لغت

 یکس  ب  « ابذ »از « مذبذ »مرددبودنن  -1اندن  کرده

 دو ک ار م ردد اس ت    ای   زیدو چ نیک  ب شود افت  می

و  دهیاب  ن س   ؛ 384، ص1، جق1414اب  ن منظ  ور،  )

یک       ی از (. 56، ص10، جق1421 ،یهن       داو

عدم تکی  و اعتماد ب  او مذبذ   شخصی ها شاخص 

 یکس   ؛ زی را (178، ص8ج، ق1409، یدیفراه)است 

دو ش خص   ای زیچ دو نیبخود ب  ثبات نرسیده و ک  

حی رت   -2، خاصیت اعتمادکردن را ندارد. مردد است

از  یکی نیبو سراردانین مذبذ  یعنی چنین شخصی 

، 1375، یح  یورو سراردان است ) ریدو انتخا  متح

؛ 384، ص1، جه.ق1414اب   ن منظ   ور، ؛ 58، ص2ج

 یکس   ب    مذب ذ   .( 297، ص14، جق1421 یازهر

 یشخص   نیچن   .و مردد باشد رانیشود ک  ح افت  می

شود.  کند از آن منصرف می دایپ لیک  تما یسو ب  هر

ک     ش ود  افت   م ی   یب   کس    مذب ذ  اضطرا ن  -3

 کی  ک   ب ر    یکس   یعن  یمضطر  است و مضطر  

 نیاست ک   م ردد ب     ینیصف منافق. این ستین تحال

، 1375 ،یح  یورهس تند )  ناو مشرک ناف  مؤمنیدو وا

 .(58، ص2ج

وج  جم  بین ای ن س   معن ا ای ن اس ت ک   در       

ب  ودن نی  ز ن  وعی تحی  ر و    مرددب  ودن و مض  طر  

توان د   م ی « مذب ذ  »سراردانی وجود دارد. پس واژة 

 باشد.  « حیرت»کنندة معنای  بیان
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 4در قالب مشتقات مختل ف  « مذبذبین»ة واژة شیر

واژه مذب ذ  و  مرتب  در قرآن کریم ب  کار رفت  است. 

ب  کار رفت  است.  میمشتقات آن چهار بار در قرآن کر

ذَ ْكيَلُْهقهت َّكذهبابتاًكوَكذَت ِكككك« ِ»ابا » صورت در س  مورد ب 

 کی  (. 73)ح  ،  « َّجْتَمعَُ َّكذَهُكوَكإِ ْكيَسُْهبْهُُْكَّذذُّبابُكشَ ْئاً

كبَت ْ َكك«ن »مذبذ » صورت اسم مفعول ب  نیز بار مُذَبْذَب  َ

(. 143)نس  اه/« هتتلاهيءِككهتتلاهيءِكوَكيكإِذتتىككذذِتت َكيكإِذتتى

را ب    « مذب ذ  »مش تمل ب ر واژه     ی  آ مفهوم مفسران

 ب   معن ای    نیان د. مذب ذب   معنا کرده یو سراردان ریتح

، 11ج، ق1420، یفخ ر راز ) نیز آمده اس ت  نیریمتح

(. ش  خص 580، ص1، جق1407، یزمخش  ر ؛85ص

راه مس تقر   کی  و رف و   کی  و  یرأ کیمذبذ  ب  

ب   س مت    یس مت و ا اه   کی  ب     یماند. ااه مین

مذب ذ    شخص شود یمافت  شود.  می دهیکش یگرید

 ریاضطرا  ب  تح نیاضطرا  است و هم یدچار نوع

. ش خص مذب ذ  را   ش ود  یم   او منج ر  یو سراردان

و کف ر   مانیا نینفسش ب یو هوا طانیاواعت او از ش

و  م ان یا نیب   ریمردد و متحرو  و ازاین قرار داده است

. (580، ص1ج، ق1407، یزمخش   رکف   ر اس   ت ) 

 انی  را ب نیاز اوص اف من افق   یکی  یآ نیخداوند در ا

واع   زاده  )ب ودن آن ان اس ت     ک  مذبذ کرده است 

 .(542، ص20، ج1388، یخراسان

مفس  ران چن  ین ی ه  ا دااهی  دب  ا در نظ  ر ا  رفتن 

بودن ص فتی اس ت ب رای     شود ک  مذبذ  برداشت می

از هوای نفس، مادی ات   ریتأثک  با  دودلافراد مناف  و 

ه ای   و لذات دنیوی و بر اثر تعارض دواعی و انگی زه 

توانند راه ه دایت   درونی، متحیر و مردد هستند و نمی

ک   از انس ان    یهر ک ار و ایمان را انتخا  کنند؛ زیرا 

و  یدواع   یوقت   .دارد ازین زهیو انگ یب  داع زندیسر م

ب  وجود  یو سراردان ریتح ،دنهای مختلف باش زهیانگ

 لیدرح ال تب د  آن چون مناف  و اسبا  همراه د؛ یآ می

 زهی  باش د و انگ   هزیتاب  انگ یکار ی. وقتاست رییو تغ

 ریی  ب   س رعت تغ   زی  باشد و اه داف ن  یتاب  هدف زین

 زی  ل و راب ت انس ان ن  یت ک  ماس نیاش ا د، لازم نکن

ش ده   دهیاز موارد د یاریبس . درشود رییدستخوش تغ

 نیچن   در ؛دنش و  ها دچار تعارض م ی  زهیاست ک  انگ

فرو  یسراردان شود و در می دیانسان دچار ترد یحالت

. براسا  ای ن، واژه تذب ذ    بکند دیرود ک  چ  با می

واژا انی  شناسان و مفس ران، ازجمل      نیز از نگاه لغت

 .است ک  دارای مفهوم حیرت و تحیر در امور است

 

 تیه  . ۴-۳-۴

و  ری  تح یمصدر با  تَاهَ یَتِی َ است و ب  معنا «تی »

ن ش  دن اس  ت؛ تَ  اهَ ف  ى اذرض، أر اه  ب  اس  رارد

ک  خ ودش را س راردان کن د افت        یکسب  متحیرّا . 

 ؛ یعنی خ ودش را س راردان ک رد   ها نفس  یتن شود می

، ق1399ابن فار ، ؛ 2229، ص6، ج1401، یجوهر)

 ؛169ص 1، جق1412، یرااب اص فهان ؛ 361، ص1ج

مطل     یب  معنا  یت (. 792، ص2، جق1420، یریحم

ک     س  راردانی نیس  ت؛ بلک    تحی  ری منظ  ور اس  ت

و  ری  از تح یک ردن راه ن وع   ام .رفتن باشد درحال راه

دان د ب   ک دام س و      نم ی  شخص است ک  یسراردان

کج  ا اقام  ت کن  د   دردانن  د  م  ینحرک  ت کن  د و  

 .  (384، ص1ج، 1385، یمصطفو)

 فعل مضار ، درصورت  بار ب  کیتنها  ،« یت» ةکلم

أَربَْعت  َكسَتوَةًكيَت هُت  َكفِت ككككك»شده استن  اکر میقرآن کر

يَت هُت  َكك»مفسران در ایل این آیة  (.26)مائده/ « َّذَْْرضِْ

را ب  همان معنای لغوی آن استعمال « تی »، «فِ كَّذَْْرضِْ

، 5، ج1374، ییوباوب  ا)ک    تحی  ر اس  ت   ان  د ک  رده

 .(270، ص3، جق1415ی، آلوس؛ 294ص
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باش د، نظ ر    ری  تح یب   معن ا   « یت» ةواژ نک یدر ا

اون     هم ان  ونیوجود ندارد؛ هرچند اکثر لغو یواحد

 یاف راد  ،ان د  ارفت  رتیح یشد، آن را ب  معنا انیک  ب

 اب ان یب« المف ازة » یرا ب   معن ا   « ی  ت»هس تند ک      زین

، یآباد روزیفآن سراردان شدند ) ک  در ابانیب ؛ارفتند

؛ 304، ص1ج، 1375، یحیور، 282، ص4، جق1426

ک  ب دون آ  و   یابانیب ؛(45، ص1، جق1418، یومیف

چرا اکثر  نک یخشک. ا ابانیب یعنیکوه و جنگل باشد؛ 

اند و ب   تب   آن    ارفت  رتیح یآن را ب  معنا ونیلغو

 دلی ل  ب    ،ان د  را دنب ال ک رده   ونی  نظر لغو نیزمفسران 

واژه  نی  واژه اس ت. از آنج ا ک   ا    نی  ا یکاربرد قرآن

در  لیاس رائ  یب  کار رفت  است ک  قوم بن یابانیببارة در

و س راردان ش دند، از    رانی  س ال ح  40آن ب  م دت  

و  ری  تح یاس ت ب   معن ا    اب ان یآن ک  ب یاصل یمعنا

   است. کرده دایانصراف پ یسراردان

با بررسی نظرات دانشمندان عل م لغ ت و تفس یر    

ش ود ای ن واژه در اص ل ب        ، معل وم م ی  «تی »دربارة 

معنای بیابان است و از این لح اظ ربط ی ب   تحی ر و     

ب   معن ای   « تی »رد قرآنی سراردانی ندارد؛ اما در کارب

وادی « تی   »سراردانی ب  کار رفت  است. در حقیق ت،  

سراردانی است و با توج  ب  اینک  بیابان ممکن است 

شدن انسان فراهم کند و همچن ین   ای را برای ام زمین 

وادی بیابان بی آ  و علف است، بر ای ن س راردانی   

 ة س خت مرحل  . حال اار کسی از این شود یمافزوده 

عبور کند و ب  یک آب ادی برس د ب   ف وز و پی روزی      

دست یافت  است و از این نگاه ب  مفازه )مح ل ف وز(   

 نام ارفت  است.

 

 . عمه ۴-۳-5

ت  ردد و  یب    معن  ا «   م ه » ش   یاز ر« عم   »

، 1ج، ق1409، فراهی  دیاس  ت ) ری  و تح یس  ردرام

در  نک    یا .( 223، ص1ج، ق1418، یومی   ف؛ 110ص

يَمُتدههُْْكفِت كغهْْ تانِهِْْكككك»ش ده اس تن    انی  ب میقرآن ک ر 

، یری  حم) ب   معن ای تحی ر و تردی د اس ت      «يَعْمَهُ  َ

 یو س راردان  ری  اما مطل  تح ؛(735، ص7، جق1420

در  دی  و ترد ری  بلک  مراد فق ط تح  شود؛  را شامل نمی

 یشخص(. 354، ص6ج ، 1375، یحیوراست ) «یرأ»

 ریدچار تح قتیدر شناخت حق ایدر راه  ادر نزا  یک  

 ن  دیاو م  ی« عم   »ش  ده باش  د را   یو س  راردان

از  یک  ی« عم ». (288، ص4ج، ق1426، یروزآبادیف)

اول باع ث   ةمراتب شک است؛ چون ش ک در مرحل   

 و ری  مرحل    دوم باع  ث تح ش  ود و در م  ی دی  ترد

اس ت  « عم   »، س وم آن  ةمرحل   وشود  می یدانسرار

 .  (228، ص8ج، 1385، یمصطفو)

در قال ب فع ل    میق رآن ک ر   یهفت جا در« عم »

 دی  فرما یخداوند م   اکر شده است. «عمهونی» مضار 

 یو ور کل    ب  اند شده« عم »ک  ارفتار  یاشخاص نیچن

 تج اوز  یب  معن ا  انیاند؛ چون وغ دهیبر تیاز راه هدا

 یزن دا  انی  تج اوز از جر  یعنی یاز حد است و مست

کارها ب  نحو خو   دنید یعنیاعمال  نییو تز یعیوب

امور  نیا .دو مطلو  ولو درواق  زشت و ناپسند باشن

 یو س راردان  ری)تح «عم »د، موجب نکن دایادام  پ اار

 د.نشو ( در انسان میدیشد

ة ک   مش تمل ب ر واژ     اان هفت اتیآمفسران ایل 

تفسیر  یلغو یرا ب  همان معنا« عم »است،  «عمهونی»

 یدر نظ ر و رأ تحیر و  دیتردب  معنی « عم »اند.  دهکر

فخ    ر  ؛349ص 8، ج1374 ،ییوباوب    ا)اس    ت 

، یوب ر  ری  محمد ب ن جر  ؛71، ص2، جق1420،یراز

 یعن  ی «عمه  ونی» یمعن  ا(. 118، ص17، جق1412

باش د.   یماو س ردر  رتیدچار حک   یکس ؛رونیتحی
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نسبت عموم و خص وص مطل      «یعم»و « عم » نیب

و نظ ر ب   ک ار     أیدر رتحی ر   فق ط در « عم   »است. 

 یب   معن ا   «عم   » مطل   اس ت.   «یعم  »رود؛ اما  می

، یآلوس  است )نیز تفسیر شده  یدر رشد معنو یناتوان

 میکر قرآن. ب  بیان سید قطب، (160، ص1ج، ق1415

 یه  ا ن  د ک    چش  مدا م  ی یکس  ان یژا  یرا و« عم   »

ه ا و   ان د و قل ب   بس ت   ق ت یحق یخودشان را ب   رو 

 لی  تعط ق  تیج  وارح خ  ود را نس  بت ب    درک حق 

ن د.  ا از اسرار وج ود در افل ت   یافراد نیاند. چن کرده

ره ا   یس ردرام  و رتی  ح یآن ان را در واد  ،خداوند

قطب،  دیسکرده است ک  خودشان مسبب آن هستند )

شناس  ان و  لغ  ت . از بیان  ات(1407، ص3، جق1408

« عم   »ک   مفه وم    ش ود  یم  چنین برداش ت   مفسران

ک     ریوو ب  ؛دارد دیشد یو سراردان رتیدلالت بر ح

 یقل  ب از هراون    اظه  ارنظر و رأ یموج  ب ن  اتوان

ة مه م  نکت  ب   ای ن    ت وان  یم. با تکی  بر آیات شود می

ای از حیرت است  حالت و درج « عم »اشاره کرد ک  

ة نادانی ف رد اس ت و هم ین ع دم     جینتک  ماحصل و 

علم اوس ت ک   او را در انتخ ا  مس یری مش خص      

هراون    و قل  ب و زب  ان او از   کن  د یم  س  راردان 

 .  شود یمی ناتوان اظهارنظر و رأ

ی از تحی ر  ا مرحل ة عدمی در نهاد انسان مرحلاین 

و ای ن نکت   جال ب     ش ود  یم  ک  با علم زدوده است 

ة یعمهون ب   هم راه   واژاست ک  در بیشتر آیات قرآن 

کنن دة   ا ر و بی ان   ک  حکایت اند رفت یی ب  کار ها واژه

زوال عقلان  ی و ع  دم هوش  یاری عاقلان    و خص  لت 

/ انع ام(؛ زی را ف رد    110/ بقره؛ 15جاهلان  فرد است )

ة خ  ود ختیاس  س  رکش ب  ر م  دار احساس  ات افس  ار 

و بر مدار تعقل و عل م نیس ت؛ پ س     ردیا یمتصمیم 

نادان است. همچنین، کاربرد این واژه ب  همراه حالت 

/ حجر( نیز مؤی د ای ن نظ ر اس ت؛ ب دین      72مستی )

صورت ک  مس تی هم ان زوال عق ل و ش عور آدم ی      

ی از ا مرحل   بی ان ک رد عم       ت وان  یماست؛ درنتیج  

 مراه است.تحیر است ک  با صفت نادانی ه
 

 . مریة  ۴-۳-6

در لغت ب  معن ای ش ک   « مری»این واژه از ریشة 

الشک ة، ین المر259، ص8ج، ق1409، فراهیدی) است

، یح  یور ؛562ص ،9، جق1420، یری  حمالام ر؛   یف

. (294، ص1، جق1418، یومفی  ؛ 195ص ،4ج، 1375

برخی آن را ب   معن ای تردی د در چی زی واخ ص از      

، 1ج، ق1412 ،ی)راا  ب اص  فهان ان  د  ش  ک دانس  ت  

 .(766ص

 پ  ن  ب ار در ق  رآن اک ر ش  ده اس  ت   «ةی  مر»واژه 

 (23/؛ سجده55/؛ ح 109/؛ هود54/؛ فصلت17/)هود

 «یتتم ار »ص ورت   آن ب    ةخ انواد  واژاان هم ریساو 

؛ 60/؛ آل عم  ران114/)انع  ام «نیممت  ر»(، 55/)نج  م

(، 50/؛ دخان2/)انعام «تمترون»(، 94/ونسی؛ 147/بقره

در آی ات   (18ی/)شور «مارونی»( و 36/)قمر «تماروا»

قرآن ی ب      در کاربرد «ةیمر» اند. قرآن کریم ب  کار رفت 

، ق1420، ی)فخر راز استعمال شده استمفهوم شک 

؛ 265، ص16ج، 1374 ،ییوباوب      ا ؛150، ص25ج

–1416، یس مرقند  ؛216، ص21، جق1418، یلیزح

فَإِ ْكَهوْ َكفِت كشَت مكمِمَّت كككك(. در آی ن 39، ص3، ج1996

كذَقَتدْكك كقَبُِْ َ كَّذْكِتَابَكمِ ْ كيَقْرَؤهو َ كَّذِذيِ َ كفَاسْْلَِ أَنْزَذْوَ كإِذَ ْ َ

كجَتت ءَ َكَّذْقَتتقُّكمِتت ْكرَبِّتت َكفََُتتاكتَكهتت نَ ِكمِتت َكَّذمُمْتَتتريِ َ

اکر « ممترین» آخرو در « شک»(، اول واژه 94)یونس/

نی ز ب   هم ان    « ممترین»کند  شده است و این بیان می

معنای شک است؛ کسی ک  دچار تردید و شک باش د  

. (13، ص8ج، ق1418، یل  یزح) اوین  د« ممت  ر»را 
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م   ، یکر ی  ةآ در« فَتتتكتَكهتت نَ ِكمِتت َكَّذمُمْتَتتريِ َ» جمل   

 امبری  کنن داان پ  بیکنن داان و تک ذ   بر شک یضیتعر

ارف ت   مش ص ورت م ی  اسلام است ک  از جانب ق و 

هرچند   یآ نیا در. (264ص ،11ج ق،1418زحیلی، )

ب     امبری  نسبت ب   پ « شک»کلم    ی  ب  صدر آجبا تو

خط ا  ب      «نیممت ر » زین  یآ لیدر ا ،کار رفت  است

 امبری  چ ون پ  ؛اس ت  امبری  اما مراد امت پاست؛  امبریپ

ب ود   امبرشی  ک   پ  ین  ینسبت ب  خ دا و د  یشک  یه

 نی  ا در. (28، ص2، جق1418، یلیوهب  زحنداشت )

 ینه   نی  در د دیرا از شک و ترد امبریجمل  خداوند پ

ندارد ک  رسول خ دا نس بت    نیبر ا یکند؛ اما دلالت می

، یفخ ر راز داشت است ) دیالله شک و تردل ب  ما انز

، 10ج، 1374 ،ییوباوب       ا ؛147، ص4ج، ق1420

، ی)فخ ر راز اس ت   امبری  مراد ام ت پ  بلک ؛ (122ص

. ب  ا ای  ن تفاص  یل بای  د ای  ن (159، ص13ج، ق1420

ب   معن ای ش ک و تردی د     « مری »نکت  را بیان کرد ک  

دارد؛ زی را ش ک و   « تحیر»است و ارتباط تنگاتنگی با 

ی درخت تحی ر اس ت؛ ب   ای ن     ها وهیمتردید یکی از 

ی ب از  ا مس ئل  صورت ک  وقتی ف رد متحی ر در ح ل    

پی دا   مسئل واکنش شک و تردید نسبت ب  آن  ماند یم

از عظم ت و بزرا ی    توان د  یم. حال این تحیر کند یم

 17س وره ی ونس و    94ی باش د، مانن د آی ات    ا دهیپد

ک  بیان شده است عظمت ق رآن ک افران را    هود سوره

دلی ل عن اد و لجاج ت     زده ک رده اس ت ی ا ب       حیرت

/ح ( ک افران ب ر پی روی از ق رآن باش د؛ در ه ر       55)

تردی د  صورت، این افراد متحیر واکنش عملی شک و 

ة عم ل  عرص  را نسبت ب  این تحیر وجودی خود ب    

 .کشانند یم
 

 . هام  ۴-۳-7

و  رتی  ح یب    معن  ا« ی م ه   »ة ش  یاز ر« ه  ام»

خَترَََكعََُتىكوَجْهِتهِكذَتاكيَتدْرِْكأيَْت َككككككك»است؛  یسراردان

ک  بدون ه دف در حرک ت اس ت و     ی؛ ب  کس«يَتَ َجَّهُ

ش ود   افت  م ی « هائم»رود،  داند ب  کدام ورف می نمی

و س ر   ریمتحرا  هائم. (333، ص1ج، ق1418، یومفی)

، 4ج، ق1409، فراهی  دیان  د ) ک  ردها ردان نی  ز معن  ا  

. (193، ص4ج، ق1426، یروزآب        ادیف؛ 101ص

افت  « هائم»آور  کننده و لغزش همچنین ب  زمین امراه

؛ زیرا در آن (995، ص2م، ج1988ابن درید، ) شود می

، 16ت ا، ج  ، ب ی ابن س یده توان راه ب  مقصود برد ) نمی

دان د   شود و نمی ( و از مسیر خودش خارج می57ص

(؛ 645ق، ص1418فی ومی،  ب  کدام س مت رو کن د )  

و  ش ود  یم  ااهی ب  حرکت ب  ای ر قص د نی ز افت       

( 225فِی کلِّ وادٍ یَهِیمُونَ )ش عراه/ »فرمایدن  خداوند می

(. در برخی معاجم در 7025، ص10ق، ج1413مهنا، )

از لف   تحی ر اس تفاده ش ده اس ت       نا یع« هام»معنای 

ق، 1414ی، دی  زب ؛101، ص4ق، ج1409فراهی  دی، )

، 12، جه. ق1414اب     ن منظ     ور،  ؛770، ص17ج

« ه ام »است ک   نیماده ا نیا واحد در اصل(. 626ص

ک   در   کن د  ینم   یفرق ؛است ران یرفتن متح یب  معنا

باش د و   یمعن و  ریدر مس   ای   یم اد  ریحرکت و مس  

ک   در   یباشد. کس یدرون ای یحرکت خارج نیهمچن

ش ود را ه ائم    یو سردرام رتیدچار ح ف یانجام وظ

 (.311، ص11ج ،1385 ،یمصطفو) ندیاو یم

 یمعن ا ، تی  شناس ان ب رخلاف اکثر   از لغت یبرخ

تشن   اریک  بس یرا ب  کس« هائم»اند.  کرده انیب یگرید

، 1ج، ق1412 ،ی)راا ب اص فهان   ان د  ک رده است معنا 

 یرا ب   ش اعران   «م ون یهی»ش نا    لغت نیا (.848ص

در م دح و ام،   و اف تن  معنا کرده است ک  در س خن 

 ،ی)راا ب اص فهان   کنن د  و افراط می یرو ادهیالو و ز

 هک    را یکس   یعن  ی «ه  ام» (.848، ص1ج، ق1412
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. است )هم ان(  افت یرود و عش  و عطشش شدت  می

ارتب اط  « حی رت »ب ا  ، در نگاه اول ی  «هام»این معنا از 

ارتب اط نیس ت؛ زی را     مستقیم ندارد؛ اما چندان هم ب ی 

عش  و عطش خود باعث حیرت و سردرامی اس ت.  

انسان تشن  و انسان ک  عش  او از حد اعتدال خ ارج  

ش ود و   شده باش د، دچ ار حی رت و س ردرامی م ی     

تواند تصمیم درست  فشار روانی واردشده، نمی دلیل ب 

 بگیرد.

 «مونیهی»واژه تنها « ه ی م»تقات ریش  از میان مش

ب  کار رفت  اس ت. در ای ن آی       میبار در قران کر کی

« فِی کلِّ وادٍ یَهِیمُ ونَ » دربارة شعرا افت  شده است ک 

م  ذکور ک     ی  ةآ ریمفس  ران در تفس   .(225)ش  عراه/

 یاس ت، ب   هم ان دو راه      «مونیهی»مشتمل بر واژه 

 در یبرخ   انتخ ا  ک رده بودن د.    ونی  اند ک  لغو رفت 

ک    دچ  ار  یکس   یعن  یان  د  افت    «م  ونیهی» یمعن  ا

 یافتن است و ح د و م رز   در سخن یختگیافساراس

را همانن د ح      یب اول  ی. ا اه س تند یدر کلام قائل ن

  یرا تقب   دهیام ر پس ند   کی   یکنند و ااه می شیستا

 . ( 331، ص15ج ،1374 ،ییوباوباکنند ) می

 «رونی  تحی»را ب     «مونیهی»مفسران  از گریدة دست

 طیشعرا در دو ورف افراط و تف ر  یعنی ؛اند معنا کرده

، یآلوس  و م ردد هس تند )   رانی  در مذح و م ذمت ح 

 یجل و  ریب   مس   ؛ کسی ک  (146، ص19، جق1415

ه دف   نک   یب دون ا  ،خود در حرکت ادام  دهد یرو

، 19ق، ج1415، آلوس ی ) را قص د ک رده باش د    ینیمع

(؛ البت  اینطور نیست ک   هم   ش عرا اینگون       290ص

باشند و برای همین ادام  آی  استثنا آورده استن مگ ر  

عم ل ص ال  انج ام     ب  خدا دارند و مانیک  ا ییشعرا

از دهن  د و شعرش  ان آن  ان را از واع  ت خ  دا ب    م  ی

 .(291، ص10ج، م1997، یونطاودارند ) نمی

ب    « ه ام »واژه  دن  ده یمی مذکور نشان ها یبررس

در  یختگیدچ  ار افساراس   ی اس  ت ک   کس   معن  ای

. س ت یدر کلام قائل ن یافتن است و حد و مرز سخن

در ای  ن اس ت ک    ف  رد  « تحی  ر»ای  ن واژه ب ا   ارتب اط 

درونی مانن د عش   واف ر ی ا عوام ل      واسطة عوامل  ب 

بیرونی مانند عطش وافر مسیر متقن و استوار تعق ل را  

ده  د و دچ  ار تحی  ر و س  راردانی در   از دس  ت م  ی

؛ بر این پای   اس ت ک      شود یمانتخا  روش درست 

زند. ب  عبارتی این اف راد   دست ب  انجام کار افروی می

 زدن ندارن د، ح د و م رزر در آن    بندوبارر در حرف

، چ   بس ا ک   باو ل و م ذموم را م دح       شناس ند  نمى

و در مقابل ح  را ک  باید ستایش کرد آنچنان  کنند یم

ک  یک امر قبی  و زشت بای د م ذمت    کنند مىمذمت 

کنن د   شود و چ  بسا مردم را ب  سور باول دعوت می

و ای ن روش خ ود انح راف از     اردانند مىو از ح  بر

، 15، ج1374وباوب  ایی، راه فط  رت انس  انى اس  ت ) 

 (331ص
 

 . تردد  ۴-۳-8

واژه تردد مصدر با  تفعل است و ب  این ش کل   

ص ورت   در قرآن اکر نشده است؛ بلک  تنها یک بار ب 

ه بُهُْْككابَ ْوَكَِّرتْفعل مضار  بیان شده استن  فِت ككككفَهُتْْكككقهُ

هایش ان ب ا ش کّ و     و دل(؛ 45)توب  /  يَتَترَدَّدوُ َكككريَْبِهِْْ

 آنه ا در تردی د خ ود س راردانند     ؛تردید آمیخت  است

 ان د  ک رده معن ا   ری  تحرا لغوی ون ب     تردد (. 45)توب / 

 یعن  تردد ی (.588، ص1ج ق،1412 ،یاصفهان رااب)

ق، 1414، یدی  زبدر اتخاا موض  ) یسردرام و ریتح

و  رانی  ک    ح یکس   یعن  یم  ردد . (437، ص33ج

 ،یآب اد  فی روز ) سردرام است؛ رجل مرددن حائر بائر

، 3، جه. ق1414اب  ن منظ  ور،  ؛282، ص1جق، 1426
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 نی  ا در «حی رت »ب ا   «تردی د »تفاوت میان  (.174ص

اس ت و   یام ر قلب    کی  در قدم اول  رتیاست ک  ح

 «دی  ترد»ش ود؛ ام ا    سپس در اعضا و جوارح ظاهر می

اول در اعضا و جوارح انسان  یعنی ؛برعکس آن است

مرتب  از توقف  کیشخص  نک یا انندم ؛شود ظاهر می

ب     ن اظر  «ریتح»کند. پس  و راه عوض می ندما باز می

ب ا   «ری  تح»اما فرق  ؛ناظر ب  ظاهر« رددت»قلب است و 

 ای  دو  نیب دیاست ک  شک محدود ب  ترد نیا« شک»

دارد  نیقیاست و شخص دچار شک،  نیمع زیچند چ

، 2، ج1385، یمص طفو ) اس ت   یاز آنه ا ص ح   یکی

 .(326ص

ک     ش ود  یم  در کلمات بسیاری از مفسرین دیده 

، 3، جق1418 ،یض او یباند ) معنا کرده ریتردد را ب  تح

است ک   در ش ک خ ود     یمتردد صفت کس .(82ص

خ ود   یو س راردان  رتی  ح یکیباشد و در تار ریمتح

تواند ح   را از باو ل    نمی یشخص نیچن ؛مردد باشد

 .(100، ص10، جق1412، یوب  ر) ص ده  دیتش  خ

 یمن د  شخص مردد اصول و روش قانونمن د و قاع ده  

 علام   ب رد )  یم   ب  سر تریندارد؛ بلک  در شک و ح

 .(127، ص11، جق1419الله،   فضل

ب   ه م    کی  و نزد یاپیپ یوآمدها رفت یعنی تردد

 یریمس کیک  شخص مرتب  یو سراردان ریتح انندم

 یق اوع  میتوان د تص م   و نم ی د ارد رود و برمی را می

در « تردد» یمعنا(. 52، ص5، ج1372، یوبرس) ردیبگ

 دی  حالت ترد ک درکااست ک  شخص ش نیا  آی نیا

توان د   ک دام را نم ی    یه   و و اثب ات اس ت   ینف   نیب

 ای  اعتق اد   نک یا  یانتخا  کند. توض یصورت قطع ب 

اا ر مط اب     یاعتق اد جزم   . یجزمریا ایاست  یجزم

واق  نباش د جه ل اس ت و اا ر مط اب  واق   باش د        

اعتق اد   ینوع ارن باشد، علم است و ینیقیریچنانچ  ا

 یکیباشد، اار  یجزمریاما اار اعتقاد ا ؛است یدیتقل

ک   رجح ان    یاز دو ورف رحجان داشت  باشد، ورف  

دارد ظن است و ورف مقاب ل آن ک   مرج وح اس ت     

 بیوهم است؛ اما اار دو ورف تعادل داشت باشند، ر

ک   ش خص    یح الت  نیدر چن   ؛شود می دهیو شک نام

دو  نیص ورت م ردد ب     و شک اس ت، ب     بیدچار ر

« ت ردد »حال ت هم ان حال ت     نی. اماند یم یورف باق

 عل ت . (76-77، ص16ج، ق1420 ،یراز )فخر است

 اس ت ک     نی  ا ،اس تعمال ش ده   ری  تردد در تح نک یا

 ،ینهاون د اس ت ) ر ی  از عادت شخص متح مرددبودن

ة رابطب   توان یم. با این تفاصیل (161، ص3، ج1386

عمی  می ان دو واژه ت ردد و تحی ر پ ی ب رد؛ ب ا ای ن        

تحیر و س راردانی ش خص م ردد     توضی  ک  تردد ب 

ایری و اتخ اا   شخص مردد در تصمیم شود. منجر می

دلی ل ع دم ثب ات قلب ی س راردان       موض  مشخص ب 

ب   ه ر ص ورت     خواه د  م ى است و ب  عبارتی دلش 

ممکن وف ره ب رود و خ ود را کن ار بکش د. درواق         

شخص مردد کسی است ک  قلبش از جایی ب   ج ایی   

وباوب ایی،  ثبات پی دا کن د )   تواند ینمو  رود یمدیگر 

 .(289، ص9، ج1374

 

 گیری   . نتیجه5

 استن لیپژوهش ب  شرح ا نیهای ا افت ی

 نی  بح ث ا  موض و  و م ذموم ک      یمنف   رتیح

در  «رانی  ح» ةبار در قالب واژ کیپژوهش است، تنها 

 کن د  م ی  انی  انعام اک ر ش ده اس ت و ب    ةسور 71  یآ

و  ری   دس   تورات خداون   د باع   ث تح از ینافرم   ان

  .شود ب  کمال می دنیانسان در رس یسراردان

رس   اند و  را م   ی یدی   اوج ناام «اب   لا » ةواژ 

راه نج ات   افتنی  از  دی  ش خص ناام  ری  تح کنن دة  انیب
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ة متمایز می ان اب لا  و تحی ر    مؤلفدر حقیقت، است. 

 ة م بلس ب   ف رد س راردان و ناامی د     واژاین است ک  

ة ح وز ة ای ن  واژدیگ ر   ک « بهت» ةواژ در .اشاره دارد

 یو س راردان  ریاز تح یشدن ناش مبهوتمعنایی است، 

اس ت. در ادام   ب ا    شخص است ک  با تعجب هم راه  

 ة متحرین و مذبذبین ثاب ت ش د مذب ذبین   واژمقایس  

اف راد من اف  اس ت ک       خص وص   ب    از صفات یکی

 ةواژ. درب ارة  برن د  یم ب  سر یهمواره در تردد و دودل

در  توان د  نم ی  میمس تق و ور   نیز اکر شد ک  ب    « یت»

در اص ل ب      زیرا ة معنایی سراردانی قرار بگیرد؛حوز

 یو س راردان  ری  ب   تح  یاس ت و ربط    اب ان یب یمعنا

 رتی  ب   ح  « ی  ت» ینجا ک  کاربرد قرآن  آندارد؛ اما از 

و خاص یت بیاب ان در اات ش    است  کرده دایانصراف پ

و مسیر مشخص است  ها نشان م دستیابی ب  حالت عد

زاربودن مح ل آمدوش د روان و راحت ی     دلیل شن و ب 

نیست و این ام ر ف رد رون ده در بیاب ان را س راردان      

قلم داد   ة معن ایی ح وز در ای ن  توان آن را  می، کند یم

کرد. با این وصف سراردانی مستظهر از ای ن واژه در  

س راردانی ش خص در   ة تشبی  مؤلفحقیقت ب  همراه 

کردن راه در بیاب ان اس ت. در فص ل     امور خود، ب  ام

 ریتنها تحمعلوم شد این واژه  «عم » ةکلمدیگر دربارة 

 و کن د  م ی  انی  را ب یدر اظه ارنظر و رأ  یو سردرام

تحیری ک  ماحصل نادانی  کند؛ بیان نمی را ریمطل  تح

  ةکنن  د انی  توان  د ب م  یو زوال عق  ل و درک اس  ت و 

 واژة حی رت و  س   یمقادر  .باش د  رتیاز ح یا  مرحل

است  دیشک و ترد یب  معنابیان شد این واژه  « یمر»

 دی  است ک  ش ک و ترد  نیدر ا «ریتح»و ارتباوش با 

. واژة دیگ ر در  شود می یو سراردان ریمنجر ب  تح نیز

آن را ب     یبرخ است ک  «هام»ة کلمة معنایی حوزاین 

هام  افتنی است دانند. میشدت عش  و عطش  یمعنا

چ ون   ؛باش د  رتی  ح یمعن ا  کنن دة  انی  تواند ب می زین

و  ریتح زیناست ک  ماحصل آن شدت عش  و عطش 

ة ت ردد افت     واژدرنهایت، دربارة  ؛شود می یسردرام

 ب ا  یتقرتط اب    «ت ردد »ة واژی معن ایی  ها مؤلف شد ک  

رو، در مناب  مختل ف   داشت  است؛ ازاین ریبا تحکاملی 

 اند. تردد معنا کرده ر را نیز ب تحی
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 یف   یالمنته   س  درة(. 1388). حس  ن زاده، حس  ن
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 .ریدار ابن کث ندمش  .فت  القدیر .(1414)ی. شوکان

 نق م  .خص ال  .(1362ی. )ب ن عل    صدوق، محم د 

 .نیجامع  مدرس

ب  ر  یدرآم  د. ه.ش(1397). ک  وروش ،یص  فو

   .مهر ةسور نتهران ا  ششم.چ .یمعناشناس

ف  ی  زانی  الم(. 1374. )نیمحم  د حس   ،ییوباوب  ا

 ن مؤسسة اذعلمی للمطبوعات.روتی. بالقرآن ریتفس

البیان فی  مجم . (1372).  فضل بن حسن وبرسى،

 .ناصر خسرو نتهران چا  سوم..  تفسیر القرآن

 یف   انی  جام  الب(. 1412. )ریمحمد بن جر ،یوبر

 . لبنانن دارالمعرفة.ریتفس

مجم    (. 1375. )دب ن محم    نیفخرال د  ،یحیور

 تهرانن مکتبة المرتضویة.. البحرین

 طیالوس   ریالتفس  (. 1997. )دیمحم د س    ،یونطاو

 . مصرن نهضة مصر.میللقرآن الکر

 بیته  ذ ق(.1407. )الحس  ن ب  ن محم  د ،یووس  

ا  چ   .خرس  ان یحس  ن الموس  و  ی  تحق .الاحک  ام

 .ةیالاسلام دارالکتبن تهران چهارم.

معج م اللغ ة العربی ة    (. 1429. )رعمر، احمد مختا
 مصرن عالم الکتب. المعاصرة.

چ ا   . نیالع   (.1409بن احمد. ) لیخل ،یدیفراه

 .قمن دارالهجرةدوم. 

. الق رآن  یمن وح(. 1419. )نیالله، محمدحس  فضل

 . یبیروتن دارالملاک للطباعة و النشر و التوز

 الق امو  (. 1426. )عقو یمحمد بن  ،یروزآبادیف
 . لبنانن مؤسسة الرسالة.طیالمح

 ری  مص باح المن  .(1418). احمد بن محم د  ،یومیف
 المکتبة العصریّة. نجا یب

لبن  انن  .ظ  لال الق  رآن یف  (. 1408. )دیقط  ب، س  

 دارالشروق.

 نق م  .یالک اف  .(1429). عق و  یمحم دبن   ،ینیکل

 .ثیدارالحد

 ونی  ع (.1376). محم  د ب  ن یعل   ،یواس  ط یث  یل
 ی.رجن د یب یحس ن  نیحس    یتحق .المواع  و الحکم

 .ثیالحدقمن دار

 ف ی  النهای ة . (1367). اثی ر  اب ن  محمد، بن مبارک

 .اسماعیلیان مطبوعاتی سس ؤم .اذثر و الحدیث اریب

 نروتیب .بحار اذنوار.  (1403). محمدباقر ،یمجلس

 .یالعرب اهالتراثیاح دار

کلم ات   یف    ی  التحق .(1385). حسن ،یمصطفو

 .یتهرانن مرکز نشر آثار علام  مصطفو .میالقرآن الکر

. ته  رانن فرهن  گ مع  ین(. 1356). مع  ین، محم  د

 مؤسس  انتشارات امیرکبیر.  

ن اللس  ان لس  ان .(  . قه1413) عل  ى عب  دالله مهن  ا،

 الکت ب دار نروتی  بچ ا  اول.   . الع ر  تهذیب لسان 

 .العلمیة

 ینفح ات ال رحمن ف    (. 1386) .محم د  ،ینهاوند
 .یاسلام قاتیبعثت. واحد تحق ادیبن نقم .القرآن ریتفس

المعج م ف ی    .(1388). محمد ،یزاده خراسان واع 
 یاسلام یها پژوهش ادیبن .فق  لغة القرآن و سرّ بلاات 

 یه  ا مش  هدن بنی  اد پ  ژوهش ی.آس  تان ق  د  رض  و

 اسلامى.

. منط  الطیر(. 1373عطار نیشابورر، فرید الدین. )

 تهرانن مرکز نشر دانشگاهی.

موس وعة الکس نزان   ق(. 1426کسنزانی، محم د. ) 
. دمش  ن   ما اصطل  علی   أه ل التص وف و العرف ان    فی

 دارالمحبة.
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