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Abstract  

In contrast to ‘philosophical morality’, one of the most important features and advantages of the approach 
of ‘revealed-narrative morality’ is that the revealed-narrative morality is the measure of practical wisdom. In 

this regard, the present study investigates the aspects of this issue using an analytical-documentary method. 

The revealed-narrative morality school has presented its standards and scales in two formats: ethical teachings 

and innocent leaders. In a broad view, the school of philosophical morality is aligned with the scales and 

standards of revealed morality in general, and the view of those who have gone to excesses or extremes in this 

field is unacceptable. In particular, some issues raised in philosophical ethics are far from the scales of revealed 

morality, and for this reason, they are not considered in Islamic practical wisdom. Some examples are the 

manners of drinking wine, considering slaves as second-rate people, viewing women as viewed in the moral 

system of Plato and Aristotle, the theory of sharing properties with children, and the theory of assigning moral 

virtue to the prosperous classes of the society. Although they are discussed in the Greek version of practical 

wisdom, due to the non-compliance with the scales of narrative morality, they are overlooked and not followed 

in Islamic practical wisdom. It should also be noted that the ‘balancing ratio’ which is established between 
revealed-based narrative morality and the school of philosophical morality, and also the alignment of revelation 

and reason in ethics, have been very effective in forming the two approaches of philosophical and narrative 

ethics into a unified ethical approach.  
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Introduction 

‘Revelation-narrative ethics’ and ‘philosophical-rational ethics’ are two important approaches in the 

heritage of Islamic ethical knowledge. The difference between these two approaches is due to the difference 

in the views of their masters. That is, if a scholar adjusts his moral system based on practical wisdom, which 

is a branch of Islamic philosophy, he has actually created a work in the approach of philosophical ethics. And 

if a moral system is set up with the center of religious teachings, i.e. Quranic moral verses and narratives, such 
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a system has a narrative approach and is placed in the field of revealed and proverbial ethics.  

What is intended in this research is to examine the aspects of the way the revealed ethics approach is the 

measure for the school of philosophical ethics. Few scientific studies have been carried out so far about the 

school of revealed ethics and its place in the heritage and system of Islamic ethics. In addition, paying attention 

to the irreplaceable and important role that narrative ethics plays as a ‘measure’ in the validation of the school 
of philosophical ethics is the innovative aspect of this study and clarifies the necessity of conducting such 

studies. 

 

Materials and Methods 

The present research, using an analytical-documentary method, examined the aspects of the question of 

how the revealed ethics is the measure and scale for the school of philosophical ethics. For this purpose, firstly, 

Muslim philosophers’ views of revealed teachings were studied. Then, parts of the works of practical wisdom 
and philosophical ethics, which pay more attention to the question of the measurement of the Sharia and the 

morals derived from it, were investigated. By analyzing them, the Muslim philosophers’ respectful views of 
narrative ethics as the measure of philosophical ethics have been deduced. Next, using the analytical-

documentary method, examples of the details of issues, which were mainly raised before the Islamic period in 

philosophical ethics and were not compatible with the measures and standards of narrative ethics, were 

examined. Then, the views and approaches of Muslim philosophers towards these specific examples have been 

analyzed and criticized. 

 

Research Findings 

In line with the great Islamic philosophers’ point of view, the revealed moral teachings are in the ultimate 
perfection and strength. The revealed ethics approach is a measure and scale for the school of philosophical 

ethics. ‘The scale of law’ and ‘moral ethic’ derived from it can be used in two areas to measure philosophical 
ethics. First, in a broad view, the totality of philosophical ethics (before considering the details raised in it) can 

be measured by the scale of law. After the correctness of the whole approach of philosophical ethics, based on 

the scale of law, in the second phase, the details of the ethical issues raised in practical wisdom are measured 

with a partial and exemplary view based on the scale of moral ethics. 

 

Discussion of Results and Conclusion 
Various clarifications and emphasis of Muslim sages on the rule of ‘being revealed morality as a measure’ in 

practical wisdom show their respectful view of the religious law as the governing scale for the teachings of practical 

wisdom. This view happens in the path of growth and prosperity of Islamic practical wisdom. It is possible to 

measure philosophical ethics according to the scale of law, both on small and large scales. In a general view, the 

totality of philosophical ethics is in harmony with the scale of law. However, in the position of judging the totality 

of philosophical ethics, some scholars do not consider the scale of law, and because of excessive textualism, they 

have deprived themselves of the scientific heritage of practical wisdom. On the other hand, a group of them, due to 

excessive rationalism, has suffered from excesses regarding revealed ethics. In the second area, after proving, based 

on the scale of law, the soundness and correctness of the general approach of philosophical ethics have been 

assessed. Next, based on the scale of moral ethics, the details of ethical issues raised in practical wisdom are 

investigated. In this partial and illustrative view, some issues raised in philosophical ethics are not in accordance 

with the measure of revealed ethics and are not approved by it.  

The manners of drinking wine, considering slaves as second-rate people, viewing women as viewed in the moral 

system of Plato and Aristotle, the theory of sharing properties with children, and the theory of assigning moral virtue 

to the prosperous classes of the society are some examples that, although have been discussed in the Greek version 

of practical wisdom, these cases do not correspond to the scales of revealed-Islamic ethics. For this reason, they 

were not mentioned in the Islamic tradition from the beginning, or if they were included in Islamic works according 

to the Greek wisdom, they, have been removed from the legacy of Islamic practical wisdom. Observing the scales 

of revealed ethics by Muslim sages was as effective in removing non-conforming cases as it was in increasing the 

teachings recommended by moral ethics, which had no place in Greek wisdom. Finally, the fundamental views of 

practical wisdom on religious law as a measure and scale, along with the idea of the alignment of revelation and 

reason in ethics, have paved the way for using the moral teachings of religious law in the legacy of philosophical 

ethics. This practice has gradually taken shape and resulted in an integrated ethical approach. 
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 چكيده 

بودنِ اخلاق میزان« یاخلاق فلسفی ـ عقل»در مقابل « اخلاق وحیانی ـ نقلی»و امتیازات رویکرد  هایژگیو نیترمهمیکی از 

ـــ اسيادي بررسی هرده است مسئلهجوانب این  روشِیپنقلی براي حکمت عملی است. پژوهش  . مکتب را به روش تحلیلی ـ

یك نگاه هلان، هلّیت  ارائه داده است. در« پیشوایان معصوم»و « ي اخلاقیهاموزهآ»اخلاق وحیانی، موازین خود را در دو قالب 

سفی با موازین اخلاق وحیانی،  ساحت دچار افراط یا تفهمسومکتب اخلاق فل سانی هه در این  ، اندشدهریط یی دارد و نگاه ه

له دارد و به از موازین اخلاق وحیانی فاصپذیرفته نیست. در یك نگاه جزئی و تفصیلی، برخی مسائل مطرح در اخلاق فلسفی 

ــلامی به آن توجه نمی ــود. آدا  همین دلیل، در حکمت عملی اس ــرا ش همچيین به  به بردگان و دوم درجهو نگاه  خوردنش

لت اخلاقی به اختصاص فضینظریه اشتراك زنان، فرزندان و اموال یا نظریه ارسطو و نیز  وافلاطون  جيس زن در نظام اخلاقی

نداشتن دلیل مطابقت، برخی از مصادیقی است هه در نسخه یونانی از حکمت عملی مطرح بوده است؛ اما بهبقات مرفّه جامعهط

هه اخلاق « نســبتِ توزیيی». همچيین، باید توجه داشــت اندنشــدهبا موازین اخلاق نقلی، در حکمت عملی اســلامی دنبال 

سته از  سفی برقرار هاآموزهبرخا شههيدیمي وحیانی با مکتب اخلاق فل ضمیمه اندی سو ، به  ر اخلاق، در دوحی و عقل یی هم

 است. بودهاخلاق فلسفی و اخلاق نقلی مؤثر  کردیرواخلاق تلفیقی در هيار دو  کردیروي ریگشکل
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 مقدمه  -1

ـ نقلی» ـ عقلی»و « اخلاق وحیانی  دو « اخلاق فلسفی 

مهم در مجموعه میراث دانش اخلاق اســـلامی به  کردیرو

مار  ـــ يآیمش مدپور، ؛ 1/58، ص. 1395 ،یتهران) دی اح

(. تفــاوت 810  ، ص.1384مطهري،  ؛29، ص. 1385

ها  نگاهمیان این دو نحله، به تفاوت  ؛ گرددیبرماربابان آن

با محوریت  ظام اخلاقی خود را  ـــميدي، ن یعيی اگر دانش

ست اشاخههه  -حکمت عملی  سلامی ا سفه ا  -ي از فل

ـــفی  يد، درواقع هار او رنگ و روي عقلی و فلس تيظیم ه

ست و  کردیرودارد و اثري با  سفی پدید آورده ا اخلاق فل

یت  با محور ظام اخلاقی  یك ن ي دیيی یعيی هاآموزهاگر 

شود، چيین نظامی  آیات و احادیث  کردیرواخلاقی تيظیم 

. ردیگیمنقلی دارد و در حوزه اخلاق وحیانی و مأثور قرار 

سائل اخوان سخن، چيانکه در ر شاره به دیگر  صفا نیز ا ال

ــت ) ــده اس ــفا، ش (، گفتيی 3/301 ، ص.ق1412اخوان الص

ست هرهدام از دو نحله اخلاق نقلی و اخلا سفی در ا ق فل

ـــترك هایی خود مش یت ن بهغا ند؛ یعيی هر دو  نها ي اگو

عل و به بالف ـــان و  هذیب نفس انس بال ت شـــکوفاهردن دن

و تفاوت این دو نحله در  ي اخلاقی در او هســتيدهالتیفضــ

اســت هه یکی اصــلاح اخلاق را به روش عقلی و  هاروش

یه  فاوت شـــب به عهده دارد. این ت به روش وحیانی  دیگري 

ــت هه یك طبیب برحســب اختلاف  تفاوت در داروهایی اس

. هرهدام از داروهاي هيدیمطبایع و امراض بیمارها تجویز 

گوناگون، تأثیري متفاوت و متياسب با خود را دارد؛ اما هدف 

ست. تفاوت در این اگونهآنها بهنهایی همه  سلامتی بیمار ا ي 

فاوت در  میتوانیمدو نحله اخلاقی را همچيین  ي هاراهبه ت

شمالی  شبیه هيیم هه یکی  سیدن به خانه خدا ت حجُاّج براي ر

و دیگري جيوبی، شرقی یا غربی است، اما مقصد نهایی همه 

 الله الحرام است.بیت

ست هارها شن ا یی هه تاهيون در حوزه بر اهل تحقیق رو

هرهدام از این دو مکتب اخلاقی شکل گرفته است محاسن و 

                                                 
 110 ، ص.1382 ،يایابن س. همچيین ر.ك  1

نقایصی دارند؛ اما آنچه در این پژوهش مدنظر است، بررسی 

سبتِ توزیيی»ابعاد  سته از « ن ست هه اخلاق برخا ي هاآموزها

 .هيدیموحیانی با مکتب اخلاق فلسفی برقرار 

يون دربارة ي علمی هه تاههاپژوهشحجم بســـیار هم 

مکتب اخلاق وحیانی و جایگاه آن در ميظومه میراث علم 

اخلاق اســلامی صــورت گرفته اســت و همچيین توجه به 

در « میزان»مثابه و مهمی هه اخلاق نقلی به لیبدیبنقش 

ی مکتب اخلاق فلسفی دارد، جيبه نوآوري این سيجصحت

یی از هاهشپژومقاله را رقم زده اســت و ضــرورت انجام 

 .يدهیماین قبیل را روشن 

 

در نگاه  ي اخلاق وحيانیهاآموزهاتقان و استتكحكا   -2

 فيلسوفان مسلمان

ــائل  دغدغه ــياخت مس ــوف، مطالعه و ش ــلی فیلس اص

حکمت عملی و نظري در پرتو عقل است؛ اما روش عقلی 

ي وحیانی هاآموزهبه  اعتيایبیك فیلســوف مســلمان او را 

 سوفان مسلمان به این صورت بوده. رویه غالب فیلهيدینم

ــته از آموزه ــت هه آن دس ــریعت هه اس هاي موجود در ش

ستيد به سائل و موضوعات مطالعاتی آنها ه نوعی ناظر به م

بهبهرا  ثا با واقع و نفس م طابق  الامر قوانین حقیقی و م

 اند.دانستهمی

ــخ به این مطلب هه  ــلمان با اعتقاد راس ــوف مس فیلس

هاي آن از همان خدایی صادر شده شریعت اسلام و آموزه

ـــازگاري  ـــت، تيافی و ناس ـــت هه خود، مبدق عقل اس اس

ــ فلسفی را با آموزه هاي شریعت، مستحیل قضایاي عقلی ـ

ـــت هه گاهی می رممکنیغو  ـــاس اس ند. بر همین اس دا

ن آیات و روایات را تفسیر حکماي مسلمان، برخی مضامی

دنبــال تبیین انــد و درواقع از این طریق بــهو تبیین هرده

هاي هاي عقلی ــــ فلسفی خود با آموزهبرهانی تطابق یافته
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 .1اندشریعت بوده

به این نکته مهم باید توجه داشت هه اگر فیلسوف، در 

ـــریعت ارجاه دهد  حکمت عملی، مواردي را به بیانات ش

هه درك آن فراتر از توان عقل بشـــر اســـت، این احاله به 

ستشریعت، به معياي  شتنِد حکیم از روش عقلی ـ  بردا

ــ نقلی نیست.  آوردنيروفلسفی خود و  به روش تعبّدي ـ

از  گرفتنبهرهفیلســـوف مســـلمان براي به دیگر ســـخن، 

؛ داردیبرنمي وحیانی، از روش عقلی خود دســت هاآموزه

شیخ گونههمانبلکه  ضیح هه  ، هر امري دهدیمالرئیس تو

هه اثبات آن فراتر از دســترس عقل باشــد و ازطریق نبوت 

ـــل نبوت و  ـــود، با توجه به ایيکه براي عقل، اص ابراز ش

سیده سخن نبی نیز براي او  صداقت آن به اثبات ر ست،  ا

سیيا، )بیخواهد بود ) شدهاثبات (. 115 تاالف(ف ص.ابن 

سيدیده و بارها آن را تکرار  سخن بوعلی را پ صدرا این  ملا

هرده و چيین نتیجه گرفته اســـت هه بر پایه این اســـتدلال 

نه، اخبار نبوي، همچون براهین هيدســـی، عقلاً  فیلســـوفا

 /9 ، ص.1359 ي،رازیشــ نیصــدرالدخواهيد بود ) آورنیقی

صــدرا بر این  (.376، ص. 1354 ؛439 ، ص.ق1422 ؛167

شتیبان و مکملّ عقل شریعت را پ ست و  2پایه،  معرفی هرده ا

کارم الأخلاق ثتُعِی بُإنّ»حدیث شـــریف  را در  «لأتمم م

همین راســتا دانســته و آن را ایيگونه تفســیر هرده اســت هه 

ي هار هایهاستگویا پیامبر اهرم فرمودند: من مبعوث شدم تا 

ضائل و رذائل اخلاقی را  صیلی ف عقل در ادراك جزئیات تف

 (.439 ق، ص.1422همو، با شریعت تکمیل هيم )

 

 بودن اخلاق وحيانیتصريح حكما بر ميزان -3

بودن میزان»فیلسوفان مسلمان همواره بر اصل و قاعده 

یانی ید و تصـــریح « اخلاق وح تأه مت عملی،  در حک

ـــته  بارهنیاهه در ادامه به برخی از هلمات آنها در  اندداش

 براي نمونه اشاره خواهیم هرد.

                                                 
ـــاهرودي در  آية.  1 هه بر هتا  مفاتیح الغیب  ايمقدمهالله عابدي ش

 است. داده، این مطلب را به خوبی توضیح اندنگاشتهملاصدرا 

شره به الرئیسشیخ سیيا بارها بر عقل و  مثابه دو ابن 

ی مطالب مطروحه در هر ســه شــاخه ســيجصــحتمیزانِ 

ــ یعيی سیاست مُدن، تدبیر ميزل و اخلاق  حکمت عملی ـ

 تأهید داشته است. او بیان جزئیات تفصیلی فضائل ـفردي 

ا را دومرز هرهدام از آنهو رذائل اخلاقی و بیان اندازه و ح

موهول به دستورات اخلاق وحیانی دانسته است هه ریشه 

 ي شریعت دارند.هاآموزهدر 

و أمّا الفلسففففة اليةل ةإ ّامّا أت لقيلت لقيل لآ اء ال الق  

سان ة اليام ة، و ليرف لقدل ر  شا كة الإن سقيةالها الة لنقظلآ لا

سة؛ و إمّا أت ي س ا سةى عللآ ال كوت ذلك القيلّت الةدينة، و ل

لةا لنقظلآ له الةشففا كة الإنسففان ة الةا فف ة، و ليرف لقدل ر 

الةنزل؛ و إمّا أت يكوت ذلك القيلت لةا لنقظلآ له حال الشةص 

سةى عللآ الأخلاق. و جة ع ذلك  سه، و ي الواحد ّى زكال نف

الشرع ة،  لالبرهات النظرى، و لالشهادة جةلقهإنةا لحقّت  حة 

الن سففف نا، ) لقديره لالشفففريية الإله ة.و يحقت لفصففف له و 

 (14، ص. ق1404

شرح عبارتی از  سیيا فخر رازي در  عیون الحکمه ابن 

هه چگونه  دهدیم( توضــیح 30، ص. ج(تای)بابن ســیيا، )

شاخه حکمت سیالرئخیش سه  ، مبدق و همچيین همال هر 

ــت؛ زیرا پیامبران، عملی  ــته اس ــریعت دانس را مبتيی بر ش

ـــري در هدفی به ـــاحتجز هدایت رفتارهاي بش ي هاس

ـــتهگوناگون زندگی او  و با توجه به ایيکه هدایت  اندنداش

جز با هدایت او در ســه شــاخه مطرح در حکمت بشــر به

ـــودینمعملی ممکن  یامبران  توانیم، ش فت پ جه گر نتی

عيوان مبادي سه شاخه ین آنچه بهجز تعریف و تبیهدفی به

ـــياخته  ـــودیممطرح در حکمت عملی ش و توضـــیح  ش

ـــتچگونگی  ها ابیدس مال مطلو  در هرهدام از آن به ه ی 

؛ بيابراین، با توجه به ایيکه عقل بشــر به تيهایی، اندنداشــته

، به این نکته اشاره هرده است گفتهشیپ. البته ابن سیيا هم در عبارت  2

 «ةة لاليقل]أي الشريية[ مقةّو ه  »: سدینویمو 
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ندارد ئل  حدود این مســـا یات و  به درك جزئ و  1راهی 

ــرایع اهآموزههمچيین اخلاق نقلی هه از متن  ي اخلاقی ش

ضائل و رذائل  ست، حدود و ثغور هرهدام از ف سته ا برخا

جز آن برایش ي بهاچارهاخلاقی را مشــخك هرده اســت، 

ي شـــریعت هاییراهيماهه در این بخش، از  ماندینمباقی 

(. ابن ســیيا در رســاله عهد 2/13همان، ص. بهره بگیرد )

فضــائل را به شــریعت ارجاه « تحدید»و « رتقدی»خود نیز 

 .(144 تا (، ص.)بیابن سیيا، داده است )

 به هر حال، با توجه به آنچه از ابن ســیيا گذشــت و با

عيایت به میراث حِکمی و ســخيان فیلســوفان مســلمان در 

با ،  فت:  توانیماین  بارگ ما در بودن اخلاق زانیم ةحک

سته از آموزه ینقل صریحات ،عتیشر يهابرخا  متعددي ت

آنهــا را  توانیم لیــذ یلیتحل چــارچو  دارنــد هــه در

 هرد: يبيدجمع

ضائلی همچون عدالت، شجاعت و  سن ف شر، حُ عقل ب

؛ اما از فهمدیمطور هلی عفت را و قبح مقابلات آنها را به

اداراك جزئیات تفصـــیلی هرهدام از این مصـــادیق ناتوان 

ـــت؛ یل، اخلاق نقلی و  اس ي اخلاقی هاآموزهبه همین دل

هرهدام از  تریجزئآیيد و مصــادیق دیيی به همك عقل می

ضائل و رذائل را تبیین  صفهانی) ديهيیمف تا(، ، )بیراغب ا

صار؛ 51 ص. برخی از حکما با ابتيا  (.2652 ، ص.1376، ع

سطویی،  سط ار ي دیگر بر این بیان افزوده و انکتهبر حد و

ي هاساحتپیداهردن حد وسط در جزئیاتِ  اساساً: اندگفته

ــت و این هار  ــترس عقل اس گوناگون اخلاق، فراتر از دس

                                                 
مقدار تأثیر هر فعلى و عملى »: ســدینویم بارهنیا. عبدالرزاق لاهیجی در  1

در نفس به حسب همیت و هیفیت هه هرآیيه تفاصیل آن مقدور بشر نتواند 

بلکه موقوف است به تعلیم و تعریف الهى هه به بعث انبیاء و رسل و  ،بود

وضع شرایع و قوانین هلیه حاصل تواند شد، پس حصول ملکه عدالت و 

ــد به وجود انبیاء و دلالت و هدایت  ــیل تهذیب اخلاق موقوف باش تحص

سلام اللهّ علیهم قجمعین شان  شیخ فی ... ای سالةقال ال الأخلاق، بعد عدّ   

و قماّ تقدیر هذه الفضـائل و تحدیدها فمسـتفاد من قربا  »الفضـائل:  هقنوا

 ( 687-686، ص. 1383ی، جیلاه)« الملل.

شریعت و اخلاق مأثور  شه  -بدون مراجعه به میزان  هه ری

اسـت. به همین دلیل  ناشـدنی -در عصـمت وحیانی دارد 

« العادل الاهبر»است هه دانشميدان علم اخلاق، شریعت را 

ـــان با  انددهینام« الياموس الاهبر»و  و بر این باورند هه انس

شریعت و پیاده شيایی با قوانین الهی  هردن آنها در وجود آ

ـــت هه حقیقت اعتدال و نقطه اوج اخلاق را در  خود اس

يیمخود محقق  ـــکو) ده -203 ق، ص.1426، هیابن مس

ـــهرزور ؛204 ـــ؛ 532-1/530 ، ص.1383ي، ش ی، طوس

ــتکی، ؛ 112-111 ق، ص.1413 ؛ 100-98 ، ص.1374دش

ـــهیر(. درواقع، 1/1153تا(، ص. )بیاقی، نر ي تاریخی هاش

یی جویپدر ســـخيی از معلم اول  توانیماین اندیشـــه را 

 :دهدیمهرد. ابن مسکویه سخن ارسطو را ایيگونه توضیح 

س اسة و  [ا سطو]اي ّ  لغة  ّ  لغقه «الناموس»مينى  ال

له الةيروف  قا لك. ّهو يقول ّ  ك به ذ ما أشففف قدل ر و  ال

با ك و »]لن قوماخ ا[إ  ّه ل ند الل ناموس الأكبر هو من ع ات ال

يالى ها ...ل قدوة النوام س كل يالى  ّه ل ناموس الل ، يين  «ّ

[ لطب ية 4الةسقسةك لالشريية ييللآ ]ييةل ظ»قالإ ... الشريية

ادة من وجوه اليدالة، لأت الةسففاواة ّ كقسففخ الة ر و السففي

ش ال الةحةودة لأنها من عند اللّه عز و جل،  شريية لأمر لالأ ال

و .. ّلا لأمر إلا لالة ر و إلا لالاشففف ال الق  لفيل السفففيادة.

ابن ). «لالجةلة لأمر لجة ع الفضائل و لنهى عن جة ع الرذائل

ـــکو ین ر.ك 204 -203 ، ص.ق1426، هیــمس ؛ همچي

 (1/531 ف ص.1383ي، شهرزور

ست؛ ر.ك  2 شده ا شد هم به نوعی گزارش  سم، . این بیان از ابن ر جا

 .619ق، ص. 1429
ـــفه دارد این مبحث مطرح اميتقدانه. غزالی نیز با آنکه نگاه  3 ي به فلس

در حکمت عملی را پذیرفته و حتی در آثار خود انعکاس داده اســـت 

 (.272 ، ص.1382غزالی، )ر.ك 

سطو واژه  4 شهرزوري از این عبارت ار ست هه « عَملَِ». در نقل  آمده ا

ست ست؛ « یعلم»ژه از وا تردر سکویه آمده ا ست هه در نقل ابن م و »ا

، و اهتسب الخیر لطب ية الةساواةقال قرسطو: من تمسك بالياموس عمل 

 (1/532 ، ص.1383 ،يشهرزور« ).اليدالةمن وجوه  السيادة و
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ـــه به این نتیجه  ـــکویه با ابتيا بر همین اندیش ابن مس

ــدیم ــط « عدالت»هه  رس ــاس دیدگاه حدّ وس )هه براس

ــت( لقب  ــان اس ــطویی، نقطه اوج اخلاقی یك انس ارس

صاحب  ست و امکان ندارد  شریعت ا سانِ متمسّك به  ان

صلهزاویه و  نیترهوچك عدالت، شریعت الهی افا ي با 

(. 213-212، ص. ق1426 ه،یابن مســکوداشــته باشــد )

مه امور  عادل در ه تا حکیمِ مت ـــ نراقی در همین راس

ست و  سته ا شریعت دان اخلاقی را عالمِ عامل به میزانِ 

عالةا  ّاليادل لالحق قة يجخ أت يكوت حك ةا»: ســدینویم

لالنوام س الإله ة الصفففاد ة من عند اللّه سفففبحانه لحف  

 (.1/115، ص. (تای)ب ،ینراق)« الةساواة

بر پایه همین اندیشه است هه ابن سیيا محدوده فضائل 

ـــجاعت و جُبن»و رذائلی همچون  و « عفتّ و فجور»، «ش

با در نظر گرفتن موا« برّ و جور» زین اخلاق وحیانی و را 

سیم  شخك هرده  هيدیمحدّ و حدودي تر شریعت م هه 

 (.4/84ق، ص. 1404ابن سیيا، است )
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و نظام اخلاق وحیانی، میزان اخلاقی مدنظر  عتیشـــر

چارچو ِ  ئه « عیيی»و « نقلی»خود را در دو  هدیمارا ؛ د

ي نقلی آیــات و روایــات در هــاآموزهیعيی افزون بر 

ي گوناگون اخلاقی، خداوند الگوهاي تامّ و تمام هابخش

انسانی هه درنهایت اعتدال و در قلّه فضائل اخلاقی هستيد 

ـــيجش را به ـــانی قرار داده هاارزشعيوان میزانِ س ي انس

مطرح  ي نقلیهاآموزهگفت:  توانیم. به تعبیر دیگر 1اســت

ــت؛ اما نظام  ــریعت اس در اخلاق وحیانی، میزانِ تئوري ش

اخلاق وحیــانی، براي ارائــه میزان فقط بــه طرح برخی 

ــت؛ بلکه این نظریات را در  نظریات تئوري اهتفا نکرده اس

قــالــب برترین الگوهــاي اخلاقی، یعيی معصـــومــان ـ 

                                                 
ــ. این  1 ــي به بيدمیتقس ــانی براي ادوگانهي بيدمیتقس ي هه فیض هاش

فیض هاشـــانى، میزان در قیامت ارائه داده خیلی نزدیك اســـت )ر.ك 

 (.2/1148، ق1418؛ 4/28، ص. 1387

، مقابل چشم همگان افتهیتجسمي اگونهالسلام ــــ بهعلیهم

ــومان علیهم قرار ــت. به این ترتیب، معص ــلام داده اس الس

يد. فیض  ـــت ظام اخلاق وحیانی هس میزان عملی و عیيی ن

ـــانی با نگاه به  بودنِ ي دیيی، چگونگی میزانهاآموزههاش

 تبیین هرده است: يگونهیامعصومان را 

إتّ الةوازين القسط هلآ الأنب ال والأو  ال »و د عنهلآ )ع(إ 

؛ وذلك لأتّ ا لفاع «إتّ أم رالةؤمن ن )ع( هو الة زات»و « )ع(

لالأنب ال  ةانهلآ  قد  إي ةا هو ل ةالهلآ إنّ باد وقبول أع قد  الي

والأو  ال )ع( والّباعهلآ إياهلآ ّى أقوالهلآ وأّيالهلآ وأخلاقهلآ، 

سق سننهلآ، ّالةقبول الراجح الثّق ل والاققفال ءثا هلآ والا نات ل

من الأعةال ما واّت أعةالهلآ، والةرضففى الحسففن الجة ل من 

الأخلاق والأقوال ما طالت أخلاقهلآ وأقوالهلآ... والةردود منها 

ةا  ةا قرب من ذلك قرب من القبول و كلّ ما خالف ذلك، وكلّ

لى ليد ليد. ّة زات كلّ أمّة هو نبى للك الأمّة و و ى نب ها ع

 (.4/29، ص. 1387فیض هاشانى، ) الوجههذا 

بودن بیانات دیيی و میزاننوعی، به شـــهید مطهري هم به

اشـاره داشـته و نیز میزان الاعمال بودن انسـان هاملِ معصـوم 

دو مرحله نظرى و  هادرسطور هه برخی معتقد اســت همان

ـــــ نقلی، یك  عملى دارند، دین هم علاوه بر مرحله نظري ـ

ـــــ  قىیتطبمرحله  دارد هه در این مرحله، پیشـــواى  عملىـ

ي هاهینظرمثابه میزان الاعمال، چگونگی تطبیق معصـــوم، به

ضوعات جزئى و گوناگون را در مرحله عمل، عیياً  دیيی با مو

هرچه بهتر با روح تعلیمات  براي ما به نمایش گذاشته است تا

 (.27، ص. الف1384مطهرى، دین آشيا شویم )

ست  سلامی در روند تکاملی خود توان حکمت عملی ا

شه دیيی  شواي معصوم، »اندی را با « میزان اخلاقی مثابهبهپی

ـــفی خود  بانی و روش فلس يد. زیرهیپام ي و تئوریزه ه

این عرصـــه، در تبیین و  پردازهینظر نیتربزرگفارابی، 

رئیس اول مدیيه  دهدیمتحلیل فلسفی این مسئله، توضیح 
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سانی قرار  ست هه در اوج و قلّه همالات ان سی ا ضله ه فا

دارد و همه علوم و معارف، بالفعل براي او حاصل باشد و 

ـــی او را راهيمایی هيد. او  ـــد هه هس محتاج به این نباش

ـــاد و را نایی ارش عه را دارد و توا جام مه افراد  مایی ه هي

ندیمهمچيین  هدام از  توا ندازه هر حدّ و ا چگونگی و 

شخك هيد.  شر را م سعادت ب رفتارهاي اخلاقی ميتهی به 

را از قِبلَِ اتحاد با عقل فعال به  هاییتوانارئیس اول، این 

دست آورده و چيین شخصی درواقع همان پیامبر است هه 

(. معلم ثانی 88 ، ص.1375فارابی، ) شــودیمبه وي وحی 

لجقةع  الرئ س الأوّل و هو الذي»: هيدیمهمچيین تصـــریح 

س سقو ... شرائط تّّ ه  و  ّةن اجقةيت ّ ه هذه كلّها ّهو الد

؛ یعيی رئیس اول مدیيه اگر «الةققدى له ّ  سففف ره و اّياله

، پیشــوا و مقتداي همه شــرایط لازم را داشــته باشــد، الگو

تارهاي اخلاقی خواهد بود ) ـــیره و رف همو، جامعه در س

شن همه این 66 ، ص.1364 ست  هالیتحل(. نتیجه رو آن ا

به يه،  مدی هه دارد، میزان هه رئیس اول  مالاتی  یل ه دل

ـــم اخلاق و حکمت عملی خواهد بود. فارابی،  افتهیتجس

ـــت؛ یعيی « امام»رئیس اول را به همین علت  ـــته اس دانس

ــوا و مقتدا قرار  ــی هه پیش ــریح  ردیگیمهس : هيدیمو تص

سوف» ضع نوامیس یا »، «رئیس اول»، «فیل و « گذارقانونوا

ـــتيد )« امام» ـــاره به یك معيا هس همو، چيد واژه براي اش

 ، ص.1374 همو،؛ همچيین ر.ك 190-187 ق، ص.1413

برخی دیگر از حکما نیز در آثار خود بر ضـــرورت  (.122

تابعیت و پیروي طالب اعتدال اخلاقی از انبیا و پیشــوایان 

ــاره  اند ؛ زیرا پیامبران الهی درنهایت اعتدالاندهردهالهی اش

يد بود و ازاین تدال دیگران خواه ـــيجش اع رو میزان س

 (.265 ، ص.1376، عصار؛ 112 ، ص.1374دشتکی، )

 

توزين اخلاق فلسفی با ميزان شريعت در سنجش و  -5

 دو ساحت كلان و خُرد

عت  ـــری حت براي  توانیماز میزان ش در دو ســــا

سفی بهره برد. نخست، در یك  سيجش مکتب اخلاق فل

ـ پیش از نظر داشتن  نگاه هلان، هلّیت اخلاق فلسفی را 

ــریعت  ـــــ به محك میزان ش به جزئیات مطرح در آن ـ

شد، برخی در  سی خواهد  سيجید. چيانکه برر خواهیم 

ــله گرفته و دچار  ــریعت فاص این نگاه هلان از میزان ش

. در ســاحت دوم، پس از اندشــدهیی هاطیتفرافراط یا 

ــحت هلّیت  ــتی و ص ــفی  کردیروآنکه درس اخلاق فلس

شد، با یك نگاه جزئی و  شریعت ثابت  ساس میزان  برا

شده در حکمت مصداقی، جزئیات مسائل اخلاقی مطرح

سيجه اخلاق نقلی می ساس  سيجیم. در این عملی را برا

ی مســـائل نگاه جزئی و مصـــداقی خواهیم دید هه برخ

مطرح در اخلاق فلسفی، مطابق با سيجه اخلاق وحیانی 

 شوند.نیستيد و تأیید نمی

با ميزان  1-5 كب اخلاق فلستتفی  توزين كلان مك

 شريعت

شن  شریعت رو پس از تأمل و تعمّق در جوانب میزان 

ي مطرح در با  نسبت مکتب اخلاق هادگاهیدهه  شودیم

ستبطن در آن را ي دیيی و اخلاق نقلی هاآموزهفلسفی با  م

ي هرد. همچيین، برخی بيدمیتقسدر سه دسته هلی  توانیم

شده و  گراهانكّ صوص دیيی مبتلا  به افراط در توجه به ن

ـ فلسفی به و همچيین  اندشدهدنبال آن، ميکر اخلاق عقلی 

شده و  گراهاعقلبرخی  ساًدچار تفریط  سا نقل و اخلاقِ  ا

؛ اما دیدگاه اندنشـــياختهرا به رســـمیت مســـتبطن در آن 

و هارهرد توقمانِ عقل و نقل  گاهیجا رشیپذ»درست، یعيی 

گاه افراطی و تفریطی قرار «در اخلاق ید نه دو د یا ، در م

 .ردیگیم

يی گرانصّيی ميزان شتتريعت با ناهمستتو 5-1-1

 افراطی

ي به مهریبیی، دچار گرانكّدلیل تيدروي در برخی به

صحا  حدیث». اندشدهعقل  سلام ظهور هه « ا صدر ا از 

ي ادامه دارند، نمونه بارز اگونهیافتيد و تا به امروز نیز به

اند. آنها هه اهتمام به نصــوص دیيی و اندیشــه کردیرواین 

با  يایبرا  يد، بر اعت ـــت يداش ـــاوي پ قل مس به ع مل  ها یی 
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شدنخارج صوص دیيی پا  ن شارندیماز چارچو  ن و با  ف

بشري در دین مخالفت  ورود هر گونه اندیشه و خردورزي

 (.124، ص. 1383و شریفی،  انیوسفی) هييدیم

ي تا حدي مشــابه از این طرز انمونهمکتب تفکیك نیز 

تفکر در جامعه شیعی است؛ البته همه طرفداران این مکتب 

صریح  ستيد و برخی ت سطح نی در مخالفت با عقل، در یك 

هیئت نقد ) دانيدیمهه عقل را در مواردي حجت  هييدیم

(؛ اما از برخی تصــریحات 106، ص. 1388 ،داز پرنظریه و

هه هیچ اعتيا و التفاتی  دیآیبرمبيیانگذار این مکتب چيان 

 (.96، 126همان، ص. به عقل نباید داشت )

یی، به گرانكّبه هر حال، روشــن اســت افراط در 

سفی  شتن اخلاق فل  انجامدیمتفریط در عقل و هيارگذا

مت و  طال اصـــل حک قل، اب تاهی در ع و تفریط و هو

دنبال دارد. روشن است هه مجموعه ادراهات عقلی را به

؛ زیرا حجیت نقل با شودیمبا ابطال عقل، نقل هم باطل 

ي، رازیش نیصدرالداثبات شود )تواند استدلال عقلی می

 (.273 ، ص.1375

يی گراعقليی ميزان شتتريعت با ناهمستتو 5-1-2

 افراطی

برخی برخلاف گروه پیشــین، در بهادادن به عقل چيان 

ـــتنیدي خردگرایی افراطی اگونههه به  اندرفتهتيد   زانهیس

اندن . آنها با خردســتیز )و نه خردگریز( خواندشــدهمبتلا 

ـــریعت الهی و وحیانی هاآموزه با ش فت  به مخال ي دیيی 

سته ستدلال هه راه دین از راه عقل برخوا دا جاند و با این ا

 .هييدیمجاي دین، عقل را شریعت خود معرفی است، به

در ســيتّ اســلامی و در دایره فلاســفه، زهریاي رازي 

شا ست )داراي چيین گرای شده ا ، 1389شریف، تی معرفی 

-2/93، ص. 1397ی، يــانید یمیابراه ؛629-2/618ص. 

                                                 
. البته ایيکه تا چه حد این نســبت به او صــحیح اســت باید در جاي  1

 خودش بررسی شود.

ها  طرز تفکر نیا.  2 عه غربی رایج اســـت. آن جام جدهم در  قرن ه

 را عصــر نیبارز ا یژگیو و خوانيدیم يرا عصــر روشــيگر يلادیم

به گمان  .اندو بيد خرافات دانســـته دیعقل از ق ییرها يهوشـــش برا

ـــت هه حتی آن را به 1(104 . او عقل را تا آنجا بالا برده اس

ـــودميد و  ـــر و افعال س تيهایی براي تمییز میان خیر و ش

هافی دانســـته و معتقد اســـت تيها به همك عقل  آورانیز

براي  هاروشرا بشــياســیم و بهترین راه و  خدا میتوانیم

سعادت را  دنیبخشسامان سیدن به  به زندگی اخلاقی و ر

شریف، پیدا هيیم؛ بيابراین، نیازي به وجود پیامبران نیست )

(. 2/103 ، ص.1397 ،یيانید یمیابراه؛ 1/628، ص. 1389

ندیشـــه را  فداران این ا قدّم، طر ـــران مت مان و مفس متکل

 يدهيیماند و آنها را نقد نامیده« اصحا  معارف» اصطلاحاً

 (.36، ص. 1370ی، زاده آملحسن)

سبت داده این دیدگاه به نوعی، به ابو العلاء معرّي نیز ن

شعار خود همه اهل زمین را به  ست. او در برخی ا شده ا

تقسیم هرده « خردیب دارنید»و « نیدیبخردميد »دو دسته 

 .2(79-75، ص. 1383و شریفی،  انیوسفیاست )

ـــت هه افراط در  ـــن اس  یی به تفریط درگراعقلروش

به به نصـــوص دیيی و  بال آن،  به توجهیبدن ي هاآموزهی 

مدیماخلاق نقلی  جا با موازین  رونیاو از ان قت  طاب م

 شریعت ندارد.

باهمستتو 5-1-3 عت  كدال در  يی ميزان شتتري اع

 پذيرش جايگاه و كاركرد توأمانِ عقل و نقل در اخلاق

شین در با   ست هه هرهدام از دو نگاه پی حقیقت آن ا

ي دچار اگونهمیان شــریعت و حکمت بهچگونگی نســبت 

ستيد افراط و تفریط ست ه شه نادر اند و مبتيی بر این اندی

هه راه عقل از راه وحی و شریعت جدا است. این در حالی 

ي هاآموزهاست هه دانشميدان بزرگ مسلمان با مراجعه به 

یی همســـومبانی عقلی، بر  داشـــتن دســـتدیيی و با در 

. اندداشــتهي آنها تأهید ریناپذییجداشــریعت و حکمت و 

ساله  شد با نگارش ر شین، ابن ر صل »در میان حکماي پی ف

ـــيگر از متفکرانِ ياعــده از  یکی ييــداریو د نید ،يعصـــر روش

ستخرافات نیبارترانیز شته  یو تعال شرفتیرا از پ یهه آدم ی ا بازدا

خود  یخوشبخت هودهیب هه: هييدیمبه او چيین توصیه  رونیاو از است

شجاه باش و خود را  ،کننجو وجهان جست نیا يمرزها يرا فراسو

 (.71، ص. 1383 ،یفیو شر انیوسفی) آزاد هن نید وغیاز 
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و « 1من الاتصــال الشففريية و الحكةةالمقال فی تقریر ما بین 

ــر، علامه طباطبایی با نگارش هتا   در میان حکماي معاص

سلامهیعل یعل سفة و ال سنو علامه  ة الاله الفل آملی  زادهح

تا   ـــتن ه فان و قرآنبا نوش هان و عر  ییجدا هم از بر
ـــریعت و حکمت گراهمدنبال اثبات همه به ،ندارند یی ش

 .اندبوده

ــنعلامه  ــخيی از فارابی  زادهحس ــاره به س آملی با اش

یی و همراهی هلّیتِ همســـو (،165 ، ص.ق1413فارابی، )

ي هاآموزهاخلاق فلسفی با موازین اخلاق نقلی موجود در 

ضیح  ضیح انددادهدیيی را به خوبی تو شان تو  دهيدیم. ای

ـــعادت بر دو پایه  مدیيه فاضـــله هه از نگاه معلم ثانی، س

ستوار است. فارابی تعلیم را به ایجاد  تعلیم و تأدیب مردم ا

و تأدیب را به طریق ایجاد فضـــائل نظریه در امم دانســـته 

( شودیمفضائل خُلقیه )هه در حکمت عملی از آنها بحث 

در ادامه، ضمن  زادهحسنعلامه در امم معرفی هرده است. 

هوَُ الَّذِي بَعثََ فِی الْأُمِّیینَ رَسُولاً مِيهُْمْ یتْلوُا »استشهاد به آیه 

( 62/3« )الْحِكةَةَعلََیهِمْ آیاتِهِ وَ یزهَیهِمْ وَ یعلَِّمهُُمُ الْکتا َ وَ 

ید  يدیمتأه تا  و  ه یامبران الهی نیز براى تعلیم ه هه پ

ـــدهأدیب نفوس برانگیخته حکمت و ت هه همان دو  اندش

مطلو  اســاســی از تشــکیل مدیيه فاضــله براي تحصــیل 

شان در ادامه  ست. ای : رندیگیمنتیجه  چيینسعادت مردم ا

ـــتم همان » تزهیت نفوس ]هه در اخلاق نقلی مطرح اس

ـــائل خُلقیه ]هه در حکمت عملی مطرح  طریق ایجاد فض

ـــدیم ـــت و تعلیم هتا  و حکباش مت، همان ایجاد م اس

ست. فارابى در بیان بالا ناظر  ضائل نظریه در امم و مدن ا ف

ـــت  ـــرعى میاو لذا گفتهبه این حقیقت اس  ،هه موازین ش

صرف و حق مطلق سن زاده )« اندبرهان محض و عقل  ح

 (.36-35، ص. 1370 ،یآمل

ی خروج برخی مستتتاال اخلاق ابيمصتتتداق 2-5

                                                 
 المقال فصل، هتا  «الكشف عن مناهج الادلة»رساله . ابن رشد در ابتداي  1

ردناه مطالقة الحكةة »: هيدیمخود را ایيگونه معرفی  قدل ناّ قبل هذا ّ  قول اّ

 (. 97، ص. ق1140ابن رشد، )« للشرع و امر الشريية لها

 ميزان اخلاق وحيانیفلسفی از 

ـــین،  که در بخش پیش یی نواهمیی و گراهمپس از آن

ــریعت و با هلّیت اخلاق  ــفی با میزان ش هلّیتِ اخلاق فلس

 دستتا با در  رسدیمنقلی روشن شد، اهيون نوبت به آن 

ـــتن گاه  داش یك ن ، میزان تریجزئمیزانِ اخلاق نقلی، در 

سـفی را با در اخلاق فل شـدهمطرحتطابق جزئیات مسـائل 

ياي  ـــی هيیم. مع یانی بررس موازین مطرح در اخلاق وح

ـــواخلاق نقلی، تأییدهردن مباحث  بودنزانیم با آن  همس

مباحث مغایر با آن است. به دیگر سخن،  ابطالمیزان و نیز 

ـــيجــه اخلاق نقلی و  ي دیيی موجود در آن هــاآموزهس

ـ فلسفی همسودهيدة مسائلِ نشان ي خود در اخلاق عقلی 

ي خود خواهد ناهمسوة مسائلِ هييدباطلاست و همچيین 

و مغایر با موازینِ  ناهمسوبود. در ادامه، به برخی از مسائلِ 

اخلاق نقلی، به شـــکل خاص اشـــاره خواهیم داشـــت تا 

ـــوزنهارهرد عیيی و عملی میزان اخلاق نقلی در  ی هش

 شود. ترروشناخلاق فلسفی 

 به بردگان در نظا  اخلاقی دو  درجهنگاه  5-2-1

 ارسطو وافلاطون 

ظام  ته و براي چگونگی داربردهافلاطون، ن پذیرف ي را 

ـــت هه چه هابرنامهمدیریت بردگان  یی نیز مطرح هرده اس

بسا در مواردي، از عرف رایج در جامعه یونانی آن روز، 

ست ) تررانهیگسخت ستون، هم بوده ا  ، ص.1375هاپل

. او ي بوده استداربردهنظام  دارطرف(. ارسطو نیز 276

 ،و ابزار جاندار جانیابزار به دو قســم ابزار ببا تقســیم 

 هابردگان را از قسم اخیر برشمرده و معتقد بود هه برده

و خیر و  اندآمدهو بيده به دنیا  اندبالذات بيده بالطبع و

ویل ) خود باشيد انصلاح آنها در این است هه بيده ارباب

، هال يمن ال ماخت و مرنور؛ 71، ص. 1335دورانت، 

 .(20، ص. 1387

عجیب آن اســت هه برخی از فیلســوفان مســلمان نیز 
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سطویی  اند و بردگان را پذیرفتهبودن « عبد بالطبع»نظریه ار

ضائل به دور درنتیجه معتقد بودند  سانی هه از دریافت ف ه

، باید براي اندافتههستيد و در اقالیم غیرشریفه رشد و نموّ ی

به اهل مدیيه فاضـــله، به اجبار به خدمت و  دادنهمك

 رونیاو از (505 ، ص،1376ابن سیيا، بردگی گرفته شوند )

ـــانی هه رتبه وجودي  جيگیدن براي به خدمت گرفتنِ هس

جز بردگی و خدمت به اهل مدیيه فاضـــله آنها در عالم، به

 (.77 ، ص.1364ارابی، ف) انددانستهنیست را مجاز 

یه  بالطبع»نظر بد   هاملاًدر میزان اخلاق وحیانی « ع

ی که پ يان ید بر مردود اســـت؛ چ تأه با  امبر اهرم )ص( 

برادري و برابري فرمودند: بيدگان شـــما برادران شـــما 

(. ایشان همچيین ضمن 205، ص. 1382پایيده، هستيد )

اللَّهَ »ي فراوان به مهربانی با بردگان فرمودند: هاسفارش

َإِنَّهُمْ َانُکمْ ...ف کتْ قَیم َا مَلَ َّهَ فِیم لَحْمٌ وَ دَمٌ وَ خَلْقٌ  الل

شْکالُکمْ ) (. نکته 1/256ق، ص. 1405، جمهور یابن قبقَ

جالب توجه در این حدیث شــریف آن اســت هه پیامبر 

 هيدیمتأهید « عبد بالطبع»اهرم )ص( برخلاف دیدگاه 

ندارند  فاوتی  بان خود ت با اربا يدگان نیز در آفریيش  و ب

: پس از هرچه هه خود يدیفرمایمدر ادامة این احادیث 

هه خود  دیخوریم چه  ید و از هر ها هم بخوران به آن

 به آنها هم بپوشانید. دیپوشمى

 به جنس زن در نظا  اخلاقی دو  درجهنگاه  5-2-2

 1ارسطو وافلاطون 

ـــرا بر این باور بود ههافلاطون  روزانه و  یزندگ طیش

 تیامکان هســب و تقو ،هه زنان از آن برخوردارند یتیترب

ـــتحقاق برابر دهيینم ایآنها مه يرا برا لئفضـــا با  يتا اس

يد دایمردان را پ نت، ؛ 94، ص. 1383، نیآه) هي ویل دورا

ـــاله هه افلاطون در يا. جامعه(72 ، ص.1335  نیقوان رس

از  «زن عتیطب»اســت هه در آن  ياجامعه ،هيدیم میترســ

نان در  «مرد عتیطب» ـــت. ز فاوت اس له مت ـــا  نیقوانرس

                                                 
ـــتر ناظر به خوانش هتا  .  1  دگاهیدزن از »نگارنده در این بخش، بیش

س سفه  سیفل ست و اما « غر  یا سطویی ا دربارة نگاه افلاطونی و ار

 .طلبدیمي را ترگسترهاین موضوه، مجال  ترقیدقبررسی 

ستيد هه قابل یموجودات ستعداد همتر تیه سب  يو ا در ه

ضا سبت به مردان دارند و به لئف شان  عتیطب دلیلن سد فا

حت تعل ســـتیبایم ندیقرار گ ژهیو يهامیت گاه  .ر ید د

ــاله چيینافلاطون در این  ــت هه زن به رس  یعیطور طباس

 لیدل نیاو لانه هرده و به هم عتیفاسد است و فساد در طب

 یبســته و خصــوصــ طیدر مح ســتیبایاســت هه زنان م

شيد.  ساله قوانین همچون خانه با  زنبه باور افلاطون در ر

ـــت مرد  ملكیما جزء و دومدرجه جيس  یطور ذاتبه اس

 (.103-102، ص. 1383، نیآه)

سطو نیز زن را به طور طبیعی،  ستار از  ترنییپاو  ترپ

ـــتیم عيوان موجود درجه دومبهمرد و  و این نگاه،  دانس

ست.  شته ا  نیترمهمتأثیر خود را در نظام اخلاقی وي گذا

به معياي  arêteدر قاموس یونانیان واژه  زیآمشیســتاواژه 

فضــیلت اســت. آنها این صــفت را در ســتایش و تقدیر از 

واسطة همبستگی به« فضیلت زنان»و  بردندیممردان به هار 

معيا و مفهوم  هاملاًو  شدیمو ارتباط آنها با مردان تعریف 

شت. به  ضیلت مردان نام گرفته بود، تفاوت دا آن با آنچه ف

ــیلت عبارت دیگر، مردان، خود به تيهایی قا درند هه به فض

ــت یابيد؛ اما زنان نه ــتعداد را ندارند، مطلق دس تيها این اس

بلکه فضـــیلتی هه از آن برخوردارند نیز از نوه فضـــیلتی 

ست  ست هه در رابطه با مردان به د  یونانی هجامع. دیآیما

شتيد  يازیامت چیه در آن بود هه زنان ياآن زمان جامعه ندا

سطو بهشدندی  مسرهو ياملاحظه چیو بدون ه طور . ار

 يخود را در قالب هرم تدرج صــعود یاجتماع هینظر یهل

سله سل ست. رقس ا یمراتبو  ضه هرده ا  نیموجودات عر

چه در  يد و آن ـــت يد و فرمانروا هس هرم مردان نخبه خردم

هه به فراخور  اندیمردمان ،دارد ارهرم قر نیو قاعده ا نییپا

شأن و ميزلت اجتماع فیوظا به درجات مختلف  شانیو 

ــده يبيدرده هرم و  نیقاعده ا ي،بيدرده نیزنان در ا ؛اندش

هان فیردهم گان ،با هود ناتیح ،برد ها قرار  وا هالا و 
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ته ندگرف هه 136-126همان، ص. ) ا ـــت  لب آن اس (. جا

نیز هســـانی هســـتيد هه به پیروي از این دیدگاه  اهيونهم

ـــطویی بر  هه ارس ند  باور گاناین  نان برد  شیب یعیطب یز

 (.139 همان، ص.) ستيدین

مغایرت و ضدیّت این نگاه با میزان اخلاق نقلی ـ اسلامی، 

شته باشد. خداوند  ترواضح از آن است هه نیازي به توضیح دا

متعال در قرآن هریم بارها فرموده اســـت هه در پذیرش عمل 

 گــذاردینمصــــالح و اخلاقی، هیچ فرقی میــان مرد و زن 

( و حتی در قرآن هریم، 124؛ نســـاء/195؛ آل عمران/97نحل/)

وي اخلاقی براي همه مؤميان عيوان دو الگدو زن متعالی را به

(؛ بيابراین، 12-11تحریم/)اعمّ از زن و مرد( معرفی هرده است )

در میزان شریعت و اخلاق نقلی برخاسته از آن، نگاه درجه دوم 

 مردود است. هاملاًبه جيس زن 

 نظريه اشكراك زنان و فرزندان و اموال 3-2-5

جامعه، سخن از  پاسدارانقی افلاطون در تبیین آیین اخلا

ضرورت اشتراك همگانی آنها در مسائل اقتصادي و مسکن و 

 الف، ص.1380افلاطون، حتی زناشـویی و فرزندپروي دارد )

 يپاســـدار چی، ههینظر (. با توجه به این1061، 1057، 1050

ــی هودك ایقادر نخواهد بود زن  ــخص ــان بدهد و  مش را نش

ـــت هودك نیا ایزن  نیهه ا دیبگو مام  یول ؛مال من اس ت

ــداران قادر خواهيد بود به تمام زن ــترك پاس ها و هودهان مش

ـــاره هييد و بگو هودهان مال ما  نیها و ازن نیا يدیخود اش

تولید وحدت و  ،نظام نیافلاطون هدف ا به گفته هســـتيد.

مصالح، احساسات  جادیا با رایپاسداران است؛ ز انیم یگانگی

شترك م يوندهایپ و  هدف نیبه ا توانیست هه ما آنها انیم

 .(46-43، ص. 1383 ن،یآه) دیرس

ــخن افلاطون در این با  ــن اســت هه س به معياي  روش

پاشـــی هاد خانواده  فرو یدهن ناد مالکیت و حتی  گرفتن حق 

شان  سبت به اموال صی افراد ن صو ستخ چيین نگاهی به  .ا

                                                 
شاهد مثال، ر.ك به مباحث براي نمونه و به.  1 سبتاًعيوان  صلی هه  ن مف

ــاریمدربارة  ــاله قوانین مطرح  674و  649-637ي در بيدهاي گس رس

 (.2093، 2062-2045 ، ص. 1380افلاطون، اند )شده

با موازین و اخلاق دیيی فاصـــله دارد تا جایی هه  وضـــوح

ستین، تيفرآور  سیحیان را ستون این دیدگاه را براي همه م هاپل

ست ) سته ا ستون، و غیرقابل قبول دان -264، ص. 1375هاپل

ویل )ست ( و البته ارسطو نیز ميتقد این نظریه افلاطونی ا265

 (.123، ص. 1383، نیآه؛ 70، ص. 1335دورانت، 

 خوردن آداب شراب 5-2-4

سبتاًدر برخی از آثار  شته ن شده در حکمت متقدم نگا

ــلمان، مطالبی دربارة آدا   ــوفان مس ــوي فیلس عملی از س

ـــرا  ـــم ش هه این مبحث نیز به  خوردیمخوردن به چش

وارد آثار دوره  1پیروي از آنچه در سـيت یونانی مطرح بوده

صري ) ست. در اخلاق نا شده ا سلامی  سی، ا ، ق1413طو

شجره الهیه )195ص.  (، 1/502 ، ص.1383ي، شهرزور(، 

ـــعاد ) ـــعادة و ااس ( و الطب 360، ص. 1370ي، عامرالس

بارة  توانیم( 72، ص. 1384رازي، الروحانی ) طالبی در م

 ي مشاهده هرد.خوارشرا آدا  اخلاقی 

صري  سی در ابتداي هتا  اخلاق نا صیر طو خواجه ن

ست هه این هتا  را ب سبیل نقل وتأهید هرده ا حکایت  ر 

و  ســـامان داده اســـت و روایت از حکماء متقدم و متأخر

صوا  ستکشاف وجه  صوا  در  ضامن ا ي هادگاهیداز نا

(. 13-12، ص. ق1413طوسی، )نیست  مطروحه در هتا 

سخن  صیر و حکمایی هه در  توانیمبر پایه این  خواجه ن

ــخن از آدا   ــرا آثار خود س دارند را از مظانِّ ي خوارش

 اتهّام به خروج از شریعت مبرّا دانست.

ــلامی و  ــيت اس ــت هه در س ــن اس به هر حال، روش

ــریعت و اخلاق نقلی،  ي خوارشــرا براســاس موازین ش

صورت اخلاقی  شد. به همین دلیل  تواندینمهیچ  شته با دا

یی هابخشمرور چيین پس از قرن هفتم به میيیبیماست هه 

ش شدهتهاز آثار نگا سر و  شده در حکمت عملی حذف  و 

شتري به خود گرفته سلامی بی صیر 2اندصورت ا . خواجه ن

، روند ترقیدقهم اشـــاره خواهد شـــد، در نگاهی  بعداً. البته چيانکه  2

ـــ اسلامی، از همان  تصفیه اخلاق فلسفی بر پایه موازین اخلاق الهی ـ

ست. ابن  شده ا شروه  سلمانان  اوایل رواج حکمت عملی در میان م

جوزي نیز در همین راستا در قرن ششم هتابی در طب روحانی نوشته 
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یی با موازین اسلامی، در نگارش همسوطوسی در راستاي 

ــال، بخش عایت ر» دوم اخلاق ناصــري، پس از ســی س

ــریح وي، « حقوق پدر و مادر را به هتابش افزود هه به تص

ـــتتالى عبادت خ مطابق آیات قرآن، ـــ) الق اس  ،یطوس

ي همســوســاز(. رویه و ســيتّ حســيه 197، ص. ق1413

حکمت عملی با موازین اســلامی موجب شــد هســانی هه 

گارش حکمت عملی  ـــدد ن جه نصـــیر درص پس از خوا

با آنکه ناظر به هتا  اخلاق ناصـــري بوده و حتی  اندبوده

ــه انــدهردهمطــالبی از آن را تکرار  ، مبــاحــث مربوط ب

ـــرا  به برخی از ي را حذف هرده و بهخوارش جاي آن، 

ئل  فارشفضـــا ـــ تهدر اخلاق نقلی  شـــدهس ندپرداخ  ا

 (.6/740، ص. 1393پورجوادي، )

اخلاقی به طبقات مرفّه  االاخكصتتاف ف تت 5-2-5

 جامعه

سعادت و ارسطو معتقد است ، هاگزارشمطابق برخی 

شب ستان فراوان یختخو شتن ثروت، دو فرزندان  ،بدون دا

ــودگ ك،ین ــ ییبایز ،یآس ــتین ریپذامکان لیو نژاد اص . س

برخی  يفقط برا ازهایامت نیاســـت هه داشـــتن ا روشـــن

و به همین دلیل، او معتقد اســـت  اســـت رســـّ یم خواص

ض به تمام و  تواندیه و متيعم نمجز در طبقات مرفّبه لتیف

شود س گفته وي. به همال ظاهر  ست اریب شوار ا  حتی و د

ستیته شخك هه ستیممکن ن صدر اعمال  ید بتواند م

جز با استفاده از بهاعمال را  نیاز ا ياریبس رایز ؛باشد ریخ

و استعانت از دوستان و استمداد از ثروت و قدرت  لیوسا

زشـــت و از خانواده  اریهه بســـ يردم. انجام داد توانینم

به  تواندینم ،باشـــد فرزندیو ب هسیب ،فرودســـت و تيها

 ،مانيد شجاعت یفضائل و مکارم همال سعادت نائل آید و

ـــخاوت طبقه  كی محدودهجز در بهاد  و عدالت را  ،س

شت توانینم یخاص اجتماع ستبه اجرا گذا  . او معتقد ا

به ته زیچیب يمرد قادر  ناتوان هه  عاش خود  وازمل هیو  م

                                                 
همه فصــول زهریاي رازي را در هتا  خود به روش  باًیتقراســت و 

صل مربوط به اخلاقی ــــ نقلی ب سی هرده و ف ي را از خوارشرا رر

 هتا  خود حذف هرده است.

قاصر است و  اخلاقی فیمحاسن و ظرا لیاز تحص ،نباشد

ـــد ابله نیاگر در ا ـــتین شیب یراه بکوش  ه،یبر لیام) س

 (.114، ص. 1383، نیآه؛ 305، ص. 1374

یدگاهی، حتی در  عت، بطلان چيین د ـــاس شـــری براس

از آن است هه  ترروشنصورت صحت انتسابش به ارسطو، 

شد. این نگاه به هیچ نیازي به شته با ضیح دا وجه با موازین تو

 ي وحیانی سازگاري ندارد.هاآموزهاخلاقِ برخاسته از 

 

در « اخلاق تلفيقی» كرديرو يهانهيزمي ريگشتتكل -6

 پی اهكما  به ميزان اخلاق نقلی

در قرون نخستین اسلام و پس از نهضت ترجمه، سيت 

ساس موازی سلمانان بر این بود هه علوم وارداتی را برا ن م

ي انســـخه هردندیمي هييد و تلاش ســـازیبوماســـلامی 

 وهماهيگ با شریعت از آن علم ارائه دهيد. فلسفه اسلامی 

ـــفه یونانی پیدا هرد ي جدي هه بههاتفاوت  ومرور با فلس

قار  ـــلامی یافت، یك اهت با موازین اس ي معياداري هه 

ــيت، در حکمت  ــت. این س ــن از این ادعا اس نمونه روش

ـــ با آنکه در طول تاریخ، در مقایسه با حکمت  عملی نیز ـ

ی هردند توجههمي و مهریبنظري، حکماي مسلمان به آن 

سلامی در این حوزه نیز تأثیر ــــ جریان یافته و موازین ا  ـ

 ت.اس گذاشتهخود را 

گذاریتأث یل  میتوانیمي مزبور را ر در دو بخش تحل

ـــره در نســـخه  هيیم. بخش اول، حذف موارد خلاف ش

ـــلامی بود. بخش دوم، افزودن مواردي  حکمت عملی اس

ست؛ اما  شده ا سفارش  ست هه در موازین اخلاق نقلی  ا

 جاي آن در حکمت عملی یونانی خالی بود.

ـــت  گفت برخی از  توانیمدر توضـــیح بخش نخس

ــاً مواردي هه خلاف موازین اخلاق وحیانی اســت،   اســاس

ـــلامی آن  ـــيت اس هیچگاه وارد علم حکمت عملی در س

ــدند.   اخلاقی و نظام در زن جيس بهدوم  نگاه درجهنش



 
 

 1402 اییز و زمستانپ، سی ام ، شمارهچهاردهم سال الهیات تطبیقی، /90
 

شتراك زنان، فرزندان و اموال یا نظریه  نظریه افلاطونی ا

ارسطویی اختصاص فضیلت اخلاقی به قشر مرفّه جامعه 

ـــتيد. برخی از موارد دیگر نیز در ابتدا از ای ن موارد هس

مان تکرار و هم ـــل ماي مس ثار حک وبیش در برخی از آ

مرور در آثار بعدي حذف شــدند؛ ميعکس شــدند؛ اما به

ــاره به نظریه عبد بالطبع بودنِ بردگان را  براي نمونه، اش

خیلی هم و فقط در آثار متقدّمیيی همچون فارابی و ابن 

ـــیيا  ـــاهده هرد و این نگاه در آثار بعدي  توانیمس مش

ي نیز چيانکه خوارشرا . مبحث آدا  شودینممشاهده 

گفته شـــد، از آثار پس از هتا  اخلاق ناصـــري حذف 

 .1شده است

ضیح بخش دوم باید گفت: چيانکه  هم گفته  قبلاًدر تو

ــریعت  ــلمان همواره به ش ــد، حکماي مس میزان  مثابهبهش

. این نگاه اندداشــتهي حکمت عملی نظر هاآموزهســيجش 

بات ورود آن  زیآماحترام یانی، موج به محتواي اخلاق وح

ي حکمت عملی فراهم آورد. فارابی هاآموزهرا به مضامین 

شترین توجه را به حکمت  عيوانبه سوف متقدّمی هه بی فیل

ي اصیل اسلامی را در هاآموزهعملی داشته است، برخی از 

مت عملی ثار حک یه، یعيی  2خود تئوریزه هرد آ و این رو

فاده از موازین و  ـــت یانی، پس از هاآموزهاس ي اخلاق وح

ـــه  همهم آنکهتا  3وبیش ادامه یافتفارابی نیز هم این اندیش

شتن  توانیمشکل گرفت هه  یی هه هاتیظرفبا در نظر دا

هدام از دو  ـــفی  کردیرودر هر اخلاق نقلی و اخلاق فلس

با تلفیق  يد و  ـــت ید هر دو، اخلاق را هس قاط قوّت و فوا ن

                                                 
ــید هه برخی از محققان غربی همین هتا  اخلاق .  1 ــته باش توجه داش

ــري را نیز )با آن هه مباحثی همچون آدا   ــرا ناص ي در آن خوارش

شاهده  صیر در چارچو  اخلاق شودیمم ( تلاشی از جانب خواجه ن

ـــ دیيی همسوتلفیقی و بر مبياي  یی اخلاق فلسفی و اخلاق وحیانی ـ

ســيت ، جى. ام. و یکيز بر این باور اســت هه در این هتا . انددانســته

هم  اســلامى به صــورتى ماهرانه در دیدگاهفلســفى و علمى یونانى با 

ــت آمیخته ــده اس ین اختلاط فراهم آمده بر اخلاق و ترهیبى هه از ا ش

 (.149 ، ص.1385، احمدپور) یونانى رجحان دارد

شتر در .  2 صال »به این مقالات مراجعه نمایید:  بارهنیابراي تحقیق بی ات

ــی تطبیقی آراي فارابی و ــریعت: بررس ــد ابن حکمت و ش درباره رش

نهبه یدتر و اگو به این  ترجامعي مف گارش درآورد.  به ن

سر برآوردند هاهتا ترتیب،  سلامی  یی در حوزه اخلاق ا

هه در روش، فلســفی صــرف و نقلی و وحیانی صــرف 

تلفیقی، به مياسبت و در جاي  کردیرونبودند؛ بلکه در یك 

 .4اندبردهخود از هر دو روش بهره 

یاد  یب، بي بانی  کردیروبه این ترت اخلاق تلفیقی بر م

وحی و عقــل در اخلاق و یی همســـومحکمی همچون 

ست.  بودنِزانیم ستوار ا اخلاق وحیانی براي حکمت عملی ا

اخلاق تلفیقی در هيار دو  کردیروي ریگشـــکلاین مبانی، در 

 .اندبودهاخلاق فلسفی و اخلاق نقلی مؤثر  کردیرو

 

 گيري جهينك -7

ــر ــلمان بر  هاحیتص و تأهیدهاي گوناگون حکماي مس

در حکمــت عملی « بودن اخلاق وحیــانیمیزان»قــاعــده 

ـــریعت به زیآماحترامنگاه  انگرینما عيوان میزان آنها به ش

ـــت. این نگاه، اتفاق هاآموزهحاهم بر  ي حکمت عملی اس

شکوفایی حکمت عملی  شد و  سیر ر ست هه در م مبارهی ا

این نگاه البته تعبدّي صـــرف و خالی از اســـلامی روي داد. 

ست. سفی نی سلمان براي  مبياي فل سوف م از  گرفتنبهرهفیل

ـــت هاآموزه ؛ داردیبرنمي وحیانی، از روش عقلی خود دس

سفی به  صداقت پیامبر به روش فل بلکه پس از آنکه نبوت و 

سید، سوف،هاآموزه اثبات ر  ي اخلاقی ــــ وحیانی براي فیل

 خواهيد بود. آورنیقسی، عقلاً یهمچون براهین هيد

ساحت  شریعت در دو  سفی با میزان  توزین اخلاق فل

سفه و دین سبت فل سعود از آقایان« ن سیي و جهانگیر م شم ؛ و جواد 

سفه» شریعتفل ساز آقاي علی « گرایی فارابیگرایی افلاطون و  ی؛ يیح

ـــد در تطبیق بین حکمت و تفاوت جوهري نظریه فارابی و ابن»و  رش

 قاي موسی ملایري.از آ« شریعت

ـــا پورجوادي در  3 ي، چگونگی و روندِ امقاله. براي نمونه، آقاي رض

ـــ هه هاآموزهی ابیراه سلامی مرتبط با تدبیر ميزل ـ ي وحیانی در آثار ا

ضیح  ست ـــــ را تو شاخه حکمت عملی ا سه  ر.ك . انددادهیکی از 

 .741-739/ 6 ، ص.1393 ،يپورجواد
. و البته برخی آثار تلفیقی در اخلاق، روش اخلاق عرفانی را هم به  4

 . اندافزدهدو روش قبلی 
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ست: نخست، در یك نگاه هلان، هلّیت اخلاق  ریپذامکان ا

فلسفی ـــ پیش از نظر داشتن به جزئیات مطرح در آن ـــ به 

ــيجیده  ــریعت س ــودیممحك میزان ش . برخی در این نگاه ش

دلیل افراط در اند و بهگرفتههلان، از میزان شــریعت فاصــله 

یی، خود را از تراث علمی حکمــت عملی محروم گرانكّ

ي در روادهیــزدلیــل هردنــد و گروهی نیز در مقــابــل، بــه

 .اندشدهدر عيایت به اخلاق وحیانی  طیتفریی، دچار گراعقل

 کردیرودر ســاحت دوم، پس از آنکه درســتی هلّیت 

شریعت  ساس میزان  سفی برا شد، با یك اخلاق فل ثابت 

سائل اخلاقی مطرح در  صداقی، جزئیات م نگاه جزئی و م

ـــيجیده  ـــيجه اخلاق نقلی س حکمت عملی، با محك و س

. در این نگاه جزئی و مصـــداقی خواهیم دید هه شـــودیم

ـــفی، مطابق با میزان  ـــائل مطرح در اخلاق فلس برخی مس

ید نمی تأی يد و  ـــت یانی نیس ند. آدا  اخلاق وح ـــو ش

ـــرا  به بردگان و همچيین به  دوم درجهنگاه  و خوردنش

ــطو و نیز  وافلاطون  جيس زن در نظام اخلاقی نظریه ارس

شتراك زنان، فرزندان و اموال یا نظریه  ضا صاص ف  ائلاخت

، ازجمله مصــادیقی هســتيد اخلاقی به طبقات مرفّه جامعه

اند؛ اما هه در نســـخه یونانی از حکمت عملی مطرح بوده

ــــ اســلامی مطابقت این موارد با  موازین اخلاق وحیانی ـ

اند و به همین دلیل، از ابتدا در سيت اسلامی مطرح نداشته

سلامی  شدند یا اگر هم به تبع حکمت یونانی، وارد آثار ا ن

ضاي موازین اخلاق وحیانی و با شده بودند، به مرور به اقت

محك میزان شـــریعت، از میراث حکمت عملی اســـلامی 

 زدوده شدند.

عا ماي ر ـــوي حک یانی از س یت موازین اخلاق وح

ـــلمان به همان اندازه اي هه در حذف موارد غیرمطابق مس

شــدة ي ســفارشهاآموزه شــدنافزودهتأثیرگذار بود، در 

اخلاق نقلی مؤثر بود هه جایش در حکمت یونانی خالی 

شریعت به مثابه بود؛ درنهایت، نگاه هلانِ حکمت عملی به 

یی وحی و عقل در اخلاق، همسوشه میزان، به ضمیمه اندی

ي اخلاقی شریعت در میراث هاآموزهراه را براي استفاده از 

ي ریگشکلمرور به اخلاق فلسفی هموار هرد و این رویه به

 اخلاق تلفیقی ميجر شد. کردیرو
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 دیشــه اســتاد آثار مجموعهالف(. 1384مطهري، مرتضــی )

ـــ: 18 .)ج يمطهر ـــ در يریس  اطهــار ائمــه رهیس
 . انتشارات صدرا.(السلامهمیعل

ــی ) ــتاد آثار مجموعه (. 1384مطهري، مرتض ــه اس  دیش
سلام در تیترب و میتعل: 22 .)ج يمطهر شارات (ا . انت

 صدرا.

فارابى و  هیتفاوت جوهرى نظر(. 1396موســـی ) ملایري،

شد در تطب شر نیب قیابن ر ست. عتیحکمت و   و یه
 . 148-131(، 3) ،شياخت

https://philosophy.mofidu.ac.ir/article_239925.

html  
سعاداتتا(. )بی نراقی، مهدي بن ابی ذر س .جامع ال س  همؤ

 .الأعلمی للمطبوعات

تألیف غیاث الدین  ةیالحکمة العمل(. 1374نورانی، عبدالله )

-130(، 58-57، )هایمقالات و بررس ميصور دشتکی.

101 . 

https://jmb.ut.ac.ir/article_14319.html  
 يداربرده خیتار(. 1387) هال ي،مر و ،آل ماخت ،مننور
 .انتشارات ققيوسی، مترجم(. مسُ لیسه)

نت ) یل دورا فه خیتار(. 1335و ـــ یا ،  فلس باس زر )ع

 مترجم(. چاپ تابان. 

نســبت عقل و  یبررســ. (1388پرداز )نظریه هیئت نقد و

ـــفه و م یوح ـــگاه كیتفک کتباز ميظر فلس . پژوهش

 علوم و فرهيگ اسلامی. 

سین ) شریفی، احمدح سن، و  سفیان، ح  و عقل(. 1383یو
 . پژوهشگاه فرهيگ و اندیشه اسلامی. یوح
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