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Abstract 
The topic of God's friendship is one of the most important and beautiful 
topics of Islamic mysticism.  According to the mystics, the basis of 
mysticism is based on God's friendship, and the book of "Sharh al-Tarif", 
one of the most important prose texts and Masnavi Manavi, is one of the 
most important works of mystical poems, full of concepts related to 
God's friendship. Mostamli Bokhari, the author of the book "Sharah al-
Tarif", measures every action based on love and considers knowledge of 
the essentials of love necessary for the seeker of the way. Rumi also 
considers God's love to be one of the main foundations of the right path. 
Therefore, the purpose of this research is to compare the signs of God's 
friendship in the works of mystical prose and poetry (Mostamli Bokhari 
and Rumi). The findings of this research using the analytical descriptive 
method and the use of library sources showed that claiming the 
friendship and love of God is not so simple from the point of view of 
Mostamili and Rumi, and reaching this position requires preparations 
and necessary preparations. Some of these tools and arrangements are 
self-knowledge and recognition of the high position of man, struggle 
with ego, purity of heart, shame and modesty. Mostamli and Rumi 
further believe that with such signs one can get to know God's true 
friends. Friends who have indicators such as Remembrance, reliance, not 
getting angry from calamity, fear, hope and encounter are popular . 
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در آثار منثور و منظوم عرفاني (مستملي   بررسي تطبيقي نشانگان دوستي حق

  بخاري و مولوي) 

  ٣، مسعود مهديان *٢، مليحه مهدوي١مصطفي كردكتولي 

١٤٠٢/ ٢٢/١٢؛ تاريخ پذيرش:  ١٤٠٢./٢٢/٦دريافت: تاريخ   

) ٦٢٠- ١٧٠(صص  

  چكيده

به    .ترين و زيباترين مباحث عرفان اسلامي است  مبحث دوستي حضرت حق يكي از مهم

عرفا پاي  اساس  اعتقاد  بر  است  ةعرفان  خداوند  شرح  دوستي  كتاب  از  يك  التعرف،  و  ي 

متون   مهمامهات  از  معنوي  مثنوي  و  عرفاني،  منثور  منظوم  آثار  ازترين    مفاهيم مشحون 

  التعرف، هر   كتاب شرح  صاحب  بخاري،  مستملي.  هستند  حق   حضرت  دوستي  به  مربوط

  لازم   طريق  سالك  براي  را  تمحب   لوازم  از  آگاهي  و  سنجدمي  محبت   ترازوي  با  را  عملي

اصليمي از  را  خداوند  محبت  نيز  مولوي  حق  داند.  به  سلوك  و  سير  مباني  قلمداد ترين 

و منظوم    منثور  آثار  در  حق  دوستي  بررسي تطبيقي نشانگان  پژوهش،   اين  كند. لذا هدفمي

يافته)  بخاري و مولوي  مستملي(  عرفاني از روش توصيفي است.  با استفاده    هاي پژوهش 

  محبت   از  زدنو مولوي دم  مستملي  نظر  از  اي نشان دادخانهتحليلي و استفاده از منابع كتاب

نياز دارد. برخي    لوازمي  ن به اين مقام به مقدمات و تمهيدنيست و رسيد  ساده  چندان الهي

تمهيدات و  ابزار  اين  از:  نعبارت  ،از    با  مبارزه  انسان،  والاي  مقام  شناخت  و  خودشناسيد 

نشانه  و  شرم  قلب،  ايصف   نفس، چنين  با  معتقدند  ادامه  در  مولوي  و  مستملي  هايي  حيا. 
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به شناخت دوست مي نايل گرديد. دوستاني كه داراي شاخصتوان  هايي  ان حقيقي خداوند 

  محبوب هستند.  لقاي و رجا و خوف بلا، از نرنجيدن توكّل، همچون: ذكر،

  شناسي مستملي بخاري، مولوي، نشانه خداوند، دوستي، عرفان اسلامي،هاي كليدي: واژه 

  مقدمه -١

مفهومي بنيادين در ادبيات عرفاني است كه تقريباً همة عرفا    خالصانة الهي،  محبت  و  عشق

به اين   انسان را نيل  در آثار منظوم و منثور خود، بدان توجهي ويژه داشته و هدف اصلي 

دانسته بعد ايجابي، عشق و دوستموضوع  بنابراين، در  به خداوند، عامل اصلي رشد  اند.  ي 

مانع سقوط  بعد سلبي،  در  بوده و  فرد  و اغراض    معنويت  اعمال  و  افكار  در ورطة  انسان 

حيواني است. نكتة مهم، شرايط نيل به محبت و دوستي خداوند است. از طرفي در تبيين  

ب و  توان قائل به دو نوع از آن بود. محبت حقيقي و راستين و كاذشناسي محبت ميگونه

همتّ خويش   دروغين. در محبت حقيقي، انسان براي نيل به محبوب خود تمام مساعي و

كند و هيچ چيزي جز وصل و لقا، معشوق را اقناع نخواهد  را تنها صرف نيل به محبوب مي

  كرد. 

نامهربانيبه همين سبب، تمامي دشواري كه    شود ها از سوي عاشق نه تنها تحمّل ميها و 

او براي  امور    بعضاً  جذب  و  جلب  فرد  دروغين،  محبت  در  ولي  بود  خواهد  نيز  شيرين 

ثروت،  ناپايدا همچون:  مسائلي  و  فاني است  او  نظر  مورد  زيبايي  و  شد  گذرا خواهد  و  ر 

شهرت و قدرت (امور مادي و دنيوي) را مطمح نظر دارد. به همين سبب، بسياري از عرفا، 

محبت راستين را نه تنها كه آن را عامل  در مباني سير و سلوك خود، هرگونه محبت جز  

و مدّعيان دروغين    اني تلقّي و در خصوص آن زنهار دادهتباهي انسان برشمرده، آن را حيو

عنوان مثال، مولوي در مثنوي، به محبت و علاقة دو   اند. بهو رياكار محبت سرزنش كرده

  است:   كردهحيوان كه ظاهري متفاوت ولي علاقه و انسي مشترك داشته اشاره 

  لـكي  لـك با را  زاغ بيــابان در  تـكي   هم ديـدم گفــت حكيـمي آن

  نشان يابم مشــترك  قدر  چه تا  حـالشان بجـستم مـاندم عجــب در

  لنگ  بودند تا دو هر بديدم خود  ودنگ  حيران ومن نزديك شدم چون

  ) ٦٣٢: ١٣٩٧(مولوي، 
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  بيان مسئله -١-١

فعّاليت بنيان  انساناساساً  را ميهاي  به ي  دانست.  مبحت دروني وي  و  توان كشش، علاقه 

عرصهعبارتي   در  قدم  انسان  لذّتديگر،  برايش  كه  نهاد  خواهد  همين  اي  به  باشد.  بخش 

  گانة ذيل را برشمرد:ها بايستي دلايل سهسبب، در تبيين عوامل محبت و علاقة قلبي انسان

اد كشش و محبت دانست كه خود به دو  ترين عامل ايجلذّت: اين مفهوم را بايستي اصلي  -

  و آشاميدن) و غيرجسماني (مانند علاقه به مطالعة كتاب)؛  دستة لذّات جسماني (خوردن

محاسبه  - موجودي  اساساً  خود،  خقلت  نوع  اساس  بر  انسان  براي  منفعت:  لذا  است،  گر 

مي اقدام  خود  از  تضرّر  دفع  يا  منافع  مكسب  داشت  اذعان  بايستي  البتّه  نيز  كند.  نفعت 

و   ثروت)  (همچون  مادي  منافع  دستة  دو  به  لذّت  (همچون  همچون  معنوي  منافع  

گردد. لذا منفعت از هر نوعي كه باشد، از ديگر عوامل كشش، جذب  رستگاري) تفكيك مي

  و ايجاد محبت و علاقه است؛

ابعاد   - در  علاقه  و  كشش  دوستي،  ايجاد  ابزار  و  عامل  واقع  در  مفهوم  اين  سنخيت: 

انسانجس ميان  در  معنوي  و  اشترماني  و  شباهت  سبب  همين  به  در  هاست.  افراد  اك 

گرايشانگيزه ميان  ها،  محبت  و  پيوند  ارتباط،  كشش،  دلايل  جمله  از   .... و  عقايد  و  ها 

 آنهاست.

يا   وادي سعادت  وارد  را  فرد  كه  است  مهمي  بسيار  فردي عامل  و علاقة  بنابراين، محبت 

مي واقع  تباهي  در  فرد  كند.  محبت  و  علاقه  كشش،  چنانچه  كه  اينجاست  اصلي  مسئلة 

باشد عامل  حقيقي   و غيرحقيقي  نوع دروغين  از  و چنانچه  توفيق رسانده  به  را  باشد وي 

و   عشق  ابتدا  الهي  اولياي  شيوة  به  نخست  گام  در  عرفا،  كه  اينجاست  گردد.  وي  تباهي 

ن تمييز داده و در گام دوم به  محبت و علاقة واقعي و حقيقي را از نوع دروغين و كاذب آ

كنند. مسئلة  نيل به اين علاقه و محبت حقيقي مبادرت مي  تبيين رويكردها، مراحل و اصول 

مهم دوم، به بعد از محبت و علاقة حقيقي مرتبط است. پس از آنكه فرد توفيق شناسايي  

دوستان  گردد كه مختص  هايي نايل ميمحبت و علاقة حقيقي را به دست آورد به شاخص

د به محبت و علاقة واقعي محبوب  و علاقمندان حقيقي است. به تعبير عرفا، هنگامي كه فر

لذّت دردهايي  به  يافت،  دست  مي(خداوند)  مبتلا  حقيقي    شود بخش  دوستان  مختص  كه 
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است.   و محبت  خداوند  مبحث دوستي حق  كه  مهم است  موضوع  اين  تبيين  مسئلة سوم 

ا عرفان  مختص  تنها  وي  چراكه  حقيقي  نيست  به محبت  سلامي  حقيقي  و  قلبي  علاقة  و 

تن نه  آنان  محبوب  فكري  مباني  اصلي  شاكلة  كه خود  دارد  الهي وجود  اديان  تمامي  در  ها 

ترازوي  مي با  باشند  كه  مسلكي  و  لباس  هر  در  حق  پيروان  اعمال  عرفا  اعتقاد  به  باشد. 

  محبت سنجيده خواهد شد.     

از   كتاب  دو  راستا،  اين  عرفان، شرح  قدي در  در حوزة  فارسي  منظوم  و  منثور  آثار  ميترين 

(  التعرف بخاري  مستملي  اسماعيل  ابوابراهيم  گران  ٤٣٤اثر  اثر  معنوي  مثنوي  و  سنگ  ق) 

جلال  التّصوف  مولانا  لمذهب  التعرف  كتاب  بخاري،  مستملي  هستند.  بلخي  محمدّ  الدين 

حنفي   فقيه  و  صوفي  كلابادي،  بخاري  محمّد  ابوبكر  به  نوشتة  را  هجري  چهارم  قرن 

در مثنوي معنوي به تشريح و تفصيل با موضوع  و مولوي نيز   كردهدرخواست مريدان شرح  

ترتيب بر مبناي  داشناسي و ... پرداخته است. بدينانسان، راه و رسم سلوك و عرفان و خ

آنچه گفته شد، پرسش اصلي اين پژوهش چنين است: «از نظر مستملي بخاري و مولوي  

پژوهش    لوازم اين  فرعي  پرسش  چيست؟»  حق  محبت  نياز  پيش  و  عبارت  ضروري  نيز 

  هايي وجود دارد؟»  است از: «از ديدگاه اين دو عارف براي شناخت محبّان صادق چه نشانه

  اهميّت و ضرورت تحقيق-١-٢

التّصوف، نخستين كتاب    لمذهب  التعرف  اهمّيت اين پژوهش از آن جهت است كه كتاب

بر فارسيصوفيانة فارسي   است  آغازي  اينو  واقع، نگارش  در  باعث    نويسي صوفيان.  اثر 

يابند.   شد، آگاهي  عرفاني  مضامين  و  مفاهيم  از  نداشتند  تسلّط  عربي  زبان  به  كه  مردمي 

ناميدتوان محبتالتعرف را ميشرح نيز  الهي  اثر، هر    ؛نامة  اين  نويسنده در سرتاسر  چراكه 

  اده است، از منظر محبت بدان نگريسته است. موضوعي را كه مورد بررسي قرار د

نظر    اين  بر  توان پيشرو متون عرفاني فارسي دانست چناناين كتاب را مياز  آن  تأثير  كه 

در   نيست.  پوشيده  كسي  بر  انصاري  عبداالله  خواجه  آثار  و  ميبدي  رشيدالدين   بارة تفسير 

اين موضوع صادق است نيز  بني  ،مثنوي معنوي  اثر،  ان مهمي از سير و سلوك  چنانكه اين 

اش و نيز خداوند است. در خود، مسير و هدف زندگيعرفان و كنش انسان در ارتباط با  

ها و مقاله  محبت الهي كتاب  زمينة اذعان داشت كه در    يدضرورت پژوهش كنوني نيز با  بارة

ند  هاي ارزشمندي وجود دارد ولي امتياز اين پژوهش بيان و بررسي تطبيقي دو اثر ارزشم
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لواز  درمورد  مولوي)  و  بخاري  (مستملي  عرفان  نظم  و  وادي  نثر  به  نهادن  گام  م ضروري 

  هاي محب صادق است.  محبت الهي و معرفي نشانه

 روش تحقيق -١-٣

  اي خانهكتاب  منابع  از  گيريبهره  و  تحليلي  -  توصيفي  روش  از  استفاده  با  پژوهش  اين

  صورت پذيرفته است.

 پيشينة تحقيق -١-٤

پژوهشي معتبر كشور، دريافتند  ان با تحقيق و تدقيق در منابع علمي و پايگاه هاي  نويسندگ

هيچ «نشانهاساساً  محوريت  و  موضوع  با  مستقلي  پژوهش    در  حق   دوستي  شناسي گونه 

التصوف مستملي بخاري در حوزة   لمذهب  التعرفشرح  دو كتاب  بر  تأكيد  با  اسلامي  عرفان

بنابراين براي نخستين بار ايننثر و مثنوي معنوي در حوزة نظم»   نپذيرفته است.    صورت 

مي انجام  اينشوپژوهش  با  پژوهشد،  از  برخي  آثار  حال  با  مرتبط  نحوي  به  كه  هايي 

باشد اسلامي  عرفان  در  خداوند  دوستي  يا  مولوي  بخاري،  ذيل    ،مستملي  در  اجمال  به 

  د:شوبررسي مي

) ديگران  و  عنوان:«١٤٠١اصغري  با  درپژوهشي    هاي شكوائيه  شناسانة جامعه  سي برر  ) 

گيري دست يافتند كه  كلان» به اين نتيجه  درونماية  سه  بر  تاكيد  با  معنويمثنوي  در  مولوي

  متكبّران،   و  گرانحيله  حاسدان،  از  شكايت  همچون:  مواردي  شامل  فرهنگي  هايشكوائيه

  مضامين  با  هاييشكوائيه.  است  رياكاران  و  پوشانخرقه  ناسپاسان،  شك،  اهل  هنر،بي  مقلدان

  و   طلبانقدرت  ستمگر،  هاي دولت  ظالم،  حاكمان  از   شكايت  همچون:  مواردي  شامل  سياسي

  همچون:  مواردي  شامل  مذهبي  مضامين  با  هاييشكوائيه  نهايت  در  و  است  رياست  طالبان

  شود. مي فروشاندين و دينانبي دنيا، شيفتگان دروغين، و ديندار مدّعيان از  شكايت

  مولوي   هايشكوائيه  شناسانةجامعه  بررسي  عنوان:«) در پژوهشي با  ١٤٠٠گران (يميني و دي

  اصل   گيري دست يافتند كه دركلان» به اين نتيجه  درونمايه  سه   بر  تأكيد  با  معنوي مثنوي  در

 رواني  و  روحي  هايناخوشي  سرچشمة  اينكه  و  وجودي  هاينگراني  و  هاترس  داشتن

  گونه اين  محتواي  و  فكري  مباني   در  ولي  دارند  نظر  فاقاتّ  متفكّر  دو  اين  هستند،  انسان



 ١٤٠٣، بهار ٢٧شمارة  ، ٨ ةدورجستارنامة ادبيات تطبيقي،  ١٧٨ |

  با   و  تراساسي  كارهايراه  مولوي  كهاين  سرانجام.  دارند  اختلاف  هم  با  هانگراني  و  هاترس

  . كندمي مطرح درمان حوزة در را تريعميق  مباني

-  ) ديگران  و  «بررسي١٣٩٩محمدّي  عنوان:  با  پژوهشي  در   علاج  و  وجودي  هايترس  ) 

منظر  هاآن  نتيجه  و  مولوي  از  اين  به  مستملي يالوم»  كه  يافتند  دست    قصد  گيري 

 كرده  استفاده  محتوا   خدمت   در   ابزاري  به عنوان  تنها  حكايت  از  و  نداشته  پردازي حكايت

  انتقال  در  حال اين  با  اما  نيستند  برخوردار  پردازيداستان  عناصر  همة  از  هاحكايت  لذا.  است

  .اندكرده  عمل  موفقّ مفاهيم اثربخشي و

(غيفرو- اجيه  و  «رويكرد١٣٩٨مقدّم  عنوان:  با  پژوهشي  در    داستان  به  التعرف  شرح  ) 

نتيجه)ع(آدم  حضرت اين  به  با»  كه  يافتند  دست    حقيقي  كنشگر  تأويلي،  ديدگاهي  گيري 

 استناد  و  اشاره  الهي   غيرت  محبت و  از قبيل:  مواردي  به  است،  خداوند )  ع(  آدم  نهي   نقض

 و  مثبت  ديدگاه  دو  با  كه  دانسته)  ع(  آدم  را  حوادث  كنشگري  نيز  مواردي  رد.  است  شده

 كاملاً  نويسندگان  رويكرد  نيز  شيطان  امر  نقض  مسئلة  در.  است   شده  تبيين  و  تفسير  منفي

    .است منفي

) ع(  بيت  اهل  سيره  تطبيقي  بررسي«  اي با عنوان:در مقاله  )١٣٩٧(  نافچي  رئيسي  و  امين  -

اين    »عطّار  الاولياي  تذكرة  و  بخاري  مستملي  التصوف  بلمذه   التعرف   شرح   در به 

يافتند كه مستملينتيجه )  ع(  بيت  اهل  منقبت  به  آثارشان  در  عطّار،  و  بخاري  گيري دست 

  در   عطّار  كه  بسا  چه  و  است  روايي   و  تاريخي  مستندات  اساس  بر  مناقب  اين  اند؛پرداخته

  و   است  آزادمنشانه   عطّار،  و  مستملي   نگاه.  است  جسته  بهره  تعرف  شرح  از  ها،روايت  اين

  نزديك  يكديگر  به  را   مذاهب  و  گذاشته   كنار  را   ايفرقه  هايدرگيري  كه  اندبرآمده  درصدد

  . كنند

- ) مقاله١٣٩٢پژوهنده  در  «رابطة)  عنوان:  با    و   خداشناسي  ادبيات   در  انسان  و  خدا  اي 

  خدا   جانبة  دو  كه جستجوي  گيري دست يافت نتيجهمولوي» به اين    آثار  بر  تأكيد  با  عرفاني

  بر   خداوند  ارادة  تقدمّ   خداوند،   سوي   از  رابطه  آغازگري  و  يكديگر  به   نزديكي  براي  انسان  و

  نقش   همچنين  و  عشق  الهي  خاستگاه  و  انسان  و  خدا   محبت متقابل   به  اشاره  آدمي،  خواست 

 و  هيال   بخشايش  دعا،  اجابت  خداوند،  با  ارتباط  برقراري  براي   انساني  شفقت  كاركرد  و
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عرفاني مولوي    و  خداشناسي   ادبيات  در  انسان  و  خدا   ترين رابطةالهي، مهم  قهر  از   مصونيت 

  است.  

  بحث  -٢

خودشناسي از لوازم راه خداشناسي و از  خودشناسي و شناخت مقام والاي انسان:    -٢-١

اول براي قرب اوست. پيلوازم  به عنوان  بردن  ية دوستان خدا  به علّت خلقت خود  انسان 

است  موج حق  حضرت  آينة  او  قلب  كه   موجودي  و  است  فرشتگان  مسجود  كه  ودي 

تواند به شناخت خالق و در نهايت به دوستي بيشتر او منجر شود. اگر انسان بداند كه  مي

در نزد پروردگار خويش چه جايگاهي دارد و اوست كه علّت آفرينش و اشرف مخلوقات  

را  است   خويش  و  برد  خواهد  پي  خود  مقام  فروخت.  به  نخواهد  خود  خداي  به  جز 

در   كه:    بارةمستملي  نگفت  را  گروه  هيچ  خداوند  «كه  دارد:  اذعان  انسان  والاي  ارزش 

«خلقتُ بِيدي» مگر آدميان را و هيچ گروه را نگفت: «و نفخت فيه من روحي» مگر آدميان  

يان را و هيچ  مگر آدم  ،رمود كه ايشان را سجده كنيدرا و هيچ گروه نبودند كه فرشتگان را ف

).  ١٨٤:  ١٣٩٢،  ١گروه نبود كه به موافقت ايشان بهشت آفريد مگر آدميان را» (مستملي، ج

اين بنابراين  در  است؛  آدمي  رتبة  بالاترين  بودن  خداوند  محبوب  دارد  اذعان  مستملي  جا 

ت دوست است، اگر خود را بشناسد  انساني كه دردانة خلقت بوده و عزيز پروردة يدَِ حضر

ديشد كه محبوب خدا و جانشين او در اين دنياست و مهمتر آن كه از روح اوست و و بين

نمي روي  ديگري  قبلة  به  دوست  حضرت  به  جز  ديگر،  شده  خلق  او  صورت  و به  نهد 

هُم و درخواهد يافت اوست بهترين خريدار و طالب وي. «انَّ االله اشتري مِنَ المُؤمنينَ انفسَ 

(توبه/ بنابرا١١١أَموالهم»  در  ).  خود  والاي  جايگاه  شناخت  با  انسان  مستملي  عقيدة  به  ين 

يافت كه محبوب حضرت دوست است و   جمع موجودات و در نزد پروردگار درخواهد 

  بايد در جهت كسب دوستي حق تلاش كند تا به منزل حقيقي برسد. 

انسان مورد تأكيد عرفاي بزرگي مانند مولوي نيز    والاي   مقام   شناخت   و  بحث خودشناسي 

انسان و  انسان  انديشة  و  بحث  در  مولوي چنان  درواقع،  است.  بوده  شناسي غوطهبوده  ور 

است كه تقريباً حجم بيشتر آثار وي مرتبط با انسان، آغاز و فرجام و ارتباط وي با خدا را  
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ادّعا شود موشكل مي اگر  نيست  اغراق  نحوي كه  به   هيچ  و  خاطر  اشتغال   لوي هيچدهد 

مولوي    .ندارد  او  سرنوشت  و  سرگذشت  و  انسان   زج  همّي  هيچ  و  نگراني راستا،  اين  در 

  شرّ  و  ها وسوسه  و  فسادها  به  دائم.  است  ديگران  نگران  و  خويش،  خويشتنِ  نگران  همواره

  مدد   انسان  تزكية  تصفية  براي  خدا  از.  است  بيمناك  آن  از  و  انديشدمي  نفس  هايانگيزه

است،   او  مقدّس  ذات به اتّصال  همان  كه ودخ برترين غايت  به او  فيض مدد به تا خواهدمي

  نزد به  هديه عنوان به آب  ايكوزه  كه  نشينباديه اعرابي آن داستان ضمن در نايل گردد. مثلاً 

  منتقل   شده،  تعبيه  آن  در  كه  حسّي  مجاري  و  انسان  وجود  كوزة  به  ناگهان  برد،مي  خليفه

  ننمايند.    مناسب چندان بين ظاهر  مردم به نظر  شايد كه  انتقالي. شودمي

  منبع   از  كه  است  جان  مرغ  سرنوشت  حقيقت  در  كه  بازرگان  و  طوطي  حكايت  در  چنينهم

  براي   طوطي  كه  پيامي  ضمن  در  آمده،  محبوس  تن  قفس  در  و  افتاده  جدا  اصلي  موطن  و

  و  هجر  از   كه  شكايتي  و  ناله  و  فرستد مي  هندوستان  در  خود  ديرين   دوستان  و  نوعانهم

  و  عشق،  التهاب  و  فراق   درد  و  آيد مي  انسان   مهجوري  به  سخن   دهد، مي  سر  دورافتادگي

به همين سبب، ششمي  ديگر  حال   و  شور  و  ديگر  بوي  و  رنگ  سخن  ناگهان   دفتر  گيرد. 

  »ربَّه  عَرَف  فقََد   نفَسَهُ  عَرَفَ  مَن«  كه  جا  آن  از  و  ناميد  »نامهانسان«  حقّ  به  توانمي  را  مثنوي

  رهگذر   از  انسان  زيرا.  دانست  اش  »نامه  خداي«بايد  »تُبصرون  فلاا   اَنفُسِكم  في  وَ«حكم  به  و

  است   نردباني  مثنوي  و  رسدمي  حقّ  شناخت  به  الهي،  كبراي  آيت  اين  يعني  خود  شناخت

  صعود: اين  براي

  بام  به آيد رود برمي  اين  ز كه هر  كلام   اين است آسمان نردبان

  بود رتـربـ فـلك  كز بـامي به بل  بود  اخضر كو  چرخ بام به ني

  ) ٨٤٦:  ١٣٩٧(مولوي،  

انسان بحث  مسجود  بنابراين  و  انسان  والاي  جايگاه  منظر  از  مستملي  نظر  مورد  شناسي 

انسان آنكه  حال  اوست  بودن  از دست  فرشتگان  با  مرتبط  بيشتر  مولوي  نظر  مورد  شناسي 

بر وسوسهرفتن   تأكيد  انسان با  به ديگر سخنجايگاه والاي  ، از  ها و ديگر معاصي است. 

دور   خود  الهي  والاي  جايگاه  از  را  انسان  اشتباه،  و  خطا  هرگونه  مولوي  و   كرده منظر 

فرا خواهد  اين تباهي  و  را گمراهي  او  و  فراگرفته  را  انسان  دوري  و  كه مهجوري  جاست 
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  به  تا  خواسته  مدد  انسان  تزكية  براي   خدا  وي همواره ازبه همين سبب است كه مول  .گرفت

  د.شو  نايل است، او  مقدّس ذات به اتصّال  همان كه خود  برترين غايت به او  فيض مدد

نفس:  -٢-١-١ با  را مبارزه  موانع  است  لازم  محبت  وادي  به  نهادن  پاي  از  پيش  سالك 

. مستملي معتقد  كند.ها راه را براي رسيدن به منزل دوست هموار  بشناسد و با كنار زدن آن

ا از بتُ تبرّا نكني موحدّ نگردي، و تا زنّار  است: «جاه خلق زنّار است و هواي نفس بتُ. ت 

). از نظر عرفا هرچه غير دوست در دل  ١٠٥:  ١از ميان نگشايي مسلمان نگردي» (همان، ج  

ن را به خود مشغول داشته، از ياد خدا غافل كند بت  باشد بتُ است. به عبارتي آنچه انسا

به شمار مياست. بت به  ها كه مانع اصلي راه سالك  تقسيم ميآيند  شوند: دستة  دو دسته 

اوّل كه عموم مردم بدان سرگرمند عبارتند از: بت شهوت بطي، بت شهوت فرج  و دوستي  

آن زدن  كنار  و  بوده  عوام  بتهاي  اين  سادهخانواده.  بتها  ولي  است  عظيمتر  تر  هاي 

  مخصوص خواص است كه عبارتند از: بت ظاهر يا ظاهرپرستي كه بت صغير نام دارد؛ بت

قوي آن  از  كه  ميمال  ناميده  كبير  بت  است،  جاهتر  يا  جاه  بت  و  اكبر  شود  بت  كه  طلبي 

اين   از  ب  روي،است.  بين، خدا  ناميده است. چراكه «نفس  اكبر  ين  پيامبر(ص) آن را جهاد 

نباشد. و همة بلاي ابليس از ديدن نفس آمد تا دعوي كرد كه: انا خير منه. و آن كَسها كه 

، ٣گذشتند و خدايي دعوي كردند از نظاري نفس آواز دادند» (مستملي، جخداي تعالي را  

٩٨٤:  ١٣٩٢.(  

دوست... فرمايد: «نفس دشمن است و خداي تعالي  داند و ميمستملي نفس را دشمن مي 

، ٢:  ج١٣٩٢دليل است كه با خداي به جنگ است» (مستملي،    ،هركه با نفس آشتي است

ظاهر  ه  چ هنگام نبايد به نفس اعتماد كند. اين اژدهايي ب). به همين دليل، سالك در هي٥١٣

العيني نفس را دست دهي هزار زنّار بر ميان بندد و هزار بت پيش  خفته است. «اگر طرفه

ب چنان  ذرّهنهد.  بتواني  تا  نداني  خير  اهل  وجه  هيچ  به  ورا  كه  خدمت  ايد  به  را  وي  اي 

ار كه به مراد وي بنگري همة اسلام بر  آوردن. اگر صدهزار مكر نفس را قهر كني به يك ب

بايد    ،اي كه آمادة سفر به سوي محبوب است). بنده٩٨٤:  ٣: ج١٣٩٢زمين زند» (مستملي،  

  .كنداز شنيدن پند آن اندود  نفس را به زنجير كشيده، گوش را
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  زوال  به  را  بشر  عقلانيت  ابتدا  كه  است  هاييشاخص  داراي  نفس  كه  است  معتقد  مولوي

داد. برخي از    خواهد  سوق  قهقرا  به  را  فرد  ناپسند  اقدامات  توجيه   ضمن  ادامه   در  و  كشانده

  هاي نفس از منظر مولوي عبارتند از:ترين شاخصمهم

  گمراهي   و  هانازيبايي  دادن  نشان  در  همواره  نفس  است  معتقد  مولوي:  نفس  پذيريتوجيه  -

  خود  واقعي چهرة ها،زشتي تزئين  با ياًثان و بوده گر توجيه اوّلاً كه آوردمي  استدلالاتي انسان،

 چشم  جادو،  و  سحر   نوعي  با  نفس   است  معتقد  مولوي   درواقع،.  داردمي  مخفي  انسان  از  را

  :گيردمي خود  اختيار  در را آنان زمام و كور ،گذارند مي راه در گام  كه افرادي

  صفت  در نيايد  دستانش و زرق  لغت  صد   زبانش هر و زبان صد

  ناصحيح  آرد حجت هزاران صد  فصـيح  آمد ـسنف گاو  مدّعـي

  ) ٢٥٥١- ٢٥٥٢: ١٣٩٧مولوي، (

  ظن  به گرداند زشت را  نغزها  فن  به گرداند نغز را هازشت

  ) ٤٠٧٠: همان(

  آيتي و را  خــري سازد آدمي  سـاعـتـي نمـايـد    خـر را آدمـي

  مستتر   سحرا  الوسواس في ان  وسر   توست درون ساحر چنين اين

  ) ٤٠٧١-٤٠٧٢: همان(

  از  و  گمراهي  مصاديق  از  دائمي  طلبيتنوّع  مولوي  عقيدة  به :  سيرناپذيري  و  طلبيتنوعّ  -

  مولوي،   عقيدة  به  درواقع،.  هاست انسان  گمراهي  و  عقل  با  جدال   براي  نفس  راهكارهاي

  در  سوزنده  عطشي  و  ندارد  راهي   وي  در  سيري  هيچگاه  كه  است  اژدهايي  همچون  نفس

  :است كنندهنابود كه  دارد وجود نفس

  الشتا  الصيف  في الانسان  يطلب  انكروا  الشتا جاء فاذا

  ابدا   بحال  لايرضي  فهو  ابدا  لابعيش  لابضيق

) ١١: همان(   

كاست و كم نگردد  درياها به كو اژدهاست  دوزخ و نفس اين دوزخست     

سوز  خلق آن سوزش نگردد كم هنوز  درآشامد را دريا هفت   

) ٧٩١٣- ٨٠١٣: همان(   

مزيد   من هل زنان عرهن اش معده دركشيد  و كرد لقمه را عالمي   
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) ١٣٨٣: همان(   

 ايجاد  انسان،  گمراهي  براي  تلاش  و  عقل  با  مجادله  در  نفس  هايشاخص  ديگر  از:  تكبّر  -

مولوي خودبيني و تكبرّ بدترين بيماري روح انسان    عقيدة  به .  است  حسادت  و  تكبّر  حسّ

كند(اصغري و ديگران، مي  تقويت  هاانسان  در  ار  بيني  برتر  خود  حس  همواره  نفس،  بوده و

  به   متكبّر  افراد  كه  چرا  كندمي  نيز  حسادت  ايجاد  ادامه  در   حسّي  چنين.  )٩٩:  ١٤٠١

  در   ادامه  در  مولوي.  كنند  تحمّل  توانندنمي  را  ديگران  زيبايي  و  توفيق  خوشحالي،  هيچوجه،

  : گويدمي افرادي چنين تبيين

  خويش  دست از رود مي  تكبر  ش خوي سرمست را خلق بيند چو او

  ) ١٨٥٦: همان(

مستملي بخاري و هم در انديشة مولوي در ابتدا فرد سالك نبايد به بنابراين هم در انديشة  

گردد كه نفس همواره دشمن   آگاه  مسئله  اين  به  كند و سپس  اعتماد  به نفس  هيچ عنوان 

طمعكاري   نفس  چنين  با  بايستي  لذا  و  اوست  كمينگاه  در  و  و  دروني  مبارزه  به  همواره 

نف  اژدهاي  از  مبادا فرد سالك  تا  به معشوق  دشمني پرداخت  س شكست خورده و از نيل 

  حقيقي بازماند. 

قلب:  -٢-١-٢ غيرخداستصفاي  هرچه  از  قلب  پالايش  معناي  به  قلب  خداوند    .صفاي 

ر  خواهد كه شريكي در قلب بندة خود داشته باشد. مستملي هر نوع مراد يا بيم از غي نمي

قلب مي را مخالف صفاي  آن  حق  قلب  است: «صفاي  معتقد  و  از حق  داند  كه جز  است 

است»   دل  آلودة  باشد  اين  اگر جز  نكند.  اعتماد  او  بر  و جز  ندارد  اميد  بدو  و جز  نترسد 

شود. پس «چون هاي مجازي نيز غيرت مشاهده مي). در دوستي١٦٧: ١، ج ١٣٩٢(مستملي، 

م  كند،  واجب  غيرت  مجازي  قويمحبت  حقيقت  كه  ولامحاله  اولاتر!  حقيقت  تر»  حبت 

ج او  ١٧٨٦:  ٤(همان،  غير  هرچه  از  است  رحمان  عرش  كه  دل  خانة  بايد  حق  محبّ   (

عرفا  چراكه «محبت، سقوط همة محبت  ؛بپردازد نظر  از  از دل مگر محبت حبيب.  هاست 

طن و زودن شدن به بيرنگي و صفاي با ها و آراستهها و پديدهصفاي قلب رهايي از رنگ

تيرگي از  ماسوااللهقلب  هرچه  از  بايد  سالك  پس  لايق  هاست.  تا  كند  خالي  را  دل  است   

  د. شومراتب بعدي 
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از ديدگاه مولوي، نيز قلب انسان بايستي تنها جايگاه محبوب واقعي باشد و در اين راستا،  

مخت زماني  تنها  انسان  قلب  ديگر،  بياني  به  باشد.  شاخص  چندين  داراي  بايد  ص  قلب 

  : هاي ذيل دست يافته باشدد كه به شاخصشوحضرت دوست واقع مي

نخست، به عقيدة مولوي، تنها قلب انسان مومن توانايي حضور گنجايش حق را در خود  

  داراست:

  پسـت و بالا  در هيچ نگنجـم من   است فرموده حق كه پيغمبر گفت

  يزعز   اي  دان يقين اين  نگنجم من  نيز عـرش و آسمان و زميـن در

  طلب هـادل  آن در جـويي مرا گر  عــجب اي بگنجـم مؤمن  دل  در

  )٢٥٦١-  ٢٦٦٣:  ١٣٩٧ مولوي،( 

دوم؛ به عقيدة مولوي قلبي كه خواهان حضور حضرت حق است، بايستي خود را از تمامي  

تحمّل آلودگي  و  رياضت  وجود  مستلزم  اين  و  بيالايد  روحاني  و  جسماني  هاي 

  هاست:دشواري

  سري يك هين زخود را خود كن پاك  بگذري  خواهـــي حرف و نام ز گر

  شـــو   رنگبي آينــــه رياضــت  در  شـــــو   رنگبي زآهني آهـن همچو

  خود صـــاف  پاــك  ذات ببيـــني تا  خود اوصاف  از  كن صافي  را خويش

  ) ٣٤٦١-  ٣٤٥٨: همان( 

تهذيب   دل  اگر  مولوي  به عقيدة  ت شوسوم؛  آن  بازخورد  نخستين  آن د،  در  الهي  نور  جلّي 

  است: 

  خاك  و آب از برون بيني هانقش  پاك   و صافي شود چون دل  آينه

  را  فـراش هم و را دولت فــرش  را  نقــاش هم و نقش ببيني هم

  ) ٧١ -٧٢: همان( 

لذا از منظر مستملي و مولوي، قلب انسان بايد داراي چند كارويژة مهم براي رستگاري و 

باشد:   حق  حضرت  به  يك  نيل  جايگاه  تنها  قلب  آنكه  بنابراين  نخست  است  محبوب 

قلب   صفاي  و  نورانيت  گيرد،  قرار  قلب  در  ديگري  محبوب  هر  خداوند،  جز  به  چنانچه 

هرگونه   از  قلب  پالايش  مولوي،  هم  و  مستملي  عقيدة  به  هم  دوم،  شد.  نخواهد  محقّق 

اآلودگي  يكي  و  است  لازم  حقيقي  محبوب  به  نيل  و  قلب  صفاي  براي  مهمها  ترين  ز 
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را اين  در  مهمرويكردها  از  يكي  نفس  سبب،  همين  به  است.  رياضت  عوامل  بطه  ترين 

است قلب  عامل    .تاريكي  مثابة  به  نفس  به  همواره  عرفان،  راه  پيمودن  در  بنابراين سالك 

  گمراه كننده و تباهي قلب بايستي توجه ويژه داشته باشد.  

ت. حيا  ارندگي دروني، طبيعي و فطري اسشرم و حيا به معناي بازد شرم و حيا:  -٢-١-٣

دار حق در تمام لحظات خدا را حاضر  كند. دوستها ترغيب ميمومن را به پرهيز از زشتي

بيند و در همة احوال ادب و حيا را در حضور حضرت دوست  و ناظر بر اعمال خود مي

  كند.  رعايت مي

مي صادق  ايمان  نتيجة  را  حيا  ميمستملي  و  «داند  را  گويد:  سر  باشد  صادق  ايمان  چون 

مشاهدت باشد و چون مشاهدت درست آمد تعظيم به جاي آيد و چون باطل را تعظيم آيد  

آن   بهر  از  اين  و  دارند خلاف كردن.  بينند شرم  باطن  تعظيم  و چون  آمد  باطن  تبع  ظاهر 

امّا قلب اسير حق است  و چون است كه جوارح بندي قلب اند و قلب مَلِك ايشان است 

اسيم ملك  چاكران  گشت  اسير  باشد. لك  ظاهر  حيا  باطن  تعظيم  نشان  پس  باشند.  رتر 

كمتر»   خلاف  بيشتر  حيا  هرچند  و  بيشتر  حيا  را  ظاهر  بيشتر  تعظيم  را  باطن  هرچند 

ج١٣٩٢(مستملي،   آن١٠٥٨،  ٣:  چه  سالكان  تمامي  عرفا  اعتقاد  به  راه  ).  بدايت  در  كه  ها 

به مرتبة شهو به داشتد رسيدهسلوكند و چه كساني كه  ن حيا در محضر حق و اند ناگزير 

مستملي «اگر    اند. به عقيدة رعايت ادب در تمامي شئون و مراتب زندگي و سلوك خويش

ببايد كه   باري چنداني صدق ايمان  نباشد كه مشاهدت يابد،  مؤمن را چندان صدق ايمان 

تعظيم دارد او را كه    شاهد من است. همچنان  -سبحانه–بداند اگر من شاهد نيم باري حق  

جمخلوق (همان،  بيند»  او  از  كه حق  ندارد  روا  بيند  او  از  را  ١٠٥٨:   ٣ي  خود  بنده  اگر   .(

نافرماني حق نمي  براي  به همين يك خصلت كند، هيچ مكاني را  داند  زيرا مي  ؛يابدمجهّز 

  شود. عالم محضر خداست و در محضر خدا مرتكب گناه نمي

به عقيدة  نا در گام نخست، بازدارنده  مفهوم شرم در انديشة مولا  به اين صورت كه  است 

باز  و رسوايي  در ورطة هلاكت  فروافتادن  انسان را  مولوي، شرم موجودي زنده است كه 

  دارد:مي

  گفتش بخواهيك زماني جوع مي  جـاه  و شـرم  شـد همـى مانع  زمان كي
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  ) ٩٧٥:  ١٣٩٦(مولوي،  

براي فرد است چرا  رت و سوزندگي شرم و حيا  دومين شاخصة شرم به عقيدة مولوي، حرا

  كند: كه هرگونه انديشه و احساس خطا و معصيت را از فرد دور مي

  تو  بارشرم يك  به بسوخت را جمله نكا  بـدوختم  وداس ز خرقـه دهزارص  من

  ) ٨٣٨(همان: 

فرد   به  بخشيدن  نورانيت  و  كردن  منوّر  مولوي، خصلت  انديشة  در  شاخصة شرم  سومين 

مولوي، شرم پس از آنكه فرد را از ورطة تباهي نجات بخشيد، در ادامه  ت. به عقيدة  باحياس

  اش را همچون ماه زيبا و درخشان خواهد كرد:به وي نورانيت خاصي بخشيده و چهره

  شـمارى   غريـب  مـن وچ از  غريب ماه  زدوزشـرم  بر افروخـت شـيرين خندة

  ) ١١٢٠(همان: 

ديدگاه از  شرم  شاخصة  كه    چهارمين  اينجاست  حياست.  و  شرم  بودن  شكننده  مولوي، 

بي و هرگونه  احساس خطر كرده  براي  مولوي  عاملي  را  تعالي  درگاه حق  برابر  در  شرمي 

مثابة حق    گيرد. به بياني ديگر، به عقيدة مولوي، شرم و حيا بهرانده شدن فرد در نظر مي

  خداوندي در نظر گرفته شده است:

  تا بود شرم اشكني ما را نشان     دانبقل تعالوا گفت حق ما را 

 ) ١١١٠(همان: 

بنابراين در نگاه مستملي و مولوي، شرم و حيا داراي چند ويژگي مشابه هستند. از نگاه هر  

دو عارف، شرم و حيا شرط و لازمة دوستي با حضرت حق است. دوم، شرم و حيا شرط  

و   مهم  عاملي  حيا  و  شرم  سوم؛  است.  سلوك  وادي  در  فرد  باصداقت  سقوط  از  زدارنده 

  سالك است و نهايتاً شرم و حيا نتيجة ايمان حقيقي است.

  نشان دوستداران حق:-٢-٢

جمال و كمال  ة  بازتابند  ديجمال حضرت دوست است، باة  نيآو  كه از روح خداوند    يانسان

حق   يايكه اول دندي كه صحابه از رسول االله(ص) پرس  است آمده ينبو  ثيحق باشد. در حد

كسان«  :فرمودند  ستند؟ يك  يتعال ب  يآن  چون  خدا  اديرا،    شانيا  دينيكه  شود    ا»ر  ي كرده 

و شدند    يداران حق آن است كه از وجود خود خالنشان دوست.  )١٥  :١٣٩٦  ،ي(بوزجان

بد  «هر كمالات حض   شانيچه  اوصاف،  و  اخلاق  و  افعال  از  است  منسوبست  –رت حق 
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ا-سبحانه در  ا  شانيكه  و  است  شده   ،ي(جام   »ستين  شيب  تيمظهرة  مرتب  را  شانيظاهر 

با    ي . مستملاننديخلق نما  انيم   ر كه خود را ابراز كنند، د  دوستان حق بدون آن  .)٨٢  : ١٣٨٠

  ل يدل  يقراريبس و ب  يوانگيد   ليدل  يشتنيخو«بي  :كنديم  انيب  نيموضوع را چن  نيا  يمثال

  بت يند خداوندِ مصنشسته باش  رندهيبس. اگر هزار گ  بتيمص  ليدل  يآراميبس و ب  يعاشق

م د  دايپ  انيدر  و  م  وانهيباشد  پة  انيدر  و محبّ   دايعقلا  م  باشد  پنامحبّ  انيدر    »باشد  داي ان 

تبيين و تدقيق در نشانه)١٠٥٤  ،٣ج  :١٣٩٢  ،ي(مستمل   هاي . در بخش دوم اين پژوهش به 

  نظر مستملي و مولوي خواهيم پرداخت: از مدوستان خدا  

  ذكر: -٢-٢-١

). كسي كه  ٢٩٢:  ١٣٩٦الفصاحه،  ايند: «مَن أحَبَّ شَيئاً أكثَرَ مِن ذكِرهِ» (نهجفرم پيامبر(ص)مي

دار حضرت حق  كند. بنابراين نشان دوستچيزي را دوست داشته باشد، زياد از او ياد مي

خدا را دوست دارد؛ دائم به ذكر او مشغول است. آن است كه زياد ياد خدا كند، آن كه   

ذكر   به  تعالي  الذّاكراتِ  «خداوند  وَ  كثيراً  االلهَ  الذّاكِرِين  وَ  گفت:  و  بستود  را  مؤمنان  بسيار 

). دوستدار  ١٣٣٥:  ٣، ج١٣٩٢] كه كثرت ذكر از فرط محبت خيزد» (مستملي،  ٣٥[احزاب/

ر او  چيز  هيچ  و  است  حاضر  دوست  محضر  در  دل  به  غافل  حق  دوست  ذكر  از  ا 

درنمي اگر  و  است  معبود  اوست  دل  در  آنچه  بتُ    گرداند.  جز  آن  باشد  حق  غير  او  دل 

هيچ   به  الهيتّ  از محبت حضرت  و  از همه گسسته شود  بود كه  آن  ذكر  نيست. «حقيقت 

تعالي»   دارد جز حق  نماند كه اطاعت وي  معبودي  را هيچ  او  و  ننمايد  التفات  چيز ديگر 

حالتي  اي كه بنده در هيچ  ). از طرفي، كمال ذكر، ذكر دائمي است به گونه٥٦٣:  ٢(همان، ج

مستملي معتقد است: «چون محلّ كسي اندر دوستي    بارهاز ياد دوست غافل نباشد. در اين  

بدان جايگاه رسد كه ذكر وي  ورا انس گردد آن كس اندر پيش وي باستد تا هر كي بنگرد  

انجامد؛ يعني محبّ حق هر  نتيجة ذكر قلبي به ذكر عملي مي  ).١٣٥٨:  ٣ورا بيند» (همان، ج

رساند زيرا چون دائم ذكر دوست در قلب  ياد خدا شروع  كرده و به پايان مي  خيري را با 

  شود. بيند مرتكب هيچ خطايي نمياوست و خدا را ناظر بر اعمال خويش مي

سان است كه تنها راه نجات  دعا در گام نخست، شرط و رعايت بندگي اناز ديدگاه مولوي،  

  انسان تمسّك به ذكر و ياد خداوند است:
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  در ته چاه يوسفي دست زنان در آن رسن  است ذكر او رسنياست هجراو، چونو چهيهمچ

  ) ١٨٣٩: ١٣٩٦(مولوي، 

با خداوند موهبت و فضل الهي است و   بعد، مولوي معتقد است دعا و نيايش  در مرحلة 

  افكند: اي را كه دوست بدارد، توفيق نيايش و ذكر خود را دل آن فرد ميبندهخداوند هر 

  بُـدي؟  اين  زهــره چه را خاكي ورنه    ابتــدا  ز كــردي  امــر  تو ـادعـ اين

  مستجــاب   كن را خويش  دعاي اين    ! عجـاب  اي  كردي امر دعامان چون

  جــزا   را دعـــاهـا  آخــر دهـــي تو    دعـا   ميـــل   دهـــي تــو اول  ز هم

  رُست؟  چه از گلستان درگُلخَْن، گرنه    توست  تعليم  و بخشش هم  دعـا اين

  است  تو   از اجــــابت هم و دعـا هم    دست؟  بنده، برآرد كـي  پيش تو، جز

  ) ١٠٢٣- ١٠٢٦(همان:  

قلبي پاك  د، به  كن  رعايتبندگي را    شرايط  چنانچه فرد   ،در گام بعدي، مولوي معتقد است

  : استكه اين موضوع بسترساز اجابت دعاي وي  شودنايل مي

  رود تا ذوالجلالدعايش مي آن    اعتدال از  شد پاك  دل  راكه هر

  ) ٢٣٠٥(همان:  

است معتقد  مولوي  آخر،  مرحلة  كام  ،در  و  سعادت  محضر  اساس  در  دعا  تنها  فرد،  يابي 

  ها از اوست: پروردگار و خواستن همة خوبي

  خيز اي گرينـــده و دائم بخند   اكنون ميان را جست بند   هين اميد

  در فضل با خون شهيد  اشك را  نهـد شـــاه مجـــيد كـه برابر مي

  ) ١٦١٩-١٦١٨(همان: 

از ديدگاه مستملي بخاري، ذكر و ياد خداوند و نيايش با او، موجبات حب و دوستي انسان  

در    شود،گناه انسان در محضر خداوند ميد و اين موضوع بسترساز عدم  شوبا خداوند مي

  ها راه نجات انسان است.كه به عقيدة مولوي ذكر و ياد خداوند شرط بندگي بوده و تنحالي

  :لتوكّ -٢-٢-٢

معن  لتوكّ است.    يبه  خداوند  به  ظن  حما  نيبخوش  يعنيحسن  و  رحمت  به   تيبودن 

از    يبا خدا   كه   ن «اي  فرمود:  دند،ي ل پرسدر مورد توكّ(ع)    از امام صادق  .انيپروردگار عالم

توكّاساس  پس  .  نترسد  ياحد استعقد  استوار  خدا  به  ظن  حسن  بر   :١٣٨٨  ،ي(حل »  ل 
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  ياعتمادياگر ب  ،يبه دوست حسن ظن داشته باش  هرسم دوست آن است كبنابراين،  ).  ١٣٢

م دوست  ان يدر  آن  صداقت  بر  كرد.  د يبا  يباشد  و    شك  نيست  خداوند  از  بالاتر  دوستي 

توكّل  وكيلي صادق او  به  فقط  موضوع  اين  از  آگاهي  با  محبّ حق  بود؛  نخواهد  او  از  تر 

تمام امور  از اينكه  لاع با اطّمحبّ دوستان حق است.   مهمّ يها ز نشانها يكي ل توكّدارد. لذا  

صورت نه    ني. در ادانديو حكمت او م  از مصلحترا    يفاقهر اتّ  ؛به دست خداوند است

وَ مَن  تعالي فرمود  –يخدا  «چنان كه  در دل او  ياست نه اضطراب  ر يچشمش به دست غ  :

حَسبُهُ.  يعَلَ  تَوكََّليَ فَهُوَ  آن  )٣طلاق/(  االلهِ  سلامت   و  جز  را  او  گردد  حق  نگاهدار  كه  را 

از    شيخو  ريتدب،  سپردن  يبه و  شتنيو نشان خو  سپردن باشد  يبه و  شتنيل خونباشد. توكّ

  . )١٦٩٢: ٤ج ، ١٣٩٢ ،ي(مستمل »باز داشتن باشد شتنيخو

   است.  كردهبندگان را ضمانت    ياست. او كه روز  يل نشان اعتماد به حضرت حق تعالتوكّ

شد. ل نخواهد  را متحمّ  يموجود  چي رنج ه  گريد  دهد،يخود قرار م  ليكه خدا را وك  ياهندب

است   معتقد  رابطه  اين  در  پاداش   يتعال  ي خدامستملي  متوكّ  يچنان  تمام  به  كه  داده  لان 

خود است نسبت به    يدوستپاداش  در مقابل آن اندك است و آن    يو عقب  ايدن  يها يخوش

و آن محبت است.   ها استطاعت  ي  همه  نيداد كه آن برتر  يا مكافاتر  : «متوكّلانمتوكلان

   ).١٢٩٧ :٣ج همان،( ) ١٥٩/عمرانآل ( . نيالمُتَوكَّل  حِبُّيُ اِنَّ االلهَ  :گفت

  به عقيدة مولوي، توكل چندين ويژگي و تأثيرات مهم در زندگي فرد دارد: 

گمراه از  انسان  رهايي  باعث  نخست،  گام  در  توكّل،  آنكه  سوي  نخست  به  هدايت  و  ي 

 گسستن  و  خداوند  بر  تكيه  و  اعتماد  يعنيخداست، لذا مفهوم اصلي توكل در نگاه مولوي  

  .او غير از

  گمرهي  بلاي در افتي ورنه    وارهي  تا  كن جبار بر تكيه

  ) ٣١٢٥: ١٣٩٦(مولوي، 

ته و  آيات و احاديث، توكّل را امري نيكو و بلكه بهترين امر دانسمولوي سپس، به تأسّي از  

  آن را سنّت اصيل پيامبر اسلام تلقّي كرده است:

  تر محبوب خود تفويض  از چيست    تر خوب توكل از  كسبي نيست

  ) ٢٠١٧(همان: 
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  است  پيغمبر سنت هم سبب اين  است    رهبر  كل تو گر آري گفت

  ) ٩٦٣(همان: 

تبيين مراحل توكّل پرداخته و ضمن تبيين درجات توكل، مثاليمولوي در   جالب   ادامه به 

به   اميدش  چشم  همواره  خردسال  فرزندي  كه  است  داشته  بيان  رابطه  اين  در  را  توجه 

كه   است  مادرش  طفل،  اميد  و  پناهگاه  تنها  مشكل،  وقوع  درصورت  زيرا  است،  مادرش 

  ز حكايت درصدد اثبات اين موضوع است كه اسازي كند. مولوي از اين  مشكل او را چاره

  با   كودك  حال  مانند  خويش،  خداوند   با   كننده  توكل  حال   كه  است   آن  توكّل،  بالاي   درجات

  و   كندنمي  بيتابي   او  براي  جز  و  شناسدنمي  را   كسي   مادرش   جز  كودك.  است  خويش  مادر

  را   دامنش  ـ  باشد  كه  حالي  هر  در  ـ  بيند مي  را   او  كه  همين.  ندارد  اعتماد  كسي  به  او  به  جز

  . شودنمي جدا  او  از و ميگيرد

  تـرا  دارم مي  دوسـت! گزيده كاي    خدا دل يوحـ به را موسي گفت

  كنم  افزون آن مـن تا  آن موجب    ذوالكرم  اي  بود خصلتچه:گفت

  زده وي بر هم دست قهرش وقت    والده پيش   به طفلـي چون  :گفت

  تنــد   وي بر و آيــد مادر به هم    زنـد  وي بر اي سيـلي گر مادرش

  ) ١٧٢٩-١٧٣١(همان: 

كند كه اگر انسان تنها خدا را شايستة حقيقي توكل  موضوع اشاره مي  نهايتاً مولوي به اين

ترين و دشوارترين شرايط امداد و ياري خود را به وي ارزاني پندارد، خداوند نيز در سخت

  وي توطئه كنند:  خواهد داشت هرچند تمامي موجودات عليه

  حذر  نه  باشد ترس  نه را گربه    سر  آرند پيش  موش هزاران گر

  هزار   صد  موشان اعداد بود گر    عيار گربهزان موش گردد خشك

  ) ١٠٢٢-١٠٢٣(همان: 

  برجهيد  كرديوسف،  توكّل چون    پديد   ره شد و ودر قفل  شد باز

  جهيد  بايد مي  وار يوسف خيره    پديد  درعالمنيست رخنه گرچه

  شود  جا را شما  بيجـايي  سوي    شود   پيـدا در و قفـل گشـايد تا

  ) ٦٤٤- ٦٤٥(همان: 
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اساس   بخاري،  مستملي  انديشة  فرد   توكّلدر  كه   صورت  اين  به  است  ظن  حسن  بر 

كننده تمامي امور را به صاحب اصلي قدرت واگذار كرده و اعتماد محض به محبوب  توكّل

ساز   تنها چاره  نه  ديگر حقيقي  بلكه  بود  هيچ  خواهد  متحمّل  را  از سوي  فرد  رنجي  گونه 

  تكيه   و  اعتماد  توكّل كرد. به عقيدة مولوي نيز اساس    ديگر موجودات و مخلوقات نخواهد

اوست. بنابراين چنانچه فرد با ايمان حقيقي، تنها به خداوند    غير  از  گسستن  و  خداوند  بر

  اهد يافت. هاي دشوار بر او گشايش خواعتماد كند، راه

    :از بلا  دنينرنج-٣-٢-٢

از بلا نرنج  يدوست صادق  نب  يو حت  ددوست  را  اگ  نديآن  بو  از    ياهيبه چشم هد  ندير 

كرده است    بيبلا از بلا چنان غاة  ت دهندرا لذّ   شانيا«. چرا كه  خردياو به جان م  يسو

  . )١٥٦:  ١ج ،  ١٣٩٢مستملي،  (  !»نالندكه خبر ندارد چگونه    يز يكز بلا خود خبر ندارد. از چ

  چ يكند، ه  يست دو  يكه دعو  آن  يبه اعتقاد مستمللذا،    .ابديبه بلا نقصان ن  انآن  يپس دوست 

و از   شياز فرط محبت خو  شان«اي  .ردي بدان خوشند، مقام نگ  گرانيكه د  يشيزمان در آسا

ن  ي نيالعطرفه  شيشوق خوة  غلب ن  محبت   رايز  ابند يراحت  به هم جمع  راحت  . هر  دي ايبا 

بقا    ييرا غذا  يزيچ غذا  بدان  كه  بازگ  يغذا  و  ابدي است  بلا  است، چون  بلا   ي ريمحبت 

دوستان و هم    يباعث پختگ   است تا هم  ي امتحان اله  بلا  .)١٩٠:  ١جهمان،  (  »محبت نماند

  شود.   انيعفرار مدّ 

  د يند. ابوسعشو جوار او    قيلا تا    كند   ري كه دوستان خود را تطه  خواهديحضرت دوست م

  ست يو ن  كشديو م  زنديخداوند ما دوست دارد كه م  ياند كگفته  ران«پي  :گويدابوالخير مي

  ، يهني (م  »كند بران خاك پاك  يتجلّ  شي خو  ينور بقاه  گه بجا، آناثر نماند آن  هچنانك  ،كند

بوت   انمحبّ   .)٣١٨  : ١٤٠٠ در  مة  حق  و  جوشنديبلا  پاك  حاضر  ،  حق  درگاه  به  خالص 

و به    ابديند، محبت به بلا بقا  شو  ستيو به بلا ن  ابنديبه راحت بقا    زهايچ  «همه  .شونديم

ن م  از  زهايد. همه چشو  ستيراحت  آرزو جو  و محبت      زندي گريبلا  به  را  . چون  ديبلا 

به خو  يدعو  شانيا تا    رد  شتنيمحبت كردند درِ راحت  بر خود بگشادند  بستند و درِ بلا 

محبت    ينكنند چون دعو   اريبلا خود اخت  شانيو گر ا  كنند  ديدر محبت پد  شيصدق خو
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اي  تعال  كردند، حق بر سر  كند  شانيخود  باران  اَن    )١٩١:  ١، جهمان(  »بلا  النَّاسُ  اَحَسِبَ 

  ). ٢/نكبوتع( ونَنُ فتَيُهُم لا  آمَنَّا وَ قُولوُايَاَن  تركوُا يُ

  منشأ .  مطلوب  رنج  و  مذموم  رنج:  راندمي  سخن  آن  نوع  دو  از   رنج  مفهوم  تبيين  در  مولوي

  رنج  و  است  انسان  هايوابستگي  و  هادلبستگي  است،  نكوهيده  رنجي  كه  مذموم  رنج

  معتقد   مولوي.  گيردمي  صورت  محبوب   و  معشوق  فراق  در  كه   است  رنجي   و  درد  مطلوب،

  در   البته  هستند؛  رنج  ايجاد  در  ديگر  عامل  »جسماني  تمتعات  و  نفساني  هايشهوت«  است

 ديگر،  بيان  به.  شود  هاآن  مست  مولانا،  گفتة  به  و  كند  آنها  اسير  را  خود  آدمي  كهصورتي

  وابستگي   ميزان  و  فرد  عملكرد  نحوة  با  بلكه.  نيست  مخرّب  نفسهفي  جسماني  ميل  و  شهوت

  . دارد ارتباط آنها به او

  كه   كند مي  تشبيه  زنجيري  به  را  شهوت  و  ديو،  به  را  هاانسان  تمثيلي  در  مولانا   رو،اين  از

  دنبال  به  را   هلاكت  ،آن  از  نادرست  استفادة  صورت  در  اما.  كندمي  وادار  كوشش  به  را  مردم

.  ديد  توانمي  »راندمي  شهوت  خاتون  خر  با  كه  كنيزك  آن«  داستان  در  را  آن  نمونة  كه  دارد

  هاييسنگخرده  را  جسماني  و  دنيوي  لذّات  و  هامال   اين  ، عقل  مدد  به  عارف  آنكه  حال 

  .  كندمي پريشاني  و غم دچار را او و زدوده را آدمي قلب صفاي  فقط  كه داندمي

  رسيدن   براي  انسان  مانع  مذموم  و  مادي  رنج  كه  دريافت  توانمي  شد  گفته  آنچه  به  توجه  با

  عقيدة  به  كه  داشت   اذعان  بايستي  مطلوب  رنج  بارة  در.  است  او  امتحان  براي  و  كمال   به

  »ني«  تمثيل  با  را  فراق  ينا  مولوي.  است  مطلوب  رنج  ايجاد  در  عامل  ترينمهم  فراق  مولوي،

  به   نزولي  سير   با  و  دورافتاده  ،نيستان  يعني  ،خويش  موطن  از  كه  اي ني  كند؛مي  توصيف

  ماده  عالم  با  روح   حقيقت  چون  و  ،استشده  اسير  تن  زندان  در  و  گذاشته  قدم  ماده  جهان

  مرغي   مثل َروح   اين  مثل.  كندمي  شكايت  و  ناله  جدايي  و  غربت  رنج  از  ندارد،  سنخيت

  به  زيبا  باغي  در  را   تنگ  قفس  و  اندآورده   گرد  او  قفس  در  دانه  و  آب  كه  است  محبوس

  مولانا   كه  است  رواين  از.  است  آزادي  و  رهايي  پي  در  مرغ  اين  اكنون  و  اندآويخته  درختي

 به  و  خواندمي  آوررنج  را)  است  روح  اصلي  هجايگا  كه(  حقيقت  به  نسبت  معرفت  هرگونه

  تا  نبندد  دل   ،اوست  نفس  جولانگاه  موقتيكه  وطن   اين  به  كه  كندمي  توصيه  مسافر  انسان

  .بازگردد خود اصلي  مكان به بالاست عالم  از كه روح اينكه
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طور  بنابراين  آدمي  خود  رفتار  از  ناشي  كه  هارنج  از  دسته  آن  مولوي،  ديدگاه  از  كلي  به 

  بر   خداوند  جانب  از   و  است  جبري  كه  هاييرنج  اما .  هستند  مذموم  ماهوي   لحاظ  به  ، است

 و  شود،مي  مبتلا  بدان  انسان  الهي  آزمايش  هدف  با  كه  هاييرنج  نظير(شود  مي  تحميل  انسان

  اگر   يعني  ، است  متفاوت  هركس  معرفت  و  درك  ميزان  به  بسته)  عشق  و  فراق  از   ناشي  رنج

  رنج همان اگر  اما . داندنمي مطلوب را  آن مسلّماً شود،  مبتلا هاييرنج چنين به دنياگرا  انسان

  در   نقص  نوعي  از   ناشي  خواه  حال   ؛است  مطلوب  گيرد،  قرار   عارف  و  سالك  مسير   در

  و  رنج  متحمّل  بايد  حق  وصال   براي  آدمي  چرا  اما.  فراق  از  ناشي  درد  يا  و  باشد   وي  حيات

  انسان   براي را وصال  راه تواند نمي  خود رحمت و قدرت واسطهبه خداوند مگر   شود؟ اندوه

    كند؟  هموار طالب و عاشق

 زن   درد  به  را  آن  از   ناشي  درد  و  است  قائل  روحاني  تولدّ   نوعي  سالك  انسان  براي  مولوي

  به  رسيدن  براي  و  است  مادي  انديشه  و  جسم  داراي  آدمي  زيرا.  كندمي  شبيهت   آبستن 

  و   تنگ  رحم  از  كه  است  كودكي  بسان  امر  اين  و  يابد،  رهايي  امور  اين  از  بايد  مطلوب

 يادآور  زيرا.  است  مطلوب  و  شيرين  زن   آن  بر  درد  اين  اما.  گذاردمي  جهان  به  پاي  تاريك

  نيز  و  د كنمي  شيرين  ،رنج  اين  نيز  سالك  و  طالب  براي  همچنين.  اوست  وصال   روزگار

  شيريني   اما  كند،  هموار  را  وصال   راه  تواندمي  نيز  خداوند  البته.  است  الهي  ديدار  مقدمه

  به  رسيدن  راه  در  اندازه  هر  به  ،طالب  و  عاشق  فرد  يعني.  است  سفر  رنج  ميزان  به  مقصد

  . رسدمي  هالذّت به اندازه همان به بكشد، رنج صدمق

فراق   در  انسان  كه  رنجي  مولوي،  منظر  از  چه  و  بخاري  مستملي  منظر  از  چه  بنابراين 

  كشد، رنجي است خلوص بخش و در راستاي صفاي معنوي فرد سالك.  محبوب مي

  خوف و رجا:-٢-٢-٤

از بيم فراق است نه از ترس    خوف و رجاي عارف با ديگران متفاوت است. خوف عارف

كرم الهي است  نه اعمال خود. اميد دارد كه حضرت دوست از  دوزخ، و رجاي او از نظارة  

گويند كه كرم خداوند  زنند و ميكرم خود بدو اجازة قرب دهد. گروهي دم از خوف نمي

ه مرغ  ك  قاد دارد: «خوف و رجا محبت را چنانشود ولي مستملي چنين اعتهمه را شامل مي

اگر هر دو باشد لكن يكي ناقص باشد پرد،  را دو پر مرغ به يك پر نپرد تا هر دو پر نباشد؛  
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). وقتي عارف  حضرت دوست را ناظر بر اعمال  ٢٣٢،   ١: ج١٣٩٢لكن كژ پرد» (مستملي،  

د.  اين مانع چنان  شوبيند هيبت و سطوت الهي مانع ارتكاب خلاف رضاي او ميخود مي

كند كه ذكر گناه بر    يابد، «يعني از گنه چنان رجوعا نيز به مغز او راه نمياست كه فكر خط 

  ). ٢٣٣ه سر گناه بازگردد» (همان، دل نگذرد؛ محال بود كه ب

مي الهي  خوف  عارف  پس  وجود  در  عصمت  نوعي  موجب  الهي  شوتواند  خوف  لذا  د. 

بند به  كه  است  خداوند  خوف  نتيجة  اين  او،  غير  خوف  عدم  بر  است  عارف  باعث  ة 

هم كه  داد  خويش  خوف  نور  خوف«چنداني  بسوة  را  را  ها  مرايشان  حق  غير  از  و  خت 

  ) ٨٩٦، ٢خوف نماند» (همان، ج

دارد كه مي الهي وجود  بسيار در فضيلت خوف  اخبار  و  بيشتر  آيات  را  گويد: هركه خدا 

ن بشناسد خوف او بيشتر است و «خداي تعالي از براي اهل خوف، علم و هدايت و رضوا

و فرموده: انّما يخَشَي االلهَ مِن    كردهجمع    ،و رحمت را كه مجمع مقامات اهل بهشت است

(فاطر/ العُلَمَاءُ  پس ٢٨عِبَادِهِ  بس.  و  است  علم  اهل  براي  خدا  از  خشيت  و  خوف  )يعني 

شود، خصوصاً آنان  خوف الهي كه نتيجة محبت و معرفت است باعث رستگاري بندگان مي

  ده باشند. كه به معرفت حق رسي

خو همراه  به  كه  الهي  محبت  نشانة  ميديگر  را  عارف  پرواز  بال  دو  و  ف  رجا  سازد، 

اعتمادي  اميدواري به فضل و كرم خداوند است. خلاف آن نااميدي از كرم پروردگار و بي

به بخشش حضرت احديّت است. عرفا اميد به خلق را نشانة نااميدي از خدا و تهمت به  

اميد ندارند، از    «به رجاي دوست چنان مشغول باشند كه به غير دوستدانند. آنان  حق مي

بهر آن كه اميد به غير دوست داشتن مر دوست را متّهم كردن است و اندر دوستي تهمت  

  ).١٠٠٤،  ٣: ج١٣٩٢محال است» (مستملي، 

است  ذكر  به  بي  ،لازم  كه  كسي  براي  گناهي  رجا  مرتكب هر  پروردگار  امر  محابا خلاف 

البته نااميدي از كرم پروردگار هم  ود و قصد توبه هم ندارد؛ اميدي واهي بيش نيست.  شمي

آيد. گروهي از عرفا رجا را بر خوف برتري  حساب مي  گناهي بالاتر از ديگر گناهان او به

گويند: «چگونه رجا  افضل از خوف نباشد و حال آن كه آبخور صفت رجا   دهند و ميمي

تضية  آبخور صفت خوف از درياي غضب. و كسي كه صفات مق  از درياي رحمت است و

شود و مقامي از مقام محبت الهي  محبت بر او غالب مي  ملاحظه كند،لطف و رحمت را  
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(نراقي،   نيست»  (بند٢١٣:  ١٣٧٨بالاتر  كبير  جوشن  دعاي  در  مي١٩)  مَن  )  يَا   » خوانيم: 

)  ١٨٦:  ١٣٨٤شي گرفته» (قمي،  سَبقَت رَحمَتُهُ غضبَه»: «اي كسي كه رحمتش بر غضبش پي

را بودن دو بال خوف و رجا با هم است؛ خوفي كه آنان را از گناه باز ويژگي محبّان حق دا

  ميدارد و رجايي كه اميد به كرم پروردگار است نه اعمال خويش. 

او   خشم  و  غضب  بر  خداوند  رحمت  كه  است  معتقد  رجا  و  خوف  موضوع  در  مولوي 

ستي به لطف و ين بيش از آنكه از خشم و عقاب خداوند ترسيد بايپيشي گرفته است. بنابرا

  منتهاي وي اميد داشت:بخشش بي

  است   لعنت و قهر محصول  بد چشم  است  رحمت او از و راست رحمت سبق،

  خود ضد  بر نبي هر شد زين چيــره  شـــود   غـالب   نقـمتـش بـر رحمتــش

  ) ٥١٤: ١٣٩٦(مولوي، 

انسا ادامه همة  در  بخشش خداوند  نمولوي  و  اميدواري رحمت  به  را  گناهكاران  حتي  ها 

بايستي  مژده مي و اين نكته كه  نااميدي را گناهي بزرگ قلمداد  به رحمت  دهد و  همواره 

  كند: تكرار ميخداوند اميد داشت، 

  است   حدبيباري هايو رحمتفضل    است  بد  نوميـدي گفتند  انبيا

  زنيد   رحمت اين  فتراك  در  دست    نااميد  ننشايد  محـس چنيناز 

  ) ٢٩٢٢(همان: 

آيد و اين موضوع  مولوي معتقد است از ذات بلند پروردگار، تنها محبت و بخشش بر مي

  :است الهي   همتايبي بخشايش و كرانبي عفو  از اندك پرتوي تنها

  ايبهره هر تو ز اي عفوت  عكس    اي ذره عالم  جمله عفوهاي

  اتقوا  الناس  ايها كفــوش، نيست    تو  عفو ثناي گفته عفــوها

  ) ٤١١٠(همان: 

هم   آن  است.  خداوند  كلام  به  استناد  خداوندي،  رحمت  به  رجا  اوج  مولوي،  ديدگاه  از 

.  كندكار پشيمان شده و راه توبه را در پيش گيرد و گذشتة خود را جبران  زماني كه بندة گنه

  غَفوُرًا  اللَّهُ  وكََانَ   حَسَنَاتٍ  سَيِّئَاتِهِمْ  اللَّهُ  يُبَدِّلُ   فَأُولَئِكَ  ا صَالِحً  عَمَلًا   وَعَمِلَ   وَآمَنَ  تَابَ   مَنْ  إِلَّا«

  »رَحِيمًا
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  وُشات  رغم كندمي اشطاعتي    سيّئات  او  كندمي مبدل  چون

  ) ٣٨٣٧(همان: 

  ماسبق  آن شود طاعت  همه تا    حق  كرد  مبدّل  را سيّئاتت

  ) ٢٢٢٥(همان: 

رس از هيبت خداوند و جايگاه عظيمش، مهم تلقّي  در انديشة مستملي، مفهوم خوف و ت  

گرفته   درنظر  خطا  و  گناه  از  انسان  نهي  براي  مهم  عاملي  موضوع  اين  همواره  و  شده 

بلند  مي ذات  و  است  معتقد  خداوند  كرم  و  احسان  به  خوف،  از  بيش  اما  مولوي  شود. 

 داند.ود و ثغور تصوّرات انسان ميتر از حدپروردگار را بسيار بخشنده

  محبوب: ي لقا-٢-٢-٥

  ي به سو  دي همه با  است چراكهدوست    داريصادق آن است كه مشتاق د  محبّة  نشان  گريد

  ي جمعه برا ة  خداوند در سوره مبارك)١٥٦بقره/(  ن»رَاجِعوُ  هِيلَإنَّا  إ وَ  «إنّا اللهِ  م،يحق باز گرد

ادّا بودن  كذب  اگر    !دهويجماعت    يا  «بگو  :ديگويم  اني هودي  ياز سو  يدوست  يعا ثبات 

حق  ديپندار به  شما  خدا  قتيكه  د  دييدوستدار  مردم  تمنّا   گر،ينه  كن  يپس  اگر    دي مرگ 

   )٦جمعه/( .»دييگويراست م

درمي آية شريفه  اين  در  تفكّر  ميرساند.  با  منزل دوست  به  را  ما  كه  است  بابي  مرگ  يابيم 

هراسان   مشتاقان لقاي دوست مشتاق مرگند ولي مرگي كه محبّ حق از آنمحبّ حق و   

به محبت است مرگ به فراق    اتيرا ح است فراق است نه وصال. به اعتقاد مستملي: «هركه

  ات دارد: «حي و جاي ديگر بيان مي  )١٤٦  :١ج ،  ١٣٩٢  ،ي(مستمل  ل»به وصا  ي است و زندگان

و    است  اتيح  يكه او را وصال است موت وان فراق. آنان وصال است و موت محبّمحبّ 

به نزد  تا  ؛ موت است  يو   اتيح دانند و و  يهم  را   ي وخلق    كي زنده است  اندر    ي زنده 

    )٦٤٠: ٢همان، ج( »مردگانة فراق از جمل ميحكم محبت از ب

داند و تنها مرگ است كه او را  محبّ حق زندگي حقيقي و جاويد را در جوار دوست مي

داشتن  دشمن    داند چراكه: «مرگ رساند. از اين جهت، مرگ را مكروه نميبه آن منزل مي

نزد به  و  باشد  كي نشان عداوت است  باز مرگ دوست داشتن نشان  دشمن رفتن دشوار   .

مرگ براي كفّار    )١٤٩٧  :٤جهمان،  (  .»دوست رفتن خوش باشد  كيو به نزد  محبت است

صوفيان با اطمينان از اين كه بعداز  و محبّان دروغين وحشتزاست و براي دوستان بشارت.  
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گيرند و معتقدند شب  ند، براي مردگان خود مجلس عُرس ميرومرگ به ديدار محبوب مي

  روند. ها آن شب به خانة بخت ميمرگ شب وصال است و آن

  تمامي   بنيان  و  كند ريشهپيش از وصل و لقاي محبوب، اين مسئلة مهم را مطرح مي  مولوي

  مهم  كتةن  اين  مولوي  درواقع،.  است  آن  به  دادن  تن  و  نفس  از  پيروي  بشري،  دردهاي  و  آلام

  اي پرده  و  حجاب  همچون  ،گام   نخستين  در  نفس  هواي   از  پيروي   كه  شودمي  يادآور  را

  حقيقت   و  عشق  به   نيل  ادامه،  در  و  كندمي  سلب  انسان  از  را  بصيرت  و  حقيقي  ديد  ضخيم،

اين  خواهد  غيرممكن  را)  حق  به   وصل(  نهايي    را   نفس   رياضت  بحث  مولوي  جا كرد. در 

  خود  نفس  با   پيكار  به  بايستي  حقيقي   معشوق  به  وصل و لقاي  ايبر   انسان  كه  كندمي  مطرح

  :است دشوار بسيار نبردي  مولوي عقيدة  به كه  ايمسئله.  كند  اقدام

  ديدم   بيهده  هوس از   رنج  همه زيراو  خويش  هوس   از بگريز گريزي هيچ گر

  جهل   است جهل را نفس  ديدن سهل  سهل   نيك  باشد  سهـل شكستن  بت

  ) ٤٧٧٨ :١٣٩٦مولوي، (

اوج مولوي،  عقيدة  به  و  نفس  مرگ  رياضت،  لذا    حقيقت  و  فاني  موجودات  همة  است 

 ديگري  و اجباري  مرگ  يكي طريق دو از  موجودات  مرگ. است باقي  خداوند  يعني ،محض

 بدون  موجودات  همة  كه  است  اجلي  همان  اجباري  مرگ.  پذيردمي  صورت  اختياري  مرگ

  مختص   مولوي،  عقيدة  به  اختياري  مرگ  اما  شد  خواهد  دچار  بدان  سرانجام  خود  اختيار

  به   تصميم  فرد  آن  در  و  پذيردمي  صورت  آنان  خواست  و  اراده  با  كه  بوده  سالكان  و  عارفان

  مبادرت   خود  نفساني   هايخواسته  مرگ  به  عبارتي  به  و  آميزرفتارهاي گناه  و  عادات   ترك

 ممكن  كه  چرا  داندمي  حقيقت  به  نيل  اصلي  شروط  از  را  اختياري   مرگ  مولوي،.  كندمي

  عدم   علّت  به  اما  كندمي  تحمّل  را  زيادي  هايمشقّتكرده،    وقفهبي  تلاش  فردي  است

 به  بنابراين.  باشد  داشته  وجود  او  براي  حجاب  هايپرده  كماكان   اختياري  مرگ  انتخاب

  كمال  به   نيل  نردبان   ةمثاب  به  اختياري   مرگ  باشد،  نهايت  و  بام   كمال،  اگر  مولوي  عقيدة 

  : تاس

  بود اين  مـوت    قبل   مـــوتوا  سـِر   عنود اي  نمردي  تا   ليكن  گفت

  گـون  اجتهـاد  صـد ز به عنايت يك  دگـر  فرهنگـي  هيچ مـردن   غير 
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  نيست   نيـز  عنايت بي مــرگـش بلكه  ممات موقوف  هست عنايت آن و

  رســد  ها  غنيــمت   مردن   پـس كز  جود  هيچ  نبردي  من  جناب   از

  فساد گون صد از  است خوف را  جهد  گرحيـله  خداي با     نگيــرد در  

  مايست جايي  هان و هان  عنـايت بي  ثقات  را  راه اين   كردند   تجربه

  ) ١٨٠: همان( 

  رفتن   و  نابودي  اختياري،  مرگ  از  مولوي   مقصود  كه  داشت  اشاره   مهم  نكتة  اين  به  يدبا  البته

  : است زندگي ظواهر و تمايلات و اهخواسته مرگ بلكه  نيست، عدم به

  بمرد  بچگي آن گشت بالغ مرد  روي گوري در كه مرگي چنان نه

  سترد زنگي  صبغت  شد  اي رومي  روي  نوري در كه تبديلي  مرگ

  ) ٣٦٣: همان(

  ريخت  خونش  ظاهر كه خامي  بسا اي  است  صورت   مرگ نه مردن همه اين

  است  آلت چون  را  وحر مر بدن  اين   ماند  زنده رهزن و بشكست  آلتش 

  خونفشاند  مركب  چه ار ست زنده نفس  گريخت  جانب آن زنده نفـس ليك

  ) ١٦٣: همان(

  نخواهد   انسان  گير دامن  وحشت  و  ترس  تنها  نه  پيوست،  وقوع  به  نفس  مرگ  كه  هنگامي 

  لقاي   و  وصل  عامل  كه  چرا  ؛دارد  خوشحالي  جاي  مسئله  اين   مولوي  عقيدة  به   بلكه  شد

  : تاس حقيقي معشوق

  باشد  جهان  اين درد مرا  كه مَبر گُمان  باشد  روان  من تابوت   چو مرگ، بروز

  باشد    زمان آن ملاقات و وصـال  مرا  »فراق فراق: «مگو  بيني، چو ام جنازه

  باشد   جنان جمعيت پرده  گـور   كه  »وداع  وداع: «مگو سپاري،  گور به مرا

  باشد؟ زيان چرا را رقم و شمسغروب  بنگر برآمدن  بديدي  چو شدن  فرو 

  ) ٩١١: همان( 

  نفس   بر  توانستند  اختياري  مرگ  و  رياضت  و  رنج  با  كه  را  كساني  پاداش   مولوي   سرانجام

  نخست، .  است  پاداش  نوع  دو  به  قائل  رابطه  اين  در  وي.  شماردمي  بر  كنند  غلبه  خود

 تعظيم   سر  آنان  برابر  در  خورشيد  و  ستارگان  و  هاآسمان   و  برده  پي  اسرار  به  افراد  اينگونه

  : آورندمي فرود



 ١٩٩  | ن...ررسي تطبيقي نشانگان دوستي حق در آثار منثور و منظوم عرفاب

  
 

  منزل  درين هاشهوت از دل اي كرد صبر كه هرآنكو 

  گل  و آب سوي زان بجان حاصل او ديدست  عوض

  ) ١٣٤٠: همان(

  

  سجود آرد ماهشان  و مهر و چرخ  وجود   از  رهيدند كه گروهي كان

  ابر و خورشيد برد فرمان   مروار   گبر نفس  او  تن اندر  مرد   هرك 

  ) ١٣٤٠: همان(

  عقيدة   به  كه   عشقي.  حقيقي  معشوق  به  عشق.  است  عشق   نهايت  در   انسان  اين  دوم  پاداش

  :داد خواهد ارتقا  باقي نفس به فاني نفس را انسان  مولوي

  كُند  جاويدان بود، فــــاني  كه  جــان   كُند   جـان مي  را  مُــرده  نانِ  عشــق،

  شدم  پاينده دولت من  و آمد عشق دولت  شدم  خنده  بُدم گريه شدم، زنده بدُم مرده

  ) ١٢٩٣: همان(

باي  را    دلذا  مهم  نتيجة  اين  مولوي  و  مستملي  انديشة  در  محبوب  لقاي  و  وصل  مفهوم  از 

انسان نمي پايان زندگي  دانند بلكه از آن استقبال  گرفت كه هر دو عارف، مرگ را نه تنها 

به مثاب لقاي محبوب ياد مي  ةكرده و از آن  و  پايان كنند. لوصل  براي وصل محبوب و  ذا 

  ان فاني گذار كرد و مرگ را در آغوش گرفت.فراق بايستي بايد از اين جه

  گيري نتيجه -٣

ديگر ع و مولوي چون  بخاري  دانسته،  مستملي  معتقدند هر  رفا محبت را اساس دينداري 

اس  الهي  محبت  بدون  دمطاعتي  آنان  نظر  از  نيست.  مقدور  باساً  خداوند  دوستي  از  ه  زدن 

نمي اما  است  آسان  از  زبان  تنها  را  دوستان حق  به دوستي شناختتوان  آنان  زباني   ؛اقرار 

توانيم آنان هايي ميگاه به زبان چنين ادعّايي ندارد و تنها از روي نشانهبلكه محبّ حق هيچ

كند  را بشناسيم. محبّ صادق پيشاز قدم نهادن به وادي دوستي، خود را مجهّز به لوازمي مي

 و شرم  قلب، صفاي  نفس،  با  ارزهمب  انسان، والاي  مقام شناخت و عبارتند از: خودشناسي  كه

غالب  .  حيا او  بر  حيايي  بيارايد  تمهيدات  و  لوازم  اين  به  را  خود  سالك  و  مريد  چنانچه 

كه باعث نوعي عصمت براي اوست. اين لوازم دروني است و نميشود با چشم سر    شودمي
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آنها اولياءاالله  شوند كه به وسيلة  هايي به ما يادآور ميمولوي نشانهها را ديد. مستملي و  آن 

ها را يك جا و دائم داشته باشد؛ ديدن شناخته خواهند شد. اگر سالك مجموع اين نشانه

مي خدا  ياد  به  را  ما  آينهآنان  هستند،  دوست  آينة حضرت  اينان  و  اندازد.  تزكيه  با  كه  اي 

مي شده،  داده  صيقل  باطن  به  تصفية  مقام  اين  كرد.  نظاره  آن  در  را  دوست  شمايل  توان 

آيد و چنان بهايي دارد كه فقط سلطان ملك و ملكوت ميتواند خريدار  سادگي به دست نمي

جداول   قالب  در  نويسندگان  پايان،  در  باشد.  شباهت  ٢و    ١آن  تبيين  و  بررسي  و  به  ها 

دوستفاوت نشانگان  خصوص  در  مولوي  و  مستملي  ديدگاه  و  هاي  ابزارها  و  حق  تي 

  : كردتمهيدات آن مبادرت خواهند 

  بخاري هاي دوستي حق از نظر مستمليشاخصه تفاوت و اشتراك بررسي وجوه .١دول ج

  هاي پژوهش)مولوي (منبع: يافته و

  تفاوت   شباهت   مولوي   مستملي  مفهوم  رديف

  و   خودشناسي  ١

 مقام  شناخت 

  انسان والاي

داراي   انسان 

والايي   جايگاه 

مسجود  است   و 

بوده   فرشتگان 

  است

والاي   جايگاه 

به انسان  

معاصي   سبب 

از   گناهان  و 

رفته   دست 

  است

براي  دو  هر 

جايگاه   انسان 

  والايي قائلند 

خواهان   مولوي 

 انسان  تزكية

تا به    است 

كه  نهايي    هدف 

 ذات  به  اتّصال

الهي   مقدّس 

دست   است 

  يابد.

دشمن   نفس  با مبارزه  ٢ نفس 

  انسان است

عامل  نفس 

  هي استتبا

نفس مهمترين 

ن به  مانع  يل 

  حق است

بر   مستملي 

دشمني   وجوه 

تأكيد دارد    نفس 

حاليكه  در 

ابعاد   بر  مولوي 

نفس  توجيهي 

  تاكيد دارد

جايگاه    قلب صفاي  ٣ جايگاه  قلب  تنها  قلب  مستملي معتقد قلب 
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حق    رستگاري است به  نيل 

  است

يك   جايگاه 

محبوب  

پالايش   است، 

از   قلب 

  آلودگي ها

  

ي از  به دور

معشوق هاي  

غير از  ديگر 

خداست ولي  

مولوي به مسئلة  

رياضت توجه  

  دارد.

مانع    حيا  و شرم  ٤ حيا  و  شرم 

  گناه 

حيا   و  شرم 

به   نيل  براي 

ضروري   حق 

  است

  حيا   و  شرم

 لازمة  و  شرط

  با   دوستي

  حق   حضرت

  و   شرم.  است 

  شرط   حيا

  در   صداقت 

سلوك،    وادي

  حيا   و  شرم

  و   مهم  عاملي

 از  بازدارنده

  رد ف  سقوط

  است،   سالك

  و   شرم  نهايتاً

  نتيجة   حيا

  حقيقي   ايمان

  . است 

عقيده  به 

بيشتر   مستملي 

سلبي   وجوه  بر 

حيا  و  شرم 

ولي   دارد  تأكيد 

بر   بيشتر  مولوي 

ايجابي   وجوه 

حيا  و  شرم 

  تأكيد دارد.
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  حق از نظر مستملي دوستداران هاي نشانشاخصه تفاوت و  اشتراك   بررسي وجوه .٢جدول 

  هاي پژوهش)يافته(منبع:  مولوي و بخاري

  تفاوت  شباهت  مولوي   مستملي  مفهوم  رديف

  ياد   و  ذكر  ذكر  ١

 خداوند

  موجبات

  و   حب 

  دوستي

  با   انسان

 خداوند

  گردد. مي

  ياد   و  ذكر

 شرط  خداوند

  بوده  بندگي

ذكر حق عامل  

و  نجات 

انسان  رهايي 

هرچه  از 

غيرخداست،  

  شود مي

مستملي   عقيدة  به 

بسترساز  حق    دوستي 

 در  انسان  هگنا  عدم

گردد. مي  خداوند  محضر

اما به عقيدة مولوي ذكر  

تنها   نجات   راه  حق، 

  انسان

  توكّل   اساس  توكّل   ٢

  حسن   بر

  است ظن

  توكّل   اساس

  تكيه   و  اعتماد

 و  خداوند  بر

  غير   از   گسستن

  اوست

گشايش  

تمامي 

تنها  مشكلات 

توكّل   گرو  در 

  به خداست. 

فرد  مستملي  عقيدة    به 

خدا، توكّل به  كننده 

  رنجي   هيچگونه  تحمّلم

  ديگر   سوي  از

  مخلوقات   و  موجودات

به    .كرد  نخواهد اما 

چنانچه مولوي،   عقيدة 

  تنها   حقيقي،  ايمان  با  فرد

 كند،  اعتماد  خداوند  به

  او   بر  دشوار  هايراه

  يافت خواهد گشايش

  نرنجيدن  ٣

  بلا از

بايد   رنج 

براي   تنها 

خدا   به  نيل 

  باشد

براي رستگاري  

به   نيل  و 

رنج ها معشوق 

لذّتبخش  

  هستند

خلوص   رنج 

در   بخش 

به   نيل  راستاي 

  حق 

به عقيدة مستملي رنج  

بايد براي تزكية انسان و  

صفاي وجود او صورت  

پذيرد. و در اين راه 

هاي بسيار  دشواري

وجود دارد اما به عقيدة 
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مولوي اين رنج  

  لذّتبخش است.

  و   خوف  ٤

  رجا 

از   خوف 

هيبت  

و  خداوند 

جايگاه  

  وعظيم ا

 دبلن  ذات

 را  پروردگار

  بسيار

 از  تربخشنده

 ثغور  و  حدود

 انسان  تصوّرات

  است. 

توجه دائمي به  

بسيار   جايگاه 

خداوند  بلند 

  در همة امور

به عقيدة مستملي خوف  

از خدا عاملي براي ترك  

بود،  خواهد  انسان  گناه 

بر رجا   بيشتر  مولوي  اما 

از سوي خدا  و بخشش 

  تأكيد دارد.

 لقاي  ٥

  محبوب 

بب نيل  ه  راي 

از   بايد  حق 

جهان   اين 

  عبور كرد 

تنها   نه  مرگ 

بلكه   تلخ 

جهت  

رستگاري  

شيرين   عارف 

پس  هست  ينز 

در  را  آن  بايد 

  آغوش گرفت. 

آغاز  مرگ 

نوين   حيات 

انسان   براي 

  است

-  
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مويدالدّين  ،الديّن  علوم   احياء )،  ١٣٩٣(  محمدّ،   ابوحامد  غزالي،- ١٥   زمي، خوار  ترجمة 

 تهران: فردوس 

 .زوار تهران، سوم، چاپ ،شريف مثنوي   شرح ،)١٤٠٢( الزمان، بديع  فروزانفر،- ١٦

  چاپ  اي،قمشه  الهي  مهدي  ترجمة  ،الجنان  مفاتيح  كليات  ،) ١٣٨٤(  عباس،  شيخ  قمي،- ١٧

 . ابيها  ام: قم  چهارم،
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 به  ،وفالتص لمذهب  التعرفشرح  )،١٣٩٢(  محمّد،  بن  اسماعيل  ابوابراهيم  مستملي،- ١٨

 تهران: ميراث مكتوب.  مصطفي اميري، كوشش

 ،نمايان  و عارف  عرفان   ،)١٣٨٨(  شيرازي،  قوام  ابراهيم  بن  محمّد  صدرالدين  ملاصدرا،- ١٩

 ).س( الزهرا: تهران يازدهم، چاپ بيدارفر،  محسن ترجمة

 ، چاپ دوم، تهران: پارميس.  مثنوي معنوي)، ١٣٩٧مولوي، جلال الدين، (- ٢٠

  كوشش   به  ،الابرار  وعده  الاسرار  كشف  )،١٣٩٣(  ابوالفضل،  يدالدينرش  ميبدي،- ٢١

 اميركبير.  تهران: چاپ نهم، اصغر حكمت،علي

  كوشش   به  ،سعيدابي  الشيخ   مقامات   في  اسرارالتوحيد  ،)١٤٠٠(  منور،  محمدبن  ميهني،- ٢٢

 .آگاه: تهران سيزدهم، چاپ كدكني، شفيعي  محمدّرضا

  چاپ   مطلق،  عابديني  كاظم  كوشش   به  ،السعاده  اجمعر  ،)١٤٠٠(  ملااحمد،  نراقي،-٢٣

 . جمال : تهران  چهارم،

  چاپ   دهشيري،  ضياءالدين  سيد   ترجمة  ،الكامل  الانسان  ،) ١٣٩٩(  عزيزالدين،  نسفي،-٢٤

 . طهوري: تهران شانزدهم،

  محمود   كوشش  به  ،المحجوبكشف  ،)١٣٩٣(  عثمان،  بن  علي  ابوالحسن  هجويري،-٢٥

  .وشسر: تهران نهم،  چاپ عابدي،

  مقالات 

و  مهدوي،  طيبه؛  اصغري،-١   شناسانه جامعه  «بررسي   ،)١٤٠١(مسعود،    مهديان،  مليحه 

  ادبيات   جستارنامة  كلان»،  ماية  درون  سه  بر   تأكيد  با  معنويمثنوي  در  مولوي  هايشكوائيه

 . ٨٦-١١٧ :٢٢، شمارة  ٦، دورة )انگليسي -فارسي( تطبيقي

راضيه، (-٢ نافچي،  رئيسي  «بررسي١٣٩٧امين، احمد و   در)  ع(  بيت  اهل  سيره  تطبيقي  )، 

  نامةپژوهش  مجلةعطار»،     الاولياي  تذكره   و  بخاري  مستملي  التصوف  لمذهب  التعرف  شرح

 .١- ٢٨:  ٢، شمارة ٩، دورة علوي

  بر   تأكيد  با  عرفاني  و  خداشناسي  ادبيات  در  انسان  و  خدا  «رابطة  ،)١٣٩٢(  ليلا،  پژوهنده،-٣

 . ٩٧- ١٢٤  :٢٢، شمارة ٦، دورة يپژوه ادب  مجلةمولوي»،  آثار



 ١٤٠٣، بهار ٢٧شمارة  ، ٨ ةدورجستارنامة ادبيات تطبيقي،  ٢٠٦ |

و  مقدم، فروغي-٤   حضرت   داستان  به  شرحالتعرف  «رويكرد  ،)١٣٩٨(  تقي،  اجيه،  بهجت 

 . ٣٧- ٥٠:  ٢، شمارة ١١، دورة ادبي فنون مجلة »، )ع(آدم

  يكي   پردازي؛)، «حكايت١٣٩٩زاده، رضا، (محمدي، مريم؛ صفاري، محمدّشفيع و سميع-٥

  ،)ادب  بهار (  فارسي  نثر  و  نظم   شناسيسبك  مجلة ،  تعرف»  شرح  سبكي   هايويژگي  از

 .  ١٠٣- ١٢٣: ٥٦ شمارة

  ، )١٤٠٠(  افسانه،  عظيمي،  لطفي  فريده و  هنجني،  محسني  كامل؛  احمدنژاد،  پرستو؛  يميني،-٦

  تطبيقي  ادبيات  جستارنامةيالوم»،    و  مولوي  ازمنظر  هاآن   علاج  و  وجودي  هايترس  «بررسي

  . ٢٨- ٥٨:  ١٥رة ، شما٥دورة  ،)انگليسي  -فارسي(


