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Abstract 

Introduction 

The relationship between ethics and politics and political ethics is one of the old and 

very broad concepts in the field of human mental issues. However, in the new era and 

with new perspectives, its rereading has gained double importance. Today, political 

ethics is in complete correspondence with related concepts such as religion, spirituality, 

government, secularism and other concepts and forms one of the challenges in the field 

of understanding politics. 

Al-Farabi (870-950 A.H.) has occupied a very high and irreplaceable place in the 

history of Islamic philosophy. Farabi's coverage of various sciences in the realm of the 

Islamic world is amazing. The depth of thinking and the breadth of Farabi's intellectual 

horizon in terms of philosophy, especially political philosophy, is exemplary and rare. 

He is a creative and innovative philosopher and offers new and profound products to the 

world and scholars of thought, including in ethics, politics and their relationship. Based 

on this, the hypothesis of the article is that the practical manifestation and intersection 

of the relationship between ethics and politics in Farabi's political philosophy should be 

found in some hybrid concepts. On this basis, why and how the relationship between 

ethics and politics is one of the problems and theoretical and practical issues of political 

science and ethics science, which various approaches and different viewpoints have 
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been used to celebrate it. One of the most important efforts is related to the prominent 

Muslim political philosopher Abu Nasr Farabi. The hypothesis of the article seeks to 

answer the question of Farabi's approach to the relationship between ethics and politics 

based on the theoretical framework that the concepts of utopia, happiness, government 

legitimacy, justice and citizenship rights are the manifestation and operational 

intersection of the relationship between ethics and politics in Farabi's political 

philosophy. 

 

Method:Theoretical Framework 

The theoretical framework of the article is a combination of three questions and four 

approaches. which the article measures and clarifies Farabi's point of view towards 

them: 

1: Three questions: The relationship between ethics and politics can be questioned in 

three ways. (Kechoyan 1382: 14). The first direction is whether politics, as a public 

sphere of human life, can basically pursue moral goals in the private sphere? The 

second question is whether the field of politics, ethics, or in more general terms, has its 

own prescriptive requirements in distinction from ethics and individual prescriptions or 

not? The third question refers to the field of tools and methods or the way of pursuing 

and applying the policies and goals of the public domain (ibid. 15). Do we necessarily 

have to use ethical methods in politics, or is the way of achieving and pursuing goals in 

politics independent of moral judgments (ibid., 15). 

2. Four theories: On another level, the relationship between ethics and politics can 

be gathered and analyzed in four theories. Theories of separation of ethics from politics, 

compliance of ethics with politics, two-level ethics and the unity of ethics and politics 

(Islami 2013: 26). The fourth theory is the unity of ethics and politics (Islami 2013: 26). 

According to this theory, ethics is individual politics and politics is collective ethics. 

Ethics and politics are both branches of practical wisdom and seek to ensure human 

happiness. 

 

Discussion 

Farabi has divided civil science into two theoretical and practical parts. He considers 

ethics as a theoretical part and politics as a practical part. In Farabi's commentary, Ibn 

Rushd clearly spoke about the separation of the two sciences. But Farabi himself did not 

try to separate the theoretical aspect from the practical aspect. The relationship between 

ethics and politics was considered from several angles. From one point of view, several 
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questions were raised to which Farabi's answer should be received. The first question 

was whether politics, as a public sphere of human life, should pursue moral goals in the 

private sphere or not? Farabi's answer to this question is positive. Unlike today's 

political philosophy in the West, they do not believe in the separation of public and 

private spheres and consider them to be the same. Therefore, it should be said that 

according to him, ethics and politics are a science that has a single subject and goal. 

According to him, the goal of ethics and politics is happiness. 

The second question was whether politics, as a public sphere, morally creates a 

sphere independent of the private sphere with its own special logic or not? According to 

Farabi, the individual moral sphere is not separate from the social moral sphere, and the 

principles governing them and the goals and objectives of both are common. The 

complexity of social issues is more than individual issues, but this cannot create a 

distinct morality. 

Another question was whether ethical methods must be used in politics or whether 

having ethical goals is enough and whether a politician should act ethically. From 

Farabi's point of view, the science of ethics is not limited to individual moral reform, 

but also includes social reform, and the duty of the ruler and government in the society 

is to develop moral values, which must necessarily be attributed to it. On this basis, 

from Farabi's point of view, the theories of separation of ethics from politics, 

subordination of ethics to politics, are completely rejected; Two-level ethics is also not 

acceptable and the principles governing both the fields of ethics and politics are the 

same. Therefore, he believes in the unity and similarity of ethics and politics, in the 

sense of subordination of politics to ethics (in the sense of consistent moral standards). 

Farabi considers the necessity of community to be certain, but what does he consider 

its origin? Is it natural, natural, voluntary or rational or instinctive? Farabi, except for 

the first point of view, which considered social life not natural but caused by external 

emergency. It accepts the rest of the approaches. But in general, he has an instrumental 

attitude towards society and considers it a means to achieve perfection and happiness. 

Farabi introduces will as having three branches. The first branch of passion comes 

from feeling. The second category of excitement is caused by imagination. The third 

branch of passion comes from speech and thinking, which Farabi calls this kind of free 

will. Like Aristotle, Farabi believes that moderation is a virtue. 
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Conclusion 

Farabi is a creative and innovative philosopher and offers new and profound products to 

scholars and scholars of thought, including ethics, politics and their relationship, which 

is one of the ancient and very broad concepts. The article measures Farabi's view on the 

relationship between ethics and politics (issue) based on the theoretical framework of 

the article, which is a combination of three questions and four approaches: the 

separation of ethics from politics, the subordination of ethics to politics, two-level 

ethics, and the unity of ethics and politics (method). The hypothesis of the article, which 

is the second innovation of the article compared to homogeneous articles, considers 

some concepts such as utopia, happiness, government legitimacy, justice and citizenship 

rights as the manifestation and operational intersection of the relationship between 

ethics and politics in Farabi's political philosophy. (innovation) Based on this, Farabi 

considers the goal of ethics and politics to be the same; Ethics has a political nature and 

politics has a moral nature. The theories of the separation of ethics from politics, the 

subordination of ethics to politics, have been completely ruled out; Two-level ethics is 

also not acceptable and the principles governing both the fields of ethics and politics are 

the same. Therefore, he believes in the unity and similarity of ethics and politics in the 

sense of following politics from ethics (in the sense of compatible ethical standards). 

(Findings) According to this, Farabi is a philosopher who does not find force and 

domination, conquest and the sword as a way to build an ethical culture. It considers 

happiness both in terms of belief and in relation to society. The government is morally 

based on public opinion and will. He based his utopia on voluntary justice based on 

virtue and rejects natural justice, and in his opinion, all citizens have rights and have a 

fair share in society. (Result) 

Keywords: the relationship between ethics and politics, Farabi's political philosophy, 

Madina Fazhaleh, Saadat, government legitimacy, justice, citizen's rights. 
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  فرهنگي، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات حكمت معاصر
  1402، بهار و تابستان 1، شمارة 14پژوهشي)، سال ـ  علمينامة علمي (مقالة  دوفصل

  سياسي فارابي ةبندي رابطة اخلاق و سياست در فلسف صورت
  *ي آقاجانيعل

  چكيده
از  شهيرا به عالم و عالمان اند يقيو عم ديمبدع و نوآور است و محصولات جد يلسوفيف يفاراب

گسـترده اسـت    اريكهـن و بس ـ  مياز مفـاه  يك ـيو رابطه آن ها كـه   استيجمله در اخلاق و س
 يچـارچوب نظـر  بر پايه را مقاله نگاه فارابي به ارتباط اخلاق و سياست(مساله)  .دهد يم  ارائه

اخـلاق از   تياسـت،تبع ياخـلاق از س  ييجـدا  كـرد ياز سه پرسش و چهار رو يبيترككه مقاله 
است(روش) مي سنجد. فرضيه مقالـه   استياخلاق و س يگانگيو  ياخلاق دو سطح است،يس

 يبرخ ـكه در كنار چارچوب نظري كه دومين نوآوري مقاله نسبت بـه مقـالات همگـن اسـت     
و  يتجلرا  يحقوق شهروند و عدالت، حكومت تيمشروع، سعادت، فاضله نةيمدمانند  ميمفاه
مي شـمارد.(نوآوري) بـر ايـن     يفاراب ياسيدر فلسفه س استيرابطه اخلاق و س ياتيعمل يتلاق

 اسـت يو س ياس ـيس ياخـلاق سرشـت  ؛ دانـد  يم ـ يكيرا  استيهدف اخلاق و س يفاراباساس 
كـاملا   اسـت، ياخـلاق از س  تيتبع است،ياخلاق از س ييجدا يها هيدارد. نظر ياخلاق يسرشت
و اصـول حـاكم بـر هـر دو عرصـه اخـلاق و        سـت يمقبول ن زين يبوده؛ اخلاق دوسطح يمنتف
 استيس تيتبع يبه معنا استياخلاق و س يو همسان يگانگيبه  رو نياست. ازا كساني استيس

 يفـاراب بـر ايـن اسـاس    هـا)   افتهيهمساز) معتقـد اسـت.(   يخلاقضوابط ا ياز اخلاق (به معنا
. ابـد ي ينم ـ ياخلاق يرا چارة كار ساختن فرهنگ رياست كه قهر و غلبه و فتح و شمش يلسوفيف

از نظـر  حكومت،  .دهد يو هم در ارتباط با اجتماع مدنظر قرار م ياعتقادسعادت را هم در بعد 
 يفاضلة خود را بر اساس عدالت اراد نةيمد. وي است يبر آراء و خواست عموم يمتكاخلاقي 

 ـنما يم ـ يرا نف ـ يع ـيقرار داده و عـدالت طب  لتيبر فض يمبتن همـه شـهروندان    و از نظـر او  دي
  )نتيجه( .دارند عادلانهحق هستند و در جامعه سهم  صاحب
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 تيفاضله، سعادت، مشـروع  نةيمدي، فاراب ياسيفلسفه س، استيرابطة اخلاق و س ها: دواژهيكل
  .يحقوق شهروند ،حكومت، عدالت 

  
  لهو طرح مسئ مقدمه. 1

گسترده در عرصه مسائل  اريكهن و بس مياز مفاه يكي ياسيو اخلاق س استيرابطه اخلاق و س
 يت ـيآن اهم يبازخوان ديجد يها دگاهيو با طرح د ديدر عصر جد وجود نيا بشر است. با يذهن

 ن،ي ـچـون د  يمرتبط ـ ميدر تنـاظر كامـل بـا مفـاه     ياسيامروزه اخلاق س است. افتهيمضاعف 
درك از  ةن ـيهـا را در زم  از چـالش  يك ـياسـت و   ميمفاه گريو د سميردولت، سكولا ت،يمعنو
  .دهد يشكل م استيس

 ـ يگاهيجا ياسلام ةفلسف خيتار ق) در 950- 870( يفاراب را بـه خـود    ليبـد  يبس والا و ب
اسـت.   زيانگ بر علوم مختلف در قلمرو جهان اسلام شگفت يفاراب ةاختصاص داده است. احاط

و  يزدن مثال يامر ياسيس ةفلسف ژهيو به ياز لحاظ فلسف يفاراب يعمق تفكر و وسعت افق فكر
را بـه عـالم و    يق ـيو عم دي ـمبدع و نوآور اسـت و محصـولات جد   يلسوفياست. او ف رينظ كم

 هيفرض ـبر اين اساس  .دهد يارائه ماز جمله در اخلاق و سياست و رابطه آن ها  شهيعالمان اند
 ياس ـيدر فلسـفه س  اسـت يرابطه اخلاق و س ياتيعمل يو تلاق يتجل مي بايدمقاله آن است كه 

ــاراب ــرا در  يف ــاه يبرخ ــي جســت ميمف ــود بنياد(  .تركيب ــه خ ــل گرايان ــاظمروش عق  ي وك
) 1390 ،يانيآشـت  يچنگفارابي و تلاش او براي تجميع فلسفي دين و عقـل(  )1400  ،پورحسن

  صورت بندي او از اخلاق و سياست را اهميتي مضاعف مي بخشد. 
بر اين پايه چرايي و چگونگي رابطه اخلاق و سياست يكي از معضلات و مسائل نظري و  

ياست و علم اخلاق است كه رهيافت هـاي گونـاگون و نگـره هـاي مختلفـي در      عملي علم س
تجليل آن به كار رفته است. يكي از مهم ترين تلاش هاي سهمگين مربوط به فيلسوف سياسي 
برجسته مسلمان ابونصر فارابي است. فرضيه مقاله در پي پاسخ به پرسش از رهيافت فارابي بـه  

فاضـله،   نـة يمد ميمفـاه  بر آن است كـه  يچارچوب نظرپايه  نحوه ارتباط اخلاق و سياست بر
رابطه اخلاق  ياتيعمل يو تلاق يتجل يحكومت، عدالت و حقوق شهروند تيسعادت، مشروع

  است. يفاراب ياسيدر فلسفه س استيو س
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  مطالعاتي ةپيشين. 2
به لحاظ عنواني دو مقاله وجود دارد كه سابقه پژوهش به شمار مي آيـد و مسـتقيما بـر مسـاله     

در كنار توجه  يفاراب شهيدر اند ياسيدر مقاله اخلاق س )1394( خايكمقاله حاضر منطبق است. 
 يهــا وهيو شــ ياســياخــلاق س گــاهيبــه جا ،يفــاراب شــهيدر اند ياســياخــلاق س يســتيبــه چ
و  ه مي شوددر جوامع گوناگون پرداخت ياسيدر جامعه و علل تنوع اخلاق سساختن آن نهادمند

بـا   ار ياس ـيارتبـاط اخـلاق س   ،يو شـه يدر اند الي ـو قـوه خ  لي ـبا توجه به كاربرد معنادار تخ
  .مي كند يبررس اليخ  عالم

 كـرد يدر رو اسـت ينسـبت اخـلاق و س   يدر مقاله بررس ـ )،1396( يشاهوند يانيك ورهبر 
 ـ فـارابي  – رينتـا يو مسلمان؛ افلاطـون و مـك ا   يدانشمندان غرب يقيتطب  يهـا  شـه ياند يو غزال

در خصوص اخلاق و  يدر سنت اسلام يو غزال يو فاراب يدر سنت غرب رينتايافلاطون و مك ا
فاضـله، انـواع    ي نهيشهروندان جامعه، مد تيچون دولت و نقش آن در ترب يميو مفاه استيس
ان شده است و سپس بـا  يو صفات حاكم ب طيشرا زيو ن يضائل اخلاقف ت،يسعادت، غا نه،يمد
وجـه  كـه  اسـت.   دهيگرد نييدانشمندان، وجوه اشتراك و افتراق آن تب نيآراء و نظرات ا قيتطب

  است.دانسته شده  استياخلاق و س يگانگي آنانمشترك 
مقاله نخست به نحو مستوفا به موضوع اخـلاق و سياسـت در منظـر فـارابي پرداختـه امـا       
رويكردش با پژوهش حاضر كاملا متفاوت است. مقاله دوم نيز پرداختي مختصر به فارابي دارد 
و از جيث رويكرد و روش و نتايج نيز متفـاوت اسـت. نـوآوري مقالـه حاضـر آن اسـت كـه        

 يگانگيو  ياخلاق دو سطح است،ياخلاق از س تياست،تبعياز ساخلاق  ييجدا رهيافت  چهار
و ديـدگاه فـارابي را بـا آن    را بـه عنـوان چـارچوب نظـري در نظـر گرفتـه        استياخلاق و س

 .عـدالت 4 حكومـت  تي.مشـروع 3.سعادت 2فاضله  نةي.مد1است. ديگر آن كه مفاهيم   سنجيده
اخـلاق و سياسـت مطـرح سـاخته و     ي را به عنوان مفصل و گرانيگاه اندماج .حقوق شهروند5

آراي فارابي را ذيل اين مفصل بندي مفهومي كاويده است. امري كه در مقالات گذشـته سـابقه   
  نداشته است.

اما در جواشي مساله اصلي و برخي مفردات آن مقالات متعدد و گسترده اي وجود دارد كه 
فاضلة  نةياخلاق در مد گاهيله جامقا)، در 1391( يمدرسبه برخي از آن ها مي توان اشاره كرد. 

به تبيين اركان مدينة فاضلة فارابي و شرايط رئيس و نايب رئيس و ساير حاكمان مدينه و  يفاراب
شرايط و صفاتي كه وي براي آنها بيان كرده، پرداخته است و با ذكر وظايف مردم در اين مدينه 
و غايت آن، كه رسيدن به سعادت در پرتو تعاون، محبت و عدالت است، جايگاه اخـلاق را در  
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 ادت و كمال را در زندگي جمعي تحتاست. فارابي، راه رسيدن به سع  اضله تبيين كردهمدينة ف

دانـد. وظيفـة اهـالي مدينـه را      رياست حكيم فاضل، كه داراي صفات ويژه اخلاقي اسـت، مـي  
  اطاعت محض از رياست مدينه دانسته است.

 از يفـاراب  سـت كـه  ي، بر آن افاراب شةياخلاق در اند يمقاله جامعه شناسدر  )1394(مقدم 
 يجوامـع دارد و از سـو   يو طبقه بند ياجتماع ستيز يريبه شكل گ ياخلاق يسو، نگاه كي
 يكـار، گـروه هـا    ميرا متأثر از مدل حكومت، طبقه حـاكم، شـغل و تقس ـ   ينظام اخلاق گر،يد

  داند. يو... م ييو آب و هوا ييايجغراف تيو وضع يمسكن و شهرساز يهمسالان، نوع معمار
معتقد است نظام  وسيو كنفوس ياز منظر فاراب يمقاله اخلاق و فرزانگدر  )1391( انيرستم

به عقـل   ياست كه از لحاظ كمالات عقلان» اول سيرئ«بر حكومت  يمبتن ينظام يفاراب يفلسف
كند كه سعادت انسان بر آن متوقف است  افتيرا در يقيتواند حقا يفعال متصل شده است و م

اول است  سيرئ يفاضله تحت رهبر نهيكند. مد تيآن هدا يتواند مردم را به سو يو آن گاه م
را در جامعــه  ياخلاقــ ليفضــا دهيرســ يكــه بــه كمــال عقلانــاســت  يلســوفيف ايــ يكــه نبــ
شـود.   يم ـ لينا شيخو يقيافراد آن، به سعادت حق ياريو هم يدهد، و با همكار يم  گسترش
و  يكه بـه كمـالات نظـر    يانسان فرزانه ا يرهبراست تحت  ينظام وس،يكنفوس ينظام فلسف

 ،يرا به سـعادت برسـاند. هـر دو نظـام فلسـف      انسانيتواند جامعه  يشده است و م لينا يعمل
جامعه گـرا دارنـد و اخـلاق و     يدانند، هر دو نگرش يانسان و كمال او م تيهدف خود را ترب

فاضـله را سـعادت    نـه يانسان در مد تيهدف از ترب يزنند. اما فاراب يم ونديرا به هم پ استيس
  .شدياند يم يويبه سعادت دن وسيكه كنفوس يداند، در حال يم ياخرو

 ي ومـان يا) و مقـالات  1397ي(آقاجـاني  و فاراب وسيمنس دگاهياز د ياسيكتاب اخلاق سبه 
 يبررس ـدر ) 1400( ياحمـد ي، اس ـيس تي ـدر ترب يفـاراب  يابـداع  هينظردر  )،1388(سروش، 
اخـلاق نـزد    يشناس يهست يبررس) در 1398ي(طيمح و ياحمدي، اخلاق نزد فاراب يمعناشناس

و مقـالات   اسـت ياخلاق و س ونديپ ؛يفاراب ياسيس تيتربدر مقاله  )1402(ايك يمحمدي، فاراب
  توان اشاره كرد. يم زين) 2014(ي) و بحران2017(يمحمودانگليسي 

  
  روابط اخلاق و سياسترامون انواع ها پي هارچوب نظري: ديدگاهچ. 3
پرسش و چهار رويكرد است. كه مقاله ديدگاه فـارابي را  سه ي مقاله تركيبي از ارچوب نظرهچ

  نسبت به آن ها مي سنجد و روشن مي سازد.
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  سه پرسش 1.3
: 1382 اني ـكچو(. تواند مورد سوال قرار گيـرد.  رابطه اخلاق و سياست از سه جهت مي. 1

ي اساسـاً  عمـومي حيـات انسـان    سياست به عنوان حوزه جهت اول آن است كه آيا.)14
ل كنـد؟.يعني سـوال ايـن اسـت كـه      تواند اهدافي اخلاقي را در حوزه خصوصي دنبا مي
ن تكليـف، غايـات و اهـدافي دارد    سياست در مورد اخلاق فردي و بهبود و ارتقاي آ  آيا
 ندارد؟(همان)  يا

تـر  ست، اخلاقيات يـا بـه بيـاني عـام    پرسش دوم اين گونه مطرح است كه آيا حوزه سيا. 2
الزامات تجويزي خود را در تمايز با اخلاقيات و تجويزات فردي دارد يـا نـدارد؟ نكتـه    
شايان ذكر در اينجا اين است كه آيا سياست به عنوان حوزه عمومي، به لحـاظ اخلاقـي   

به اين ) همانسازد يا نه؟ (حوزه اي مستقل از حوزه خصوصي با منطق ويژه خود را مي
معنا سوال اين است كه آيا الزاماً بايد ميان اخلاقيات اين دو حوزه رابطه اي باشد يا ايـن  

 اي آنها هيچ وجهي براي ايجاد ارتباط ميان آن دو نيست.كه به اعتبار تمايز حوزه

ها و اهـداف  گيري و اعمال سياستها يا طريق پيي ابزارها و روشبه حوزه سوم سوال. 3
هـاي   ).  آيا مـا در سياسـت الزامـاً بايسـتي از روش    15 همانگردد(مي باز ميحوزه عمو

گيـري اهـداف در حـوزه سياسـت     ي تحقـق و پـي  اخلاقي استفاده كنيم يا اين كه نحوه
).  از اين منظر در حالي كه اهداف سياسي 15 همانمستقل از داوري هاي اخلاقي است(

  .)16 (همانگرددداوري استثنا ميمستلزم داوري اخلاقي است مسايل آن از اين 
  

  هيچهار نظر 2.3
ار نظريـه گـرد آورده و   در سطحي ديگر رابطه ميـان اخـلاق و سياسـت را مـي تـوان در چه ـ     

كرد. نظريه هاي جدايي اخلاق از سياست،تبعيت اخلاق از سياست، اخلاق دو سـطحي    تحليل
  ). 26 :1383 ياسلامو يگانگي اخلاق و سياست(

نظريه نخست آن است كه بايد ميان قواعد اخلاق و الزامـات سياسـي تفـاوت    گوهر اصلي 
 قائل شده و براساس واقعيت و با در نظر گرفتن منافع و مصـالح بـه اقـدام سياسـي دسـت زد     

شـود  گرايي سياسي ناميده مـي ). براساس اين رويكرد كه گاه واقع118 -  117 :1374 اولىيماك(
ي سياست مي انجامد. از اين منظـر سياسـت   ست در عرصهتوجه به اخلاق در سياست به شك
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چيزي جز عرصه اي براي كسب، توسعه و حفظ قدرت نيست و اينها تنها با فـداكردن اصـول   
  )همان( شود.اخلاقي حاصل مي

نظريه تبعيت اخلاق از سياست، عمدتاً نتيجه رويكرد ماركسيسـتي لنينيسـتي بـه جامعـه و     
) بر اين اسـاس  همانخ چيزي جز عرصه منازعات طبقاتي نيست. (تاريخ است.از اين منظر تاري

اخلاق و ديدگاههاي اجتماعي تابع بي قيد و شرط سياست و عمل  انقلابي هستند و به وسـيله  
شوند. حال آنكه خود عمل انقلابي و سياست به توجيه اخلاقي نياز ندارد. تفاوت ان  توجيه مي

بـراي اخـلاق    ياسـت آن اسـت كـه اساسـاً هـيچ مبنـايي      اين نظر با آموزه جدايي اخـلاق از س 
 ).224 – 223: 1370 نىيپولان نيست.(  قائل

ايـن ديـدگاه اخـلاق را بايـد در      نظريه سوم نظريه اخلاق دو سطحي است كه بـر اسـاس  
لزومـاً  سطح اخلاق فردي و اجتماعي بررسي كرد. گرچه اين دو سـطح مشـتركاتي دارنـد،      دو
اخلاقي است نمي توان در سطح اجتماعي نيز اخلاقي دانست. از ايـن  چه را در سطح فردي  آن

شود در صـورتي كـه اخـلاق    منظر اخلاق فردي بر اساس معيارهاي مطلق اخلاقي سنجيده مي
 ، و مــاكس وبــر)153 -  152 : 1374اجتمــاعي تــابع مصــالح و منــافع ملــي اســت. افلاطــون( 

 ) از طرفداران چنين نظريه ايند.136 :1376  وبر(

) طبق اين نظريه اخلاق 26: 1383 يلامچهارمين نظريه يگانگي اخلاق و سياست است(اس
سياست فردي و سياست اخلاق جمعي است. اخلاق و سياست هردو از شاخه هـاي حكمـت   
عملي و در پي تامين سعادت انسان هستند. سياست فني است كه براي تحقق زندگي اخلاقـي  

). كانت همانتوان مرز قاطعي ميان اخلاق و سياست قائل شد(پرداخته شده است. بنابراين نمي 
از طرفداران اين نظريه است. از نظر كانت هنگامي مـي تـوان سياسـتمدار را مجـاز بـه عملـي       

  .)120 :1380كانت دانست كه پيشاپيش اين حق براي همگان پذيرفته شده باشد(
  
  . مفاهيم4

  اخلاق 1.4
دو واژه در اصـل بـه يـك ريشـه      .به گفته راغـب ايـن  اخلاق در لغت جمع خلَق و خلُق است

گردند. خلَق به معناي هيئت و شكل و صورتي است كه انسان با چشم مي بيند و خلُق به  برمي
قوا و سجايا و صفات دروني است كه بـا چشـم دل ديـده مـي شـوند(راغب اصـفهاني        معناي
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 ابن منظـور ت معنـا كـرده انـد(   برخي نيـز آن را طبيع ـ  ).180 بي تا:فيومى  ؛296 /1 ج :ق1412
   ).85 / 10 : ق1414

صفات روحي و باطني انسان است. امـا در معنـاي اصـطلاحي آن     بنابراين اخلاق مجموعه
هاي گوناگوني بنابر ديدگاه خاص هر متفكر و فيلسوف اخلاقي وجود دارد. از ديدگاهي ديدگاه

ر نفس و طبيعت آدمي دارد،امـا بـا   اخلاق مربوط به حوزه عمل و رفتار است و هرچند ريشه د
 هيابن مسـكو  ).101: 1364ممارست و تمرين و هدايت قابل تغيير و جهت دهي است(طوسي 

 يبـدون تأمـل و از رو   يينفس كه نفس را به انجام كارهـا  ياست برا يمعتقد است خلق حالت
را بـه مثابـه   ). برخي ديگر اخلاق 150: ق1413 هيابن مسكوي خواند(فرا م يعادت ملكه نفسان

 هاي مطلق ناظر بر خير و خـوبي اسـت توصـيف كـرده انـد     الگويي رفتاري كه مبتني بر ارزش
)  براين اساس ، اخلاق عبارت از تحقيق در رفتار آدمي به آن گونـه كـه بايـد    9: 1362(ژكس 

  باشد است.
  

  سياست 2.4
معنـاي   سـت؛ سياسـت در لغـت بـه    ا سـخت  و سهل آن تعريف كه است واژگاني از سياست

امور مملكت، مراقبت امور داخلي و خارجي كشور، اصلاح امور خلق و رعيت داري  كردن اداره
  ).19 : 1379عميد و مردم داري آمده است(

 خاستگاه بربنا دانشمند هر و دارد گوناگون تعاريفي مصاديقش همچون سياست اصطلاح در
 البتـه بايـد سياسـت    .اسـت  زده تعـريفش  به دست خود بيني جهان و شناختي روش و فكري

گرچه در يك نگاه ساده علم . شود تفكيك سياست علم مثابه به سياست از سياسي كنش مثابه به
  سياست علم مطالعه و بررسي كنش سياسي است. 

كاشاني در الوافي سياست را استعمال عقل علمي و تهـذيب اخـلاق چـه سـائس از      فيض
، 1370 فيض كاشانيداند(مثل حسن تدبير نفس مي خارج باشد مثل سلطان و چه از داخل باشد

بـري و خـدمات حكومـت    دهي و فرمـان ابونصر فارابي در آثار خود رابطه فرمان  ).126: 1 ج
 ).108- 107: 1348فارابي داند. از نظر وي حاصل خدمات سياست است(خوب را سياست مي

بـر آن اسـت كـه سياسـت تنهـا      دهد و ابو حامد غزالي سياست را در بالاي همه علوم قرار مي
آموزد و نجات دهنده در دنيا و دانشي است كه زندگي صلح جويانه رادر اين دنيا به مردمان مي

ــي، آخــرت اســت. ( الدين سياســت را در بحــث حكمــت  )  خواجــه نصــير38، :1368غزال
  ). 252 : 1364 يطوس داند(بيند و آن را نوعي تدبير مي مي  عملي
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نـد.  داتصميم گيـري دربـاره رويـدادهاي ناگهـاني در جامعـه مـي       ريمون آرون سياست را
راسل سياست را با قدرت معادل دانسته و قدرت را پديد آوردن آثار مطلـوب تعريـف     برتراند

 نفـوذ  اعمـال  سياست كه را تعريف البته ما در اين پژوهش اين )217: 1361راسل ( كرده است
  . كشيم برمي و نگريم مي قبول ديدة به است اجتماعي اهداف تأمين منظور به
  
  متفكراناخلاق و سياست نزد  ةرابط مفهوميسنت . 5

انـد.   تر آراي سياسي و اخلاقي افلاطون در سه كتاب جمهور سياست و قوانين گـرد آمـده   بيش
داند.  افلاطون در سياست هدف حكمران را معطوف به خوشبختي و سلامت اخلاقي جامعه مي

ايي كه افلاطون را به سمت ميدنة فاضله هدايت كرد مسأله اخلاق در جامعـه  ه ترين انگيزه مهم
رهبـر بايـد در نظـر داشـته باشـد       به نظر افلاطون هدف وغـايتي كـه حكمـران و    سياسي بود.

برداران  تر سازد بلكه هدف اساسي اين است كه فرمان تر يا نيرومند نيست كه دولت را بزرگ  آن
طون بر اين بـاور بـود كـه     ر و از نظر اخلاقي نيكوتر بار آورد.بخت ت شهروندان خود را خوش

دولت از طريق كنترل و نظارت بر تعليم و تربيت اتباع، اخلاق پسنديده، يكسـان و مـورد نيـاز    
  ).2406: 4، ج1380 افلاطوننمايد( جهت هر يك از جامعه را به آنان القا مي

شـمارد.   ايان اخلاق را آغاز سياسـت مـي  داند و پ اي بر سياست مي ارسطو اخلاق را ديباچه
هاي فردي را  داند كه خير برين را جستجو كند وحصول سعادت اي را سياسي مي ارسطو جامعه

هر كشـور نيـز پيـرو اصـول سـعادت      داند و سعادت  پذير مي از راه سعادت هاي اجتماع امكان
يعني يكـي از  است. از نظر ارسطو، سياست ضامن اجراي معرفـت نظـري اخـلاق اسـت.      خود

اي نيز كه ارسطو تحـت   هاي اخلاقي در جامعه است. رساله اهداف سياست، عملي كردن آموزه
اي مستقل بلكه به عنوان بخشي از اخلاق نيكو ما  است نه به عنوان رساله  عنوان سياست نوشته
ارسطو بر خلاف افلاطون كه بحث بحث عدالت را از حوزة جمعي و آيد.  خوس به حساب مي

كند، در اخلاق نيكوماخوس ابتدا از اخلاقي جمعي يا اخلاق مطرح در حـوزة   امعه شرط ميج
  ).31: 1366 ارسطو( ردازدپ سياست مي

در سياست، رواقيون به خصوص آنها كه متعلق به دوران روم بودند عقيده داشتند كه دولت 
اقشـار يـك جامعـه    مل حـال تمـام   گرد و شا حقيقي آن است كه تنها به وسيلة خرد رهبري مي

). يكـي از مهـم تـرين فلاسـفة رومـي،      65: 1370 گائوتاشـود(  توجه به مليّـت آنهـا مـي     بدون
مـرد   دولـت  هايي را بـراي حكمـران و   م) است. وي همانند افلاطون فضيلت106ـ43( سيسرون

سياسي قايل بود كه بر محور درستي استوار است. مقصود او از اين واژه درست پيماني و عمل 
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مندانه با همه كس در همه اوقات بود. از نگاه سيسرون، پيروي از اخلاق همواره متابعت  فتشرا
از عقل است. سيسرون بر خلاف افلاطون كـه قـدرت حكـومتي را از آن نخبگـان و فلاسـفه      

داند معتقد بود كه اقتدار سياسي دولت ناشي از قدرت دسته جمعـي مـردم اسـت. دسـتگاه      مي
ليت دارد كه منافع و اهداف اخلاقي و مشروع افراد  را تأمين كند و مردم قدرت تا مادامي مسئو

در امور جمهوري شريك و صاحب حكومت عدل باشند. افلـوطين كـه خـود صـاحب كتبـي      
خاص به نام نو افلاطوني است فضايل را به دو دستة فاضل شهري يا اجتماعي و فضايل عـالي  

  رسانند. ت با يكديگر انسان را به سعادت ميتقسيم ميكند و معتقد است كه اين دو فضيل
  
  سياسي فارابي ةاخلاق و سياست در فلسف ابطةر ةكنند مفاهيم متجلي. 6

اخلاق و سياست در نظر فارابي نيز دو مقولة كاملاً به هم پيوسته و به هم آميخته هستند. از نظر 
الـب مفـاهيم چـون    فارابي اخلاق سرشتي سياسي و سياست سرشـتي اخلاقـي دارد. در ايـن ق   

ــهروند   ــوق ش ــدالت، مشــروعيت، و حق ــة فاضــله، ع ــعادت، مدين ــت س ي و اخــلاق حاكمي
است. اگرچه اين مفاهيم در ذيل خود مشتركات و تداخلاتي دارند اما از آنجـا كـه از     طرح قابل

انــد و آنهــا را  رســي و كــاوششــوند قابــل بر ديگــري طــرح مــي  زاويــة متفــاوت و در شــكل
  .خواهيم كردمستقل طرح   طور به
  

  مدينة فاضله 1.6
المدينـة  بايد در مفهـوم مدينـة فاضـله جسـت. كتـاب       نقطة تلاقي مهم اخلاق و سياست را مي

فارابي شامل شرح كلاسيك از مدينة فاضله است. مدينة فاضله شهري است كه هدفش  الفاضلة
چيزهايي است  از طريق اجتماعي كه از آن حيث دربرگرفته، همكاري اجتماعي و اخلاقي براي

شود. اين نزديك به هويتي  كه با آنها سعادت حقيقي از طريق كسب فضايل  به دست آورده مي
بـه سـقراط، افلاطـون و ارسـطو      از شرح مدينة فاضله اسـت كـه فـارابي در فصـول  منتزعـة     

  ).46 :1971(فارابي  دهد مي  نسبت
الاطلاق و نـه بـر حسـب     علي، مدينة فاضله برحسب عاملش ربيس اول السياسة المدنية در

عملكرد يا هدفش تشريح شده است. رييس اول علي الاطلاق به نوبة خود با هنر و رياستي كه 
  )79 : 1960 كند حكومت دارد(فارابي هاي مردم را به سمت سعادت، هدايت مي كنش
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شـمارد. در فصـول    هدف غايي مدينه فاضله را سعادت حقيقي مي المدينة الفاضلةفارابي در 
هاي فارابي  انگارد. به نظر گالستون در شرح منتنزعه سعادت غايي و در الملة اين دو را يكي مي

) كه 303 : 1386گالستون هايي وجود دارد( هاي فاضله، اختلافات و ناسازگاري از اهداف مدينه
  . توان حذف نمود ها را مي ناسازگاريالبته به نظر وي برخي از اين 

اثري سياسي است كه به آشكارترين وضع زندگاني نظري را هدف جامعـة   تحصيل السعادة
هـا و شـهرها    ضايل نظـري در ملـت  داند. در اين اثر فارابي تعليم را با سبب ايجاد ف سياسي مي

از فلسـفه اسـت دادن   ). يكي از وظايف علم سياسي كه بخشي 78 : 1403يفاراب( داند مي  يكي
  ).60 : 1378 يفارابتربيت مناسب به رئيسان اول است(

هاي سياسي فراتر از بهبودي اخلاقي يا سياسي خواهـان يـك    شواهدي وجود دارد كه نظم
ي را كـه سـاكنان مدينـه فاضـله     ، فارابي تنها شـش مـورد  السياسة المدينةاند. در  زندگاني نظري

د. اصول غـايي موجـودات، سلسـله مراتـب ميـان موجـودات،       كن دارند بدانند فهرست مي  نياز
مند،  هاي ارزش سعادت، رياست برتر مدينة فاضله، سلسله مراتب در چارچوب رياست و كنش

  آن شش مورد است.
هـاي غيرفاضـله    ه و ديگـر مدينـه  اي قطعي كه شهروندان فاضله را از شهروندان جاهل نشانه

 سازد استعلاي نفس آنهـا از مـاده اسـت    نها ممكن ميسازد و حصول سعادت را براي آ مي  جدا
گذارد يـا دسـتور را بـا هـدف تسـريع       ).. حاكم فاضله وقتي كه قانون مي81 : نةيالمد اسةيالس(

جـود جسـماني، نخسـتين هـدف خـود      كنـد غلبـة شـهروندان را بـر و     بهبودي آنها صادر مـي 
  دهد. مي  قرار

آن اسـت   كشـند. ايـن نظـر بـر     فارابي را از زاوية ديگري به تصوير مي مدينة فاضلةبرخي 
فارابي مسكن واحدي است كه در آن گروهي از افاضـل و اخيـار و سـعدا تحـت      فاضلة  مدينة

واسطه، مفيض عقل فعال است و در ارشاد و تعليم محتاج بـه   رياست رئيسي كه بلافاصله و بي
گر را بر چيزهايي كه بـه وسـيلة آنهـا نيـل بـه سـعادت       اند و يكدي هيچ انساني نيست گرد آمده

. اهل اين مدينه برحسب )148:  1376 (ناظرزادة كرمانيكنند گردد معاونت مي حقيقي ممكن مي
اند. زيرا در مدينـة   اشتراك در خون و سرزمين و قوم و آداب و مكنت و منافع مجتمع نگرديده

اراي اهميت نيست. عامل ائتلاف و ربط مدينه، فاضله هيچ يك از اين عوامل اسباب برتري يا د
  (همان) اشتراك نظر دربارة اشياء مشتركي است كه خود سبب افعال مشترك گرديده است.

رئيس مدينه فيلسوف حكيم متعقل ويا نبي منذري است كه تعليمات و القائات عقل فعال يا 
و خطابه و مثالات و حكايات  حقوق مشتركه را از دو طريق برهان به قوة ناطقة حكماي مدينه،
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به قوة متخيلة اهل مدينه انتقال داده است. اهل مدينه گروهي انسان واجد اختيارند و مدينه مركز 
  نمايش اختيار آنها و تجلي فعليت آن است. 

ا، بـه مدينـه شايسـتگي نيـل بـه      زيرا دو عامل تعاون ميان اهالي و اختيـار هـر يـك از آنه ـ   
نه باصـفات علـم و اختيـار، هـدف غـايي سـعادت را بـراي خـويش         بخشد. اهل مدي مي  كمال

هـا و قـوانين    اند تا آنان را با راهنمايي اند و با عشق تمام به رياست مدينه گردن گذارده برگزيده
اند كه براي تحصيل سعادت دوگونـه   خويش به سوي مطلوب راهبر گردد. آنان به خوبي واقف

ديده، يكي تكليف عمومي جزئيت در مدينه كه مشترك تكليف از سوي رئيس بر آنها محول گر
ميان اهالي است و ديگر تكليف خاص مربوط به هر رتبه و هـر پيشـه. علـم و عمـل بـه ايـن       

گشـايد. فضـيلت اخلاقـي ايـن اجـزا       تكاليف دو گانه راه را براي نيل به سعادت براي آنان مي
  ست.چيزي جز علم و عمل به اين تكاليف و مداومت در آنها ني

يدن بــه ســعادت. ايــن مدينــه اي اســت بــراي رســ از نظــر فــارابي اجتمــاع مــدني وســيله
رأي و همكار به قصد و عمدخواهان نيل به سعادت براي خود و  است كه گروهي هم  اجتماعي

طلبـي يـك مصـلح و     ديگرانند. اين تفسير براي رأي مردم اعتبار ذاتي قائل است. و نيز اصـلاح 
هـاي عملـي    داند. بلكـه برداشـتن گـام    را كافي و وافي تحقق مدينه نميگروهي از خيرانديشان 

اي است. بـه ايـن ترتيـب فـارابي احسـاس       يكايك شهروندان از ضروريات تحقق چنين مدينه
مسئوليت جمعي و عملي ساكنان را در بهبود اوضاع مادي و رفاهي در نيـل بـه غايـات مدينـه     

  شمارد.  شرط لازم مي
ساكن مدينه فاضله به هم مرتبط است. در يـك اجتمـاع موفـق مـدني     اهالي   نيز سرنوشت

روز باشند. به ايـن   ممكن نيست كه گروهي در رفاه و نيگختي به سر برد و اكثريتي برهنه و تيره
ــودن مكــارم اخــلاق در جا   ــاي فضــل و دارا ب ــهترتيــب ادع ــي  مع اي غيرفاضــل و غيراخلاق

آن اجتماع غريب است و به آن تعلق ندارد  نيست. اگر چنين شده بود، شخص فاضل در  ممكن
كنـد   چه جسماً موجود باشد روحاً مفقود خواهد بود. در اين مدينه رهبري حكومت مي و چنان

اي است كه تنها در فضاي همين مدينه امكان  ها و سياست او نيز سياست فاضله كه افضل انسان
اي تركيبـي بـا    ع جعل نيست بلكه رابطـه يابد. به اين ترتيب رابطة رهبر و مدينه از نو تحقق مي

  پيوستگي ماهوي است.
فارابي فيلسوفي است كه قهـر و غلبـه و فـتح و شمشـير را چـارة كـار سـاختن فرهنگـي         

يابد. به نظر او عقل هر انساني براي پذيرش خيـرات و حقـايق نيازمنـد اسـتدلال و      نمي  خلاق
هـاي سياسـي و تحـول درونـي      ح نظـام قلبش خواهان امتناع و ايجاب است. فارابي براي اصلا
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اعضاي جامعة مدني آموزش فلسفي را براي قوه ناطقه سـاكنان مدينـه و خطابـه و تخيـل و ...     
كند. او خواهان تحـول درونـي بـه جـاي      حكايت و نمادها را براي قوه متخيله آنان پيشنهاد مي

، دشـمن شـرافت و   زور يـا ريـا   ي اعـم از  اصلاحات بيروني است. او غلبـه را بـا هـر وسـيله    
كنـد   بينـد و تعريـف مـي    مي كه او مـي اي ناكارساز براي مدنيت به مفهو انساني و چاره  كرامت

  يابد.  مي
در مدينة فاضلة فارابي يك ناموس آسماني برسر تا سر مدينه حاكم است كه رئـيس مدينـه   

هـايي   گـي ه هـر كـدام بايـد ويژ   نيز جزوي از آن است. رياست در مدينه داراي مراتبي است ك
باشند. اما حكمت شرط اخلاقي رياست و بقاي مدينه است. آنچه شهروندان اين شهر را   داشته

سازد معرفت نظري به اصول آسماني و تقيد عملي به فضايل و مكارم  از ديگر شهرها متمايز مي
كننـد   ي كـه بـه مدينـه مـي    اخلاقي اسـت. اجـزاء مدينـه برحسـب نـوع كـار و ارزش خـدمت       

شوند. اينها هيچ يك بر ديگري از لحاظ متافيزيكي و فيزيكي ارجحيـت نـدارد و    يم  بندي طبقه
  دهند. مجموعاً امت فاضله را تشكيل مي

ويژه  دي فلسفة سياسي فارابي است كه بههاي كلي يكي از تنويت» كمالين«و » حياتين«مفهوم 
دي انسـان  بـه نظـر او حيـات مـا    در نظرية مدينة فاضـله او متضـمن اهميـت بسـياري اسـت.      

ها در جهت ارضاء حوائج جسماني است.اما حيات ديگري نيـز   دارد و آن فعليت فعاليت  كمالي
  وجود دارد كه قائم به خود و محل ايمان اجزاء مدينة فاضله است.

از نظر فارابي محبت عنصر اصلي در ميان اهل مدينه است كه مبدأ آن آگاهي به مبدأ و معاد 
دت است. نوع محبت اعضاي مدينه از نوع محبت ارادي اسـت كـه   مدينه يعني خداوند و سعا

شود. از نظر فارابي محبـت   اين محبت از اشتراك در فضيلت، در منفعت و در لذت حاصل مي
و تـأليف ميـان معرفـت و     ضرورت و لازمة معرفـت و از تبعـات آن اسـت و فضـيلت رابطـه     

  است.  محبت
زندگي سياسي در فصولٌ منتزعه آمده اسـت. در  هاي بنيادي براي  ترين بيان از گزينه روشن

هايند و كساني كه معطوف به  اين قطعه، فارابي همة شهروندان را به كساني كه جوياي ضرورت
. كند. از نظر فارابي هدف مدينـة فاضـله بايـد كمـال نهـايي انسـان باشـد        اند تقسيم مي فضيلت
ز طريق ترويج فضيلت. اين شهر اساس مدينة فاضله، شهري است وقف ترويج سعادت ا  براين

  كند. يكي عقلاني و ديگري اخلاقي. فضيلت را از دو طريق ترويج مي
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 دانـد  عابد الجابري محققي است كه مدينة فاضله فارابي را داراي مضمون ايـدئولوژيك مـي  
ديني او در  –اي از فلسفة سياسي  . او مدينه فاضلة فارابي را خلاصه)72 : 1377 ي(عابد الجابر

  شمارد. چند مورد مي
. در آميختن متافيزيك سياست در يك سيستم و به كارگيري روشي استدلالي تا آنچـه  1

  نتيجة آن است از آن بيرون بكشد.
. بناي موجودات در عالم الهي و طبيعي و انساني بر اساس تربيـت هرمـي شـكل كـه     2

دينة فاضله بر اسـاس مدينـة الهـي    از چنين تربيتي برپايي م –ظاهراً  –منظور فارابي 
  است. تا نظام و كمال در آن چنان تحقق يابد كه در مدينة خدا تحقق يافته است.

و و عـالم انسـان   تر تركيب عالم عقول مفارقـه از يـك س ـ   . ابزار تقارن و شباهت بيش3
مثابة نفس و بدن از سوي ديگر و عالم جامعة مدني از سومين سو جهت خـدمت   به

ية اساسي كه همان آشكار ساختن نقش رئيس به مشابة نوك هرمي اسـت  به يك قض
  .)74 : (همانكه از اين عوالم تشكيل شده است

تري كه همان عالم يا  در دستگاه فارابي، پرسش سنتي انسان مخير يا مجبور به پرسش ژرف
جهل در را به شود. تغيير مسأله جبر و اختيار به مسألة علم و  جاهل بودن انسان است تبديل مي

شود و از آن جـايي   روي نيروهاي پيشرو گشود و از اين جا تضاد بين فاضله و جاهله آغاز مي
يـز درجـاتي   هـاي فاضـله و جاهلـه ن    كه دانش و جهل هر دو درجـاتي دارنـد بنـابراين مدينـه    

در بررسـي   شـوند.  هاي فاضله نيـز بـا تفـاوت رؤسايشـان متفـاوت مـي       داشت. مدينه  خواهند
  شويم: اضلة فارابي و رؤساي آن با سه عنصر نو روبرو ميف  مدينة

  . ضرورت وجود فلسفه به مشابة بخشي از رياست.1
حاضــر و نــاظر باشــد، زمــاني كــه  . ضــرورت رهبــري گروهــي جامعــه كــه فلســفه2

  واحدي كه داراي همة شرايط و در رأس آن فلسفه است وجود نداشته باشد.  شخص
ل بـا تغييـرات زمانـه از سـوي     ه و شـريعت) رئـيس او  . سازگاري آرا و افعال (عقيـد 3

 ـ    رؤساي ه تغييـري اساسـي در شـريعت او    دوم است حتي اگر انجام چنـين امـري ب
  .)74 : (همان شود  منجر

هـاي همـه نيروهـاي     جابري بر آن است كه فارابي تلاش كرده اسـت تـا آگاهانـه انديشـه    
و منظور  )80 : (همانيشان را بيان كندها ها و نگراني رشد زمان خويش و خواسته اجتماعي روبه

بندي جماعات را نبايد باري بـيش از آنچـه كـه خـود دارنـد بـدهيم. بنـابراين         فارابي از تقسيم
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خطاست اگر بپنداريم كه آنچه مدنظر فارابي بود، دولتي جهاني يا خواستار يگانه شدن همة نوع 
تحت انديشة يوناني از مدينـه و نـه از   بشر بود. همچنين اشتباه است اگر تصور كنيم كه فارابي 

  ).85 – 86 : هماناست(  امت و دولت سخن گفته
  

  سعادت 2.6
در نظرية فارابي، سعادت هم غايت اخلاق است و هم غايت سياست و هر دو ذيل علم مـدني  

دهـد.   ترين مفهومي است كه اين دو را به هـم پيونـد مـي    رو سعادت، مهم گيرند. از اين قرار مي
ها مشتاقانه خواهان آن هستند و بـا   از ديدگاه فارابي غايت مطلوبي است كه همة انسان سعادت

هـا   كنند. زيرا سعادت، كمال و برترين خير است و همة انسان تلاششان به سوي آن حركت مي
  .)52 :1403 ي(فارابخيرخواه و كمال طلبند

 حقيقـي و سـعادت ظنـي   دانـد. سـعادت    برخي معتقدند فارابي سعادت را بر دو گونه مـي 
شود و براي توصل به  . سعادت حقيقي به جهت ذاتش طلب مي)147 – 148 :1380 اي(مهاجرن

غير نيست. اين سعادت در دنيا نيسـت بلكـه در آخـرت اسـت كـه بـه سـعادت قصـوي نيـز          
. سعادت ظني كه خيرات مشترك مانند ثروت، لذت، كرامت )52 : 1378،  ي(فاراب است  ومموس

ت اگر غايت عمل قرار گيرد از نظر فارابي مردود است. به باور فـارابي، سـعادت نـه    و مقام اس
شود. فارابي شناخت مفهوم سعادت را  تنها به افعال آدمي بلكه به آراء و عقايد او هم مربوط مي

  .)287 :1387 ييطباطبا ي(احمدداند پذير مي از طريق علم نظري امكان
صائب به مفهوم سعادت حاصل شده باشد تمايـل جهـت   به عقيدة فارابي وقتي علم نظري 

 گـردد  عمل به فضايل و مكارمي كه موجب نيل به سـعادت اسـت نيـز در انسـان پديـدار مـي      
. فارابي مفهوم سعادت را هم در بعد اعتقادي و هم در ارتباط بـا اجتمـاع   )164 : 1991  ي(فاراب

 شـمارد  مـي   را امري غيرفطري و ارادي. فارابي سعادت )35 : 1960 ي(فاراب دهد مدنظر قرار مي
هـا طبعـاً در    دانـد. زيـرا انسـان    يابي به سعادت را امري نسبي مي و دست )100:  1971ي (فاراب

هـاي حاصـله بـراي مـردم مدينـه       رو سعادت مراتب انساني، متفاضل و ذومراتب هستند. از اين
فـاوت و تفاضـل ناشـي از    فاضله هم از لحاظ كمي و هم از لحاظ كيفي متفاوت است و اين ت

. فارابي عناصر مؤثر بر وصول به سعادت را )39 : 1960 ي(فارابتفاوت در كمالات حاصله است
عقل فعال، كمال قوة ناطقه، تعقل، ديـن، فلسـفه، هنـر ، اجتمـاع و حكومـت و رئـيس فاضـل        

  )150 – 152 : 1380 اي(مهاجرن انگارد مي



  57  )ي آقاجانيعل( سياسي فارابي ةبندي رابطة اخلاق و سياست در فلسف صورت

 

العاده مشكل است. با اين حـال گالسـتون    فوق ارايه تعريف دقيق فارابي از سرشت سعادت
)Miriam Galston   از سـعادت را از نظـر فـارابي    ) فارابي پژوه معاصر غربي سه فهـم جـايگزين

دهد؛ سعادت همچون فعاليت انحصاراً نظري، فعاليـت انحصـاراً سياسـي و تركيبـي از      مي  ارايه
نسبتي از جوهر يا تعريف ساختار هاي سياسي و نظري هر دو،  فعاليت سياسي و نظري كه جنبه

  .)115 : 1386(گالستون  سعادت هستند
فهم سعادت همچون فعاليتي انحصاراً نظري با ديدگاهي از سعادت موافق است كه كثرتـي  

جســتجوي فعاليــت نظــري مطلــوب از اهــداف انســاني را مــادامي كــه ســاير اهــداف بــراي 
ضـايل عملـي بـراي درك سـعادت انسـان      پذيرد. بنابراين اخـلاق و ديگـر ف   شوند مي  شناخته
  اند اما تنها تا جايي كه ابزار فضيلت نظري باشند. ضروري

تواند با اين ديدگاه كـه فعاليـت نظـري هـم بـه سـبب        ديدگاه سعادت انحصاراً سياسي مي
وب است موافـق افتـد. فهـم سـعادت     اش براي بهبود فضيلت عملي ضروري يا مطل سودمندي

م فعاليت نظري و هم عملي يعني فهم جامع سعادت با موارد قبلي در ايـن  مثابة دربرگيرندة ه به
كه اجزاي نظري و عملي سعادت، بخشي از سرشت ضروري آن هستند تفاوت دارد. بر اساس 
فهم جامع از سعادت، هدف خـاص انسـان شـامل تركيبـي از فضـايل اسـت. شـخص بـراي         

  ة آن را از دست بدهد.تواند ويژگي دوگان گاه نمي يابي به سعادت هيچ دست
دبوئر، مجيد فخري، فوزي نجار و لئواشتراوس برآنند كه كمال انسان از نظر فـارابي صـرفاً   

. )173 :(همان نظري است كه ملاحظـات اخلاقـي مـدخلي بـراي ايـن فعاليـت برتـر هسـتند        
تفسير اند. فارابي در  برمن، فضلور رحمان، و پاينز از ديدگاه جامع سعادت حمايت كرده  لورنس

خود بر اخلاق نيكو ماخوس (كه به دست ما نرسيده است) بر آن بود كه جـز سـعادت مـدني    
اثر ديگري از فارابي كه سعادت را   اما هيچ )117 – 118 : (همان(سياسي) سعادتي وجود ندارد

سعادت سياسي محدود كند وجود ندارد. فارابي سعادت انساني را در سه اثرش همسـان بـا   به 
گيـرد و   ا بـا كمـال يكسـان مـي    ، سـعادت ر المدينـة الفاضـله  دهـد. در   ي شـرح مـي  كمال نظر
. )46 :1971ي(فارابشود كه براي زيست نيازي به ماده ندارد دهد روح چنان كامل مي مي  توضيح

اي اساسا نظري اسـت.   هاي شرح سعادت به گونه در برگيرندة نشان المدينة الفاضلةاين فقره در 
غلبة كامل بر وجود جسمي و زيردستي فضايل اخلاقي و عقـل عملـي    يعني تعريف سعادت با

 نسبت به هدف غايي نظري. در رسالة فـي العقـل نيـز چنـين شـرحي از سـعادت وجـود دارد       
  )7 : 1907  ي(فاراب



  1402، بهار و تابستان 1، شمارة 14سال  ،حكمت معاصر  58

 

 السـعادة  تحصيل طور مبسوط در ديدگاه سعادت جامع (كمال عملي به اضافة كمال نظري) به
اين آموزه را كه كمال نظري در برگيرندة فلسفة عملي  لسعادةا تحصيل آمده است. بخش نخست 

فـارابي در بخـش دوم    )16 – 17 : 1403 ي(فارابدهـد  به اضافه فلسفة نظري است توسعه مـي 
كند كـه بـالاترين فضـيلت در رويـه، بـالاترين فضـيلت اخلاقـي و         استدلال مي السعادة تحصيل

  ناپذير هستند.  بالاترين هنر (صنعت) از فضيلت نظري جدايي
شود. شخصي كه عقـل   همچنين شرح جامع از سعادت در بحث فارابي از نبوت پديدار مي

تـرين   شـود كامـل   فتـه مـي  اي دارد و در مجموع نائل به نبوت شده گ نظري و عملي كمال يافته
  )130 : 1386(گالستون، سطح انسانيت و بالاترين درجه سعادت را به دست آورده است

گيري از علوم نظري بـه   اين مسأله مطرح شده كه فيلسوف ناتوان از بهره السعادة  تحصيلدر 
يـك  سود ديگر مردمان يا به همين سان ناتوان در سعي در سهيم شدن اكتشافاتش بـا ديگـران   

  )17 :همانفيلسوف كاذب است(
بيند. سياستي كه مستلزم نظم زنـدگي   فارابي تدبير را كه بخشي از سعادت است سياسي مي

ديگران است و نه صرفاً شيوة زندگاني فردي فيلسوف. كمال عملي در برگيرندة فضايل عمومي 
نـي آن نيسـت.   و نيز خصوصي است. در عين حال كمال عملي دربرگيرندة تدبير در معنـي زمي 

ها تا جايي كه آنها را قادر سازد سـعادت را   تدبير به معني نظم دادن به باورهاي ديگران و كنش
تا حد ممكن به دست آورند. چه به وسيلة حكومتي معطوف به كمال، يا ديني مصروف كمـال،  

  يا تربيتي كه هدفش پيشبرد كمال در جماعتي خاص باشد تحقق مي يابد.
زمينة فهم او از معنـي كمـال    ارابي از سرشت سعادت بايد با توجه به پسدر مجموع فهم ف
شود. او تفسير محدود از كمال نظري  ديده  يدو بديل اصلبه عنوان  انسان نظري و كمال عملي

همــان حــال كــه كمــال نظــري را  كنــد. ســپس در را بــه معنــي كســب علــوم نظــري رد مــي
سياسي شـود، همچنـين فلسـفة عملـي را از نـو      دهد تا شامل فلسفة عملي يا علم  مي  گسترش

گويد به اين سبب كه كمال نظري معطوف به انسان به علاوة طبيعـت   كند. فارابي مي تعريف مي
و مابعدالطبيعه است و به اين خاطر كه معرفت به امور انسان كمال خـود را در تحقـق بهتـرين    

انسان را تشكيل دهند. فارابي در  يابد كمال نظري و عملي بايد روي هم غايت حقيقي دولت مي
سازد. توانايي و علاقة دارنده كمال نظري در  از اين فراتر رفته و تدبير را با وحي مرتبط مي الملة

  به كارگيري عقل عملي به نمايندگي از طرف ديگران است. 
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  مشروعيت حكومت 3.6
سـتگاه حكومـت از   اتوانـد باشـد. خ   چگونگي اعمال اقتدار يكي از وجوه اخلاق سياسـي مـي  

پـردازد. و   جهت قابل بررسي است. از جهت تاريخي كه به پيدايش دولت و حكومـت مـي    دو
  ديگر از پايگاه مشروعيت آن به اين معنا كه دولت قدرت خود را از چه منبعي اخذ كرده است.

هـا بـه مـوازات حيـات      در مورد خاستگاه تاريخي، فارابي بر آن است كه خاسـتگاه دولـت  
ها قابل تحليل است. او اعتقاد دارد خير برتر و كمال نهايي در گـام نخسـت بـه     عي انساناجتما

تـر؛ بنـابراين تـاريخ حيـات      تـر و نـاقص   شود نه اجتماعي كـم  وسيلة اجتماع مدينه تحصيل مي
  اجتماعي انسان با نوعي حكومت و دولت همراه بوده است.
يس اول و حكومت رؤساي تابعه، فارابي دربارة مشروعيت حكومت، نسبت به حكومت رئ

تفاوت قايل است و در هر نوع حكومت ابتدا به مشروعيت حاكمـان توجـه دارد.در آراء اهـل    
بر اين باور است كه حاكم با دو ويژگي استعداد فطري و طبيعـي و ملكـة ارادي    المدينة الفاضلة

را اهل قوه فائقـه كـه بـا    شود. در السياسة المدنية، چنين انساني  مستعد دريافت فيض الاهي مي
 :1960 ي(فارابنامـد  داند و او را انسان الهـي مـي   عقل فعال و فرشتة وحياني در ارتباط است مي

79(.  
كند. بنابراين از  اين انسان از راه تقويت قوه ناطقه و قوه متخيله فيوضات الهي را دريافت مي

از  )219 : 1380 اي ـ(مهاجرناين نظر هم حكيم است و هم نبي و هـم واضـع النـواميس و ملك   
ج ممكـن اسـت رياسـت و حكومـت     رو داراي مشـروعيت الهـي اسـت. اگرچـه در خـار      اين

باشد. چنين كسـي تنهـا بـا قطـع ارتبـاط وحيـاني و از دسـت دادن ويژگـي حكمـت،            نداشته
دهد. بر اين اساس حكومت تـا زمـاني كـه حـاكم حكـيم دارد       مشروعيت خود را از دست مي

 رود و در معرض تدار آن از بين ميگاه شرط حكمت از او زايل گردد پاية اقمشروع است و هر
تر متوجه رئيس اول و رئـيس مماثـل و حكومـت     گيرد .اين نوع مشروعيت بيش زوال قرار مي

  هاست.  آن
كه ويژگي رؤسـاي اول را ندارنـد و از اسـتعداد    را رؤساي تابعه  تيمنبع مشروع يفاراباما 

دانـد.   ه عقل فعال محرومند، بر گرفته از فقـه و شـريعت رئـيس اول مـي    فائقه و فيض اتصال ب
رسد و منبع مشـروعيت را بيشـتر در اوصـاف     گرا به نظر مي فارابي در مدينة فاضله بيشتر نخبه

كند. البته مي توان گفت كه فارابي با اعتراف به نقش اساسي مردم  رئيس مدينه جست و جو مي
يت الهـي و مقبوليـت اجتمـاعي    آن را بـه دو بخـش مشـروع    در تحقق نظام سياسي خاسـتگاه 

  )93 – 94 : 1403، ي(فاراب كند مي  تقسيم
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. مشروعيت الهي، حاكم و حكومت با اتصاف به حكمت و اتصال به منبـع فيضـان الهـي    1
عقل فعال در رئيس اول و منبع فقه در رئيس تابع، حق حاكميـت بـراي آنهـا از طـرف     

تـوان   نظر فارابي مشروع است. اما اين كه با اين مشروعيت ميخداوند در مقام ثبوت از 
در مقام اثبات اعمال حاكميت كند فارابي در ترديد است. فارابي بر اين باور است كه بـه  

هــا  اســت و ارادة مــردم بــه آنشــود بــدون خو صــرف داشــتن مشــروعيت الهــي نمــي
  كرد. منشأ الهي حكومت شرط ثبوت است نه شرط اثبات.  حكومت

شود و نه مـردم نقشـي    بنابراين نه مشروعيت الهي سبب تحميل حكومت بر مردم مي
گويد ملك و امام از راه  جا فارابي مي دارد. در اين در مشروعيت الهي حاكم در مقام ثبوت

ماهيت و صناعتشان امام هستند خواه مقبوليت اجتماعي داشته باشند يا نداشته باشـند. و  
 ـ خواه مردم از آنان اطاع ان را در راه تحقـق اهدافشـان   ت كنند يا نكنند. خواه افـرادي آن

دهند يا كسي يافت نشود. در هر صورت امامت امام و فلسفة فيلسـوف بـا فقـدان      ياري
. او منصـب رياسـت را بـه طبابـت     )97 : همـان (رود قدرت و ابزار حاكميت از بين نمي

 ـ  ر درمـان بيمـاران ثبوتـاً    طبيب تشبيه كرده است كه طبيب به واسطة مهارت و قـدرت ب
طبيب است خواه بيماري به او رجوع كند. يا نكند خواه ابـزار طبابـت داشـته باشـد يـا      

  نداشته باشد.
. مقبوليت اجتماعي: پس از آن كه حكومت در مقام ثبوت، مشروعيت الهي پيـدا كـرد در   2

 مقام اثبات و تحقق خـارجي آن نيـاز بـه اسـبابي اسـت كـه بـدون آنهـا حكومـت كـه          
  شود. فارابي براي اين خاستگاه هفت سبب را شمارد. است محقق نمي  مسبب

بـه تـدبير و سياسـت و رهبـري      . اشتهار به صـناعت و تـدبير، حـاكم سياسـي بايـد     1
  باشد.  مشهود

حـاكم از نظـر امكانـات مبسـوط      . امكانات قدرت، براي تشكيل حكومت لازم است2
  است.  اليد

  تثبيت و بقاي حكومت نياز به پذيرش شهروندان دارد.. مقبوليت اجتماعي، ايجاد 3
اطاعـت مـردم از اوامـر حكــومتي    . اطاعـت شـهروندان، در ايجـاد و ادلـة حكومــت     4

  است.  لازم
ومـت، ســلطه و حاكميـت بالفعــل   . سـلطه و حاكميـت: يكــي از اسـباب تحقــق حك   5

  است.  درجات
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اسـباب تحقـق    كـي از . اكرام و احترام: تكريم و احترام حكومت توسط شـهروندان ي 6
  ست.  آن

مــالي و توســعة اقتصــادي بســيار . قــدرت مــالي: تحقــق حكومــت بــدون قــدرت  7
 :1971 ،ي(فـاراب است. اين موارد جزء اسباب حكومت هستند نـه شـرايط آن    مشكل

50(.  
اگر اين موارد جزء شرايط ثبوت حكومت تلقي شوند حكومت مطلوب فارابي به غيرفاضله 

اين حكومت، متكي بر آراء و خواست عمومي است. يعنـي اگـر عمـوم    مبدل خواهد شد. بنابر
مردم با حكومت حاكمي كه حتي از مشروعيت الهي هـم برخـوردار اسـت مخالفـت كننـد در      

اند و طبيعي است كـه   حقيقت اسباب تحقق آن را كه مقبوليت اجتماعي است از آن سلب كرده
  .)221 : 1380 اي(مهاجرنشود مسبب بدون سبب در خارج محقق نمي

  
  عدالت 4.6

ترين مفاهيم در حيطة اخلاق سياسي مفهوم عدالت است. ايـن مفهـوم در دسـتگاه     يكي از مهم
شود .از نظر فارابي  از مفاهيم كليدي شمرده مي  سياسي و اخلاقي فارابي كه كاملاً به هم آميخته

ا عدل آشنا شوند و عدل در براي برقراري نظام فاضله و عادله بايد مردمان يا گروهي از ايشان ب
  وجودشان تحقق يابد و عمل و اعتقادشان يكي شود.

از نظر فارابي كمال اخلاقي انسان و جامعه وضعيت و هيأتي از همـاهنگي و اعتـدال ميـان    
اميال متضاد است و در هر چيزي يا امري وضعيت يا نقطة اعتدالي وجـود دارد و ايـن حالـت    

ت ديگـر عـدالت تمـام فضـيلت اسـت.      ز يا امر است. به عبارنشان از وجود عدالت در آن چي
نگـاه فـارابي چنـد چيـز موضـوع      سوي ديگر نظام خلقت نظامي مبتنـي بـر عـدل اسـت. از     از

  است:  عدالت
. عدالت در وجود و جهان؛ به اين معنا كه هر چيز در جايگاه طبيعـي خـويش اسـت. بـه     1

و استحكام و كمال جريان دارد و در اي كه در اين جهان، هر چيزي در نهايت عدل  گونه
  .)276 : 1991 ي(فارابهيچ شئي اختلال و نقصي وجود ندارد

سياسي فارابي نفس انسان مركب از قواي  . نفس انساني به مثابة موضوع عدالت؛ در فلسفة 2
متعددي است ولي چون غايت نهايي هر انساني سعادت است، رسـيدن بـه سـعادت از    

شود. از نظر وي هيچ يك از قوا و  ر قوا و تعادل بين قوا حاصل ميطريق ايجاد اعتدال د
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 اميال و غرايز انسان زايد نيستند و بايد هر يك بر اسـاس اصـل اعتـدال اشـباع گردنـد.     
  )54 – 55 : 1371 ي(فاراب

. مدينه به مثابة موضوع عدالت: مدينه نيز همانند نفـس انسـاني داراي اجزائـي اسـت كـه      3
  بايد عدالت و اعتدال جاري باشد. كه ميان اين اجزا مي ها هستند. انسان

توزيع مساوي كلية خيرات عمومي و مشترك بين اين اعضا و ايجاد اعتدال بـين آنهـا   
. موضـوع اصـلي   )141 – 142 : 1971 ي(فارابشود بر اساس اهليت آنها عدالت تلقي مي

اي كـه تعـادل و    حق و عطاي حق به ذي حق است به گونـه  عدالت در اينجا حق و ذي
اعتدال در جامعه برقرار گردد. فارابي در اين مفهوم عدل را با حـق در معنـاي وجـودي    

 . به نظر فارابي عدل موجب تداوم بقـاي مدينـه اسـت   )67: 1991 ي(فاراب دهد پيوند مي
  .)140 :1971 ي(فاراب

ت هم هست كـه  . قانون به مثابة موضوع عدالت: عدالت از ديدگاه فارابي حامل معني امني4
گردد. فارابي قائل به وجود حس مشتركي در مدينة فاضـله اسـت    توسط قانون تأمين مي

كه مبناي تشريع قوانين موضوعه بر اساس عدالت و قانون الهي است. زيرا او براي عقل 
انسان منشأ الهي قائل است و روند انتقال قوانين عالم مجردات به مدينة فاضله را جرياني 

اساس بايـد   پذيرد. بر اين عقل فعال صورت مي داند كه با ارادة ز بالا به پايين ميبا سير ا
ها در ايجاد قوانين موضوعة مورد نياز جامعه بر اساس عدالت عمل كنند و عدالت  انسان

  را مبناي اجتهاد و تشريع قرار دهند.
بلكـه  . عدالت فضـيلتي در اخـلاق فـرد: از نظـر فـارابي عـدالت عـين فضـيلت نيسـت          5

است كه در اثر رعايت اخلاق و انجام افعال ارادي نيك در ارتبـاط بـا سـايرين      عيتيوض
ها و تعاريفي از  . بر اين پايه فارابي در آثار خويش به گزاره)144 :همان( گردد حادث مي

  يازد كه قابل توجه است: عدالت دست مي
د واجــب الوجــودر رأس سلســله مراتــب هســتي  ي:هســت نــاموسعــدل بــه مثابــة . 1

كنـد و   ها است. او جز بـه عـدل رفتـار نمـي     است كه عين كمال در همه زمينه  مطلق
دهد. عـالم متكثـر مـادي نيـز بـه سـبب        مبناي خلقت و تدبيرش را عدل تشكيل مي

  عدالت الهي در نظامي عادلانه به سوي كمال در حركت و صيرورت است.
 ترسيم شده و مترادف با فضـيلت اسـت  فردي يا اجتماعي انسان   . عدل به مثابة كنش2

. اين مسأله در ادامة گزارة اول است. بنابراين عدالت نه تنها شأن )74 : 1971ي (فاراب
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و وجود و عالم هستي و انتظام آن است بلكه شأن مدينه و جامعه و زندگي مـدني و  
دهنـدة  يابد كه افـراد تشـكيل    انتظام آن نيز هست. البته زماني اين موضوع فعليت مي
اي به كار گيرند تا انطباق  مندانه جامعه مدني مصاديق عدالت را به مثابة افعال فضيلت

  بين هدف (سعادت حقيقي) و راه (زندگاني مدني) به وجود آيد.
دهد.  شود بنياد عدالت را تشكيل مي . اهليت كه گاه به مثابة لياقت و شايستگي ياد مي3 

ت يا شايستگي استعدادي (باالطبع يـا بـالقوه) و   اهليت داراي دو بعد است يكي اهلي
ديگري اهليت بالفعل يا كارآمدي. در معناي اول عدل آن است كه به هر يك از ماده 
و صورت اهليت و استعداد براي فعليت و كمال اعطا شود. عدل بالفعل يعني آن كـه  

اساس غيره بر ها، مقامات و ها، خوبي يخيرات موجود در جامعه يعني امكانات، تواناي
  اهليت و شايستگي و كارآمدي افراد توزيع گردد.

هاي مضاد با مدينة فاضله مدينـة تغلييـه اسـت كـه      از نظر فارابي بدترين مدينه از مدينه
هاي طبقاتي و سياسي اسـت.   خصلت بارز آن رابطة مبتني بر تغالب و وجود شكاف

ي و دادگري است. رئيس ترين خصلت مدينة فاضله، عدالت گستر در مقابل برجسته
مدينة فاضله كه به مثابة وجود قلب در بدن انسان است با عقل فعال اتصـال يافتـه و   
تبديل به انسان عادل و كامل شده است. چنين انساني بر مسند رياست جامعة فاضله 

زند تا مردمان بـه كمـك پيشـوايي عـادل بـه فضـيلت و        به سبب شايستگي تكيه مي
  عدالت دست يابند.

. فارابي گاه عدالت را رعايت توازن و تناسب و اعتدال و در نظر گرفتن حد وسط در 5
توانـد افـراط و تفـريط     قـي مـي  كند. به اين معنـا كـه هرفعـل و خل    امور تعريف مي

هاي انسـان در   باشدكه هر دو مغاير عدالت است. بدين سان اگر افعال و كنش  داشته
  شود. يسته و نيكو حاصل مياعتدال و استوا قرار گيرند اخلاق شا

دانـد.   هـا مـي   فارابي عدالت را توزيع خيرات بين تمام اعضاي مدينه بر اساس اهليت انسان
خيرات عبارت از مقامات و مناصب، امنيت، سلامتي، كرامت و مراتب، حرمـت، احتـرام، بـرو،    

. )1981 يعبـدالعال عبدالسلام بـن  ؛ 71 : 1971ي (فارابشخصيت، اموال، ثروت و مانند اينهاست
است كه پاية ديگر استواري جامعه است. محبت يا مرتبط با محبت و عدالت تابع در نظر فارابي 

يلت، يـا  بالطبع است مانند محبت پدر و مادر به فرزندان و يا ارادي است كه يا بر اسـاس فض ـ 
ت. پـس  پاية جلب منفعت و يا لذت است. كه در مدينة فاضله محبت بر اساس فضيلت اس ـ  بر

  تواند پابر جا باشد. عدالت بدون ديگرنگري، ديگر دوستي و محبت به ديگران نمي



  1402، بهار و تابستان 1، شمارة 14سال  ،حكمت معاصر  64

 

اي بر اساس طبيعت افراد آن باشد چنين عدالتي عـدالت   از نظر فارابي اگر عدالت در مدينه
. چون در طبع همة موجودات، به مقتضاي قانون و تنازع بقا )157 : 1991ي (فاراب طبيعي است

شود. اين نوع عدالت  جلب منافع و دفع مضار است، روابط بر اساس غلبه بناميخود خواهي و 
شـود. در چنـين    كه در مدن غيرفاضله وجود دارد بر پاية مشاهدات، تجارب و ... تعريـف مـي  

گيرد. در چنين صورتي برده گرفتن  عدالتي تغالب و قهر و زور و غلبه و استيلا بر غير شكل مي
شود. بـر ايـن اسـاس هرگـاه      افعال مي  ن عدل است و فضيلت همين گونههاي مقهور عي انسان

خيرات براي طايفه قاهر و غالب پديد آيد بايد به آن كسي كـه در راه تسـلط و غلبـه بـر ايـن      
خيرات رنج بيشتر از راه تغلب متحمل شده مقدار بيشتري اعطا شودو مال بيشـتر و شـهرت و   

رد كـرده و مدينـة فاضـلة خـود را     ديدگاهي را بـه شـدت   مقام بهتري داده شود. فارابي چنين 
  نمايد. اساس عدالت ارادي مبتني بر فضيلت قرار داده و عدالت طبيعي را نفي ميبر
  

  حقوق شهروندي 5.6
 :1971 ي(فارابدارند از نظر فارابي همه شهروندان صاحب حق هستند و در جامعه، سهم عادلانه

فـردي و حيثيـت اجتمـاعي     ر مناسـب بـا شخصـيت   . هركس حق دارد داراي شغل و كـا )71
باشد و مناصب مختلف نبايد در اختيار يك فرد قرار گيرد. زيرا هركس معمولاً متخصص   خود

در يك مسئوليت است و اشتغال او در آن موجب كمال مسئوليت مشـهود و از طرفـي توزيـع    
از يك مسـئوليت نبايـد بـه     شود. بنابراين بيش ها در زمان مقرر مي ها موجب انجام آن مسئوليت

  يك فرد واگذار گردد مگر آن كه خللي به حقوق ديگران وارد نشود و يا ضرورتي در كار باشد.
فارابي بر آن است كه بايد حقوق اقتصادي و مالي، حقوق بهزيسـتي و سـلامت جسـمي و    

مـردم  روحي منوط مربوط به كرامت و عزت انساني و حقوق مربوط به رتبة اجتماعي و شغلي 
  از سوي كارگزاران حكومت رعايت گردد(همان).

  
  گيري . نتيجه7

فارابي علم مدني را به دو قسمت نظري و عملي تقسيم كرده است. اخـلاق را جـزء نظـري و    
صراحت از تفكيك دو علم سـخن    داند. ابن رشد در تفسير فارابي به سياست را جزء عملي مي

است كه جنبة نظري را از جنبة عملي جدا سازد. البتـه   گفته است. اما فارابي خود درصدد نبوده
اش دانست اما او اخلاق و سياسـت   هاي اخلاقي او را مقدمة نظري آراي سياسي توان كتاب مي
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اش از تأكيـد در مـورد غايـت اخلاقـي      را ذيل علم مدني آورده و در هيچ يك از آثار سياسـي 
ست كه موضوع و غايـت واحـد دارد.   خودداري نكرده است. پس اخلاق و سياست يك علم ا

  ولي مسائل قسمت عملي فرع بر مسائل قسمت نظري است. 
 ياســيدر فلســفه س اســتيرابطــه اخــلاق و سو تلاقــي عمليــاتي  يجلــبرخــي مفــاهيم ت

است. بر اين اساس لازم است كه مباني و مسائل اخلاقي از نگاه فارابي تبيين گـردد. در    يفاراب
 نـة يفاضله و مد نةيدو نوع مد يفاراب، بحث از افعال ارادي انسان است. نگاه فارابي، علم اخلاق

از اجتماع در آن تعاون  يقياست كه مقصود حق يا نهيفاضله مد نةي. مدشمارد يرا برم رفاضلهيغ
بـه   رفاضـله يغ نـة ياسـت. مد  ياست كه موجب حصول و وصول بـه سـعادت آدم ـ   يبر امور
  ضاله. نةيمبدله، مد نةيفاسقه، مد نةيجاهله، مد نةياست: مد مينوع قابل تقس  چهار

منظـر چنـد پرسـش     كي ـموردتوجه قرار گرفـت. از   هياز چند زاو استيرابطه اخلاق و س
 اسـت يس اي ـپرسـش آن بـود كـه آ    نياول .افتيها در را به آن يپاسخ فاراب ديكه با ديمطرح گرد

نـه؟   اي ـدنبال كند  يدر حوزه خصوص ياهداف اخلاق ديبا يانسان اتيح يعنوان حوزه عموم به
 كي ـامروز در غرب به تفك ياسيبرخلاف فلسفه سوي پرسش مثبت است.  نيبه ا يپاسخ فاراب

 ي. در تفكر فـاراب داند يها را در طول هم م ندارند و آن ياعتقاد يو خصوص يعموم يها حوزه
 يفـاراب  ت اسـت. تنها عرصه و محدوده عمل متفـاو  ستيجدا ن ياسياز اخلاق س ياخلاق فرد
در مـورد   دي ـاز تأك اش ياس ـياز آثـار س  كي چيو در ه داند يم يكيرا  استيو س يهدف اخلاق

 ـ اسـت ياخـلاق و س  يگفت از نظـر و  ديبا رو نينكرده است. ازا يخوددار ياخلاق تيغا  كي
  سعادت است. است،ياخلاق و س تيغا يواحد دارد. به نظر و تياست كه موضوع و غا  علم

مستقل  يا حوزه يبه لحاظ اخلاق ،يعنوان حوزه عموم به استيس ايآن بود كه آپرسش دوم 
از  يفـرد  يحوزه اخلاق ينه؟. از نظر فاراب اي سازد يخود را م ژهيبا منطق و ياز حوزه خصوص

هـر دو   اتي ـهـا و اهـداف و غا   و اصـول حـاكم بـر آن    سـت يمنفـك ن  يحوزه اخلاق اجتماع
بـا   ييهـا  ها تفـاوت  . البته موضوعات آنشوند يم هيبع تغذمن كياست. هر دو حوزه از   مشترك

اخلاق  تواند ينم نياست اما ا ياز مسائل فرد شتريب ياجتماع لمسائ يدگيچيدارند و پ گريكدي
  را به وجود آورد. يزيمتما

آنكـه   اياستفاده كرد  ياخلاق يها از روش ديالزاماً با استيدر س ايآن بود كه آ گريد پرسش
علـم   يعمل كند. از منظر فـاراب  ياخلاق ديبا استمداريس اياست و آ يكاف ياهداف اخلاقتن شدا

و  باشـد  يهـم م ـ  يبلكه شامل اصلاح اجتمـاع  ستين يفرد ياخلاق منحصر در اصلاح اخلاق
 دي ـبا ياسـت كـه لاجـرم خـود م ـ     ياخلاق يها حكمران و دولت در جامعه بسط ارزش فهيوظ
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 تياسـت،تبع ياخـلاق از س  ييجـدا  يها هينظر فارابي دگاهياز دبر اين پايه متصف به آن باشد. 
و اصـول حـاكم بـر     نيسـت  مقبـول  زين ياخلاق دوسطح كاملا منتفي بوده؛ است،ياخلاق از س

 اسـت ياخلاق و س يهمسانو  يگانگيبه  رو نيازا. است كساني استيدو عرصه اخلاق و س  هر
  .است همساز) معتقد يخلاقضوابط ا ياز اخلاق (به معنا استيس تيتبع يبه معنا
بلكـه شـامل اصـلاح     سـت ين يعلم اخلاق منحصر در اصلاح اخلاق فرد يفاراب دگاهياز د

 يق ـيارتبـاط دق  ينـزد فـاراب   اسـت يعلـم اخـلاق و علـم س    انيم رو ني. از اباشد ياجتماع هم م
 يع ـيطب طيكـه در مح ـ  دانست يم ياسيس وانيارسطو كه انسان را ح دگاهيد يدارد. فاراب  وجود
امـا منشـأ آن را    دانـد  يم ـ يضـرورت اجتمـاع را حتم ـ   ي. فـاراب رفتيپـذ  كند، يم ستيشهر ز

اول كه  دگاهيجز د به يفاراب داند؟ يم يزيغر ايو  يعقلان ايو  ياراد ،يعيطب ،يفطر داند؟ يم  چه
را اجمالاً  ها افتيره ية. بقدانست يم ياز اضطرار خارج يبلكه ناش يرا نه فطر ياجتماع اتيح
بـه كمـال و    دنيرس ـ ةليدارد و آن را وس ـ يابـزار  ي. اما در مجموع او به جامعه نگرشرديپذ يم

  .داند يسعادت م
اجتماعات  گرياز د يمدن ةو مميز جامع نهيمد ياصل تعاون ضامن قوام و بقا ينظر فاراب به
 نيو نشأت گرفته از آن است و ا ليبر احساس و تخ ياراده مبتن ،يفاراب دگاهياست. از د يانسان
همــان  ايــ شــهيو برخاســته از تفكــر و اند يمبتنــ اريــهــم وجــود دارد. امــا اخت وانــاتيدر ح
از  ياول شـوق ناش ـ  ة. شـاخ كنـد  يم ـ يسه شاخه معرف ـ ياراده را دارا ي. فاراباست  ناطقه  ةقو

از نطـق و   يسـوم شـوق ناش ـ   ةاسـت. شـاخ   لي ـاز تخ يدوم شوق ناش ـ ةاحساس است. دست
  .نامد يم اريقسم را اخت نيا ياست كه فاراب  تفكر
دارد  كويبه صفات ن شيگرا يكه در وجود آدم ييو استعدادها يعيطب أتيرا ه لتيفض يو
و  يخلق ـ ،يفكـر  ،يچهـار جـنس فطـر    يةرا بر پا ليالسعاده فضا  ليكرده است. تحص فيتعر

در حكمـت   گـر يد ةو سـه دسـت   يكرده است. قسم اول در حكمت نظر نييتب يصناعات عمل
نظـر   دارد، از يفـاراب  ةشيرا در اند گاهيجا نيتر از مهم يكيكه  يخلق ليقرار دارند. فضا يعمل
شده اسـت   جاديا لهيو افعال جم راتياست كه بر اثر تكرار خ يعيطب يو استعدادها أتيه ،يو

  و سعادت است.  ريخ يدر پ ،يفكر ليو بر اساس فضا
اسـت و نـه صـاحب     ياخلاق لتينه صاحب فض يطور فطر به كس چيمعتقد است كه ه او

بر آن اسـت كـه    يهر دو طرف است. و يمستعد برا يبلكه فطرت و طبع آدم ،ياخلاق لتيرذ
ماننـد ارسـطو بـر آن اسـت      ياست. فـاراب  يدنيد ميو تعل يو چه زشت اكتساب باياخلاق چه ز
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كان فعل، منشـأ فعـل، فاعـل، مقصـد     زمان و م ينظر فاراب بهاست.  يرو انهياعتدال و م لتيفض
  بودن آن مؤثر است. يانجام فعل در سنجش اعتدال ليفعل، و وسا ليفعل، دلا

 ،يهـا طبعـاً در مراتـب انسـان     انسـان  راي ـ. زداند يم ينسب يبه سعادت را امر يابي دست يو
فاضله هم از لحـاظ   نهيمردم مد يحاصله برا يها سعادت رو نيمتفاضل و ذومراتب هستند. از ا

 ياري ـهمچـون مع  نـه يعـدالت در مد  يفاراب دگاهيمتفاوت است از د يفيو هم از لحاظ ك يكم
بـر آن اسـت كـه     ي. فارابشوند يم نييبر اساس آن تع نهيو مسائل مد وعاتموض رياست كه سا

منـوط مربـوط بـه     يو روح ـ يو سلامت جسـم  يستيحقوق بهز ،يو مال يحقوق اقتصاد ديبا
كـارگزاران   يو شـغلي مـردم از سـو    ياجتماع ةو حقوق مربوط به رتب يعزت انسان كرامت و

  گردد. تيحكومت رعا
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