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Examining the Prohibition of the Stories of Abu 

Muslimnameh and its Relationship with Criticism of 

Sufism and Anti-Sufism 
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Abstract 

The personality of Abu Muslim Khorasani has been reflected in 

various forms in the texts. In the hadith sources, Abu Muslim is often 

introduced as someone who was against the Shia Imams. In polemical-

theological texts, Abu Muslim is introduced as the avenger of Ali's 

family, the overthrower of the generation of the Imams, and the 

destroyer of the Umayyads. But in the folk stories and especially in 

the narrations that we know today as Abu Muslim name, Abu Muslim 

is not only a Shia person, but also one of the special Shiites who 

received the spiritual teachings of the Imams and is himself a follower 

of the Tariqat and he has transcendental benefits. The same image of 

Abu Muslim entered the Sufi circles through the tradition of story-

telling, and later became one of the important pillars of the Safavid 

Khanqah Invitation. After the Safavids came to power, the Safavid 

Sufis, by promoting the stories of Abu Muslim, kept alive the goals of 

the Safavid uprising and increased their followers. The religious 
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jurists of the Safavid court, in an effort to curtail the influence of the 

Sufis, were the first to recognize this and subsequently prohibited the 

reading of stories about Abu Muslim. This article demonstrates that 

the banning of stories, the reading of stories, and the distortion of Abu 

Muslim’s image were fundamental measures taken by religious jurists 

to combat the proliferation of Sufism during the Safavid era.  

 

Keywords: Abu Muslim name, reading stories, religious jurists, 

criticism of Sufism 

 

Extended Abstract 

During the Safavid era, the Shiite religious jurists had gained a lot of 

power and decided to remove their long-time rivals, the Sufis, from 

the arena of politics and power. The movement of anti-Sufism in this 

period had several stages. Thus, at the beginning of the Safavid 

government, the fight against the Sufis was the only written criticism; 

But at the end of this era, this movement increased and led to the 

killing and rejection of the Sufis. In this article, only the first step of 

anti-Sufism in this era, that is, the criticism of Abu Muslim and Abu 

Muslim reading has been discussed. 

The character of Abu Muslim is different in Shia narrations, history 

and stories. In the Shia hadith sources, there are narrations in the 

condemnation of Abu Muslim that show the opposition of the Shia 

Imams to him. For example, one tradition says: Imam Jafar Al Sadiq 

(AS) did not accept Abu Muslim's invitation and did not even respond 

to his letters. However, in Shia theological-dialectical sources 

(especially Persian sources), Abu Muslim is praised for overthrowing 

the Umayyad government and he is introduced as one of the followers 

of Shia Imams, whose goal was to bring the Shia Imams to power. 

 The character of Abu Muslim is different in the stories, especially 

“Abu Muslimname”. In these stories, he is one of the top Shia people, 
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and there is no need to prove his religion. According to the narratives, 

even the name of Abu Muslim was given to him by Imam Muhammad 

Baqir (AS), and he is in contact with the Shia Imams and he in the real 

world or in the dreams, constantly receives help from them. And they 

treat his problems and pains. In addition, Abu Muslim also has a 

mystical personality and is able to do extraordinary things or meet 

with mystical guides. 

The personality of Abu Muslim and the traditions and stories 

related to him were popular among the Safavid Sufis and they used 

this in calling their followers. Abu Muslim Khorasani and Muhammad 

Hanafiyeh were among the most important personalities of the Sufis 

of Ardabil Monastery, whose praises and stories were constantly 

expressed. Some religious jurists fought Sufism secretly and openly. 

Some of the reactions against Sufism in this period are only specific to 

the Shia society; The main idea of these anti-Sufi people is that the 

elements that have entered the Shia community from Sufi beliefs by 

combining Sufism and Shiism must be destroyed. Therefore, one of 

the elements that was tried to be left out of the society's beliefs is 

story-telling and Manqebat reading for Abu Moslem of Khorasani. 

 The first objector to Abu Moslem reading in the Safavid period is 

Mohaghegh Karki. He believed that Abu Muslim's friendship with 

Imams and Shias was not real and he intended to attract them by 

deceiving them. He considers Abu Musallam readers, liars and their 

words as Satan's words. Taleqani also believes that the atheists were a 

group of Abu Muslim's lovers, and he believes that the atheists 

became interested in him because of Abu Muslim's claim to the 

Holoul theory. In addition to the religious jurists, the Safavid kings, 

such as Shah Ismail and Shah Tahmasab, also opposed the storytelling 

and Abu Muslim reading. Of course, we should know that despite 

these oppositions and obstacles, people were still inclined towards 

these stories. 
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In the middle of the Safavid period, for the first time, a book named 

Salwa al-Shia was written, which expresses the objection to the 

Helpers of Abu Muslim and the Sufis in one place, and clearly names 

groups of Sufis who followed Abu Muslim. And it shows that the 

opposition to Abu Muslim and Abu Muslim readers was in line with 

the opposition to the Sufis. This opposition and the expression of the 

connection between the Sufis and Abu Muslim had not been expressed 

very clearly until this book. In fact, Abu Muslim-reading has been a 

discourse act that these story-tellers have also popularized Sufism. 

Therefore, it can be understood that the newly empowered religious 

jurists in the Safavid court, in order to eliminate the Sufis, initially 

tried to devalue their valuable symbols and personalities. One of the 

most important of these measures was the banning of reading stories 

About Abu Muslim and the destruction of his personality. And 

referring to the link between the Sufis and Abu Muslim, they 

introduced both groups as misguided and cursed. Therefore, the effort 

of the religious jurists of the Safavid period in confronting Abu 

Muslim's storytelling and stories was an attempt to start a powerful 

and pervasive trend of anti-Sufism. 

 

  



 

 

 مقالۀ پژوهشی

 خوانینامهفقیهان صفوی و ابومسلم 

 و ارتباط آن با نقدِ  نامهابومسلمهای )بررسی تحریم قصه

 ستیزی(تصوف و صوفی

 1سعید مهری

 (12/41/2041پذیرش:  21/22/2041)دریافت: 

 چکیده

منابع های گوناگونی در متون بازتاب یافته است. در شخصیت ابومسلم خراسانی، به صورت

 مان وی را طرد کردهعنوان کسی که مخالف امامانِ شیعه بوده و اماحدیثی، غالباً ابومسلم به

کلامی، ابومسلم منتقم آل علی و براندازندۀ سبّ ـبودند، معرفی شده است. در متون جدلی

خصوص های عامیانه و بهامامان و نابودکنندۀ اُمویان معرفی شده است، اما در داستان

 تنها شخصی شیعی، بلکه ازشناسیم، ابومسلم نهنامه میهایی که امروزه با نام ابومسلمایترو

شیعیان خاص است که تعالیم معنوی ائمه را هم دریافت کرده و خود اهل طریقت است و 

خوانی در محافل صوفیانه نیز صاحب کرامات. همین تصویر از ابومسلم، از طریق سُنتّ قصه

                                                                                                                  

 .آموختۀ دکتری دانشگاه فردوسی مشهد، مشهد، ایران. )پژوهشگر(دانش .2
*sam.mehri@yahoo.com 
https://orcid.org/0009-0009-0376-3146 
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ا جزو ارکان مهم دعوتِ خانقاهِ صفوی قرار گرفت. پس از به قدرت رسیدنِ وارد شد و بعده

های ابومسلم در میانِ مردم، هم اهداف قیام صفویان را صفویان، صوفیان صفوی با ترویج قصه

افزودند. فقیهان دربار صفوی، در تلاش برای هم بر مریدان خود میداشتند و زنده نگه می

خوانی و تخریب خست متوجه این امر شدند و به تحریم قصهکاستن از قدرت صوفیان، ن

شده که تحریم قصه و  در این مقاله نشان دادهشخصیت ابومسلم خراسانی پرداختند. 

های اساسی فقیهان برای مقابله با خوانی و مخدوش کردنِ چهرۀ ابومسلم، یکی از گامقصه

 گسترش تصوف در دورۀ صفوی بوده است.

 خوانی، فقیهان، نقد تصوفنامه، قصه: ابومسلمهای کلیدیواژه

 . بیان مسئله1

نقد تصوف از دورۀ صفویه شدت گرفت و آثار بسیاری در انتقاد از تصوف و رفتارها 

و باورهای صوفیان نوشته شد. در این دوره فقیهان شیعه قدرت بسیاری کسب کرده 

است و قدرت کنار بزنند. بودند و درصدد بودند رقیبانِ دیرینۀ خود را از عرصۀ سی

ت بسیاری صوفیان که خود از ارکان اصلی ارتش صفویان بودند در این دولت قدر

محابا عمل توانستند بیرو فقیهان نمیای نبود. ازینداشتند و کنار زدنِ آنان کار ساده

ستیزی کنند و مخالفت و دشمنیِ خود با صوفیان را آشکارا اعلام کنند. جریانِ صوفی

ها و نوع دورۀ صفوی چند مرحله دارد و از هر مرحله به مرحلۀ بعدی، روشدر 

نحو که در آغاز دولت صفویان برخوردها با شود. بدینبرخورد با صوفیان عوض می

شود و ها شدید میصوفیان در حد نزاع قلمی است، اما در پایان دورۀ صفویان این نزاع

ها از حوصلۀ این اختن به تمام این روششود. پردبه کشتن و طرد صوفیان منجر می

ستیزی در این عصر، یعنی نقد یمقاله بیرون است و در اینجا فقط به اولین گام صوف

خوانی خواهیم پرداخت. در دورۀ صفوی، ابومُسلم خراسانی به ابومسلم و ابومسلم
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افته های بعدیِ مقاله خواهیم گفت، پیوندی با تصوف و صوفیان یدلایلی که در بخش

های مورد احترام گری و یکی از شخصیتبود و به یکی از نمادهای مهم صوفی

صوفیان بدل شده بود. فقیهان نیز در گام اول برای مقابله با صوفیان، سعی کردند این 

 ای وارد کنند. تا بتوانند از قِبَل آن به صوفیان ضربه نمادها را تخریب کنند

یعی را نشان تطور تصویر ابومسلم در محافل ش هدف این مقاله این است که ابتدا

یان به شخصی شیعی و عارف و صاحب دهد و بیان کند که چگونه از براندازندۀ امُو

کرامات بدل شده و درنهایت نشان دهد مخالفت با ابومسلم و روایات ابومسلم در 

 ستیزی پیوند یافته است.دورۀ صفوی، چگونه با نقد تصوف و صوفی

 پژوهش. پیشینۀ 2

خوانی با نقد تصوف را بررسی و ابومسلم پژوهشی یافت نشد که ارتباط میان ابومسلم

اختصار معرفی کرده باشد، اما در ارتباط با این حوزه چند پژوهش وجود دارد که به

 شود:می

، به «نامه و نقش آن در تاریخ اجتماعی عصر صفویابومسلم»(، در مقالۀ 2131وزیر ) -

نامه و های ابومسلمتاریخی ابومسلم پرداخته و سپس رابطۀ میان داستان بررسی شخصیت

 اجتماعی مورد بررسی و تحلیل اجتماعی قرار داده است؛علما را از منظری 

به « گاه تصوف و رمانس ایرانیکرامت، گره»ای با عنوان (، در مقاله2193ایزدی ) -

نامه و زد و سپس به داستان ابومسلمپردابندی انواع کرامات در متون عرفانی میطبقه

شده در این هایی از کرامات دینی و اخلاقی بازتاب دادهپردازد و نمونهامیرحمزه می

 کند؛ها را بیان میداستان
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تحلیل انتقادی گفتمان طریقت و »ای با نام (، در مقاله2199ناصری و همکاران ) -

شناسی و روش تحلیل از ابزارهای زبان ، با استفاده«نامهشریعت دربارۀ قصۀ ابومسلم

وندایک، به نحوۀ مواجهۀ گفتمان و نیز بهره بردن از نظریۀ مربع ایدئولوژیک 

 نامه پرداخته است.های ابومسلمزبانی متون فقهی دورۀ صفوی با داستانـکلامی

 . تصویر ابومسلم در محافل شیعی3

ای از ابهام اش در پردهیخیشخصیت ابومسلم در محافل شیعی، همچون شخصیت تار

کنیم، بعضاً احادیث و روایاتی را ه منابع حدیثی شیعه نگاه میمانده است. وقتی ب

با وی بینیم که در مذمت ابومسلم بیان شده است و گواه مخالفت امامان شیعه می

خواجه نصیر، روایتی است که حاکی از نپذیرفتن  تلخیص المحصلازجمله در هستند. 

 ومسلم از سوی امام صادق است. متن این روایت چنین است:دعوت اب

سانيّا و اقتبس من دعاتهم علومهم، علم أنّ تلك العلوم و يقال: إنّ أبا مسلم، حين كان كي

مستودعة في أهل البيت، فكان يطلب المستقرّ فيه، فبعث إلى الصادق: إنّى قد دعوت 

يت فان كنت رغبت فيها فلا مزيد عليك. الناس عن موالاة بنى أميّة إلى موالاة اهل الب

 (.025: 2045)طوسی،  أنت من رجالى، و لا الزمان زمانى فكتب إليه الصادق: ما

چنانکه از متن این روایت مشخص است، امام صادق ابومُسلم را از یاران خود 

در آن دوران قیام دانسته )ما أنت من رجالی( و خود را مأذون و مأمور به نمی

 سته.داننمی

ای از ابومسلم به کند که نامهکلینی در روایتی از قول محمدبن یحیی نقل می

رسان را ق رسید، اما ایشان گفت که به آن نامه جوابی نخواهد داد و نامهحضرت صاد

ابِكَ جوَاَبٌ اخرْجُْ كُنْتُ عِندَْ أَبِي عَبدِْ اللَّهِ فَأتََاهُ كِتَابُ أَبِي مُسْلِمٍ فَقَالَ ليَسَْ لِكِتَ» هم بیرون کرد:

 (. 170: 3ق، ج2047)کلینی، « عَنَّا فجََعَلْنَا يُسَارُّ بَعْضُنَا بَعْضاً
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های قیام ابومسلم برافراشته شد، کند که وقتی پرچمکلینی در روایتی دیگر نقل می

هایی به امام صادق نوشته شد که در آن نامه به ایشان گفته بودند اکنون زمینه برای نامه

ها را بر زمین ومت شما فراهم شده است، نظر شما چیست؟ امام صادق هم نامهحک

 (.112ها نیستم )همان، ید: افسوس که من امام و پیشوای آنگوکوبد و میمی

جدلی شیعه، خصوصاً منابعی که به زبان فارسی است، تصویر ـاما در منابع کلامی

سبب ابومسلم، شخصی است که بهبینیم. در این منابع دیگری از ابومسلم را می

شود و حتی وی را از شیعیان و پیروان ائمۀ شیعه برانداختنِ خاندانِ امُوی ستایش می

کنند که هدفش به حکومت رساندن امامان شیعه بوده است. مثلاً در معرفی می

کند که داعی حسنی رازی از ابومُسلم به نیکی یاد می ابن سید مترضی العوام،تبصره

 گویی به خاندانِ پیغمبر را براندازد: نست رسم دشنامتوا

تا آن وقت که ابومسلم خروج کرد از  یعل نیرالمؤمنیهزار ماه بعد از وفات ام

کردند بر  یاسلام بود لعنت بر خاندان رسول م اریمشرق تا مغرب چندانکه د

 لصایسال که خروج ابومسلم بود و است زدهیجمله منبرها و منارها در مدت س

هم بر آن عادت لعنت  دیمدت ابومسلم بدان نرس نای کرد هر شهر که دریم شانیا

و هرگز  دادندیزر سرخ م ناریهزار ماه هر روز هزار د یر کردند و خوارزم ویم

بکردند و چون  ادتیپنجاه ماه ز نیو اصفهان بر نیلعنت نکردند و اهل اسفرا

هو  ۀهوَُ هوَُ، و آن منار ینماز گفتند گنظاهر نتوانستند کردن در اصفهان بعد از با

همچنان در زمان  نیر اسفراخراب کردند و د یاللطیف خُجنددعب مانهو را در ز

شنوند  نینت و آن قوم چون انت سُوید سُگنماز سحر مؤذن  گبعد از بان زیما ن

ه بود تا آخر ملک یوعاسنت بنهاد م نیکه ا یلعنت بر خاندان کنند و اول کس

 نیبود و ا زالا دو سال که امارت بحکم عمر بن عبدالعزی کردندیم نیا شانیا

 (.242: 2131 حسنی رازی،) سنت بر داشت
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سبب انتساب به دربارِ خلفای فاطمی و نیز مذهب ناصرخسرو که خود به

اسماعیلی، با خلیفۀ عباسی سر دشمنی داشت، در یکی از قصاید خود به ابومُسلم اشاره 

برندۀ بینها را ازکند و آنبیت از او و یاران نزدیکش به نیکی یاد میکند و در دو می

 کند :[ معرفی میخوارج ]: امُویان

 کجا شـده اسـت ابومسـلم آن سـوار گـُزین     

 کجاســت ضــرب تبــرزین صــاحب الــدعوه
 

 کــه بــیخ جملــه خــوارج بکنــد او بــه تبــر 

ــر   ــرد آهنگ ــی و خُ ــد زنج ــت احم  کجاس
 

 : عد(2147)ناصرخسرو، 

قزوینی رازی، از عالمان شیعه و نویسندۀ کتاب النقض، اظهارنظرهای جلیل عبدال

چندی درباب ابومسلم کرده است. وی در درجۀ اول بر تشیُعِ ابومسلم بسیار تأکید 

کند. در نظر قزوینی رازی، عباسیان کند و او را محُبّ امامان شیعه معرفی میمی

سی که آنان را به قدرت رسانید، یعنی حکومت خود را مدیون شیعیان هستند، چراکه ک

(. عبدالجلیل معتقد است 264: 2153)قزوینی رازی،  ابومسلم، فردی شیعی بوده است

هدف ابومسلم این بوده است که پس از برانداختنِ امُویان، حکومت را به امام صادق 

انی عباس افت، لذا به فرزندی از فرزندکه امام زمان بوده است بسپارد، اما امام را نی

 سپرد:

و از دست  امدیالا آنگاه که بومسلم ب فتادیکار با ولد العباس ن نیاتفاق است که ا

که  افتیو بنشاند؛ ن ابدیرا ب اییکرد تا فاطمیبستد و طلب م ۀآن ظالمان و بغا

بود و  یعباس یبیالسلام بمدینه بود بومسلم بکوفه آمد و آنجا نق هیصادق عل

ابو جعفر  گریبود و د نیسفاح مهتر باسابو الع یکیاست  دوپس کوچک ازو مانده

 یقیاو را ابو جعفر الدوان ندیگو یو بهر یالمنصور که او را أبوالد وانیق گفتند

و ابو العباس را بخلافت بنشاند و اوسه سال  اوردیهر دو پسر را ب نیا ،یگفتند

 (.259ن، )هما و خلافت با منصور افتادخلافت کرد و از جهان کرانه شد 
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کند که حاکی از ای را بیان میالملک در ماجرای قدرت گرفتنِ سنباد، نکتهنظام

ارادت عموم شیعیان به ابومُسلم است و نقل آن در اینجا خالی از فایده نیست؛ وی 

 گوید سنباد ادعای خونخواهی ابومسلم کرد و به مردمان خراسان و عراق گفت: می

د کرد منصور به کشتنِ او، او نامِ مهین خدای ن چون قصاند ولیکابومسلم را نکشته

عزّوجل را بخواند، کبوتری گشت سپید و از میانی هر دو دست او بپرید و اکنون 

در حصاری است از مس کرده و با مهدی و مزدک نشسته و اینک هرسه بیرون 

م به وزیر است و کس و نامۀ ابومسلآیند، مقدمه ابومسلم خواهد بودن و مزدک می

نام مهدی شنیدند و مزدکیان نام مزدک، از رافضیان و من آمد. و چون رافضیان 

 (.134: 2137الملک، دینان خلقی بسیار بر وی گرد آمدند )نظامخرمه

 . شخصیت ابومسلم در روایات عامیانه3-1

از  کنیم، ماجراها، نگاه مینامهویژه ابومسلمها، بهوقتی به شخصیت ابومسلم در داستان

نیاز از ها نه تنها شیعی بودنِ ابومُسلم امری محتوم و بیین داستانلونی دیگر است. در ا

نامه، حتی های ابومسلماثبات است، بلکه وی از خاصان شیعیان است. براساس روایت

(. در 61 :1، ج2134نام ابومسلم را هم امام محمدباقر بر وی نهاده است )طرسوسی، 

طریق رؤیا، با امامان شیعه و اولیاء  سلم چه در عالم واقع و چه ازها، ابوماین روایت

رسد. مثلاً ابومسلم که خدا در ارتباط است و دائماً از طرف ایشان به او امدادهایی می

های سختی دیده بود و سیصد کس از یارانش کشته شده در یکی از نبردها، جراحت

 بودند 

کرد و در  تضرع نمود. آب ]در[ چشمدرآمد و نماز گزارد و  یسرابه خلوت

السلام هیطالب عل یابن اب یعل دریح نیرالمؤمنیخواب رفت در خواب حضرت ام

ابومسلم از خواب  ریام «!زیبرخ»و گفت  دیکه دست مبارک را بر اندام او مال دیرا د
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را طلب کرد  ارانیارد. شاد شد و نماز صبح گز دیبر خود ند مزخ چیشد و ه داریب

جل جلاله  یتعال یبگفت همه شاد شدند و شکر خدا شانیال خواب را با او احو

در  اریآوردند بعد از آن اتفاق کردند که آب برگرد حصار ببندند. گندم بس یبه جا

 دایپ یمرو، گرد بود به قلعه بردند که ناگاه از، یادتیکه ز زیقلعه انبار کردند و هرچ

 . (39همان، ) شد

رود و در ملول بود، به خواب میبی که ابومسلم بسیار در روایتی دیگر، در ش

خیری بهها و عاقبتشدن دشواریبیند که به او مژدۀ رفعخواب امام حسین را می

 آموزد تا یارانش را درمان کند: دهد و امام دعایی به او میمی

کن و در چشم  هیو صلا انزریدعا که فتح از مکه آورد، بخوان بر چوب خ نیا

رده خواند، بار بر مُ به اعتقاد هزار یاست که اگر کس ییدعا نیبکش و ا نشایا

 یتا ک انیجادو نیکه بپرسد مرا با ا خواستیابومسلم م ریام پس البته زنده گردد.

شد و سه سوره از کلام بخواند پس در آن شب،  داریحرب باشد؟ از خواب ب

 شانیخود را با ا دنیب درا طلب کرد و احوال خوا شیمله امراجزاد را و ملک

را دست گرفتند و  یکردند احمد زمج یاحمد زمج بارگاهاتفاق عزم بگفت؛ و به

چنان که در درآمد و آن یاحمد زمج مهیابومسلم به خ ریآوردند. ام ریام شیبه پ

د و در کر هیو صلا دیدم زرانیخواند و بر چوب خببود، آن دعا را  دهیخواب د

شدند به برکت آن دعا و احمد  نای. هر دو بدیکش بینا ۀندغو  یچشم احمد زمج

 .(514-529 همان،) از مادر متولد شده بود گریبار دکیکه  یپنداشت یزمج

بیند و ایشان به ابومسلم و در روایتی دیگر وی پیامبر اسلام را در خواب می

تو دست به  ریکث مانیکه سل یبیس یدر شو ریکث مانیفردا چون به باغ سل»گوید: می

امروز و فردا  ۀخواج .کرده است که ترا هلاک کند بیدهد، مخور که زهر در آن س

 .(037: 0جهمان، )« شد بیاز نظر غا و بگفت نیا یمحمدّ مصطف
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 . شخصیت صوفیانۀ ابومسلم3-2

یک شخص شیعی  تنها مسلماًها نهدهد که ابومسلم در این داستانها نشان میاین نمونه

رسند و از ن شیعه، مکرر به فریاد وی میاست که پیامبر اسلام و امامااست، بلکه کسی 

رسانند. اما افزون بر شخصیت شیعیِ خاصِ کنند و اخبارِ غیبی به او میاو دستگیری می

ابومُسلم، ما شاهد شخصیت عرفانیِ او نیز هستیم. در این روایات، ابومُسلم کسی است 

حتی دست ارادت به پیران داده و وارد وادیِ  ها کشیده وکه در وادیِ سلوک ریاضت

طریقت شده است و حتی صاحب کراماتی هم هست. ازجمله در دیداری که ابومُسلم 

حسین و عمامه کند که به دمشق برود و عَلَم امامبا امام باقر دارد، امام وی را مأمور می

الارض امام و با طیا رفتنِ وی به دمشق به تصرف بستاند. ام بازوبندو  خرقهرسول و 

بیند که (. در روایتی دیگر، ابومسلم امام حسین را می61 :1)همان، ج گیردصورت می

 عتِیرونق دهنده شر یو ا ؛یمعنو قیطر ۀآبادکنند»امام وی را با القابی چون 

کند و نیازی به توضیح ندارد که این دو ( خطاب می529: 1)همان، ج« یمصطفو

 معنوی و شخصیت عرفانی ابومسلم است. اصطلاح ناظر به بُعد 

کند، آهویی کاسۀ زهرآگینی را در روایتی دیگر که کرامتی از ابومسلم را آشکار می

کوبد تا جان ابومسلم از گزندِ زهر اند، بر زمین میکه دشمنان ابومسلم نزد او آورده

 (.113نجات یابد )همان، 

نگام رهسپاری به ه شاد( ابومسلمنامه )نسخۀ گوهرهای ابومسلمدر یکی از نسخه

شود، آن پیر رو میضمیر روبهشود و ناگهان با پیری روشنکوه لبنان، سرگردان می

کسی نیست جز صوفیِ معروف، حبیب عجمی؛ وی اناری آبدار در دست دارد که از 

دهد و ضمن اعطایِ منشوری به او، راهی درختی خشک چیده و آن را به ابومُسلم می

دهد که (. این روایت نشان می03، مقدمه مصحح: ص 2ج )همان، کندنانش میکوه لب



 65شمارۀ /  27 سال                                                                                    176

اند که وی با پیرانِ صوفی اند یا قائل بودههای ابومسلم درصدد بودهپردازندگانِ استان

 که درحقیقت وارثان معنویِ امامانِ شیعه هستند، در ارتباط بوده است.

ندانِ آنان مشایخ صوفی است و از ارادتم ابومسلم نه تنها مورد تأیید در این روایات،

ها الدعوه است و توانایی تصرف در پدیدهاست، بلکه به مانند مشایخ و پیران، مستجاب

دنبال ابومسلم هزار نفر را به را هم دارد. مثلاً طبق یکی دیگر از روایات، مروان بیست

ابومسلم دست به دعا »رسند فرستد تا او را بگیرند، وقتی آنان به ابومسلم میمی

)همان، « ام امیر را ندیدندای پیدا شد که هیچکدبرداشت؛ به امر خدا بادی و صاعقه

 (.65: 1ج

عنوان است و چهرۀ ابومُسلم به حضور ابومُسلم در بین اهل فتوت یا فتیان پررنگ

تنها به ابومسلم ل فتوت نهتر از چهرۀ صوفیانۀ اوست. اهیک فتی/ جوانمرد پررنگ

های ران و پیشوایان خود ارادت دارند، بلکه در آثار آنان نمادسازیعنوان یکی از پیهب

شود؛ مثلاً کاشفی سبزواری، تبر را که یکی از ابزارها مرتبط به ابومُسلم هم مشاهده می

رسیده از ابومسلم الله و در امُت اسلام به میراثو نمادهای فتیان است از ابراهیم خلیل

از فرَق اهل فتوت و جوانمردان که به (. البته برخی 137: 2154شفی، داند )کامی

حساب دهند، خود از فرَق صوفیان نیز بهپیشواییِ ابومُسلم در طریقتِ خود گواهی می

آیند. مثلا همین کاشفی سبزواری که از صوفیان نقشبندی است، پس از بیانِ سندِ می

ی و معروف الدوله سمنانی و جنید بغدادرا به پیرانی چون علاءه آن طریقتی خود ک

رساند، سند شدَّ استاد خود رضا و درنهایت به امام علی و پیامبر می کرخی و سپس امام

-210رساند )همان، وپنج واسطه به ابومسلم خراسانی میکند که با بیسترا هم بیان می

وده و خود مؤسس نامۀ حاجی بکتاش، که از صوفیانِ طریقت یسویه ب(. در ولایت215

بوده است، آمده که تاج و خرقه و چراغ و سُفره و عَلَمی که جبرئیل بکتاشیه فرقه 
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الله آورده بود، توسط ایشان به امام علی سپرده شد و ایشان نیز به فرزندش برای رسول

ین العابدین آن را به العابدین سپردند. امام زامام حسین و ایشان هم به فرزندش زین

ن افتاد و ابومُسلم خراسانی به زندان درآمد و آن م مکرم سپرد، اما وی در زنداابراهی

مواریث را گرفت و به امام باقر رساند. تا اینکه درنهایت به دست امام رضا رسید و 

ایشان هم به خواجه احمد یسوی سپرد که نود و نه هزار خلیفه داشت، اما این مواریث 

، ظهور کرد و به او سپرد خوندکار حاجی بکتاشیک نسپرد تا آنکه، را به هیچ

 (.76: 1422خضر، )ابن

سفر حاجی بکتاش به نواحی آناتولی، سبب ترویج باور جوانمردی و فتوت در آن 

تَبَع آن موجبِ گسترش حکایات ابومُسلم در آن نواحی و تبدیل شدن دیار شد و به

یوسفی هم شهرت ابومُسلم ای شد. غلامحسین س و اسطورهابومُسلم به شخصیتی مقد

 خواندَ:ناتولی را مرهون فعالیت اهل فتوت میدر آ

شهرت و رواج داستان ابومسلم در آسیای صغیر بواسطه وسعت فراوان گروه 

های زیرا این دسته با تبلیغ رمان ،ها با اهل فتوت در آن سامان بوده است«اخی»

در نظر این  کردند ومیسواد نفوذ بی حماسی در میان اصناف و عامه مردمِ

 قهرمان ـداشتند حقیری مشاغل برخوردار، زبدۀ و نخبه طبقه برابر در کهـطبقات

 و مستبدان برابر در مردم مدافع و مذهبی قهرمانی صورت به پهلوانی داستان

شکل مظهر  وری و صنفی بههای پیشهدر محیط ابومسلم رواین از بود، ستمکاران

هور شده است. براساس این امل تجسم یافته و داستانش مشدلیری و قهرمانی ک

گویند ابومسلم که با پشتیبانی عامه مردم زحمتکش پیروز شده بود در میان نظر، می

وران و اصناف، قهرمانی محسوب شد و به توسط ایشان یعنی افراد اصناف و پیشه

در آنجا پیشرفت  اهل فتوت، رمان او از ایران به قفقاز و آسیای صغیر برده شد و

 (. 236-235: 2173)یوسفی،  زیاد کرد
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های اهل فتوت در ناحیه آناتولی و نیز ارادت آنان به شیخ وجود این گروه

الدین اردبیلی، و نیز حضور مستمر داعیانِ خانقاه اردبیل در آن ناحیه، پیوندی صفی

ا د. مبلغانِ خانقاهِ اردبیل بالیِ آناتولی برقرار کرده بومیانِ صوفیانِ خانقاهِ اردبیل و اه

مذهب عثمانی و نیز دعوت به قیام برای پس گرفتنِ حقّ آلِ تبلیغ علیه حکومت سُنّی

کردند. در این میان، مبلغان خانقاهِ علی، فداییان آناتولی را به سوی خود جذب می

کی اردبیل سعی کردند بر عناصری مشترک میان خود و صوفیانِ آناتولی تأکید کنند؛ ی

از این عناصر شخصیت ابومسلم بود. ابومسلم بر طبق باورِ ترکانِ آناتولی، هم مُنتقِم 

خون امام حسین و اهل بیت پیامبر بود و هم در نظر بسیاری از آنان ابومسلم در اصل 

ریِ توانست روحیۀ جنگاورک، می(. این باورِ مشت14تُرک نژاد بوده است )همان، 

نی تحت فشار بودند، برانگیزد و تفاقاً خود از سوی دولت عثماصوفیانِ آناتولی را که ا

علی قیام کنند. در زمرۀ فداییانِ خانقاهِ اردبیل درآورد تا علیهِ غاصبانِ حکومت آلِ

های مربوط به او در میانِ صوفیانِ بنابراین، شخصیت ابومسلم و روایات و داستان

ابومسلم ]و محمد حنفیه[ ازجملۀ های صفوی نفوذ و رواجی داشت و بیانِ داستان

 شد.مناسک آنان و ابزارهای تبلیغ محسوب می

 ستیزیستیزی با صوفی. پیوند ابومُسلم1

نقد تصوف در دورۀ صفوی، مظاهر گوناگونی دارد و صرفاً به مخالفت آشکار با 

در  های فراوانیاین دوره رساله شود. البته درصوفیان و نقدِ مستقیمِ آنان خلاصه نمی

شدت مورد انتقاد ورهای صوفیان و مبانی فکری ایشان را بهنقد تصوف نوشته شد که با

ها علیه تصوف هستیم قرار داده است. اما در دورۀ صفوی شاهد نوعی دیگر از واکنش

سو فقط خاصِ جامعه شیعی است؛ یعنی این نوع از انتقاد علیه تصوف در که از یک
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شود؛ از سویِ دیگر نت ایجاد کرده بودند، دیده نمیستیزی که اهل سُجریانات صوفی

ستیزِ آن در ای ندارد و وَجه تصوفاین نوع انتقاد از تصوف در جوامع شیعی سابقه

ای کُلّی، مبتنی بر شود. این امر در راستای ایدهدورۀ صفوی است که برجسته می

یگر سخن، در این عارض با مذهب تشیع است. به دتفکیک عناصرِ فرهنگی و فکریِ م

واسطۀ اختلاط تصوف کوشد عناصری را بزداید که بهریانی هستیم که میدوره شاهد ج

و تشیع، از باورهای صوفیان به جامعۀ شیعی وارد شده است و تبدیل به باورِ مردم 

ها در نقد تصوف و طرد صوفیان از جامعۀ صفوی شده است. این تلاش، نخستین گام

زا نیست، اما به مرور و رنگ است و حساسیتادیِ امر بسیار کماست. تلاشی که در ب

شود. یکی از عناصری در ادوارِ بعدیِ دولت صفویان جریانی بسیار گسترده و غالب می

خوانی برای سرایی و مناقبکه تلاش شد از باورهای جامعه کنار گذاشته شود، داستان

 است.  ابومُسلمِ خراسانی

در دورانِ پیش از صفویان، چهرۀ ابومُسلم در بین عامۀ مردم  که نشان داده شدچنان

بیت پیامبر است و از خدمات مذهب است که محُِب اهلمذهب چهرۀ فردی شیعهشیعی

شده است. اما در دورۀ صفوی ابومُسلم، از علی ستایش میاو در برانداختنِ سَبّ امام

د تشیع و دشمنِ امامانِ به شخصیتی ض سویِ فقیهانِ شیعه و منتسبان به دربار صفوی

مخالف اهل بیت « العُمرِ الی آخرهمن اول»جایی که ابومسلم را  شود؛ تاشیعه بدل می

کنند )حموی، دانند و حتی وی را از اصحاب حلول دانسته و کفرِ او را تأیید میمی

ورۀ صفوی، شود این است که چرا در ادبیاتِ دینیِ د(. سؤالی که مطرح می219: 2161

شخصیت ابومسلم خراسانی، نسبت به آنچه که در سابقۀ ادبیاتِ دینی تشیع وجود 

 شود؟خوانانِ وی نوشته میهایی چند بر وی و مناقبشود و ردیهداشت، وارونه می
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 خوانی محملی برای نقدِ تصوف: . ابومسلم1-1

به بیان قصه و داستان  اند و صوفیانگویی پیوندی استوار داشتهاز دیرباز تصوف و قصه

اند. نگاهی به آثار ادبیِ عرفانی، همچون، حدیقه، مثنوی، توجه بسیاری داشته

گویی نزد الطیر و ... خود گواهی بر این مدعاست. قصه و قصهاسرالتوحید، منطق

صوفیانِ فرقۀ صفوی نیز رایج بود و در دعوتِ پیروانِ خود از این ابزار استفاده 

هایی که نزد صوفیانِ خانقاه اردبیل موردتوجه بودند و ترین شخصیتهمکردند. از ممی

شد، ابومسلم خراسانی و محمد حنفیه را باید های آنان مکرر بیان میمناقب و داستان

کوب تکریمِ ابومسلم و محمد حنفیه را در راستایِ سیاستِ جذب مرید از نام برد. زرین

واسطۀ علاقۀ شدیدی که گوید بهدهد و میمی سویِ خانقاهِ اردبیل مورد توجه قرار

غلاتِ شیعه به این دو شخصیت داشتند، استفاده از نامِ آنان در مناطقی از آناطولی که 

کوب، توانست ابزار دعوتی ارزشمند تلقی شود )زرینمملو از شیعیانِ غالی بود، می

 آرای امینیتاریخ عالمب قویونلوها، در کتا(. روزبهان خُنجی مورخ دربار آق113 :2134

آید که پیش از تشکیل دولت صفوی، کند. از اشارۀ خنجی برمیبدین مطلب اشاره می

خوانی در میانِ صوفیانِ خانقاه اردبیل برقرار بوده است و نزد ایشان رسم قصه

حیدر، پدرِ گویی از اهمیت بالایی برخوردار بوده است. اشارۀ خنجی متوجه شیخقصه

زاده را ]: شیخ حیدر[ وفور اطاعت شیخ»گوید: ۀ صفوی است، وی میمؤسس سلسل

مردم روم بر کسب اخلاقِ مذموم و اطوار مَیشوم باعث آمد؛ نخست بر مکتب بایست 

نشست ]اما[ بر مرکب سوار شد، لوح هجا در دامن بایست نهاد، ]اما[ از لوح کنار 

: 2131)خنجی، « وی خواندیگرفت. به جای درسِ مقامات معنوی، داستان طامات پهل

گویی، عموماً و بیان مناقب ابومسلم، تخصیصاً، کند که قصه(.این موارد ثابت می165
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شده و درحقیقت ابزاری بوده است تا نزدِ صوفیانِ خانقاهِ اردبیل بسیار مهم تلقی می

 حقیقت دعوت و قیامِ صفویان را زنده نگه دارد.

خوانی و تکریمِ جایگاهِ ابومُسلم در دورۀ منخستین کسی که به ماجرای ابومُسل

کتاب بن عبدالعالی، معروف به محقق کرکی است. کرکی در صفوی معترض شد، علی

گویان و انتقاد از ابومُسلم گویی و قصهبه ردّ قصه مطاعن المجرمیه فی رد علی الصوفیه

های نوشتهو تخطئۀ وی پرداخته است. امروزه این کتاب در دسترس نیست، اما در 

برخی از شاگردانِ کرکی اشاراتی به مطالبِ این کتاب آمده است و مریدان و اصحابِ 

کند که کرکی حدیثی از امام اند. مثلاً حموی نقل میوی برخی مطالبِ آن را نقل کرده

گویان اند که حُکمِ گوش دادن به قصهصادق نقل کرده که در آن از او سؤال کرده

های ایشان حلال است؟ کرکی جواب امام صادق را ن به قصهچیست؟ آیا گوش داد

الله، قال لا و قال: من اَصغی إلی ناطقٍ فقد عَبدََه، فان کانَ الناطقُ عن»کند: چنین بیان می

(. 201: 2161)حموی، « فقد عبدَ الله و إن کان الناطق عن ابلیس، فقد عبَدَ ابلیس

ای که داند، دستهگویان را دو دسته میقصه آید، ویکه از این سخن کرکی بر میچنان

هایشان که قصهای دیگر کسانیکنند؛ دستههایی شیطانی نقل میاند و داستانگمراه کننده

هایی خدایی است. البته از کلُیت این جنبۀ مذهبی و دینی دارد و دراصطلاح داستان

دانسته است. خوانی را صحیح نمیآید که کرکی از لحاظ شرعی قصهسخن برمی

درخصوص ابومُسلم نیز نگاهِ کرََکی از همین آبشخور مایه گرفته است و بنا به گفتۀ 

حموی کرکی معتقد بوده است که ابومسلم ابتدا از روی حیله و نیرنگ با فرزندانِ امام 

که توانست ایشان را فریب دهد و در نمود تا جاییعلی و شیعیان اظهار دوستی می

(. کرَکی به همین مقدار بسنده 216یشان را با خود همراه کند )همان، دعوتِ خویش، ا

خوانان و سزاوارترینِ آنان به عذاب کند دروغگوترین قصهکند و صراحتاً بیان مینمی
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دوزخ، کسانی هستند که با نقلِ سخنانی از امام باقر و امام صادق در حقِ ابومسلم بر آن 

آید که (. درواقع از این سخن کرکی برمی201همان، بندند )دو امام دروغ و افترا می

داند. کرکی در ادامۀ خوانان را دروغگو و سخنان آنان را سخن شیطان میوی ابومُسلم

کند که از زمرۀ شیعیان هم نبوده است و سخن خود ابومُسلم را فردی فاجر معرفی می

 ترین مخالفانِ ایشان بودهختتنها امامتِ امامانِ شیعه را قبول نداشته، بلکه از سرسنه

کند که دربارۀ او دروغ خوانان انتقاد میخوانان و ابومسلمرو کرکی از قصهاست. ازین

سرایند و از این طریق جاهلان را فریب داده گویند و به نادرست برای او مناقب میمی

« الله علی الکاذبینالا لعنه »کشانند. درنهایت هم کرکی با اشاره به آیه و به دوستی او می

(. سند مهمی که از کتاب 201داند )همان، گویان دروغگو را شایسته لعن میاین قصه

دست آورد، نقلِ استفتائاتی است که از کرَکی درباب ابومُسلم شده توان بهحموی می

است؛ در یکی از این استفتائات، از کرَکی پرسیده شده است که آیا جایز است ابومسلم 

الثِقه باللهِ وحدَه، نَعم، یجَوز اللّعن علیه، بل الطَّعن »گوید: کرد؟ وی در پاسخ می را لعن

علی من یَمیلُ إلیه، و أنّ البراءَهَ مِنه واجبَه علی کلِّ واحدٍ مِنَ المُؤمنین، لأنّه رأسٌ من 

انه اللهُ سُبحرؤوسِ المخالفینَ و معاندٌ مِن معاندی ائمه المَعصومین الذّین إفتَرضََ

مودتّهُم و عدَاوه اعدائِهِم علی الخلقِ أجمَعینَ، فلایَسمعُ قصته الکاذِبه الذّی یلفِّقونهَا 

(. 239: 2161)حموی، « القاصون فی مَدحِهِ و لایَمنَعُ اللاّعِنینَ عن لَعنهِ إلّا الفاسِقون

داند و هرکسی را جستن از ابومسلم را واجب میچه مشخص است کرکی برائتچنان

 داند.مند باشد و از او چیزی نقل کند، شایسته لعن و طعن میکه به ابومسلم علاقه هم

تری ارتباط میانِ صوفیان و طور روشنبه خلاصه الفوائدطالقانی، نویسندۀ کتاب 

های پنهان نیست، کند و سخنان وی دیگر در حد اشارهخوانی را مطرح میابومسلم

توان فهمید مقصود وی صوفیان هستند. وی دو می کند که از آنبلکه قرائنی ذکر می
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کارند. برد که دوستدارانِ ابومسلم هستند و تخم محبت او را در دل میگروه را نام می

برد کند و در ادامه خود از آنان با عنوانِ سُنیان نام مییک گروه را نواصب معرفی می

ست اوست؛ اما گروه دوم که که سبب علاقۀ ایشان به ابومسلم، تقویتِ آلِ عباس به د

برد، ملاحده هستند. هرچند مُلحد عنوانِ دوستدارانِ ابومسلم نام میطالقانی از ایشان به

مندیِ ملحدان به ابومسلم را، ادعای صفتی عام است اما طالقانی در ادامه سبب علاقه

بسیار کند که این ادعا با مذاقِ این گروه از ملحدان حلول از سویِ وی معرفی می

(. اما دعویِ حلول، اتهامی است که مکرر در 127: 2173است )طالقانی،  موافق افتاده

 های ردیه بر تصوف، به صوفیان نسبت داده شده است.رساله

خوانی، منحصر به فقیهان دورۀ خوانی و ابومسلمگفتنی است که مخالفت با قصه

صعب نقل نشان دادند. ابیصفوی نماند و پادشاهان صفوی نیز به این مسئله توجه 

کند که شاه اسماعیل تصمیم به نابودیِ فرقۀ ابومسلمیه گرفت و حتی در دوران می

(. پس از 214: 2196صعب، حکومت خود، زیارت قبر ابومُسلم را نیز ممنوع کرد )ابی

های بسیار کرد. خوانی و ابومسلم، تلاششاه اسماعیل، تهماسب نیز در مخالفت با قصه

خوانان سُنّی سیرت و بعضی از افسانه»کند: اقدامات تهماسب را چنین بیان میحموی 

گویانِ ناصبی سریرت، اسطوره بر ابومسلم مروزی بسته بودند و در زمان آن شاه یاوه

خوانان دروغ پیشه و بادپیمایانِ کج اندیشه، تغییری علیین آرامگاه، بعضی دیگر از قصه

وام را به آن تزویر و تسطیر، مُحب و دوستدار آن مجوس در آن افسانه نموده ... و ع

های کرکی در برانداختن (. علاوه بر تلاش202: 2162)حموی، « زاویۀ سعیر گردانیده

از رسوم صوفیان بود و نیز مخالفت، تحریم، تفسیق و تکفیر و لعنِ  گویی کهرسم قصه

باره فقهای دیگر نیز در این)که صوفیان و عوام جامعه بودند(،  ابومسلم و هوادارانش
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هایی تألیف نمودند. شیخ آقابزرگ تعداد این رسائل را تا هفده ساکت ننشستند و رساله

 (.252: 0، ج2041مورد برشمرده است )آقابزرگ، 

های فقیهان و شاه صفوی ها و ممانعتشایان گفتن است که با وجودِ این مخالفت

از بین نرفت. حموی خود بر این موضوع اذعان طور کامل با ابومسلم و این جریان به

ها گرایش های علما و فقها، همچنان مردم به این داستانرغم مخالفتکند که علیمی

از اواخر سنۀ اثنی و ثلاثین و تسعه مائه، که به تجدید »دارند، سخن حموی این است: 

، تا این زمان که نهی از این منکر وقوع پذیرفته، و لعن و طعن ابومسلم شیوع گرفته

اوایل سنۀ ثمان و ثلاثین و تسع مائه است، با آنکه عوام کالأنعام از عُلمای کرام و 

اند، هنوز بعضی از ایشان از اختلاب فُضلای عظام از حالِ آن شقی استعلام نموده

)حموی، « صفتان، چنانکه عادت مستضعفان است، متفکر و حیرانندگویان شیطانیاوه

2161 :205.) 

خوانی در ضمیر مردم ایران این گزارش، حاکی از نفوذِ ماجرای ابومسلم و قصه

دارد. گویا همین علاقه به ابومسلم سبب شده است که پس از شاه اسماعیل، مجدداً 

به مرمت و احیای مقبرۀ منسوب به ابومسلم، در خراسان بپردازند دوستداران  صوفیان و

 (.109-101: 2165)صفا، 

خوانی و نقد ای در رد ابومسلماز شاگردانِ میرداماد بوده است، رساله طالقانی که

نویسان، صوفیان نوشته است. او نیز در باب سوم از کتاب خود، به رسم تمام ردیه

کند. داند و او را از مخالفانِ امامان شیعه معرفی میابومُسلم را از زمرۀ شیعیان بیرون می

خود را نیز نقل کند، در عبارتی بدونِ اشاره به سندِ  کند سندِ سخنانوی که تلاش می

را نیز انکار کرده و معتقد بوده  )ع(کند ابومسُلم امامت علیصورت مبهم، نقل میآن و به

(. وی از قول 149: 2173)طالقانی،  است بعد از پیامبر امامت حق عمویش عباس بوده
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کند که او نیز در قضیۀ ابومُسلم با ، نقل می«برخی از مستمعان و شاگردانِ شیخ بهایی»

کرده و حتی دو نوشته از وی در رد و ایشان همراه بوده است و مکرر او را لعن می

که  اند. وی در پایان رسالۀ خود به حال هواداران ابومُسلم و کسانیلعنِ ابومُسلم دیده

د و این کار کنخورد و آنان را دروغگو معرفی میکنند، تأسف میقصۀ وی را نقل می

 (.110داند )همان، آنان را مخالفت با خدا می

نویسان دورۀ صفوی از پیوند میان ابومسلم و تصوف، تا اینجا فقیهان و ردیه

اند، هرچند هوادارانِ ابومُسلم را خارج از مذهب شیعه و صراحت سخنی نگفتهبه

شود که رد بر اصحاب ای نگاشته میدانند. اما در میانۀ دورۀ صفوی، رسالهملعون می

هایی از صوفیان را نام صراحت فرقهکند و بهابومُسلم و صوفیان را در یک جا بیان می

است که به قلم  سلوه الشیعهپرداختند. این رساله برد که به هواداری از ابومسلم میمی

 محمد میرلوحی نوشته شده است. میرلوحی یکی از فقیهانِ مشهور این دوره، یعنی سید

سبب تألیف خود در این رساله به آزارهایی که توسطِ برخی از هوادارانِ ابومسلم، به

گوید که حتی از ترسِ این هوادارانِ ابومُسلم کند و میاین رساله، بدو رسید اشاره می

کار ببرد یا پس از نوشیدنِ آب، است که لفظ لعین را برای شیطان به کردهجرأت نمی

(. طالقانی درخصوص کار میرلوحی توضیح 155: 2170یرلوحی، یزید را لعنت کند )م

کردند که سرایی میگویان چنان در تعریفِ ابومُسلم و مقاماتِ او داستاندهد که قصهمی

بسیاری از عوام به هواداری از ابومُسلم گرایش پیدا کرده بودند تا آنکه سیدی فاضل به 

ت مردم را از توجه به این قصه منع نام میرلوحی که غایت صلبت در دین داشته اس

 (.295: 2173نمود )طالقانی، 

میرلوحی در بخشی از کتاب سخنی دارد که حاکی از هواداریِ صوفیان از ابومُسلم 

گوید پس از نگارش رساله در نقد ابومُسلم، یکی از زراقیه به حمایت از است. وی می
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اعتراض دراز کرد که عطار ابومسلم برخاست و همت بر تعصب وی گماشت و زبانِ 

از او تعریف کرده است و نباید بدی از ابومسلم گفته شود. اما  مظهرالعجایبدر 

چگونه از این جمله پی ببریم که آن هواداران ابومسلم که بر میرلوحی اعتراض 

اند؟ شاهد این مدعا، در همین کتاب میرلوحی وجود دارد. وی اند، از صوفیان بودهکرده

های صوفی، به نام حلاجیه، گوید از کتاب در ضمنِ ذکر کردنِ یکی از فرقهدر بخشی 

اند که در بیشتر اوقات ایشان را ترینِ ایشان قومیخسیس»اند و حلاجیه چندین فرقه

 (.105)همان، « اندگفتهزراقیه می

این سخنِ میرلوحی، شاهدی بسیار مهم است در اینکه صوفیان از حامیانِ اصلی 

خوانان دهد که مخالفت با ابومسُلم و ابومسلماند و نشان میم در دورۀ صفوی بودهابومسُل

راستای مخالفت با صوفیان بوده است. این مخالفت و بیانِ ارتباط صوفیان و  در

، چندان آشکار بیان نشده بود. اما سلوه الشیعهابومُسلم تا پیش از میرلوحی و رساله 

کند هوادارانِ ابومسلم که کند و مشخص میبیان می میرلوحی آشکارا این ارتباط را

اند، همان صوفیان همواره در نظرِ فقیهانِ دوران، همانندِ ابومسلم مورد طعن و لعن بوده

خوانان، ضمن خوانی یک کُنش گفتمانی بوده است که این قصهاند. درواقع ابومسلمبوده

 اند.دادهآن، تصوف را نیز رواج می

 . نتیجه5

صیت ابومسلم خراسانی در محافل شیعی وجوه مختلفی پیدا کرده است؛ در متون شخ

بینیم و بیشتر بر نپذیرفتن وی از سوی امامان حدیثی، چهرۀ مثبتی از ابومسلم نمیـفقهی

علی عنوان منتقم آلکلامی ابومسلم بیشتر بهـشیعه تأکید شده است. اما در متون جدلی

ذهب بوده است و به امامان شیعه ارادتی داشته است. اما در مشود که شیعهشناخته می
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کلی متفاوت است؛ در این های عامیانه، چهرۀ ابومسلم بهمتون داستانی و روایت

تنها فردی مسلماً شوند، ابومسلم نهنامه شناخته میها که با نام ابومسلمداستان

امان شیعه مراوده داشته و مذهب است، بلکه از شیعیان خاص است که مکرر با امشیعی

ها ابومسلم کسی است که از تربیت کرده است. در این روایتبه دستور آنان کار می

معنوی امامان شیعه و پیران صوفی برخوردار است و خود نه اهل طریقت است، بلکه 

همچون مشایخ صاحب کراماتی نیز هست. این تصویر از ابومسلم، همان است که در 

م جامعه و میانِ اهل طریقت و فتوت پذیرفته شده بود و آنان چنین بین عموم مرد

خصوص پردازی در بین صوفیان و بهتصور و تصویری از ابومسلم داشتند. رواج داستان

صوفیانِ خانقاهِ اردبیل که پس از برافتادنِ خلافت عباسی، به تشیع نیز متمایل شده 

خانقاه اردبیل بدل شد و ترویج بودند، به ابزاری قدرتمند در دعوت صوفیانِ 

نقاط ایران و آناطولی و آسیای صغیر، نوعی اشتراک در های ابومسلم در اقصیداستان

کرد؛ هدفی که با یادآوری اقدام هدف را برای مردمان و صوفیان این نواحی فراهم می

عنوان ابومسلم در نابودیِ دشمنانِ آل علی و تجسم حکومت عثمانی و ازبکان به

عنوان ابومسلمی دیگر، ها، و تجسم شیخ خانقاه اردبیل بهمودی دیگر از همان دشمنین

های ابومسلم و گرفتنِ صفویان، داستانشد. این امر سبب شد پس از قدرتمحقق می

های وی، شد و ذکر داستانشخصیتِ وی، نزد صوفیان ارزشمند و مقدس شمرده می

 داشت.زنده نگه میهمواره هدف قیام صفویان را نزد آنان 

این امر که با قدرت گرفتنِ فقیهان در دورۀ صفوی مصادف شده بود، توجه فقیهان 

رسیده، دریافته های ابومسلم جلب کرد. فقیهانِ تازه به قدرترا به ابومسلم و روایت

بودند که درافتادنِ مستقیم با صوفیانی که عدِه و عُدۀ بسیار دارند و در دربار صفوی 

رو برای حذف رقیب دیرین خود، در ابتدا یادی دارند، آسان نخواهد بود؛ ازینقدرت ز
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های ارزشمندِ صوفیان را از اعتبار بیندازند. یکی از کوشیدند نمادها و شخصیت

خوانی و نیز تخریب شخصیت ابومسلم بود. ترین این اقدامات، فتوا بر تحریم قصهمهم

گویی نوشته شد و روایات سیاری در تحریم قصهها و فتاوای بلذا در این دوره رساله

ابومسلم را کذب و خود ابومسلم را نیز دشمنِ امامانِ شیعه و مطرودِ آنان و شایستۀ 

لعن جلوه دادند و با اشاره به پیوند میان صوفیان و ابومسلم، هردو گروه را گمراه و 

گویی و بله با قصهملعون معرفی کردند. بنابراین کوشش فقیهانِ دورۀ صفوی در مقا

 ستیزی.های ابومسلم، تلاشی بود برای آغاز جریانی قدرتمند و فراگیر از صوفیداستان

 منابع

، بیروت: 0. ج الذریعه الی تصانیف الشیعهه.ق(. 2041آقابزرگ تهرانی، محمدمحسن )

 دارالاضواء.

سلطانی.  . ترجمه اسرا دوغان با همکاری مریمنامهولایت(. 1422ابن خضر، الیاس )

 اربیل)کردستان عراق(: انتشارات آراس.

گل. چاپ دوم. ، ترجمۀ منصور صفتتغییر مذهب در ایران(. 2196ابی صعب، رولاجوردی )

 تهران: پژوهشگاه فرهنگ و اندیشۀ اسلامی.

، تصحیح تبصره العوام فی معرفه مقالات الانام(. 2131حسنی رازی، سید مرتضی ابن داعی )

 یانی. چاپ دوم. ترهان: اساطیر.عباس اقبال آشت

، تصحیح محمداکبر عشیق. تهران: میراث تاریخ عالم آرای امینی(. 2131خنجی، روزبهان ) 

 مکتوب.

 .17 -10، 23، نامهایران(. ماجرای تحریم ابومسلم نامه. 2165الله )صفا، ذبیح

ریان، رسول ، چاپ شده در: جعفخلاصه الفوائد(. 2173طالقانی، عبدالمطلب بن یحیی )

 . تهران: انتشارات دلیل.تاریخ اسلام و ایران خوانان درقصه و قصه(، 2173)
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، به اهتمام حسین اسماعیلی. تهران: انتشارات معین و نامهابومسلم(. 2134طرسوسی، ابوطاهر )

 شناسی فرانسه.قطره و انجمن ایران
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  .دارالکتب الإسلامیۀ :تهران. چاپ چهارم. 3ج  .الکافی (.2047) کلینی، محمد بن یعقوب

، تصحیح سیدنصرالله تقوی. تهران: دیوان اشعار(. 2147قبادیانی، ابومعین ناصربن خسرو )

 کتابخانۀ طهران.

موی. تهران: الدین محدث ار، تصحیح میرجلالالنقض(. 2153قزوینی رازی، عبدالجلیل )

 انجمن آثار ملی.

، به کوشش احمد عابدی، چاپ شده در میراث سلوه الشیعه(. 2171میرلوحی، سیدمحمد )

 الله مرعشی نجفی.کوشش رسول جعفریان. قم: کتابخانۀ آیتاسلامی ایران. دفتر دوم، به
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