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Abstract 
 

The text of the Qurʾān is considered consistent and protected from distortion among most groups; 
however, sometimes the difference in interpretation of a verse by commentators has led to conflicting 
opinions. The phrase “Kun Fa-Yakūn” (Be, and it is) has been interpreted under two general categories: 
allegorical and literal readings. This difference in interpretation has shaped the concepts of determinism 
and free will in creation. According to research findings, the origin of this difference lies mostly in the 
foundations, methods, and inclinations of the interpreter. In the realm of foundational principles, 
differences in recitations and Arabic grammar, the authority of apparent meanings, and the language of the 
Qurʾān are among the influential factors in differing opinions. In the interpretation of the phrase “Kun Fa-
Yakūn” Sunni interpreters have utilized three methods: interpretation of the Qurʾān by the Qurʾān, the 
Qurʾān with traditions, and the Qurʾān with the sayings of companions and followers; however, Imami 
interpreters have limited themselves to interpretation with Qurʾānic verses and traditions of the infallibles. 
The interpreter's inclination in theological, philosophical, mystical, and doctrinal discussions is also very 
influential in their differing readings. Although the place of interpretation, due to its human aspect, is 
separate from the text of the Qurʾān, examining the origins of these differences is helpful in selecting 
readings and uncovering clear horizons of divine intent and acting upon them. This article, through library 
research and a descriptive-analytical method, has examined "the origin of the difference in interpreters' 
readings in the interpretation of the phrase “Kun Fa-Yakūn”. 

Keywords: Ikhtilāf al-Qirāʾāt, interpretation of the Qurʾān by Qurʾān, differences in Arabicization of the 
verses, intellectual tendencies of the commentators of the Qurʾān. 

Promoting article 

Received: 18/ 4/ 2024, accepted: 13/ 5/ 2024, and published: 13/ 5/ 2024, Pages: 223-258.  

Publisher: Mashhad Faculty of University of Quranic Theology and Awarness.  
Print ISSN: 2783-5294 

Online ISSN: 2783-5308 
Open access in web address: <http://naghdeara.quran.ac.ir> 

 doi: 10.22034/naghdeara.2024.196025 
NOTE: Latin transliteration of the bibliography is included in the final pages of this article.  

https://orcid.org/0000-0003-3432-7768
https://orcid.org/0000-0002-6969-689X
https://orcid.org/0000-0002-2269-5240
https://www.doi.org/


  کندمعصومه حامدی تازه 
 دانشکده حقوق، الهیات  و حدیث، قرآندانشجوی دکتری رشته علوم 

 ن. دانشگاه آزاد اسلامی، تهران، ایرا  واحد علوم و تحقیقات، و علوم سیاسی،

  هادی وکیلی 
 انسانی  پژوهشگاه علوم دانشیار گروه فلسفه اسلامی و حکمت معاصر، پژوهشکده فلسفه،

 (.drhvakili@gmail.com)نویسندۀ مسئول:  نو مطالعات فرهنگی، تهران، ایرا 
  مژگان سرشار

 استادیار گروه علوم قرآن و حدیث، دانشکده حقوق، الهیات و علوم سیاسی،
 ن. علوم و تحقیقات، دانشگاه آزاد اسلامی، تهران، ایرا  واحد 

 چکیده
  

نگاه  ن  آقر   متن از تحریف استیکعالمانِ مسلمان  اکثر  از  اما سان و مصون  تفگاهی    ؛  آیه در   سیر یک 
ذیل دو گونه کلی خوانش    را   کن فیکونعبارت  . مفسران  است   مفسران منجر به تقابل آراء شده  اختلاف

زده است.  در تکوین رقممخلوق را    ، جبر و اختیار اختلاف خوانشاین  د.  انتفسیر کردهمجازی و حقیقی  
در  کند.  مفسر خودنمایی می  مبانی، روش و گرایشدر    تربیشمنشاء این اختلاف،    ی تحقیق،ها یافته  طبق

زبان   و  ظواهر  حجیّت  اعراب،  و  قرائات  اختلاف  مفسر  مبانی  اختلاف    قرآنحوزه  در  مؤثر  عوامل  از 
با روایات    قرآن،  قرآنبا    قرآن، مفسران اهل سنّت از سه روش تفسیر  کن فیکونآراست. در تفسیر عبارت  

برده  قرآنو   بهره  تابعی  و  صحابی  قول  آیات  با  با  تفسیر  به  فقط  امامیه  مفسران  اما  روایات  قرآن  اند؛  و 
کرده بسنده  )ع(  در  معصومین  اعتقادی  و  عرفانی  فلسفی،  کلامی،  مباحث  در  نیز  مفسر  گرایش  اند. 

است.   مؤثر  بسیار  آنان  خوانش  متن اختلاف  از  آن،  بودن  بشری  دلیل  به  تفسیر  جایگاه  قرآن    هرچند 
  های روشنی از و کشف افق  ها ها، در انتخاب و گزینش خوانشجداست؛ اما بررسی خاستگاه این تفاوت

 ست.  کارگشا  و عمل به آنهامراد الهی 
 . مفسران یها شی گرا ات،یآ یگذار اِعراب اختلاف  ،قرآن  با  قرآن ریتفس قرائات،  اختلاف :هاکلیدواژه
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 درآمد
گونه تحریفی در آن  معجزه جاویدان پیامبر اکرم )ص( است که هیچ   قرآناز نگاه مسلمانان  

کن  خورد. در تفسیر عبارت  های زیادی به چشم می تفاوت قرآن    در تفاسیرحال  . بااین ندارد راه  
های مختلفی از مفسران مشهود است که ذیل دو گونه بزرگ تفسیر حقیقی و  نیز، خوانش فیکون   

شناسی  ، »گونه )بنگرید به: حامدیمجازی مطرح شده است. برای آگاهی از تطور آراء مفسران  
 (.سراسر مقاله   ،آراء مفسران«
وقوع  دانند که در عالم واقع، به مثابه کلام یا فعل الهی به را حقیقتی می کن فیکون   گروه اول  

)طبری، است  البیان  پیوسته  حسن404/  1،  جامع  صدیق  البیان  ،خان ؛  که  187/  1،  فتح   )
آنان،  نوعی معرفت و اختیار برای مخلوق نیز در آفرینش قائل    ذیل اراده و امر الهی،  برخی از 

)ابن  ه  عربی،هستند  المکیّ آملی،  16/  4،  الفتوحات  را،  صدملا؛  200ـ201،  جامع الأسرار؛ 
یم الکر القرآن  احسائی،401ـ392/  5،  تفسیر  الکلم   ؛  سو،  ازآن   .(592،  266/  1،  جوامع 

را بر زبان نمادین حمل نموده و آن را مجازی از قدرت بلامنازع پروردگار  کن فیکون   گروه دوم  
؛ طبرسی،  31/  4،  الکشاف  دانند )زمخشری،و اطاعت فوری و محض مخلوق در تکوین می 

 (. 115/ 17، المیزان؛ طباطبایی، 679/  8، البیانمجمع 

 له ئ طرح مس 
آمده است و رمز قدرت مطلقه الهی  قرآن    هشت بار و در هفت سوره از   کن فیکون  عبارت  

متفاوت از این عبارت  و برداشت  است. اختلاف آراء مفسران در تفسیر این عبارت، دو خوانش  
مسالۀ اختیار و نقطۀ مقابل آن جبر، از  یعنی جبر و اختیار در تکوین مخلوق را رقم زده است.  

مفسران،   از  گروهی  نظر  طبق  است.  تفسیر  جمله  از  قرآنی  مطالعات  حوزۀ  در  مهم  مباحث 
در تشریع نیز،    چه در مورد اختیارانسان در تکوین خود مجبور؛ اما در تشریع مختار است، گر

اند؛ اما بنا بر روایات منقول در منابع امامیه، نفی  ای به تفویض معتقد شده گروهی به جبر و عده
 این دو نظریه و اثبات دیدگاه مبتنی بر »الامر بین الامرین« است.

بر    ی فیآورده و تکال  ایبه عالم دن  ار،یخداوند انسان را بدون اخت  اکثر مفسران بر این باورند که 
نهاده  او  دوزخ   مستوجب   آنها   ترک   و   انجام  قبال   در   که   است گردن  و    عقاب  و   ثواب   یا   بهشت 
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در    ن وچ به آن خاتمه دهد    تواندی نم  ،ی فراوان در زندگ  هایی با وجود سخت  ی خواهد بود. او حت
ا م ؤم نیز  آن    یبرا   ،یکار  نیچننجام  صورت  در   دیمؤ  ریتفاس  ن یا  .شودی اخذه  محض  جبر 

، عدل خداوند از  طرفی منافات دارد. از   ع، یانسان در تشر  اریو اخت  ی است که با عدل اله  نیتکو
فعل   شاوصفات  و  خداوند    ،یان عیست  افعال  او  را  تمام  عدل  صفت  از  طبق    دانندمی متأثر  و 

تعارض   نیاست. ا حیظلم بر بندگان قب ،و عقل، بر خداوند عادل  سنت اجماع، : ی عنی ادّله  گری د
پذیرش آنها، انسان را به سوی پذیرش جبر در زندگی   که است  نش یدر امر آفر غامض از مباحث 

 هد. اجتماعی و فردی و عدم قبول مسؤولیّت افعال خود، سوق می 

ش است که  1388آبادی در سال  احمدحسیننامه ارشد  از موارد مشابه این پژوهش، پایان 
های متفاوت و قواعد متفاوت  ، گرایش قرآننویسنده، عوامل اختلاف مفسران را از جانب متن  

می  )احمدحسینتفسیری  قرآنآبادی،  داند  تفسیر  در  اختلاف  اثر(.  عوامل  سراسر  زارع  ، 
خاستگاه اختلاف آراء متکلمان را تا پایان   ش،1390نیز در پایان نامه خویش در سال  بنادکوکی  

تلقی  الهی،  کلام  مورد  در  چهارم  می سده  خداوند  صفات  از  آنان  متفاوت  )زارع  های  داند 
و تطبیق مصادیق ،  ...بررسی خاستگاهبنادکوکی،   بررسی  در پی  اثر(. جستار حاضر،  سراسر 

نامه، در رابطه با تفسیر عبارت   در آراء مفسران  کن فیکون   عوامل مطرح شده در این دو پایان 
 است.

، موقعیت نزول  قرآند: متن  داناز سه ناحیه می را  خاستگاه عمده اختلافات تفسیری  شاکر  
)شاک مفسر  شخصیّت  و  »ریشه آیات  تفسیری«،ر،  اختلافات  مبین   یابی  شمارۀ  فصلنامه   ،6  ،

ص  1379تابستان   خاستگاه    (.58ـ46ش،  که  است  سؤال  این  به  پاسخ  پی  در  پژوهشگر 
در   مفسران  آراء  فیکون   عبارت  تفسیراختلاف  عوامل    ؟چیست کن  این  از  کدامیک  حاصل  و 

 تأثیر است؟ بی  ها، کدام عامل تأثیر دارد یا احیانا  در هر یک از خوانش مذکور است؟
مقاله  در  نیز  نائینی  آیاتغروی  کل  تفسیر  در  را  مفسران  اختلاف  سبب  کریم  قرآن    ای 

به مهم می  و  به نسل کاود  که  آنها  منتقل شدهترین  نیز  بعدی  )غروی  کند  ، اشاره می است   های 
آیات  »،  نائینی  تفسیر  در  مفسران  اختلاف  انسانی   «،کریم  قرآنسبب  علوم  شمارۀ  مدرس   ،

سبب اختلاف آراء مفسران در تفسیر عبارت    نوشتار حاضر؛ اما  (138 ـ115  ش، ص 1380،  23
 را مورد بررسی قرار داده است.  کن فیکون  
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برخلاف    است   دانیم« نوشته چه می کن فیکون   »از    با نام ش  1397ای در سال  فدائی مقاله 
اساس  بر  را  انسان  خلقت  و  تکوین  که  مشهور،  »  نظر  فیکون  آیه  فوریت  کن  و  سرعت  با   ،»

داند و معتقد است که انجام امر خدا با روال طبیعی لازم در  ، آن را تدریجی می کندتوصیف می 
آفرینش نمایانگر حضور خدا در همه احوال است. پژوهش حاضر به عوامل تأثیرگذار در آراء  

 است. شدهپرداخته کن فیکون  مفسران در تفسیر عبارت  
مقاله  در  گونه حامدی  عبارت  ای  در  را  مفسران  تفسیری  مختلف  فیکونهای  دو  کن  ذیل   ،

تازه است )خوانش مجازی و حقیقی مطرح کرده  مقالهشناسی«،  ، »گونه کندحامدی  ؛  (سراسر 
کن فیکون   های متفاوت از  در مقاله حاضر در جستجوی عوامل مؤثر در این برداشت   نویسنده

« پرداخته که  کن فیکون بررسی »خاستگاه اختلاف خوانش مفسران در تفسیر عبارت است و به  
 تاکنون پژوهش قابل ذکری، در این موضوع تدوین نیافته است. 

باعث بوجود آمدن انواع  عوامل فراوانی  اما    ؛انداکثر تفاسیر بر اساس اصول مشترکی بنا شده 
در تفسیر یک آیه معین شده است. طباطبایی معارف حقّه الهیّه را   مفسران تفاسیر و اختلاف آراء 

های زمین شد، اندازه  داند که وقتی وارد وادی ت و کیفیتی می مثل باران بی قید و رنگ و بی کمیّ 
ها منظور صاحب کلام هست اما همه منظور او  گیرد؛ هر چند این قالب و قالب آنها را بخود می 

)طباطبایی،  تفسیرالقرآن  المیزان  نیست  و  (61/  3  ،فی  مقدمات  یعنی  مفسر  مبانی  برخی   .
دانند )مجتهد  ترین دلیل اختلاف آنها در روش تفسیری و تفسیر می مقوّمات فهم مفسران را مهم 

سنت  شبستری، و  کتاب  مفسران (.  30،  هرمنوتیک،  آراء  اختلاف  خاستگاه  یافتن  ،  برای 
 اختلاف مبانی، روش و گرایش مفسران، محلّ توجّه محقّق است.  

 . مبانی مفسر 1
شده نزد مفسران، که باعث  ، مبانی تفسیر یعنی اصول و باور پذیرفته قرآندر اصطلاح علوم  

،  قرآن(. اهمّ مبانی تفسیر  41  / 1،  مبانی تفسیر قرآن  رویکردی خاص در تفسیر است )مؤدّب، 
،  قرآن، امکان و جواز تفسیر  قرآن، نصّ و قرائت واحد  قرآنشامل موارد ذیل است: قدسی بودن  
،  قرآنبه تفسیر و بررسی علل آن، ساختار چندمعنایی  قرآن    حجیّت ظواهر قرآن، نیاز مخاطبان 

(. در تفسیر  40/  1  ، )همان قرآن    ، منابع تفسیر، انسجام و پیوستگی آیات، جامعیّت قرآنزبان  
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فیکون   آیات   قرائت کن  مورد  در  اما  است  فریقین  مفسران  قبول  مورد  مبانی،  این    ،قرآن  اکثر 
اختلافاتی مشهود است که محل توجه نویسنده  و منابع تفسیر    قرآن  ، زبان قرآنظواهر    حجیّت 
 است. 

 اختلاف قرائات در فیکون ( 1ـ1
.  است   اختلاف آراء مفسران شده   عواملی باعث یکی است؛ اما  نزد اکثر فریقین،  قرآن    متن

بودن  و محکم و متشابه    آیه   ضمیر پنهان در  اختلاف قرائات، اختلاف اعراب،مثل    برخی از آنها
های تفسیری آن، مشهود است که نمونه   کن فیکوندر اختلاف خوانش مفسران از عبارت  آیه،  

 مورد عنایت پژوهش است.  

اما   ؛، نص و تواتر مسلمانان است قرآندو حقیقت متغایر هستند چون  قرآن    قرآن و قرائات
التمهید    قرائات، استنباط و اجتهادِ قراء در خواندن آن است که تواتر و حجیّت ندارد )معرفت، 

خالویه،  ؛ ابن 74/  1،  معانی القرآن(. بسیاری از مفسران متقدم )فراء،  80/  2،  فی علوم القرآن
القراءات نحاس،241/  2، اعراب  القرآن  ؛  طوسی،  276/  3،  اعراب  و  164/  8  ، التبیان؛   )

ذیل    ( 41/  1،  مراح لبید؛ نووی،  190،  اتحاف فضلاءالبشربرخی از مفسران متأخر )دمیاطی،  
 اند.به اختلاف قرائات در »فیکون« اشاره کردهکن فیکون  تفسیر آیات 

جمع   مختار،  با  )احمد  القرائات  معجم  کتب  به  مراجعه  و  مفسران  نظرات  معجم  بندی 
القرآنی می 57/  3،  282،  38،  31/  2،  264/  1،  هالقراءات  حاصل  نتیجه  این  در  (  که  شود 

آیاتِ   قرائاتِ  فیکونمجموع  ابن   کن  یعنی  سبعه  قراء  از  نفر  و  پنج  حمزه  ابوعمرو،  نافع،  کثیر، 
عامر و کسائی و  اند، اما دو نفر از قراء سبعه یعنی ابن عاصم، نون را در فیکون را به رفع خوانده 

نفر از قاریان  گانه و صاحب قرائات شاذ )ابن دو نفر از قاریان چهارده  محیصن و حسن( و سه 
)ابن  به نصب خوانده غیرمشهور  را  آن  الذماری(  و  نصّ  عباس، شریح  مطابق  رفع،  قرائت  اند. 

 دانند.  مصحف، مشهور؛ اما قرائت نصب، غیرمشهور است و بعضی مفسران آن را ضعیف می 
 اختلاف اعراب ( 1-2

قرآن   عرابااست.  انتخاب قرائتی خاص توسط مفسر باعث اختلاف اعراب در فیکون شده 
الله است  در عبارات و آیات و تبیین جایگاه آن در تفسیر کتاب قرآن    به معنای بررسی کلمات

یمدائرة ) (. هر چند قرائت فیکون به دو حالت رفع و نصب است؛ اما 45/  4 ، المعارف قرآن کر
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 .های مختلفی دارد صورت  کن فیکونعراب  اترکیب مفسران در 
دانند؛ چون »فاء« در  بسیاری از مفسران، فیکون را مرفوع می است.    رفع فیکون یک فرض  

به   است.  یکون«  »فهو  تقدیرش  که  است  و خبر  مبتدی  و  استینافیه  استیناف، جمله  فاء  فیکون 
/  1  ، جامع البیان  بر تقدیر این نظر، فیکون، مقولِ قول است )طبری، نظر بعضی از مفسران، بنا

،  التبیان  ؛ عکبری،164/  1  ،وضح البرهان  ؛ نیشابوری،366/  1  ،البیانمجمع   ؛ طبرسی،406
  (. برخی نیز معتقد149/  1  ،الاعراب المفصل  ؛ صالح، 174/  1  ، إعراب القرآن  درویش، ؛  38

که  ا امرِ   ؛مرفوع است   فیکون ند  )  کن   چون جواب  از  294/  5،  التفسیر،  حداداست  (. بعضی 
به   فیکونمفسران رفع   بر امرِ را  نه امرِ   ؛دانندمی   کن  خاطر عطف  یا  بل  ؛حقیقی   اما  که شبه امر 

معنای   به  که  خداوند  فیکونُ اِخبار  نَ  فیََکُونُ یا    تُکَوِّ نَهُ  ندارد    به   مور  أمَ چون    ؛است   یُکَوِّ وجود 
 . (121/ 1، مدارک التنزیل نسفی،؛  119 / 1 ،البیانانباری، )ابن

است   فیکونرفع  نیز  گاهی   خودش  مثل  بر  عطف  دلیل  معنا  به  این  به  اشاره  در  مفسران   .
تعبیر  گفته  که  جملۀ    فیکوناند  بر  کن»عطف  له  یقول  أن  است    «أمره...  )زمخشری،  شده 

طبرسی،31/  4  ،الکشاف تعبیر  عده   .(366/  1  ،البیانمجمع   ؛  نیز  مفسران  از  دیگر  کن  ای 
به    فیکون فکانرا  کرده  کن  اند  تأویل  معتقد  ایشان  خداوند  به  فیکوناند.  اِخبار  مرفوع  خاطر 

  )ابوعبیده،موجود شد  چیز  گونه آن  این   کنگفت  خداوند به چیزی  وقتی  است؛ به این معنا که  
 (. 241/ 2 ،اعراب القراءات  خالویه،ابن ؛ 52/ 1 ، مجاز القرآن

دیگر   بر  است.    فیکوننصب  فرض  عطف  چون  است  منصوب  فیکون  که  معتقدند  برخی 
)نحاس،  است  آمده  آن، »أن«  از  قبل  که  است  القرآن  یقول شده  مکی  276/  3  ، اعراب  بن  ؛ 

یا این که جواب امرِ )کن( است و جواب امر با فاء، نصب است    (.395/  1  ،الهدایةحموش،  
دانند که شبیه امر  (. برخی نیز نصب فیکون را در جواب امرِ )کن( می 41/ 1،  مراح لبید )نووی،  

(. بعضی نیز معتقدند »کن«،  395/  1،  هالهدایبن حموش،  است اما امر حقیقی نیست )مکی  
امر لفظی است اما معنایش خبر است مثل جمله تعجب و تقدیرش؛ پس به مفهوم »یقول له:  

وضح  شود« است )نیشابوری،  گوید: موجود شود پس او موجود می ؛ »به او می  یَکُونُ فیَکُونَ«
 (. 164/ 1 ،البرهان

اساسِ   بر  مفسران  از  یک  کرده اهر  تفسیر  و  ترجمه  را  آیه  خود،  مختارِ  هرچند  عراب  اند، 
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هم  آنان،  از  است بسیاری  شده  نظرها  اختلاف  این  باعث  مباحثی  اما  هستند،  جمله  .نظر  :  از 
فاء  برخی   حرف  می تنوع  اختلاف  این  دلیل  القرآن  )فراء، دانند  را  ، هشامابن ؛  75/  1  ، معانی 

بیب   دانند )نسفی، جواب امر با فاء را دلیل نصب فیکون می از مفسران ی عضب  (، 213، مغنی اللّ
،  رخی دیگر نیز(. ب439/  1،  المنار  ؛ رضا، 433/  1  ،التبیان  ؛ طوسی،121/  1،  مدارک التنزیل

می  لأجله  له«،  »یقول  در  را  نمی لام  صورت  این  در  که  موجود  دانند  به  امر  مقتضای  تواند 
 جزی،؛ ابن 584/  1،  البحر المحیط  ؛ ابوحیان،415/  1،  هالهدایبن حموش،  باشد )مکی داشته 

 (. 95/ 1 ، التسهیل
أنوار    ؛ بیضاوی، 121/  1،  مدارک التنزیل  دانند )نسفی، ه می را تامّ   یکون و    کان اکثر مفسران  

آملی 275/  4،  التنزیل جوادی  یس،  ؛  سوره  ص  29جلسۀ    ،تفسیر  ناقصه  9،  برخی  و   )
ای از را تمثیل و کنایه کن فیکون   برخی از مفسرانی که  و    (374/  2،  عنایة القاضی  )خفاجی،

اند و  معنی کرده   به معنای »کان«را  »یکون«  ،  دانندقدرت خداوند و اطاعت محض مخلوق می 
  معتقدند که این عبارت در واقع »کن فکان«؛ »موجود شو، پس موجود شد« است )ابوعبیده،

القرآن کرده 52/  1  ، مجاز  قرائت  مرفوع  را  که یکون  از دلائل کسانی  یکی  مطلب  (.  اند همین 
 (. 149/ 1، الاعراب المفصل است )صالح،

نمی چنین  هم شایسته  ماضی  فعل  بر  را  )یکون(  مضارع  فعل  عطف  ضمیر  برخی  و  دانند 
می  تقدیر  در  را  خبر  »هو«  »یکون«،  فعل  و  مستأنفه  »فیکون«  جمله  صورت  این  در  که  گیرند 

می  موجود  او  و  شو  »موجود  یکون«؛  فهو  »کن  است،  محذوف  )واحدی  مبتدای  شود« 
 (. 317/  5، التفسیر البسیط نیسابوری، 

 ( دیگر مسائل3ـ1
دربارۀ   مفسر  مبنای  دیگر  تأثیرگذار  ظواهر  عامل  آیات    است.  قرآنحجیّت  به  استناد  با 

را فهمید و مبنا قرار داد که  قرآن    توان ظاهر (، می 29؛ ص/  17؛ قمر/  58؛ دخان/  24)محمد/  
که روایتی صحیح  است؛ مگر آن قرآن    این کار در اصطلاح علوم قرآنی به معنای حجیّت ظواهر

قرار   توجه  مورد  احکام  استخراج  و  تفسیر  در  هم  آن  که  باشد  نظر  مورد  آیه  مورد  در  صریح  و 
دانند که دلالت ظواهر آنها بر مراد خداوند  را صریح می قرآن    گیرد. اکثر علما دلالت الفاظ می 

یهقطعی است )سبحانی،   (.  24/  1، الفرقان ؛ صادقی تهرانی،77/ 1، المناهج التفسیر
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خداوند اشیاء را مورد خطاب قرار داد و امر کرد تا موجود    کن فیکون بر اساس ظاهر آیات  
عبارت   تفسیر  در  شدند.  موجود  آنها  پس  فیکون   شوند  )زمخشری،  کن  مفسران  از  برخی 

( ظاهر آیات  115/  17،  المیزان  ؛ طباطبایی، 679/ 8  ، البیانمجمع؛ طبرسی،  31/ 4، الکشاف
بر زبان نمادین حمل می را مراد الهی نمی  جامع  اما برخی دیگر، )طبری،    ؛کننددانند و آیه را 

یم،  ملاصدرا؛  404/  1،  البیان /  1،  فتح البیان  خان،؛ صدیق حسن392/  5،  تفسیر القرآن الکر
پذیرند و مراد الهی را در این آیه حقیقی  دانند و هیچ تأویلی را نمی ( ظاهر آیه را حجّت می 187

 (.سراسر مقاله   ،شناسی«»گونه  کند،)بنگرید به: حامدی تازه  تربیش دانند. برای مطالعه  می 
یعنی ماهیت قرآن    شناسایی زبان   است.  قرآنزبان  ها از  برانگیز دیگر درک موضوع اختلاف

زبان قرآن    هایگزاره  است.  مهم  مفسران  برای  آن،  مفاهیم  انتقال  چگونگی  زبان قرآن    و 
حق  که  است  ویژگی معناداری  دلیل  به  و  فرستاده  مردم  هدایت  برای  خود،  تعالی  خاص  های 

مندی، »زبان ترکیبی« است که برخوردار  مانند برخورداری از سودمندی جهانی و زبان هدایت 
 (. 95، مبانی تفسیر قرآن از زبان عرف خاص و عرف عام است )مؤدب، 

است و    را به زبان مردم فرستاده   قرآن  معتقد است خداوند   کن فیکون سبحانی در تفسیر آیه  
خواهد بگوید ای بشر، بین تو و فعلت پنج مقدمه است اما خواستن من، عین شدن است و  می 

(.  82ذیل آیه    ،یس   سوره  تفسیررا مانند عرف معنا کرد )سبحانی،  قرآن    گیرد که بایدنتیجه می 
در توجّه مفسّران به معنای    کن فیکوندر تفسیر آیات   الله نیز دلیل اختلاف آراء و مشکل رافضل 

کلمات قرآن، بدون در نظر گرفتن بلاغت و گسترۀ معنایی ادبیات عرب، در حقیقت، مجاز و  
کند چون این  ای برای مردم روشنگری می صورت محاوره به قرآن  داند و معتقد است که کنایه می 

 .(187/ 2، من وحی القرآنالله، بهترین روش بیان است )فضل 
  عمران، آیاتآل ۀ سور 7در آیه آیه است.  محکم یا متشابه بودن برانگیز دیگر موضوع اختلاف 

بطور قطع نمی اندشده در دو گروه آیات محکم و متشابه معرفی  قرآن   توان گفت که  . هر چند 
است  متشابه  یا  محکم  آیه  آیات    ؛کدام  فیکون   اما  از  کن  که  الهی  کلام  با  که  جهت  آن  از  را 

کن  توان از متشابهات دانست. برخی تفسیر حقیقی از  تعالی است ارتباط دارد، می صفات حق
می فیکون    دلیل  این  به  را  ظاهر  بر  آیات  این  حمل  هستند  و  متشابهات  از  آیات  این  که  دانند 

 (. 438/ 1 ،المنار )رضا، 
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 روش مفسر  .2
ای شود، منهج و طریقه روش تفسیری که از آن با عنوان مناهج و مذاهب تفسیری نیز یاد می 

می  کمک  کلام،  مدلول  استنباط  و  فهم  برای  آن  از  آیات  تفسیر  در  مفسران  که  گیرند است 
(. و »برخاسته از مبانی مفسران است و ارتباط فراوان با  165،  های تفسیر قرآن روش )مؤدب،  

اگر   زیرا  است؛  مؤثر  آیات  فهم  و  کشف  برای  تفسیر  در  که  دارد  ابزاری  و  مستندات  و  منابع 
مفسری بهترین ابزار و منبع را در تفسیر، روایات معصومین )ع( بداند، روش تفسیری او، اثری 

  تفسیررا بهترین منبع و شیوه در فهم آیات بداند روش او  قرآن    بود و اگر مفسری یا روائی خواهد 
 .(32/ 1، مبانی تفسیر قرآنبود.« )همو،  خواهد قرآن   ابقرآن 
 قرآن  اب قرآنتفسیر ( 1ـ2

مفسر،   روش  در  مؤثر  موارد  جمله  تفسیر  از  که  منابع  و  است  علوم  تفسیر،  اصطلاح  در 
قرآن   کند. دو منبعمستندات مفسر است که با کمک آنها مراد و مقصد الهی را تبیین و تفسیر می 

با    قرآن با روایات،  قرآن  ،قرآن اب  قرآن و روایات با عنوان »تفسیر به مأثور«، در سه گروه: تفاسیر
های  روش قول صحابی و تابعین، در روش و منابع تفسیری مفسران، تأثیرگذار است )مؤدب،  

 (.  169ـ165، تفسیر قرآن
  23سوره نساء و    82مبیّن همه چیز است و طبق آیات  قرآن    سوره نحل،   89به استناد آیه  

سوره زمر، برخی از آیات به برخی دیگر شبیه و ناظرند و هر یک از آنها، دیگری را بیان و شرح  
/  17، المیزانشود و یکدیگر را نفی کنند )طباطبایی،  که اختلافی در آنان یافت  کند بدون اینمی 

آیات 256 )ص(  پیامبر  می قرآن    (.  توصیف  یکدیگر  د  مؤیِّ و  ق  مصدِّ )متقی را  هندی،  کند 
کننده، گویا و گواه یکدیگر  را تصدیققرآن   (. امیر مؤمنان علی )ع( نیز آیات691/  1،  کنزالعمال

)می  تفسیر186خطبۀ  ،  البلاغهنهج داند  روش،  این  است  اب قرآن    (.  و    قرآن  اوّلین  از  که 
 کنند.  های تفسیری است که در آن برای فهم آیات، به آیات دیگر آن رجوع می ترین شیوه متقن

استناد  قرآن    به بیش از سی آیه  کن فیکونهای نگارنده مفسران در تفسیر عبارت  طبق یافته 
  سورۀ   100 برای اثبات حدوث کلام و ردِّ مخلوق بودن کلام الهی به آیات سید مرتضی اند. کرده 
و روایات ائمه )ع( را نیز   استناد کرده  شعراءسورۀ   137و  ، صسورۀ  7عنکبوت،  سورۀ  17، انعام
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 (.  246-247/ 2، نفائس التأویل ،داند )سیدمرتضی مؤیّد این نظر می 

به آیات   با استناد    کن فیکون احزاب، معتقدند در    38قمر و    50عمران و  آل  59طباطبایی 
حقآن  طرف  از  می چه  افاضه  به  تعالی  امور  این  و  نیست  تدریج  و  دگرگونی  درنگ،  قابل  شود 

برمی  خودشان  ناحیه  از  اشیاء  )طباطبایی،  نفس  دارند  خدا  سوی  به  رو  که  طرفی  از  نه  گردد، 
کن  از  سوره قمر، تفسیری حقیقی    50اما برخی از مفسران با استناد به آیه    ؛(116/  17،  المیزان
؛  278/  1،  تفسیر القرآن العظیمکثیر،  دهند که جایی برای تأویل آن نیست )ابن ارائه می فیکون   

حسن آیه    ؛(187/  1،  البیانفتح خان،  صدیق  از  نیز  را  مخلوق  برای  تکوین  در  اختیار  حتّی 
 (. 11/ 3، الحکم جواهر اند )حسینی رشتی، برداشت کرده 

سوره ابراهیم، خداوند را صاحب    34سوره انعام،    149برخی از مفسران با استناد به آیات  
که خداوند بر احدی ظلم  دانند که هرگز خلائق، احتجاجی بر او ندارند و اینحجّت کامل می 

،  جامع الأسرارشان آفریده است )آملی،  که آنها را بر اساس خواست و قابلیت بل   ؛نکرده است 
نیز، همین معنی را برداشت کرده   5(. آنها با اشاره به آیه  200-201/  1 اند و این که  سوره طه 

نسبت همه مخلوقات به خداوند، بر اساس عدل او مساوی است. آنها با عنایت به این آیات،  
 (. 11/ 3، الحکمجواهرکنند )حسینی، اختیار انسان را در تکوین و هستی خویش مطرح می 

دانند  را در تبدیل شدن چیزی به غیر از خودش و در تحویلات می کن فیکون   برخی دیگر،  
آیات   به  و    65و  می   50بقره  استناد  )کاشانی،  اسراء  برای  457/  7،  الصادقینمنهج کنند  و   )

سوره روم استناد    25و عدم تقدّم یا تأخّر آن از امر الهی، به آیه  کن فیکون   زمانی امر الهی با  هم
 (. 406/ 1، جامع البیاناند )طبری، کرده 

آیات   مفسران  از  فیکون   بعضی  آیه  کن  شبیه  دانسته 11را  می   ؛اندسوره فصلت  دو  اما  توان 
و   قدرت  نفاذ  از  تمثیلی  و  کنایه  را  دو  هر  گروهی  کرد.  مشاهده  آنها  از  متفاوت  کاملا  تفسیر 

می  حقّ  از  کائنات  محض  اطاعت  و  آفرینش  در  حقّ  )سیدمرتضی،  سرعت  نفائس  دانند 
طبرسی،  246/  3،  التأویل رازی،  679/  8  ،البیانمجمع ؛  ابوالفتوح  الجنان؛  /  2،  روض 

اما خوانش    ؛(188/  2،  من وحی القرآن  الله، ؛ فضل 26/  4،  التفسیر الکبیر؛ فخررازی،  130
گروه دوم از این تشابه، حقیقی و معقول بودنِ ظاهرِ هر دو آیه است؛ چون خداوند آمدن آسمان  

دهد که با اختیار مقابل امر الهی، به خود آنها نسبت می و زمین و موجود شدن مخلوقات را در  
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 (. 752،  الحکمشرح فصوص اند )قیصری، و رغبت آن را پذیرفته 
با استناد به آیات   بقره و    252صدرالمتألهین  سوره یونس، وجود عالم امر را »قول    6سوره 

عالم خلق را الله   الله« و صحیفه  کائنات  می   کتاب  ماهیات  و  ممکنات  اعیان  آیاتش،  که  داند 
یم ،  راصدملااست ) سوره احزاب نیز،   72(. مفسران با اشاره به آیه  392/  5، تفسیر القرآن الکر

اند و از این آیات، اختیار  دو خوانش مختلف از آن دارند برخی هر دو آیه را حقیقی تفسیر کرده 
نتیجه  را  آفرینش  در  کرده کائنات  )همان گیری  سبزواری،  اند  الحسنیجا؛  الأسماء  /  2،  شرح 

دانند که در تفسیر آنها نیاز به هیچ تکلّفی نیست  اما برخی دیگر هر دو آیه را تمثیلی می   ؛(85
 (.188/ 2، من وحی القرآنالله، )فضل 

 با روایات قرآن  ( تفسیر 2-2
(، همان تفسیر »روایی« است، خواه روایت از  ع با روایات و سنّت معصومین )قرآن    تفسیر 

  ،برد  یا از ائمه معصومین )ع(پیامبر )ص( باشد که اهل سنّت در تفاسیر خود از آن استفاده می 
شیعه   خود    بهکه  تفاسیر  در  نیز  آنان  می روایات  )مؤدّب،  کناستناد  قرآنروش د  تفسیر  ،  های 

دانند و  (. برخی دلیل پیدایش مذاهب مختلف را در اختلاف بین صفات و افعال خدا می 169
آیه   تفسیر  در  اختلافات،  این  از  یکی  فیکون   معتقدند  عده کن  که  حدیث است  برخلاف  ای 

می  لفظی  را  »کن«  )ع(،  بیت  اهل  مکتب  از  دوری  با  و  می ثقلین  را  آن  خدا  که  گوید  دانند 
 (.  82ذیل آیۀ ،  یس  سوره  تفسیر)سبحانی، 

ذیل   را  فریقین  استناد  مورد  روایات  صرفا  روایات،  و رجالی  سندی  بررسی  بدون  نویسنده 
فیکون   عبارت   کرده است.کن  که در خوانش    مطرح  روایاتی  اولین  فیکون   از  تفاسیر  کن  در 

تفسیر قمی حدیث قدسی است که خداوند می  در  آمده،  و  شیعی  فرماید: خزائن من در کاف 
(. بحرانی با اشاره به نظر ایشان، حدیث قدسی را کامل نقل  218/  2،  التفسیرنون است )قمی،  

)بحرانی، قدسی و روایت  584/  4،  البرهان  کرده است  به همین حدیث  توجه  با  احسائی،   .)
که پیدایش عوالم را حاصل مشیّت خداوند و خلقت آسمان و زمین    (عج )دیگری از امام عصر  

 : داندرا حاصل کلام الهی می 
وَ   مَاوَاتِ  اَلسَّ بِهَا  خَلَقْتَ  تِی  اَلَّ بِکلِمَتِک  وَ  اَلْعَالَمُونَ  لَهَا  ]کانَ[  دَانَ  تِی  اَلَّ ...بِمَشِیتِک 

رْضَ... )طوسی، 
َ
 .(417/ 1، مصباح المتهجد اَلْأ
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عْلُومٍ«، عالم    21و به شهادت آیه  لُهُ إِلاَّ بِقَدَرٍ مَّ ن شَیءٍ إِلاَّ عِندَنَا خَزَائِنُهُ وَمَا نُنَزِّ إِن مِّ سوره حجر »وَ
 (. 47/  2، جوامع الکلمداند )احسائی، امکان را خزائن تمام اشیاء می 

مفسران متأخّر شیعی با استناد به روایاتی از امیر مؤمنان علی)ع( در منابع حدیثی متقدمان،  
  « لا بصوت یقرع ولا بنداء یسمع وانّما کلامه سبحانه فعله   کن فیکون»انما یقول لما اراد کونه:  

البلاغه) خطبۀ  نهج  تفسیر    (، 186،  حقیقی  را  خطاب  این  و  خداوند،  فعل  مثابه  به  را  »کن« 
  ؛(399-397/  4،  نورالثقلین؛ حویزی،  262/  4،  تفسیر الصافیالاند؛ )فیض کاشانی،  کرده 

گون  در  را  روایت  این  از  مفسران  متفاوت  برداشت  خوانش اما  از    ۀ  فیکون   مجازی    ، نیزکن 
مشاهدهمی  شیرازی،  توان  )مکارم  نمونهکرد  آملی،  471/  18،  تفسیر  جوادی  سوره  ؛  تفسیر 

امیرالمؤمنین علی  10-9، ص29جلسه  ،  یس از  دیگر  روایتی  افزودن  با  نیز،  آنان  از  (. بعضی 
دانند که حاصل  )ع( به روایت مذکور معتقدند که اهل معرفت، تکلّم خداوند را تجلّی حق می 

شرح دعای  تعلّق اراده و قدرت خداوند بر ایجاد و اظهار آنچه در غیب است، است )خمینی،  
 .(56، سحر

و    خداوند  صنع  را  »کن«  لفظ  )ع(،  رضا  امام  از  روایتی  به  استناد  با  مفسران  از  برخی 
نیز، از  دیگر  برخی   (.262/  4،  تفسیر الصافیالدانند )فیض کاشانی،  »یکون« را مصنوع می 

دانند  روایت امام کاظم )ع( در بیان تفاوت اراده حق با اراده خلق، اراده خدا را همان فعل او می 
گوید: لفظ و نطق با زبان و توجه دل و تفکر می که به هر چیزی که اراده هستی آن را بکند بدون  

می  موجود  بلافاصله  چیز  آن  و  شو  )بحرانی،  موجود  از  (.  584/  4،  البرهانشود  شماری 
 فرماید: بر اساس روایتی از امام سجاد)ع( که می مفسران، 

م...   قولک  دون  بمشیّتک  دونؤفهی  بإرادتک  و  منزجرة   تمرة    ۀ صحیف)   نهیک 
 . (89، سجادیه

معنای    قول  به  کرده  اراده را  کلامتفسیر  نه  می   ؛اند  مجازی  را  آیه  دلالت  حقیقی  و  نه  دانند 
 (.187/ 2، من وحی القرآن الله،)فضل 

فرماید: »... الخالق البارئ المصوّر  احسائی با اقتباس از کلام امیر مؤمنان علی )ع( که می 
  »... نه  مُکوِّ یُشبِهُهُ  لا  فکان  مشیّته  من  الشیء  کان  إذ  شیء  کمثله  لیس  الحسنی  الأسماء  له 

المتهجد)طوسی،   مجلسی،  753،  مصباح  از  113/  94،  بحارالانوار؛  جدیدی  تعریف   ،)
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می  ارائه  می مشیّت،  خداوند  مشیّت  از  را  شیء  و  )احسائی،  دهد  ندارد  ندّی  و  ضدّ  که  داند 
کند که از  الله( را به برخورد دو چوب تشبیه می (. او فعل خدا )مشیّت 616/  1،  جوامع الکلم 

آنها و فشرده  تولید می برخورد  نه در  شدن هوا، صوتی  و  نه در هوا  و  بود  نه در حرکت  شود که 
ای برای احداثی هستند  که مخلوقی است که از )لا من شیء( پدید آمد و اینها وسیله چوبها؛ بل 

که همان فعل است که به همراه این امور، در مجموع، علّت مخلوق هستند. مادّه این موجود،  
کید و صورتش، از هیئت و شکل فعل است که این صورت )مفعول مطلق(،   اثر فعل است و تأ
ظاهر پیدایش مخلوق و قبول تکوین توسط اوست که از مادۀ فعلی ناشی شده است که فاعل آن  

ن و قبول را به او عطا کرده است )همان   (.  638/ 1 ،خداوند عزّوجلّ، قدرت تکوُّ
می  نقل  )ص(  پیامبر  از  را  قدسی  حدیث  حنبل  بن  »من  احمد  فرمود:  خداوند  که  کند 

بزرگوار هستم عطای من و عذاب من کلام است و وقتی چیزی را اراده کنم فقط به او    بخشنده
می می  موجود  او  و  باش  )احمد  گویم  حنبل،  شود.«  اهل    . (428/  35،  المسندبن  مفسران 

بودن   لفظی  و  حقیقی  برای  دلیلی  را  روایت  این  فیکون   سنّت  )میبدی،  می کن  کشف  دانند 
(. برخی از آنان با استناد به حدیث  531/  6،  تفسیر القرآن العظیمکثیر،  ؛ ابن248/  8،  الاسرار

می  الله«  »کلمات  و  »کلمه«  مصادیق  از  را  »کن«  لفظ  دیگری  روایات  و  مذکور  دانند  قدسی 
القرآن)قرطبی،   لاحکام  این89/  2  ،الجامع  با  اهل  (.  منابع  در  اول  قرون  از  روایت  این  که 

اند و اصلا  به نظر  ی از مفسران به آن استناد نکرده سیاراما ب  ؛سنّت مثل تفسیر میبدی آمده است 
نیز  آنها این آیات مجاز و تمثیل هستند. این حدیث قدسی در متنی بلندتر، در منابع روایی شیعه 

به آن   کن فیکوناما مفسران شیعی در تفسیر آیات    ؛(42/  1  ،عسکری  تفسیر)  نقل شده است 
 ای ندارند.اشاره 

داند که قبل از ابداعش،  قاسمی برای اثبات قول ضعیفی که این خطاب را متوجه چیزی می 
ب است  شده  مقضی  و  مقدر  خطاب  این  با  و  است  بوده  خداوند  از    امعلوم  روایاتی  به  استناد 

داند  پیامبر )ص(، وجود علمی، کتابی و کلامیِ مخلوق را قبل از خلقتش، معلوم خداوند می 
 (. 382/  1، محاسن التأویلتواند مورد خطاب باشد )قاسمی،  که می 

 با قول صحابی و تابعی  قرآنتفسیر ( 2-3
و  علی   صحابه  زمانی  قرب  به  توجه  »با  تابعین  و  صحابی  مفهوم  از  مختلف  تعاریف  رغم 
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اند، مورد توجه مفسران،  تابعین با پیامبر )ص( و ائمه معصومین )ع(، تفسیری که آنان ارائه داده 
پرداخته  آیه  تفسیر  به  خود،  که  آنجا  حتّی  است،  شده  واقع  سنّت  اهل  خصوص  راوی  به  و  اند 

کن  ( در تفسیر عبارت  169،  های تفسیر قرآنروش اند.« )مودّب،  روایتِ تفسیرِ معصوم نبوده 
)طبری،    فیکون  قتاده  از  روایتی  به  طبری  البیاناستناد  ابن22/  23،  جامع  و  به  ابی (  حاتم 

حاتم، ابی عباس مؤید این مطلب است )ابن بن اسحاق، ابن   روایاتی از سدّی، مجاهد، محمد
 (.  214/ 1، تفسیر القرآن العظیم

 گرایش مفسر   .3 

سلیقهگرایش و  باورها  پایه  بر  می ها  پدید  مفسّر  شخص  )آزاد،  های  و  آیند  قرآن  تفسیر 
کلاسیک  جهان 92،  هرمنوتیک  طرز  در  (.  او  خارجی  اطلاعات  و  ذهنی  سوابق  مفسر،  بینی 

 (.181/ 20،  مجموعه آثار فتاوایش بسیار تأثیرگذار است )مطهری، 

 گرایش کلامی مفسر ( 1ـ3
سو با  یکی دیگر از موارد مؤثّر در اختلاف آراء مفسران به اقرار آنها اثبات عقائد کلامی هم

التسهیل  جزی،  ؛ ابن 2/  1،  التبیانمذهب کلامی خویش و ردّ نظرات مخالفان است )طوسی،  
هرچند پرداختن به مباحث کلامی مطمع نظر نویسنده نیست؛ اما تأثیر (. 18/ 1، لعلوم التنزیل

در آراء آنها در مباحثی از قبیل: حدوث و  کن فیکون  گرایش کلامی مفسران در تفسیر عبارت  
 کاملا  مشهود است.  اصالت وجود یا ماهیت و موطن خطاب خداوند، قدم، 

یکی از مباحث مهم و اختلافی فلسفه و کلام اسلامی، حدوث و قِدَم است. حدوث مثلا   
( و قدیم، برخلاف  278/  1،  الصحاح یعنی به وجود آمدن چیزی پس از نبودن آن )جوهری،  

(. معنای اصطلاحی آنها نیز از معانی  2007/  5  ، حدوث، یعنی مسبوق به نبودن، نباشد )همان 
شرح  شده است. شیء حادث یعنی چیزی که سابقه عدم دارد )قاضی عبدالجبار،  لغوی گرفته 

م فی نفسه« دارد و چیزی پدیدآورنده آن  117،  هالاصول الخمس ( و قدیم یعنی چیزی که »تقدُّ
 (. 51،  انوار الملکوت(  یا چیزی که ابتدا ندارد )حلّی، 300/ 3، ابکار الافکارنیست )آمدی، 

می   تربیش هستی  آغاز  در  را  مخلوقات  با  خداوند  کلامی  ارتباط  اولین  که  مفسران  دانند 
به مباحث  کن فیکون خداوند با فرمان »کن«، آنها را مورد خطاب قرار داد. آنها ذیل تفسیر آیات  
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البحر    )ابوحیان،کند  را با کلام الهی نمایان می کن فیکون   اند که ارتباط  کلام الهی نیز پرداخته 
؛  378/  1،  غرائب القرآن  ؛ نظام الاعرج،26/ 4،  التفسیر الکبیر؛ فخررازی،  583/  1،  المحیط
الدررحائری،   بودن لفظ کن را رد می 292/  1،  مقتنیات  الهدی حقیقی و حادث  کند  (. علم 

وی با استناد به    . حادث و مخلوق است   ، همقرآن    چون در این صورت کلام الهی و در نتیجه 
یا  قرآن    آیات و روایات ائمه )ع( معتقد است که کلام مخلوق یعنی کلامی کذب و ساختگی 

   (.244/ 3، نفائس التأویلشود )سیدمرتضی، ای نسبت داده کلامی که به دروغ به گوینده
آل  آثار  استناد  به  مفید  معتزله،شیخ  و  امامیه  إجماع  و  )ع(  و  قرآن    محمد  الهی  کلام  را 

می   ؛حادث غیرمخلوق  )مفید،  اما  المقالاتداند  قدیم    (.53،  اوائل  را  خدا  کلام  برخی 
می می  چیزی  متعلق  وقتی  که  می دانند  نون  و  کاف  به  تعبیر  آن  از  است  شود،  حادث  که  شود 

برخی برای ردِّ قِدمِ کلامِ الهی، که از قِدمِ اراده او ناشی    (.309/ 26، التفسیر الکبیر)فخررازی،  
گیرد، عین، تعلّق می   ؛ معتقدند که اراده قدیم الهی نیز، وقتی برای ایجاد چیزی در خارج و شده

 (.  442/ 7،  البیانروح حادث است )حقی برسوی، 
حدوث و قدم کلام الهی از مباحث پرتنش در جامعه اسلامی و باعث به وجود آمدن فاجعه  

هبهای محنت، در تاریخ اسلام است )مسعودی، اسفناک سال  (. بررسی  254/  4،  مروج الذّ
باره نیز روشنگری نموده و مردم را از افتادن در  دهد که ایشان، در این روایات ائمه )ع( نشان می 

شود که قبل از  می   علی )ع( دیدهمنسوب به  اند. اولین تبیین در سخن  داشته وادی ضلالت، باز 
مطرح شده است و بسیاری از مفسران شیعی در تفاسیر خود به آن استناد  قرآن   شبهه قِدَم و خلق

می کرده  که  می اند  ایجاد  که  است  کاری  همان  سبحان،  خدای  سخن  )فرماید:  نهج  کند 
 (.186خطبۀ ، البلاغه

دانند  را کلام خدا می قرآن    بن جعفر، امام رضا و امام هادی )ع(،امام صادق، امام موسی  
)ابن است  غیرازلی  و  غیرمکذوب  معنای  به  مخلوق  غیر  محدَثِ  (.  229،  التوحید  بابویه،که 

ای به شیعیان خود در بغداد، دوری از فتنه )خلق قرآن( را برای خود و  امام هادی )ع( در نامه 
فقط خداوند را خالق، و ماسوای او را مخلوق    یشان کند. اشیعیانش از خداوند درخواست می 

شود  کلام خداست و نباید از پیش خود نام دیگری بر آن نهاده قرآن    کند که داند و توصیه می می 
کلام الله    قرآن  کهامامان معصوم )ع( با توصیه به این (.  224  ،که باعث گمراهی است )همان 
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چون    ، خاطر مصالح اسلام، از بحث در این مورد برحذر داشتنداست؛ اصحاب خویش را به 
زد؛ اما وقتی  ها با هدف احقاق و تبیین حقیقت نبود و فقط اختلافات امّت را دامن می این بحث 

عاملی،   )مکّی  پرداختند  مباحث  تبیین  به  دیدند  مناسب  را  ؛  193/  1  ، الإلهیاتموقعیّت 
 (. 63، فرهنگ کوثراسلامی، 

فلسفی   بحث  در  را  دیگرش  ماهیت مثال  و  یافت.  می   وجود  ماهیت، توان  حکما  نظر  از 
می  اطلاق  شیء  حقیقت  بر  که  است  هو«  »ما  به  پرسش  از  شیء،  عبارت  شیئیّت  و  گردد 

)سجادی،   اسلامیبدانست  معارف  و    ؛(1663/  2،  فرهنگ  فلسفی  اصطلاح  در  وجود  اما 
 (.  2102/ 2 ،)همان  است  نیستی یا  عرفانی هستی مقابل عدم 

آید که: اگر اشیاء قبل از موجودیّت، معدوم  این سؤال پیش می کن فیکون   در تفسیر عبارت  
و چه چیزی مخاطب امر خداوند بوده است؟ پاسخ به این سؤال و تبیین   گونهچه   محض بودند

الوجود )حادث با قدیم( باعث شد که معتزله، معدومات ممکن را که  نسبت ممکنات با واجب 
و   با وجود  که  دانستند  فلاسفه  نظر  از  ماهیات  مفهوم  به همان  دارد  ازلی  علم  آنها،  به  خداوند 

شوند و آنها را »ثابتات ازلیّه«  اما ثبوت دارند و با اراده خداوند موجود می   ؛عدم، نسبت مساوی
مشکل   ،نامیدند قدیم،  موجودات  تعدّد  آنها،  وجود  پذیرفتن  صورت  در  اشاعره  چون  بود.  ساز 
و بعد از    ای بین وجود و عدم را نپذیرفتند و گفتند: ممکنات در حالت عدم، عینی ندارند واسطه 

   (. 201/  1، التمهیدشوند )باقلانی،  ایجاد خداوند، دارای عین می 
حق ابدی  و  ازلی  معلومات  را  حقائق  می آملی  از  تعالی  بود  جعل  اگرحاصل  که  داند 

می  پیش  عالِم  بر  معلوم  تقدّم  و  تأخیر  و  نبود  ازلی  قول  معلومات  به  او  است.  محال  که  آمد 
ن ازلی آن عربی اشاره می ابن ها، در علم  کند که حقیقت همه موجودات، عبارت از نسبت تعیُّ

شود )آملی،  می پروردگار است که در اصطلاح محققّان »اعیان ثابته« و دیگران »ماهیّت« نامیده
(. اعیان ثابته، ماهیات و ثابتات ازلی، همگی بر موجودات تقدّم دارند و  198/ 1، جامع الأسرار

 (. 213/ 1، هالاعیان الثابتخلق، یعنی وجود بخشیدن به آنها )عفیفی، 
با  العین و پنهان در ذات حق می فیض کاشانی، هستی را معدوم  داند که مستعدِّ موجودیّت 

حق را  هستی  مُظهرِ  وی  است.  حق  می امر  آن تعالی  و  است  داند  کائن  موجودیّت  باعث  چه 
نیز   و  است  غیرمجعول  ذاتی  استعداد  دارای  که  نیست  الهی  علم  در  او  ثابت  عین  جز  چیزی 
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حقّ   امر  امتثال  برای  او  اهلیّت  و  لفظ »کن«  استماع  برای  و صلاحیّتش  برای وجود  او  قابلیّت 
(. برخی نظر ایشان را که کائن را در ذات حق،  92،  هالکلمات المکنونهست )فیض کاشانی،  

می  می مخفی  )ع(  بیت  ذات  داند، خلاف روایات اهل  بوده و علم،  عزّوجلّ  دانند که خداوند 
در حالی  بوده  ایجاد کرد و معلوم،  حقّ  را  اشیاء  وقتی که  نبوده است  که هیچ معلومی، موجود 

 (.  12/ 3،  جوامع الکلم موجود شد، علمش بر معلوم واقع شد )احسائی، 
کند و با تشکیکی دانستن وجود، وجود علمی و  ملاصدرا نظریه اصالت وجود را مطرح می 

می  از سنخ وجود  را هم،  علم خدا  در  ماهیّات،  و  ثابته  اعیان  علم  ذهنی  با  آن  مراتب  که  داند 
(. سبزواری با تأیید نظر وی، ماهیّت را حدّ وجود  188،  رسائلال،  اصدرملاخارجی فرق دارد )
می  آن  از  متأخر  نمی و  موجودات،  بر  ثابتات  که  است  معتقد  و  وجودی  داند  تقدم  توانند 

(. برخی نیز بر طبق نصوص، و با فرق گذاشتن  183،  هشرح المنظومباشند )سبزواری،  داشته 
ز   بین ثبوت عینی و علمی، چیزی را که مخاطب »کن« شده در علم و تقدیر خدا ثابت و متمیَّ

)قاسمی،  دانند که می می  باشد  و نهی  امر  و  اراده، قدرت، خلق خداوند  ق  متعلَّ محاسن  تواند 
 (.  384/ 5، التأویل

کن  مفسرانی که عبارت  توان یافت.  می موطن خطاب خداوند  مثال دیگرش را در بحث از  
دانند که در عالم واقع بوقوع پیوسته است در تبیین موطن این عالم نظرات  را حقیقتی می فیکون  

،  البیانجامع ؛ طبری،  134/  1،  تفسیرالاند. اکثر عالمان اهل سنّت )مقاتل،  مختلفی ارائه داده 
سمرقندی،  404/  1 )کرمی،  88/  1،  بحرالعلوم؛  شیعه،  علمای  از  بعضی  و  التفسیر  ( 

دانند؛ چون معتقدند همه  ( موطِن این خطاب را عالم علم الهی می 146/  1،  الله المنیرلکتاب 
و   اولا   این علم  و  و معلوم خداوند هستند  دارند  این عالم حضور  از خلقت در  موجودات قبل 

می  تعلق  وجود  به  هستند  بالذّات،  اَعدام  با  آمیخته  که  ماهیات  به  بالعرض  و  ثانیا   و  گیرد 
پذیرد چون معدوم  عربی امتثال و قبول امر را برای معدوم می ابن  (.29،  طلب و اراده)خمینی،  

داند؛ هرچند نسبت به وجود خارجی، معدوم  را در علم الهی، صاحب وجود ازلی و ابدی می 
)قیصری،   فصوص باشد  همان  (.  755  ،الحکمشرح  را  الهی  علم  عالم    ذر   عالمملاصدرا 

 (.  66-47  ، »بررسی توصیفی آیه ذرّ در آثار ملاصدرا«،داند )فصیحی می 
وجود   جایگاه  مقیّد،  وجود  و  مطلق  وجود  حقّ،  وجود  نوعِ  سه  در  وجود  تعریف  با  برخی 
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می  امکان  در عالم  را  این خطاب  و  )احسائی،  مطلق  الکلم دانند  این  156/  2،  جوامع  بر  و   )
اش احداث باورند که: »خداوند سبحان، اشیاء را به مشیّت خود خلق کرد و اعیان آنها را به اراده 

عالم   و  داد.«  قرار  اوست  مشیّت  محل  که  راجح  امکانِ  ارضِ  در  خود،  فعل  خزانه  در  و  کرد 
عْلُومٍ(،    21امکان را به قرینه آیه   لُهُ إِلاَّ بِقَدَرٍ مَّ ن شَیءٍ إِلاَّ عِندَنَا خَزَائِنُهُ وَمَا نُنَزِّ إِن مِّ سوره حجر )وَ
 (.  47/  2 ،دانند )همان خزائن تمام اشیاء می 

این آرائی  که  نکتۀ دیگر  قبول مذهب خویش،  روایات مورد  به  با استناد  فریقین  از  هر کدام 
داده  ارائه  روایات  متفاوت  به  استناد  با  شیعی  مفسران  از  برخی  حقیقی  گونه  در  مثلا  اند، 

؛  184/  1،  تفسیر الصافیدانند )فیض کاشانی،  معصومین )ع(، این خطاب را فعل خداوند می 
ولی مفسران اهل سنّت با استناد به روایات صحاح خویش،    ؛( 397/  4،  نورالثقلینحویزی،  

می  لفظی  و  خداوند  کلام  را  خطاب  )میبدی،این  ابن 248/  8،  الاسرارکشف   دانند  کثیر،  ؛ 
برخی نیز    (.3203/  10،  تفسیر القرآن العظیمحاتم،  ابی ؛ ابن531/  6،  تفسیر القرآن العظیم

داند که از اعتقادات مخصوص  « را برای زنده کردن مردگان در رجعت می کن فیکون  خطاب »
 (.258/ 1 ، تأویل الآیات الظاهرهشیعیان است )استرآبادی، 

 ( گرایش فلسفی مفسر 2ـ3
را تمثیلی از  کن فیکون   اما نظر بیضاوی را که   ؛داند« را حقیقی می کن فیکون  صدیق خان »

اراده  بدون درنگ  آنها می   تعلق  و اطاعت فوری  اشیاء  به  او    ؛داندحق  فلسفی  حاصل تفکرات 
کن  (. نووی  187/  1،  فتح البیانخان،  دانسته که در بسیاری از آراء او تأثیر دارد )صدیق حسن

به محض تعلّق مشیّت الهی به آن فیکون    داند که  ها می را تمثیلی از سهولت وجود مقدورات 
هیچ  اسرار  مأمور،  کیفیّت  توصیف  در  را  فیلسوفان  تلاش  و  ندارد  امر  این  در  سرپیچی  گونه 

مراح  کند )نووی،  داند و مذمّت می خلقت، که از بزرگان فلسفه یونانی متأثّر است، تحیّرآور می 
(. با مقایسه دو مورد بالا ملاک مفسران برای توصیف دیگران به فیلسوف بودن نیز،  41/  1،  لبید

اما تأثیر فلسفه یونانی در    ؛توان معیار واحدی را از کلام آنها استخراج کرد کاملا فرق دارد و نمی 
های میان مسلمانان و اختلاف آنان در مورد حدوث و قدم کلام الهی که منجر به حوادث سال 

 (.406، البیانمحنت شد، بلاشک مورد قبول جمیع مسلمین است )خوئی، 
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 گرایش عرفانی مفسر ( 3ـ3
دهد که در  مفسرِ عارف، گاهی بر اساس مبانی عرفانی خود تفسیری عرفانی از آیه ارائه می  

با استناد به آیات و روایات و گاهی اجتهاد  آراء دیگران مشاهده نمی  شود. این تفسیر او گاهی 
داند که اولین عدد فرد، »سه«  نفسه، مبنی بر فردیّت می عربی، امر ایجاد را فی ابن خود اوست.  

، ذات، اراده و قول موجِد، پدید است. وی معتقد است که عالم از حضرت احد با سه شاخصه 
ن شیء کائن نیز، هنگام خطاب او با امر »کن«، با سه شرط   آمده است. از طرفی تکوین و تکوُّ
)قیصری   موجود شدن کائن  با  امر خالق  پذیرش  و  الهی  امر  او، شنیدن  است شیئیت  صحیح 

   (.755  ،الحکمشرح فصوص رومی، 
که آن را مقلوب  داند بل برسوی با عدول از ظاهر آیه، کلمه »قول« را به معنای حقیقی نمی 

»لقاء« موجِد )اسم فاعل( با موجَد )اسم مفعول( و سریان هویّتش و ظهور صفت و فعلش در  
در کار نیست او می  نفخی  والّا  فیه من روحی( است  )نفخت  آیه  در  داند که سرِّ قول خداوند 

به قرینه آیات معتقدند همان   (. 35/  5،  البیانروح   حقی برسوی،، ) گونه که  برخی از مفسران، 
؛ »امر« هم وقتی آیدمی یابد به صورت کتاب در کلام وقتی از آسمان تجرّد، تنزّل و تشخّص می 

« اشاره به  کن فیکون شود که عبارت »شود، تبدیل به فعل می یابد و حکم وقتی تمام می تنزل می 
الله« است که  عالم خلق، همان »کتاب  آن است؛ یعنی وجود عالم امر، »قول الله« و صحیفه 

یم، اصدرملاآیاتش، أعیانِ ممکنات و ماهیاتِ کائنات است )  (.  397/  5، تفسیر القرآن الکر
زاده آملی با استناد به آیات، صدور معجزات و خوارق عادات از انسان به اذن خداوند  حسن

کند  داند که در سرّ ولی کامل متصرّف در کائنات، ورود پیدا می را همان مشیّت نافذ خداوند می 
داند که با امرِ »کنِ« وی و به اذن خدا، هر چه بخواهد انجام  و عارف این مقام را »مقام کن« می 

إنبائیه می می  نبوّت  با پیامبر )ص( ختم  دهد. او این مقام را مقام  نبوّت تشریعیّه که  داند که از 
پایین است  انسان شده  کل  و  است  دعوت شده تر  بدان  )حسنها  آملی،اند  مسائل    زاده  عیون 

عربی، »بسم الله الرحمن الرحیمِ« عارف را به منزله  (. وی با اشاره به نظر ابن 610/  1،  النفس
می  تعالی  الله  )همو،  »کنِ«  »124/  1،  وحدت  ۀرسالداند  عارفان،  فیکون  (.  امر  کن  را   »

 (.52، دفتر دلاند )همو، وجودی و همان نفسِ ظهورِ اشیاء تفسیر کرده 
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   نتیجه
عواملی دخیل هستند    کن فیکون عبارت    تفسیردر بررسی خاستگاه اختلاف آراء مفسران در  

آنها   اهمّ  م در  که  گرایشاختلاف  و  روش  از  د.کنمی گری  جلوه مفسر    بانی،  مبانی    بسیاری 
  ، قرآن  مفسران در تفسیر قرآن، مورد قبول مفسران فریقین است؛ اما اختلافاتی در زمینه قرائت 

کن فیکون   مشهود است که باعث اختلاف آراء آنان در عبارت    قرآن  زبان   و   قرآنحجیّت ظواهر  
قرآن    شده است؛ هرچند جایگاه تفسیر به دلیل بشری بودن آن و تأثیر شخصیّت مفسران از متن

 جداست.

سده دوره مفسران  به  و  کرده  نقل  را  قرائات  اختلاف  اول  داده های  انتقال  بعد  اما های  اند؛ 
متأخر   و  میانه  مفسران  شاذّ گزینش  یا  غیرمشهور  مشهور،  قرائات  بین  در    ، از  آن  تأثیر  باعث 

إعراب   فیکون   اختلاف  که دلائل    با کن  مفسران شده  نزد  این گزینش   مختلف  از  کدام  ها، هر 
توان  نمی با این وجود،  است؛ اما    شتهو آیه را به دنبال دا کن فیکون   ی مختلف از عبارت  برداشت

 خاصّ در نظر گرفت. تفسیرقرائت یا اعراب خاصی را برای یک 

با   فریقین،  تفاسیر  در  روایات  گزینش  نوع  دارد.  مفسر  روش  با  وثیقی  ارتباط  تفسیر  منابع 
توجه به مبانی پذیرش روایات از معصومین )ع( و غیر آنها، باعث اختلاف تفاسیر شیعه و اهل  

  یعنی تفسیرقرآن    مفسران اهل سنّت به هر سه منابع تفسیرکن فیکون   در تفسیر    سنّت است.
تفسیرقرآن  ابقرآن   تفسیرقرآن    ،  و  تابعی استناد کرده قرآن    با روایات  و  اما   ؛اندبا قول صحابه 

 اند. السّلام اکتفا کرده و روایات معصومین علیهم قرآن   مفسران شیعه فقط به آیات 

کن  ، برای تفسیر عبارت  قرآنواحد از    و در استناد به یک آیه قرآن    ا بقرآن    مفسران در تفسیر
مفسران    فیکون دارند.  آیه  از  مجازی  و  حقیقی  مختلفِ  خوانشِ  دو  و  ندارند  واحدی  برداشت 

بهره گرفته  تفسیر  اعتماد مذهب خویش در  از روایات مورد  آنان،    فریقین هر کدام  از  برخی  و 
 اند. عقاید مختصّ به مذهب خویش را در تفسیر آیه مطرح کرده 

یا عدم دسترسی   منابع واحد  نداشتن  آنان،  آراء مفسران و عدم استناد  دلیل اختلاف  گاهی 
علی  گاهی  اما  برداشت،  آنهاست؛  نظر،  مفسران؛  تفاسیر  در  آنها  نقل  و  ثابت  روایات  رغم 

متفاوت است؛ چون سلیقه  آنان  متفاوت است.  استنباط و حتی گزینش  آنها  گرایش    و گرایش 
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عرفانی و اعتقادی در اختلاف تفسیر آنان کاملا ظهور    مفسران نیز در مباحث کلامی، فلسفی،
دارد. در گرایش کلامی تفاوت دیدگاه مفسران، در موضوعات مختلف از جمله: حدوث و قِدَم، 

 وجود و ماهیّت و موطن خطاب خداوند مشهود است.  

کن  عبارت  رغم تأثیر گرایشات مفسر در پردازش تفسیر و استنتاج آن، وقتی که مفسّر،  علی 
گرایش    ، داندداند و آن را مجاز و تمثیلی از قدرت خداوند می را مصداق کلام الهی نمی فیکون   

ای مشمول حکم گرایش او شود والا  او نیز، تأثیری در رأی او ندارد. این تأثیر زمانی است که آیه 
تخصّصا  از این مبحث خارج است؛ مثل بسیاری از مفسران مانند طباطبایی و فخررازی، که در  

الهی صاحب  الهی نمی کلام  از مصادیق کلام  را  آیه  این  اما اصلا  بل نظر هستند؛  این  دانند  که 
 دانند.چون و چرای مخلوقات می مثال خداوند و اطاعت بی آیات را کنایه و تعبیری از قدرت بی 

در گرایش عرفانی مفسران، برخی از آنان با استناد به آیات و روایات معتقدند خداوند به اذن  
کند. مصداق اتمّ و اکمل آن انبیاء الهی و  را به بندگان نیز، عنایت می کن فیکون   خویش، مقام  

 معصومین )ع( هستند.  

خلق شبهه  به  پاسخ  در  شیعه،  متقدمان  مثل  قرآن    سکوت  آن  به  منتسب  جریانات  و 
القرآن، به تبعیّت از توصیه ائمه )ع( بوده است تا از افتادن در این فتنه و برادرکشی مصون  محنة
خلق   ؛باشند فرضیه  تفکیک  و  شبهه  دوران  اتمام  از  بعد  تفاسیر  قرآن    اما  آن،  بودن  حادث  از 

 جدیدی در تبیین این موضوع با استناد به قول معصومان )ع( ارائه کردند. 
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یخی قرآن و حدیث   یابی اختلافات تفسیری«، م، »ریشهشاکر، محمدکاظ  ـ56 ،  مطالعات تار
 . ش1379(، تابستان 23)پیاپی  6، دوره دوم، شمارۀ سال هشتم 

، قم، انتشارات فرهنگ اسلامی،  الفرقان فی تفسیر القرآن بالقرآنصادقی تهرانی، محمد،   ـ57
 ش.1365

عبدالواحد،   ـ58 بهجت  المرتل صالح،  الله  لکتاب  المفصل  دارالفکر،    ، الاعراب  عمان، 
 م.1998

 ش. 1364اسلامی،  تهران،  ای، ، ترجمۀ مهدی الهی قمشهه سجادیه صحیف ـ59
محمدصدیق،  حسنصدیق ـ60 القرآن خان،  مقاصد  فی  البیان  دارالکتب  فتح  بیروت،   ،

 ق. 1420، هالعلمی

 . اسماعیلیان ، قم، المیزان فی تفسیر القرآن  محمدحسین، طباطبایی،  ـ61
 ش. 1372تهران، ناصر خسرو، ، البیان فی تفسیرالقرآن مجمعبن حسن، طبرسی، فضل ـ62
 ق. 1412دارالمعرفه،  ، بیروت، جامع البیانجریر، طبری، ابوجعفر محمّدبن ـ63
 ، بیروت، دار إحیاء التراث العربی. التبیان فی تفسیر القرآن طوسی، محمدبن حسن،  ـ64
حسن،   ـ65 محمدبن  المتهجدطوسی،  الشیعه،  مصباح  فقه  مؤسسة  بیروت،  ق/  1411، 
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 م. 1991

ابوالعلاء،   ـ66 ابنعفیفی،  مذهب  فی  الثابتة  مذهب  الاعیان  فی  المعدومات  و  عربی 
لابن التذکاری  الکتاب  فی  النشر،  عربی المعتزلة  و  للطباعة  العربی  دارالکتب  قاهره،   ،

 ق.1389
عبدالله   ـ67 حسین،  عکبری،  القرآنبن  اعراب  فی  الافکار  التبیان  بیت  ریاض،  عربستان   ،

 ق.1419الدولیه، 
یه مدرس  «،  سبب اختلاف مفسران در تفسیر آیات قرآن کریمغروی نائینی، نهله، »  ـ68 نشر

 ش. 1380، 6نامه ، ویژه 23، شمارۀ پیاپی 5، دوره علوم انسانی
 ق. 1420دار إحیاء التراث العربی،  ، بیروت، التفسیر الکبیر فخر رازی، محمد بن عمر،  ـ69
»از   ـ70 غلامرضا،  فیکون   فدائی،  میکن  در 1397بهمن    6دانیم«،  چه  دسترسی  قابل  ش، 

 . 1403/ 02/ 20، دست رسی در 1پایگاه اینترنتی خبرآنلاین 
 م. 1980المصریة العامة للکتاب،  قاهره، الهیئة ،معانی القرآن بن زیاد، فراء، یحیی  ـ71
فصیحی، حسین و مرتضی میرباقری و بهجت واحدی، »بررسی توصیفی تفسیر آیه ذرّ در  ـ72

، 922414، شمارۀ پیاپی  1شماره   ، 44، سال  های قرآن و حدیث پژوهشآثار ملاصدرا«،  
 .1390فروردین 

 ق.1419، بیروت، دارالملک، من وحی القرآن حسین، محمدالله، فضل ـ73
محمد ـ74 کاشانی،  مرتضی،    فیض  شاه  و  بن  الحکمة  اهل  علوم  من  المکنونة  الکلمات 

، به کوشش محمد امامی کاشانی و علیرضا اصغری، تهران، مدرسه عالی شهید  هالمعرف
 ش. 1387مطهری، مرکز تحقیقات کامپیوتری علوم اسلامی، 

 ق. 1415، تهران، مکتبة الصدر، تفسیر الصافی بن شاه مرتضی، فیض کاشانی، محمد  ـ75

 ق.1418، ه ، بیروت، دارالکتب العلمیمحاسن التأویل ، الدینقاسمی، جمال ـ76
، به کوشش رباب سمیر مصطفی و  شرح الاصول الخمسۀاحمد،  قاضی عبدالجبار، ابن ـ77

 هاشم، بیروت، داراحیاء التراث العربی. بن حسین ابی  احمد
ق/  1384قاهره، دارالکتب المصریه،  ،  الجامع لأحکام القرآن قرطبی، محمد بن احمد،   ـ78

 
1. http://www.Khabaronline.ir/ news/ 1225928. 
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 م.1964
 ش. 1363، قم، دارالکتاب، التفسیر  بن ابراهیم،  قمی، علی ـ79
الدین آشتیانی،  سیدجلال  ، به کوششالحکمشرح فصوصقیصری رومی، محمد داوود،   ـ80

 ش. 1375تهران، شرکت انتشارات علمی و فرهنگی، 

فتح ـ81 المخالفینمنهجالله،  کاشانی،  الزام  فی  اسلامیه،  الصادقین  کتابفروشی  تهران،   ،
 ش.1366

 ق.1402، ه، قم، علمیالتفسیر لکتاب الله المنیرکرمی، محمد،  ـ82

 ق.1399، ه، دارالرسال، بیروتکنزالعمالمتقی هندی، حسام الدین،  ـ83

 ش. 1377، تهران، طرح نو، هرمنوتیک، کتاب و سنت  ، محمد، مجتهد شبستری ـ84
 ق. 1403، بیروت، دار إحیاء التراث، بحارالانوار بن محمدتقی، مجلسی، محمدباقر  ـ85
اسلامی،   ـ86 فرهنگ  و  علوم  پژوهشگاه  قرآن،  معارف  و  فرهنگ  قرآن  مرکز  المعارف  دائرة 

یم  ش. 1382، »مدخل إعراب قرآن«، قم، بوستان کتاب قم، کر

هب و معادن الجوهربن علی،    الحسنمسعودی، ابو ـ87 ، به کوشش کمال حسن  مروج الذّ
 ق.1425، ه مرعی، بیروت و صیدا، المکتبة العصری

 ش. 1388، تهران، صدرا، 20مجموعه آثار مطهری، مرتضی،  ـ88

، قم، موسسه فرهنگی انتشاراتی التمهید،  التمهید فی علوم القرآن  معرفت، محمدهادی، ـ89
 ق.1428

، به کوشش ابراهیم انصاری زنجانی، قم، کنگره  اوائل المقالات بن محمد،    مفید، محمد ـ90
 ق.1413شیخ مفید، 

 ق. 1423، بیروت، دار إحیاء التراث العربی، تفسیرالبن سلیمان، مقاتل  ـ91

 ش. 1371، ه، تهران، اسلامیتفسیر نمونهمکارم شیرازی، ناصر و همکاران،  ـ92
 ق. 1429، شارجه، جامعة الشارقه، الهدایة قیسی، طالب ابیبن مکی  ـ93
 ق.1423،  ه، بیروت، دارالیماممشکل اعراب القرآنبن حموش، قیسی، مکی  ـ94

العقل مکّی عاملی، شیخ حسن،   ـ95 و  ة  السنّ و  الکتاب  به کوشش الإلهیات علی هدی   ،
 ه.جعفر سبحانی، قم، المرکز العالمی للدرسات الإسلامی

یم، ملاصدرا، محمد بن ابراهیم  ـ96  ش. 1361بیدار،  ، قم، تفسیر القرآن الکر
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 ق. 1420، تهران، حکمت، رسائل فلسفی ۀمجموعهیم، ملاصدرا، محمد بن ابرا  ـ97
 ش. 1380، قم، دانشگاه قم، اشراق، های تفسیر قرآنروشمؤدب، سیدرضا،  ـ98
 ش. 1386، قم، دانشگاه قم، مبانی تفسیر قرآنمؤدب، سیدرضا،  ـ99
 ش. 1371تهران، امیرکبیر،  ، کشف الاسرار بن محمد،  میبدی، احمد ـ100
 ق.1421، هدارالکتب العلمی ، بیروت، اعراب القرآن محمد، بن نحاس، احمد  ـ101
 ق. 1416دارالنفائس،  ، بیروت، التفسیر بن احمد، نسفی، عبدالله  ـ102
حسن   ـ103 الاعرج،  محمد،نظام  الفرقان   بن  رغائب  و  القرآن  دارالکتب  غرائب  بیروت،   ،

 ق. 1416، هالعلمی

البلاغه ـ104 الذخائر،  نهج  دار  قم،  بازنشر  به کوشش محمد عبده،  ، گردآوری شریف رضی، 
 ش. 1370ق/ 1412

 ق. 1417، بیروت، دارالکتب العلمیه، مراح لبیدنووی، محمد،  ـ105
 ق. 1410، دارالقلم، بیروت ، وضح البرهان نیشابوری، محمود،  ـ106

نیسابوری،   ـ107 احمدواحدی  بن  البسیط،  علی  محم ریاض،  ،  التفسیر  الإمام    د جامعة 
 ق. 1430، هسلامیسعود الا بن
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