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Abstract 

 Ethics is an important and essential matter for all human societies, and 

various ethical theories have been proposed by Eastern and Western thinkers 

and ethicists. The majority of these theories can be summarized in three 

main theories: duty-based ethics, virtue ethics, and consequentialism. Islamic 

scholars also have a special interest in this matter and consider the main 

mission of religion to be the nurturing of individuals in the field of ethics. 

One of these scholars is Allameh Muhammad Baqir Majlesi. He presents a 

unique ethical theory based on divine teachings and has extensively 

discussed ethics in his writings. Therefore, the question arises: What is the 

ethical theory of Allameh Majlesi? How does he determine the value of 

ethical actions? How does his theory align and correspond with the theories 

presented in normative ethics? What practical implications does his ethical 

theory entail? In response to these questions and through a research-

analytical approach by studying the works of Allameh, this research 

concludes that the most innovative and creative aspect of his theory is that 

his ethical theory is a synthesis that includes all three main theories of 

normative ethics. Allameh considers duty-based ethics as the lowest level 

and as the criterion for valuing actions based on human nature and some 

intrinsic ethics. At the next level, by acquiring virtues, he introduces virtue 

ethics, which ultimately seeks consequentialism and the ultimate happiness 

and endless perfection, which is the divine proximity. However, the most 

important practical implications of Allameh's theory cover three main 

aspects of the relationship between individuals with themselves, with others, 

and with the Almighty. 
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نظریۀ اخلاقی علامه مجلسی در پارادایم نظریات اخلاق تحلیلی بر 

 هنجاری و پیامدهای کاربردی آن

  ∗∗∗السادات هاشمی ، مریم ∗∗، جعفر شانظری ∗علی بهرامی حمزه

 
 چکیده 

تاکنون نظریاات  اختک، امری مهم و نیا ی ضروری برای همۀ جوام  بشری است و

وهان شرمی و غربی ارائه شده اسات. پژ سوی اندیشمندان و اختکاختمی مصتلفی ا 

گرایی  گرایی و غایات گرایی، فضایلت عمدد ایو نظریات در سه نظریۀ اصالی وظیفاه

شود. اندیشمندان استمی نیز به ایو امر اهتما  ویژه داشته و رسالت اصلی  ختصه می

جملاۀ دانند. عتمه محمادبامر مجلسای ا  ها در حو د اختک می دیو را پروری انسان

هاای  گیاری ا  آمو ه دار طارح اخاتک نقلای باا بهره یو اندیشمندان است. او داعیاها

های خویخ بسیار به اختک پرداخته اسات. لاذا  باشد و در کتب و نگاشته وحیانی می

شود کاه نظریاۀ اختمای عتماه مجلسای چیسات؟ او مات   ایو سؤالات مطرح می
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یک ا   د؟ نظریااۀ وی بااا کاادا داناا چیزی می گااذاری افعااال اختماای را در چااه ار ی

سویی دارد؟ و ایو نظریۀ اختمی چه  نظریات مطرح در اختک هنجاری مطابقت و هم

پیاماادهای کاااربردی دارد؟ ایااو پااژوهخ در پاسااخ بااه ایااو سااؤالات، بااا رویکاارد 

تریو جنعۀ ابداعی و  تحلیلی و با مطالعۀ آ،ار عتمه، به ایو نتیجه رسید که مهم تحقیقی

در نظریۀ عتمه مجلسی ایو است که ایو نظریۀ اختمی، یک نظریۀ تلفیقای نوآورانه 

تریو  و شامل هر سه نظریۀ اصلی مطارح در اخاتک هنجااری اسات. عتماه در پااییو

گذاری افعال  ای ا  اختمیات ذاتی انسان، مت  ار ی مرتعه و به حکم فطرت و پاره

ایااۀ فضااایل اکتسااابی انسااان، دانااد. در سااطز بعااد و باار پ گرایی می را در وظیفااه

گرایی، ساعادت  دنعال غایات کند که در بالاتریو مرتعه به گرایی را معرفی می فضیلت

تاریو پیامادهای کااربردی  پایان )همان مرِّ الهای( اسات. اماا مهم نهایی و کمال بی

نظریۀ عتمه، سه حیطۀ اصلی ا  رابطۀ انسان با خویشتو، با دیگران و با خداوند متعال 

 گیرد. در بر می را
 

 ها کلیدواژه

 اختک، نظریات اختمی، اختک هنجاری، پیامدهای کاربردی، عتمه مجلسی. 
 

 مقدمه 

نظریات مصتلف اختک استمی غالعاً در مالب سه رویکرد اختک فلسافی، عرفاانی و 

نقلی مطرح شده است. ا  میان ایو سه رویکرد، تنها اختک نقلای اسات کاه تااکنون 

شاکل یاک نظاا  اختمای خااا و در مالاب نظریاۀ  سیاک علمی نیافتاه و بهسعک و 

بندی مجموعۀ آیاات  اختمی مطرح نشده است. در ایو رویکرد، اختک فق  با دسته

ها تعییو شده است. لذا بر پژوهشگران حاو د دیاو و  و روایات و توضیز و تفسیر آن

بر آیات و روایات بپردا ند؛  نیاستنعاب نظریۀ اختک نقلی معت اختک لا   است که به

هاست تا  چراکه هدف ا  کشف نظریۀ اختمی، ارائۀ نقشۀ راهی عملی به جمی  انسان
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های مثعت و منفی اختمی و  سهولت بتوانند ار ی در مقا  عمل سرگردان نعاشند و به

ای کاه  د و چاه نیکوسات نظریاهنابه ععارت دیگر، فضاایل و رذایال را تشاصیص ده

   آیات و روایات باشد!برگرفته ا

تااوان بااا مراجعااه بااه آ،ااار ایشااان و تحلیاال بیانااات  ا  میااان اندیشاامندانی کااه می 

بر  به ارائۀ یک نظریۀ اختمی معتنی مصتلفشان در معاح  اختمی، با نوآوری و ابتکار

مادار باه آ،اار  پژوهاان دیو نقل پرداخت، عتمه مجلسی اسات. العتاه متأسافانه اختک

اجمال ولای جاام  و  اناد. ایاو پاژوهخ درصادد اسات باه ن توجه نکردهعتمه چندا

منسجم، نظریۀ اختمی عتمه مجلسای را در حاد گنجاایخ یاک مقالاه شارح دهاد. 

سؤالات پژوهخ ایو است که نظریۀ اختمی عتمه مجلسای چیسات؟ ایاو نظریاه باا 

گرایای و  گرایی، فضیلت جمله وظیفه  سه نظریۀ اصلی اختک هنجاری ا یک ا کدا 

 سو است؟ و چه پیامدهای کاربردی دارد؟ گرایی هم غایت

گرایی  محوری و نتیجه گرایی، فضیلت براساس محوریت سه نظریۀ اختمیل وظیفه 

هایی ا  هاار سااه نظریااۀ اختماای در  تااوان گفاات بااا نظاار بااه سااصنان عتمااه، رگااه می

ماه مجلسای فقا  باه های او وجود دارد. حال باید دید آیا نظریۀ اختمای عت اندیشه

یکی ا  ایو نظریات متمایل است؟ اگر ا،عات شود که نظریۀ اختمای عتماه تنهاا در 

گیارد، بایاد پاذیرفت کاه وی گرفتاار  ذیل یکی ا  نظریات اختک هنجاری مارار می

 تعارض و تهافت در اندیشه شده است؛  یرا هر مسامت ا  ساصنان وی ذیال یکای ا 

وبایخ باا  سوی دیگر، نظریات اختک هنجاری، کما  گیرد. نظریات اختمی مرار می

های  گویی به تما  پرسخ تنهایی توان پاسخ رو هستند و هریک به نقدهای جدی روبه

گذاری افعال اختمی را ندارند. حال آیا نظریۀ اختمی  مطرح دربارد مفاهیم و ار ی

ختک هنجااری عتمه مجلسی نیز گرفتار همان تالی فاسدهایی است که در نظریات ا

دنعال ارائااۀ نظریااۀ دیگااری در  وجااود دارد یااا اینکااه اساساااً در مقااا  تلفیااق بایااد بااه

ای برآماده ا  مجماوع آرای اختمای او بادون ذباز  های عتمه باشیم؟ نظریاه اندیشه

 رأیی به نف  رأی دیگر.



 

�

120 

دی
ربر

کا
ق 

خلا
ت ا

لعا
طا

م
 /

رم
چها

 /
ییز

پا
14

02
 

یاابیم کااه  ای دسات می باا تفحاص در ساطور مصتلاف تألیفاات عتماه باه نظریاه

بر ار ی  است و در آن، فضایل اختمی عتوهطلب  محور و غایت فضیلت گرا، وظیفه

ذاتی، ابزاری برای نیل به سعادت حقیقی کاه هماان مارِّ باه خداوناد متعاال اسات، 

 شوند.  محسوِّ می

ای مساتقیم و دوساویه  در نظرگاه عتمه، فضایل اختمی و غایات اخاتک، رابطاه

ری برای دستیابی به غایت یک فعال اختمای دارند؛  یرا فضایل اختمی با اینکه ابزا

حقیقی انسان  ای ا  سعادت شوند، ا  ار ی ذاتی نیز برخوردارند و مرتعه محسوِّ می

پاذیر نیسات. در  طرفی، نیل به غایت اختک، بدون فضایل امکاندهند. ا  را شکل می

واما  حقیقت، جنعۀ ابداعی و نوآورانه در دیدگاه عتمه ایاو اسات کاه نظریاۀ او در 

نحو تشکیکی تشکیل شده است. در مرتعاۀ  است که ا  سه مرتعه به« نظریه کتن»یک 

ای ا  فضایل اختمیل ذاتی، انسان در عمل به  اول، به حکم فطرت پا  انسانی و پاره

 کند.  گرایی تمایل پیدا می اختمیات به وظیفه

مال انجاا  داد، در ک ومتی انسان ایو مرحله را با تکرار و تمریو و کسب فضایل به

ا  آن، کساب فضاایل ناه ا  کند و بعد دا میای فضیلتمند پی مرتعۀ دو ، منخ و شاکله

دنعال رسیدن  مند به خیزد. در مرتعۀ سو ، انسان فضیلت باِّ وظیفه که ا  ذات او برمی

نهایات و مارِّ باه او،  ادت است که در رسیدن باه وجاودی بایبه بالاتریو مرتعۀ سع

                      رد. لاذا در ایاو مرتعاه افعاال او فقا  بارای رسایدن باه ایاو غایات، امکان تحقاق دا

های خاود در اخاتک نظاری، در  ساو باا اندیشاه مت  ار شمندی دارناد. عتماه هم

اختک کاربردی نیز به تعریف سه حیطه ا  رواب  انسان شامل رابطۀ انسان با خویخ، 

اختاه اسات. او اخاتک نظاری برآماده ا  آیاات و با دیگران و با خداوناد متعاال پرد

گانه در حو د اخاتک کااربردی و عملای بسایار  روایات را در اصتح ایو رواب  سه

 داند. تأ،یرگذار می

شناسی، تاکنون هی  ا،ری با عنوان نظریۀ اختمی عتمه مجلسای  در معح  پیشینه

 نوشته نشده است. 
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اسی و توضیحاتی اجمالی درباارد هریاک ا  شن در ایو مقاله ابتدا به معح  مفهو 

                پااردا یم و بعااد ا  آن، نظریااۀ عتمااه در سااه بصااخ  نظریااات اخااتک هنجاااری می

گرایی و  گرایی، فضاایلت تحلیاال نظریااۀ اختماای عتمااه مجلساای باار معنااای وظیفااه

ایان، شود. در پ های هریک تحلیل می ها و شاخصه گرایی، همراه با ارائۀ مت  غایت

تریو پیامدهای کااربردی نظریاۀ اختمای  نتیجۀ بح  و تحلیل نگارنده ارائه و به مهم

 شود. عتمه اشاره می
 

 شناسی . مفهوم1

 . اخلاق1. 1 

موجب ملکاۀ  اختک، صفت یا صفات راساخ و پایادار در نفاس انساان اسات کاه باه
اند و  وجود انسان شود. برخی ا  ایو ملکات، فطری و ذاتی نفسانی ا  انسان صادر می

هاا باه  کردن نفس به آن ها نیز با تفکر، تتی، تمریو، ممارست و عادت ای ا  آن پاره
کنادن چیازی را باه کسای  که شصص بصیل ابتدا با سصتی و جان آید؛ چنان دست می

ک، 3471شاود )مجلسای،  یبصشد، ولی بعد، بر ا،ر تکرار، سصاوت ملکۀ جان او م می
لق ملکۀ نفس انسان است و تاا  ماانی کاه یف، ا (. بنابرایو تعر100ا نظر عتمه، خ 

حد ملکاه نرسایده باشاد، باه آن  ا،ر تکرارو تمریو راسخ نشده و بهصفتی در نفس بر 
لق گفته نمی  شود.  خ 

 

 . نظریۀ اخلاقی 2. 1

نظریۀ اختمی، پاسصی است به پرسخ ا  مت  و معیاار ار ی اختمای و ا  همایو 

های  هاای اخااتک هنجااری، طاارح و ار یاابی نظریااه تریو بصخ رو، یکای ا  اساساای

هاسات تاا در  ها ارائۀ راهنمای عملی باه انسان اختمی است. هدف ا  ارائۀ ایو نظریه

های مثعات و منفای اختمای و باه  راحتی بتوانند ار ی مقا  عمل سرگردان نعاشند، به

های گوناگون تصامیم  ععارت دیگر، فضایل و رذایل را تشصیص دهند و در مومعیت

 اختمی درست بگیرند. 
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 اند ا : های اختمی مطرح ععارت تریو نظریه مهم

 

 گرایی  . وظیفه1. 2. 1

شناسی یا علم به وظاایف اختمای، رویکاردی  به معنی وظیفه« دئونتولوهی»اصطتح 

جای خاوبی و بادی نتاایا  در اختک است که بر درستی و نادرستی ذاتای اعماال باه

 (. 13، ا3134وجه دارد )مصعاح یزدی، ها ت آن

 

 گرایی  . فضیلت2. 2. 1

رو، اختک فضیلت باه  فضیلت نوعی خصلت و منشی مطلوِّ و پسندیده است؛ ا ایو

شود که در آن به منخ اختمی پسندیده و مطلاوِّ تکیه شده است  اختمی گفته می

 (. 0، ا3130)دبیری، 

 

 گرایی  . غایت3. 2. 1

ای اسات کاه در آن، کیفیات یاا ار ی اختمای اعماال،  ی، نظریاهگرای نظریۀ غایات

ها وابسته به ار ی غیراختمی نسعی آن چیازی اسات کاه باه وجاود  اشصاا و منخ

 (. 40، ا3131دنعال ایجادی هستند )فرانکنا،  آورند یا به می

 

 . نظریۀ اخلاقی علامه مجلسی 2 

 گرایی وظیفه. تحلیل نظریۀ اخلاقی علامه مجلسی بر مبنای 1. 2

گیرد و به نتایا افعال مربوب  گرایان، خوبی یا بدی ا  خودل افعال نشئت می نزد وظیفه 

هاسات. حاال  نیست. در حقیقت، انگیزد اصلی و مت  خوبی اعمال، خوبی خود آن

تریو چیزی که باع  مطلوبیت خود فعل و انجا  آن  باید دید نزد عتمه مجلسی مهم

 یست.شود چ برحسب وظیفه می
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 . حسن و قبح ذاتی 1. 1. 2 

گرایی  گذاری افعال اختمی در نظریاۀ وظیفاه تریو مت  و شاخصه برای ار ی مهم

بااره  ذاتی و عقلی اعمال اسات. عتماه درایاونزد عتمه مجلسی معح  حسو و معز 

ودشاان جهات حساو ذاتای خ هاا، باه نظر ا  نتایا آن مال، صرفبرخی اع»گوید:  می

خودی خود خوِّ هستند. و وظیفۀ هر انساان صااحب  شوند و به میمستحسو شمرده 

ک، 3470)مجلسای، « عقلی ایو است که براساس ایو مت  باه انجاا  افعاال بپاردا د

ماراد ا  حساو آن اسات کاه »نویساد:  (. او دربارد حسو و معز ذاتی افعاال می33ا

معایز آن اسات  فاعل و مادر اگر آن فعل را انجا  دهد، مستحق مدح و ،واِّ باشاد و

عقااِّ باشاد و فعال را  که فاعل و مادر اگر آن فعل را انجا  دهد، مستحق ماذمت و

باشد که مستحق مدح یاا  نظر ا  واردشدن شرع جهت حسنی و معحی می نفسه مط  فی

کس  بدیهاه عقال هماه ،واِّ یا مذمت و عقااِّ گاردد و آن جهات را گااه اسات به

گفتنای کاه ضارر  فا  رسااند و معاحات درو،گفتنی کاه ن داند؛ مانند نیکی راست می

شود؛ مانند راستی که ضرر به کسی رساند یاا  رساند و گاه است که به فکر معلو  می

نظر و فکر اسات و گااه  ها محتاج به علم به حسو و معز آندروغی که نف  رساند که 

ا  ورود شرع، حسو و ماعز ها، ولیکو بعد اجز است ا  فهم آناست که عقول اکثر ع

دانند؛ مثل حساو رو د رو  آخار مااه رمضاان و ماعز رو د رو  اول مااه  ها را می آن

 (. 33ک، ا3470)مجلسی، « شوال

 

 گرایی . تحلیل نظریۀ اخلاقی علامه مجلسی بر مبنای فضیلت2. 2

                  طور کااه گفتااه شااد، عتمااه مجلساای اخااتک را صاافت یااا صاافات راسااخ و  همااان

شاود.  موجب ملکاۀ نفساانی ا  انساان صاادر می داند کاه باه ان میپایدار در نفس انس

               براساااس ایااو تعریااف و بااا مراجعااه بااه دیگاار سااصنان عتمااه در سااطور مصتلااف

گرایی ا   های فضاایلت هااا و شاخصااه تااریو مت  تااوان بااه تحلیاال مهم تألیفاااتخ می

 دیدگاه او پرداخت.
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 ای درونی  . اخلاق؛ ملکه1. 2. 2

داناد کاه  می ای ا  ملکات و صفات و خلقیااتی درونای مه اختمیات را مجموعهعت 

خود و بدون تفکر و سنجخ  صورت تحققه در نفس، بر ا،ر تکرار و تمریو، خودبهدر

شوند. در اینجا ومتی ا  فضایل به  ها، معدأ اعمال جوارحی انسان می اعمال و نتایا آن

ایو اسات کاه ایاو ملکاات، حاالات ،ابات و کنیم، مرادمان  ملکات نفسانی تععیر می

راسصی در نفس هستند، نه احساسات و عواطف آنی و  ودگذر که تنها به رفتارهای 

شوند  ها و ملکات درونی ا  فرد جدا نمی ها، منخ شوند. لذا ایو فضیلت آنی منجر می

سااان، در مرتعااۀ تحقااق رذایاال و فضااایل  و در افعااال و سرنوشاات وی مؤ،رنااد. بدیو

های اختمی،  ها، ایو ملکات و منخ می و ظهور و برو  اعمال اختمی یا ضد آناخت

منشأ و ریشۀ تمامی اعمال و رفتارهای انسان هستند و شصصایت اختمای یاک فاعال 

 (.100ک، ا3471دهند )مجلسی،  اختمی را شکل می

 

 بودن اخلاق . اکتسابی2. 2. 2

آیاد، برخای ا  ملکاات و  ی برمیطورکه ا  تعریف اخاتک نازد عتماه مجلسا همان 

خلقیات آدمی، طعیعی و فطری هستند، ولی ایو به معنای ذاتای و تیییرناپاذیری تماا  

ها نیست؛  یرا مسمت اعظم فضایل و ملکات انساان اکتساابی اسات و باا تفکار و  آن

ک، 3471آیناد )مجلسای،  هاا باه دسات می دادن نفاس باه آن تتی و تمریو و عادت

، تواند ا طریاق ممارسات، تربیات، مجاهادت می اساس، نفس انسان(. بر ایو 100ا

تهذیب و تزکیۀ نفس، خود را تیییر دهد و نقص را به کمال و رذیلت را به فضیلت و 

 سیئات را به حسنات و جهل را به علم معدل سا د. 

هاای اختمای و  تریو دلیل در ا،عات ایو مطلب آن اسات کاه لا ماۀ امرونهی مهم

انعیا و شرای  به اختک کریمه و اجتنااِّ ا  اخاتک مقابال آن و امکاان دینی، دعوت 

ناپاذیری نفاس انساان و  صورت تیییریوخوی انسان است؛  یرا در وال خلقتیییر و  

وخوی و عادات وی، اساساً بعثت انعیا عع  بوده است. همچنایو اگار ملکاات و  خلق
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ی و ذاتی باشاند(، شایساتگی و آمیز آدمی اکتسابی نعاشند )بلکه طعیع خلقیات فضیلت

 گذاری ندارند. مابلیت تحسیو و ار ی

 

 . نیت و انگیزه 3. 2. 2

ار ی کاار ارادی، تااب  انگیازه و نیات فاعاال اسات و در واما ، نیات، مقااوه  ار ی  

بار  هدف نهایی و ساعادت حقیقای، عاتوه اختمی و روح آن است و برای وصول به

ای باشد که فاعال را باه  گونه فاعل نیز باید به انتصاِّ رفتارهای درست و خوِّ، نیت

تر گرداند. عتمه مجلسی با تأسی ا  آیات و روایاات، عملای را  هدف نهایی نزدیک

کاه اگار نیات و  داند که با انگیزد الهی همراه باشاد؛ چنان دارای بار ار شی مثعت می

یو، حسو فاعلی گردد. بنابرا ار ی تلقی مید الهی در کار نعاشد، آن عمل، ضدانگیز

ک، 3471تر و برتر است )مجلسای،  ا  حسو فعلی و به تععیری، نیت ا  خود عمل مهم

 (.  037-077ا

مراد ا  نیت در دیدگاه عتمه ایو نیست که انسان در  مان انجا  فعل بگوید ایاو 

دهم یا اینکه آن را صرفاً به ملب خویخ خطور  کار را برای رضای خداوند انجا  می

ه مقصود ا  نیت آن است که فاعل را برای انجا  فعل برانگیزاناد و او را باه دهد، بلک

سان، نیت و انگیزد فاعل باید تماماً رضای خداوند متعاال باشاد و  تتی وادارد. بدیو

ای که انسان در کنار مرِّ الهی  گونه ایو نیت، ملب انسان را به اطاعت خدا وادارد؛ به

ای که نعاید ا  آن  ه باشد. به باور عتمه مجلسی، نکتههی  انگیزه و نیت دیگری نداشت

غفلت کرد ایو است که شاکله و شصصیت هر انساانی، رفتاار او را باه منصاۀ ظهاور 

های دیگار متفااوت اسات،  رساند و چون شاکله و شصصیت هر انساانی باا انساان می

 ها نیز مصتلف هستند.  ها و نیت انگیزه

کنناد؛ هرچناد کاه ایاو  ای خداوناد را طلاب میای تنهاا رضا به همیو دلیل، عده

ها(  لحا  شاکله و شصصیت انسان خواستۀ آنان نیز برحسب معرفت و کمال ایشان )به

(. بناابرایو، 330ک، ا3471کناد )مجلسای،  های مصتلفی ظهاور و بارو  می به شکل
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هاای  ملکات نفسانی انسان اعم ا  فضایل و رذایل، شاکلۀ اولیۀ نفس، و نیات و انگیزه

های الهی، مشصصۀ اصالی و  دهند. نیت و انگیزه وی شاکلۀ ،انویۀ نفس را تشکیل می

طریق، نفس خاویخ را ا  رذایال اختمای  ی اعمال و رفتار است که انسان ا آناساس

 کند. پا  و به فضایل اختمی آراسته می

 

 . اختیار1. 2. 2

بودن افعاال  سی، اختیاریدر اندیشۀ عتمه مجل« گرایی فضیلت»یکی ا  ارکان اساسی 

انسان است؛  یرا به حکم عقل، اختک در جایی معنی دارد که حسو یا معز به افعاال 

ها برای ارتکاِّ افعالشان مساتحق مادح یاا ذ  و مساتوجب  انسان تعلق بگیرد و انسان

 پادای یا کیفر باشند. 

عمال یاا تار  هاا در  ها و افعالشان مستلز  اختیار آن چنیو مضاوتی دربارد انسان

جمله تابعت ا  هرگونه حکم و مانونی ا افعال است و فق  در ایو صورت مکلف به م

مدنی و شرعی خواهند بود؛ اما اگر خلقیات، جعری و غیراکتسابی باشاند، لا ماۀ آن 

ها در معال اعمالشان است. بدیو ترتیاب، تماا   نفی هرگونه مسئولیت و مؤاخذد انسان

هااا بااه ایااو اساات کااه اختیاااری،  انااد و ار ی آن یاریفضااایل و اعمااال صااالز اخت

واما   غیراجعاری و غیراکراهای هساتند و فضایلت و عمال صاالز غیراختیااری را در

 توان فضیلت و عمل صالز به معنای وامعی دانست.  نمی

طور غریزی و فطاری، اختیاار وجاود دارد و ایاو  ها به نظر عتمه، در همۀ انسانا 

خاا اختصاا ندارد و انسان را ا  ایو امار، های  راه گریازی اختیار نیز به گروهی 

دادن فعلای یاا  های آدمای بارای انجاا  گیری نیست؛  یرا تما  اعمال، افعال و تصامیم

خیازد و ایاو دو خاود ا   تر  آن، ا  علم و شومی که در وجاود انساان اسات برمی

یشان در ایو است که ها در سرشت اولیه و خلقت ا ارکان اختیارند؛ اما اختتف انسان

پااذیری بیشااتری دارنااد و برخاای کمتاار ا  ایااو  مینااه  برخاای ا  آنااان  مینااۀ هدایت

شاود و انساان را بار  ها دلیل جعرانگااری انساان نمی کدا  ا  ایو برخوردارند. اما هی 
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های شایطان در وجاود انساان، وی را باه  طور که وسوسه کند؛ همان کاری وادار نمی

 (.031: ا30و ج 310-310: ا4ک، ج3471)مجلسی،  کند کاری مجعور نمی

شود،  در اختک فضیلت، صرفاً بنیاد دستورات اختمی موجب عمل به اختک نمی

ذیری بلکااه آنچااه در درجااۀ اول اهمیاات دارد، آمااادگی روحاای هاار فاارد باارای پاا

اساس، در اینجا دساتورات اختمای بایاد ا  فاردی  شایستگی و بایستگی است. برایو

هاای  د که خود، روح و طعیعتی پا  داشته باشاد. بناابرایو، یکای ا  مت ناشی شو

تعییو ار ی اختمی اعماال را فضاایل و رذایال نفساانی اکتساابی و اختیااری تعیایو 

ها  کند؛ یعنی داوری عمل باید براساس مانخ و خلقیاات درونای اختیااری انساان می

ها با اصاول و  عمال یا مطابقت آنتوان صرفاً برحسب ظاهر ا ها نمی باشد و فار، ا  آن

 ها مضاوت کرد.  مواعد اختمی، دربارد ار ی آن

 

 . عقل 6. 2. 2

محوری در اندیشۀ عتمه مجلسی، توجه به عقال  یکی دیگر ا  ارکان اساسی فضیلت

کند که ا  ایاو میاان تنهاا دو مسام ا  آن را  است. عتمه شخ معنا برای عقل بیان می

دهد. در معنای اول، بح  بر سر  بر عقل نظری و عملی تطعیق می ها را پذیرد و آن می

علم به نیکی و  شتی است که ایو تعریف ناظر به عقل نظری است. در وام ، عقل در 

ماق و  اسااس، هرچاه عقال  جهال اسات. بارایوایو تعریف در مقابل جنون، سَافهَ، ح 

ریف دو ، ناظر به عقل تر خواهند بود. تع تر و کامل تر باشد، تکالیف هم سصت کامل

شود ایو ملکاه و حالات عقال، غیار ا  علام و  عملی است. ا  تعریف دو  روشو می

دانایی به نیکی و بدیل چیزی است. لذا ایو دو تعریف مجموعاً شاامل عقال نظاری و 

 (.00، ا3100ای،  شود )سرخه عملی می

مرد  »گوید:  میلحا  عقل ه به تعدیل موا، به اعتدال آن ا عتمه مجلسی در اشار

حساب آنچاه ا  اماور خاارجی بار  اند: اماا به براساس فطرت، در مود غضب سه گروه

               انااد یااا تفااری  و یااا در حالاات اعتاادال.  شااود یااا در حالاات افراب هااا عااارض می آن
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خاطر  حالت تفری  آن است که ایو موه را انسان یا نداشته یا ضعیف داشته باشاد؛ باه

در آنچه عقتً و شرعاً پسندیده است، مثل دف  ضرر، به کار نعرد و افراب  اینکه آن را

آن است که بر آنچه پسندیده و خوِّ نیست، امادا  کناد و در آنچاه عقاتً و شارعاً 

وشتم و متل و امثال آن ا  اماوری کاه عقال و  مذمو  است، استعمال کند، مثل ضرِّ

ب را به اشارد عقل به کار بارد؛ در شمارد. اما اعتدال آن است که غض شرع جایز نمی

ک، 3471)مجلسی، « جایی که واجب است، آن را بینگیزاند و بر حد اعتدال نگه دارد

 (.007: ا37ج

 

 . فطرت 5. 2. 2

گر امرى تکوینی و طععی تیییرناپذیر در وجاود  نظر عتمه مجلسی، فطرت حکایتا 

وساتان دخاالتی نکنناد، انسان است و درصورتی که والادیو، محای  و نزدیکاان و د

 فر ندان براساس فطرت توحیدى خویخ استوار خواهند بود. 

فطرت عتوه بر اینکه حاکی ا  خلقت ویژه و نوعی آفرینخ خاا است، باه معنااى 

                    سااویی چااونه و نقشااۀ معلاای اساات؛  یاارا فطاارت ا خلقاات ابتاادایی باادون سااابق

گرفته شده، خلقت نصستیو و « فطیر»ند و چون ا  ک است، افادد نوع می« فعلة»بر و ن 

  و  030-033: ا1ک، ج3471شااود )مجلساای،  آفاارینخ باادون سااابقه را یااادآور می

 (.  311: ا34ج

های خادادادی انساان بماا هاو انساان را شاامل  به باور عتمه، فطرت فق  ویژگی

لیل، فطریات جنعۀ گونه دلالتی ندارد؛ به همیو د های غیرانسانی هی  شود و بر جنعه می

(. عتماه مجلسای 314: ا34ک، ج3471ار شی و معنوی دارند نه ماادی )مجلسای، 

ای سرشاته شاده  گوناه به معتقد است هرچند طعیعت آدمی به شر گرایخ دارد، انسان

سوی خداوند گرایخ دارد؛ به ععارت دیگر، برای او معرفت و ارتعااب باا  است که به

پاذیرد  آساانی دیاو را می و جنعاه اسات کاه بهحضرت حق، فطاری اسات و ا  همای

 (.000-003: ا1و ج 133: ا30ک، ج3471)مجلسی، 
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نساان فضایلتمند آنچاه تاوان گفات ا  دیادگاه عتماه، ا اساس، تا اینجاا می برایو 

لحا  عقلی و به امتضای فطرت پاکخ درسات اسات، باا نیات و انگیازد خاالص و ا 

شوند، درسات هساتند.  افعالی ا  او صادر می دهد، نه اینکه صرفاً چون الهی انجا  می

لذا ا  انسان فضیلتمند که ا  معرفت اختمی برخوردار اسات، افعاالی اختمای صاادر 

شود که مطابق اختیاار، اصاول عقلای و فطاری باشاند؛  یارا فضاایل او کاه منشاأ  می

اند نیز مطاابق احکاا  عقلای و باه امتضاای فطارت هساتند و ار شامندی انساان  افعال

 ضیلتمند در همیو مطابقت او با عقل و فطرت و صاادر ا  اختیاار اسات و در نتیجاه،ف

اسااس، در اخاتک فضایلت بارای تعیایو ار ی  افعال او نیاز ار شامند هساتند. بارایو

 رود که انسان خوِّ یا انسان بد چه انسانی است؟ اختمی ا  ایو سصو می

 

 ایی گر . تحلیل نظریۀ علامه مجلسی بر مبنای غایت3. 2

گرایی ناازد وی دارنااد،  تااریو معیارهااایی کااه در اندیشااۀ عتمااه نشااان ا  غایاات مهم 

 اند ا : ععارت

 

 . تمایل به سعادت ابدی 1. 3. 2

گرایان نیز محساوِّ کارد؛ هرچناد  توان جزو غایت عتمه مجلسی را بدون تردید می

ایشان کاامتً شناسی خاا نزد  یگرایی نزد عتمه مجلسی با توجه به معانی هست غایت

گرایی مطرح در اختک هنجااری اسات. در نظرگااه  نظر مصدامی متفاوت با غایتا 

شناسانه، غایت فعل اختمی به عالم ماده و مادیات و صارفاً  عتمه، ذیل معاح  هستی

تواناد بارای رسایدن باه غاایتی برتار،  به ایو جهان عنصری منحصر نیست و انسان می

نظر کند و به جایی برسد کاه جاز خادا و  داف دنیایی صرفنهایت، ا  اه پایدار و بی

های وحیاانی موجاود در آیاات و  مرِّ خدا نصواهد. عتمه مجلسی با تکیه بر آمو ه

داناد  هاا را ابازاری می شاود؛ ولای آن روایات، منکراستفاده ا  لذات مشروع دنیا نمی

 بی است. برای نیل به سعادتی که تنها در جایگاه ابدی انسان مابل دستیا
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در حقیقت، غایت اختک در اندیشۀ عتمه مجلسی معتنی بار دیادگاه وی درباارد 

غایت انسان )یعنی مرِّ الهی( است که در سرای جاوید محقاق خواهاد شاد. عتماه 

رای کساب آن را ضاروری کمال انسان را در گارو تحصایل ایاو غایات و تاتی با

امعای هساتند و ار ی ذاتای اختمای ها و الزامات اختمی و نظر او، ار یداند؛ ا  می

های غیری و الزامات اختمی نیز با توجاه  مربوب به مرِّ الهی است؛ در نتیجه، ار ی

شوند؛ به ایو معنا که هار صافت یاا فعلای کاه ماا را باه مارِّ  به مرِّ الهی تعییو می

برساند، ار ی مثعت و هار صافت یاا فعلای کاه ماا را ا  آن دور کناد، ار ی منفای 

 (. 3، ا3473ارد )سربصشی، اختمی د

ای اسات کاه در بااِّ  تریو بصخ هر مکتب اختمی، مکتب نظریاه در وام ، مهم

جمله کسانی است شود. عتمه مجلسی ا  می ارائه میها و الزامات اخت وامعیت ار ی

های اختمی، وامعیت مائل است. او جمتت اختمی را  گراست و برای ار ی که وام 

داند که  عی هدف اختک )که همان مرِّ الهی است( با رفتارهایی میبیانگر رابطۀ وام

گذارناد و چاون ایاو تاأ،یر تااب  میال یاا رای کسای نیسات، وامعیتای  بر آن تأ،یر می

 (.1، ا3473الامری دارد. )سربصشی،  نفس

تحقیق، مراد ا  مرِّ  حال باید دید مراد ا  مرِّ در منظر عتمه مجلسی چیست. به

ای تنهاا میاان دو موجاود  مرِّ  مانی یا مکانی نیست؛  یرا چنیو رابطهالهی در اینجا 

شود و خداوند متعال جسم یا جسمانی نیست. همچنایو منظاور ا   جسمانی برمرار می

مرِّ، یک امر تشریفاتی محض نیست، بلکه دارای منشأ تکاوینی اسات؛ باه ععاارت 

ی نزد خدا مقرِّ شود صورت مرارداد دیگر، منظور ا  مرِّ ایو نیست که یک نفر به

 و دیگری به همان نحو ا  خدا دور باشد. 

هاای اختمای تاااب   ای ایاو اسات کااه ار ی اگار مارِّ ماراردادی باشااد، لا ماه

حساب کماال و  مارِّ یاا به»نویسد:  اعتعاریات و مراردادهای محض باشند. عتمه می

ا   حسب مصاحعت معنوى و ارتعاب حضاورى. مارِّ درجۀ وجودى انسان است یا به

شاود کاه وجاود انساان  حسب کمال و درجۀ وجودى انسان نساعت داده می آن رو به
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نامص است و به هر میزان که ا  نقص و ضعف خود بکاهد و کمالی به دسات آورد، 

دارد و باه آن جنااِّ  که دارندد همۀ کمالات وجودی است، مادمی برمای سوی آن به

وى و ارتعااب حضاورى معناا حساب مصااحعت معنا شاود و ا  آن رو به تر می نزدیک

یابد که انسان به هر میزان که به یاد کسی باشد و یاد و ناا  او را در جاان و نفاس  می

خویخ  نده نگه دارد و او را بیابد، با اوست. مرِّ بدیو معناست که ععد، مطی  اوامر 

ای را  شود و تما  هویت، اساس وجود، مشایت و خواسات و اراده خداوند متعال می

کند و جاز باه اطاعات ا  فرماان خداوناد باه چیاز  اده و مشیت خداوند فانی میدر ار

« رساد یابد و سارانجا  باه وصاال او می اندیشد و پیوسته حضور او را می دیگری نمی

 (. 300: ا30ک، ج3471)مجلسی، 

نظاار شاادن بااه خداونااد ا  ات کمااال و شعیهسااان، ماارِّ یعناای پیمااودن درجاا بدیو

مقصاود، مارِّ و نزدیکای »نویسد:  دی بیشتر. عتمه میبرخورداری ا  کمالات وجو

الوجود است،  لحا  درجات کمال است؛ چون بنده ا  ایو نظر که موجودى ممکو به

چیز ندارد و درنهایت نقص و کمعود و فامد هرگونه کمال اسات و ذات  ا  خود هی 

و، بایو نهایت داراى جمی  صفات کمال اسات. بناابرای طور مطلق و بی واجب الهی به

فقر محض و غناى مطلق، ب عد و دورى فراوان و فوک تصاور وجاود دارد و چاون در 

طریق سیر معنوى مد  نهد، هر مقدار که با ععادت و انجا  وظیفه خود را به صافتی و 

کمالی متصف سا د و نوامص اختمی و درونی را ا  خود دور کند، به هماان میازان 

کمالات نزدیاک و متصلاق باه اخاتک رباوبی واجد کمالات گردیده و به سرچشمۀ 

 (. 47، ا3130؛ مجلسی، 077: ا30ک، ج3471)مجلسی، « گردد می

کند که مقاا  مارِّ، در واما  مقاامی اسات داراى مراتاب  عتمه در ادامه بیان می

تواند به مقامی برسد که جاز خادا نعیناد و  نهایت امتداد دارد و انسان می بسیار و تا بی

ک، 3471چیز دیگر اندیشۀ او را مشیول نساا د )مجلسای،  جز او هی  جز او نشناسد و

الحضاور بودناد و  کاه دائم (؛ همانند پیشوایان دینی و ائمۀ هادى130: ا33ج

اى  دیدناد و هرگااه ا  حضورشاان ذره پیوسته خود را در محضار خداوناد متعاال می
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: 00ک، ج3471شدند )مجلسی،  تریو گناه را مرتکب می شد، گویی بزر  کاسته می

ما نیاز «. حسنات الابرار سیئات المقربیو»(؛  یرا گناه آنان گناهی دیگر است: 037ا

داشتو نا  و یاد و ولایات آناان در  و با  نده با تمسک به عنایات ائمۀ معصومیو

تاوانیم باه مقاا  مارِّ الهای نائال شاویم  جان و دل خود و با پیاروى تاا  ا  آناان می

 (. 003: ا0و ج 13ا: 03ک، ج3471)مجلسی، 

لذا سعادت حقیقی، لذتی است که بارای انساان بار ا،ار مارِّ باه خداوناد متعاال 

شود. طعق دیدگاه عتمه، مرِّ الهی هدفی اسات کاه ار ی ذاتای دارد و  حاصل می

می، رسیدن به مرِّ خداوند است. هدف تما  رفتارها و کسب ملکات و فضایل اخت

در دایارد محعات او مرارگارفتو،  ضاای الهای ومنظر عتمه، دساتیابی باه مارِّ و را 

های اختمای  ها برای داشتو  یست اختمی و تععیت ا  آمو ه جملۀ والاتریو انگیزها 

                  ها مااادر بااه رساایدن بااه چناایو  اساات. العتااه باادیهی اساات کااه عمااتً همااۀ انسااان

غایات کماال و جایگاهی نیستند. عتمه مجلسی بر ایو بااور اسات کاه مارِّ الهای، 

ک، 3471وتربیت و بعثت انعیاى الهی است )مجلسی،  ها و هدف تعلیم عرفان تا  انسان

 (.07: ا00ج

 

 . تمایل به کمال ابدی2. 3. 2

تاوان آن را معادأ و  هاسات و می تریو امیال هماۀ انسان تمایل به کمال، یکی ا  اصیل

رد ساعۀ وجاودی بیشاتری منشأ بسیاری ا  دیگر امیال فطری دانست. انساان تمایال دا

بیابد و علم، مدرت، اراده و حیاتخ نامحادود و مطلاق گاردد. ایاو تمایال باه کماال 

شاود؛ آنچاه ویاژد انساان اسات،  مصتص انسان نیست، بلکه شاامل حیواناات نیاز مای

شود. به ععاارت دیگار،  نمی ایو کمال است که در حیوانات یافتخاصی ا   درجات

نات در حو د تشصیص مصداک کمال است. حکما و عرفا ها و حیوا تفاوت میان انسان

               نویسااد:  انااد. عتمااه مجلساای می باار وجااود ایااو گاارایخ فطااری بساایار تأکیااد کرده

                 یااابیم کااه او عاشااق کمااال مطلااق اساات؛  اگاار مااا بااه فطاارت رجااوع کناایم درمی»
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)مجلسای، « کناد را آر و میطوری که اگر به همۀ حقایق کیهانی آگااه شاود، آن  به

 (. 07: ا00ک، ج3471
 

 علامه مجلسی ۀ. تحلیل نظری1. 2

تاوان گفات نظریاۀ وی ا  ساه مرتعاۀ طاولی و  در نهایت، در تحلیل نظریۀ عتماه می
تشکیکی که هریک خاود دارای مقادماتی اسات، تشاکیل شاده اسات؛ ناه عرضای 

مسیم هم هستند. در برحسب آنچه در اختک هنجاری مطرح است و نظریات هریک 
کردن هر مرتعه برای رسیدن باه مرتعاۀ باالاتر  حقیقت، عتمه بر ایو باور است که طی
 اند ا :  گانه ععارت لا   و ضروری است. ایو مراتب سه

 

 گرایی . مرتبۀ وظیفه1. 1. 2

مراتب طولی نظریاۀ عتماه اسات ا  چناد مقدماه  ایو مرتعه که اولیو مرتعه در سلسله
 اند ا : که ععارت تشکیل شده

باریم او فضاایل  مقدمۀ اول: با نظار باه تعریاف عتماه مجلسای ا  اخاتک پای می
 کند. اختمی را به دو دستۀ ذاتی و اکتسابی تقسیم می
ساا  کساب فضاایل  نحو بالقوه،  مینه مقدمۀ دو : فضایل ذاتی، هرچند اند  و به

 شوند. اکتسابی می
سان به حکم وجادان و فطارت پاا ، ناوعی سویی، عتمه برای انمقدمۀ سو : ا 

تریو مراتاب آن( مائال اسات. خاداجویی و  ایمان اجمالی و بالقوه )هرچند در پااییو
سا  ایجاد ایو ایمان اجمالی اسات. در حقیقات، ایاو ایماان  خداشناسی فطری،  مینه

ملعی در مراتب مصتلف، منشأ همۀ اعمال ظااهرى و اوصااف و احاوال بااطنی انساان 
تریو فضیلتی است که برای تحقاق و آراساتگی باه فضاایل دیگار  عنی بنیادیاست؛ ی

ای که  گونه ضروری است و فضایل دیگر ا  آ،ار و لوا   آن و وابسته به آن هستند؛ به
توان کسی را متصف به هی  فضیلت دیگری دانسات.  اگر ایمان ملعی پدید نیاید نمی

 (130، ا3104پور،  )مهدی
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طور ذاتی دارای حساو و ماعز  معتقد است برخی ا  افعال به مقدمۀ چهار : عتمه

برد و در جاهایی که حکم عقل، راه به جایی نعرد،  هستند و عقل به ایو مطلب پی می

 پردا د. عنوان مؤید و منصور عقل به شرح و تعییو خوبی و بدی افعال می نقل به

و ایمان اجماالی و باا براساس آنچه در مقدمات بالا بیان شد، نفس انسان در پی ای

هدایت عقل و شرع و با وجود اختیار و اراده، خود را موظف به انجا  برخی ا  افعال 

گرایی تععیر کارد. در ایاو مرتعاه، وظیفاه  توان به وظیفه داند که ا  آن می اختمی می

مراتب نظریاات  های فضایلت و غایات در سلساله جایگاه نصستیو را نساعت باه گوناه

دارد؛  یرا در ایاو مرتعاه آدمای خاویخ را ملاز  باه انجاا  وظاایفی  اختک هنجاری

گویی، احساان،  دهد؛ مانند نیکوکاری، راست کند که عقل عملی بدان دستور می می

سان انساان ساعادتمند، انساانی  خیرخواهی، حکمت، سصاوت، علم و شجاعت. بدیو

هاا را  شود و آن دارای فضایل اختمی است و هرکس بصواهد به فضایل اختمی نائل

تر، در نظریاۀ  کسب کند، باید انجا  ایو اعمال را وظیفۀ خود بداند؛ به ععاارت دمیاق

 گرایی است. سا  فضیلت گرایی  مینه اختمی عتمه مجلسی، وظیفه

 

 گرایی  . مرتبۀ فضیلت2. 1. 2

ایو مرتعه که دومیو مرتعه ا  مراتب طولی نظریۀ عتمه است، ا  چند مقدماه تشاکیل 

 اند ا : شده است که ععارت

گرایی را بارای انساان ا،عاات  مقدمۀ اول: نتایا حاصل ا  مرتعۀ اول ناوعی وظیفاه

مرور بر ا،ر تمریو و تکرار، فضایل اکتسابی  گرا به کند که در پی آن، انسان وظیفه می

 گرداند. ها را ملکۀ وجودی نفس خویخ می را کسب و آن

مرور باه ایماان تفصایلی تعادیل  ماالی را باهمقدمۀ دو : کسب فضاایل، ایماان اج

ها باه ملکاات بیشاتر  کند و هرچه ایو انسان در کسب فضایل اختمی و تعدیل آن می

تر شاود، در کساب فضاایل اختمای  شود و هرچاه ماؤمو بکوشد، ایمان او افزون می

 ای دوسویه و متقابل است. کوشد؛ چون رابطۀ فضایل و ایمان، رابطه بیشتر می
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شود و مت  و معیار ار ی اختمی اعماال او  حالت، انسان، فضیلتمند می در ایو

خاطر فضیلتمندی است. در ایو مرتعاه، هرچناد عتماه مجلسای بارای  در ایو مرتعه به

فضیلتمندی و کسب منخ اختمی ار ی ذاتی مائل است، ذاتی در نظر او در اخاتک 

              بااودن را ت تامااۀ خوِّفضاایلت بااه معنااای لا مااۀ ذات اساات؛ یعناای ایااو عماال، علاا

داراست )مانند عدالت(، نه اینکه ذاتی به معناای اصالی باشاد؛  یارا ذاتای باه معناای 

گیارد  ای است که غایت تما  افعال اختمای مارار می گونه اصلی، در اندیشۀ عتمه به

)مانند مارِّ الهای( و هماۀ افعاال اختمای در جهات رسایدن باه آن خواهناد باود و 

باشاد؛ پاس های  تناافی نادارد کاه  رو، ار ی همۀ افعال نسعت به آن غیری می ا ایو

فضیلت دارای ار ی ذاتی باشد، ولی مقدمۀ رسیدن به یک هدف غایی مرار گیرد و 

با ایو کاار، چیازی ا  ار ی و اهمیات فضایلتمندی کاساته نصواهاد شاد. )بصشای و 

 (.374-371، ا3470نما ی، 

 

 گرایی . مرتبۀ غایت3. 1. 2

گرایی اساات کااه در نظریااۀ  مراتب، غایاات آخااریو و بااالاتریو مرتعااه در ایااو سلسااله

 اند ا : اختمی عتمه مجلسی ا  سه مقدمه تشکیل شده است. ایو سه مقدمه ععارت

مقدمۀ اول: در پی فضیلتمندشدن انسان و افازایخ ایماان و ملکاات نفساانی وی، 

 رود. دنعال کسب سعادت می انسان اختیاراً به

جویی انساان را کاه تماایلی  قدمۀ دو : سعادت باید در چیازی باشاد کاه کماالم

 نهایت است، امناع کند. بی

 نهایت، وجود خداوند متعال است. مقدمۀ سو : تنها وجود بی

سوی خداوند متعال تمایل دارد و  ر مقدمات بالا بیان شد، انسان بهبراساس آنچه د

نهایت اسات. هارکس باه مقتضاای اتصااذ  کمال نهایی او در مرِّ به همیو وجود بی

حسب آن درجه ا  کمال که ا  آن برخوردار اسات، باه حادی ا   بینی الهی، بر جهان

 کند.  مرِّ الهی دست پیدا می
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 . پیامدهای کاربردی نظریۀ اخلاقی علامه مجلسی 3

گانۀ انسان  تریو پیامدهای کاربردی نظریۀ اختمی عتمه مجلسی، تما  رواب  سه مهم

گیرد. مراد ا  رابطۀ   جمله رابطۀ انسان با خویخ، با دیگران و با خداوند را در بر میا

انسان با خود ا  حی  اختمی، اختک فردی است. منظور ا  اخاتک فاردی، اصاولی 

پردا د  های اختمی او می نظر ا  حیثیت اجتماعی انسان، به بیان ار ی است که صرف

(. 30داند )عنکعوت،  برای انسان، دارای ار ی می و جدیهت و کوشخ در راه خدا را

شاود. در  شود که به خود انساان مرباوب می در ایو نوع رابطه، به رفتارهایی توجه می

شاود؛ هرچناد ،انیااً و باالعرض  ایو نوع رابطه، اصالتاً رابطۀ انسان با خودی لحا  می

ای چاون  وارد رذیلاهممکو است با خادا و احیانااً باا مارد  نیاز ارتعااب پیادا کناد. ما

رانی و یااا فضااایلی مثاال صااعر و حکماات در ایااو نااوع رابطااه  بارگی و شااهوت شااکم

 گنجد.  می

غذا یا دنعال شهوت بارود یاا نارود، باه خاودی مرباوب  اگر انسان پرخور باشد یا کم

است؛ گرچه ا  ایو نظر که ممکو است در یاک صاورت، اطاعات خادا و در یاک 

با خدا هام ارتعااب دارد، ولای اصال در اینجاا خاود صورت، مصالفت خدا را بکند، 

دربارد تر  رذایل و  علی شصص است. عتمه مجلسی با اشاره به حدیثی ا  اما 

لقی مانند تار  دنیاا و  هاد »نویسد:  کسب فضایل در حیطۀ اختک فردی می هی  خ 

 (.070، ا3130)مجلسی، « در آن، معیو و یاور دیو نیست

های دیگر که در آن، فارد باا  رابطۀ اختمی انسان با انسان در معح  دو ، مراد ا 

کند، همان اختک اجتماعی است. محاور اصالی اخاتک  افراد مصتلف ارتعاب پیدا می

اجتماعی، رابطۀ انسان با دیگران است که ا  معاشرت با دیگران و  نادگی اجتمااعی 

پردا د. انسان  انسان میآید و به بیان اصول ار شی حاکم بر رواب  اجتماعی  پدید می

ای رفتاار کناد کاه حقاوک  گوناه در برابر دیگر افراد جامعه مسائولیت دارد و بایاد به

ه  دیگران را حف  کند. مهم فه و اولایو گاا  در اخاتک اجتمااعی ا  دیادگاه تریو مؤل

عتمه مجلسی ایو است که رواب  اجتماعی و اختک اجتماعی هم باید برای رضاای 
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تریو ،مرد ایو امر ایو است که شصص مصلص بدون منت، به  رد و مهمخدا انجا  پذی

رو، رفتااری  بینند؛ ا ایو کند و مرد  پاکی و صفا را در وجودی می مرد  خدمت می

در حادیثی  شود. پیاامعر بزرگاوار اسات  شدن او نزد دیگران می موجب محعوِّ

ل مَا بلَغََ عَعدْ  حَقلیقةََ الْْلخْتَال حَتَّ »فرمود:  هِ
بَّ أَنْ یحْمَدَ عَلیَ شَیءٍ ملاوْ عَمَالٍ لل « ی لَا یحل

 (.174، ا33ک، ج3471)مجلسی، 

اما غایت و هدف اصلی تما  رواب  فردی و اجتماعی انسان ا  نظر عتمه، رسیدن 

به مقا  اتم و اکمل در رابطۀ سو  است؛ یعنی هماان رابطاۀ انساان باا خادا. ایاو ناوع 

رفتارهای انسان با خداوند، اعام ا  رفتارهاای اعتقاادی و  ای است ا  رابطه، مجموعه

شود که انسان در ارتعاب با خدا  ععادی. در ایو نوع رابطه به رفتارها و افعالی توجه می

گویند. مراد ا  اختک بندگی، دستیابی به  می« اختک بندگی»دهد که به آن  انجا  می

ه به رابطاۀ انساان باا خادا مرباوب فضایلی مانند ایمان، تععد، خوف، و توکل است ک

 (. 01، ا3130است )احمدپور و دیگران، 

گرایی و  عتمااه در مقااا  اخااتک نظااری، دو بعااد ا  نظریااۀ خااود یعناای وظیفااه

گیرد تا بتواند به نهایت مراتب انسان کاه هماان مرتعاۀ  گرایی را به کمک می فضیلت

عنوان  ی و عملی آنچاه باهگرایی یا مرِّ الهی است، برسد و در اختک کاربرد غایت

خواناد،  هاا می ها را به انجا  یا تر  آن شمارد و انسان مصادیق فضایل و رذایل برمی

در حقیقت برای اصتح رابطۀ انسان با خداوند است؛  یرا انسانی که در ب عاد اخاتک 

فردی و رابطه با خویخ، هوای نفس را منکوِّل عقل سلیم و مطیا  الهِ گرداناد و در 

خاطر رعایت حال بندگان خدا خالصانه برای کسب رضاای او در  اجتماعی به اختک

بهعود رواب  اجتماعی اهتما  ور د، در مسیری مد  نهاده که چیازی جاز رابطاۀ ععاد 

 مطی  با خدای بلندمرتعه نیست.
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 گیری نتیجه

توان گفت نظریۀ عتمه، یاک نظریاۀ تلفیقای اسات کاه در آن باه هار ساه معیاار  می

گرایی در تعییو وظیفۀ اختمی و عمل درست و  گرایی و غایت گرایی، فضیلت وظیفه

گذاری توجه شده است. عتمه هم به اصل وظیفه و هم به اصل  معیار و مت  ار ی

نتیجه و هم به خاود فاعال فضایلتمند در درساتی و نادرساتی اعماال اختمای اهتماا  

 ور یده است. 

دانست؛  یرا در مقایسه با دیگر نظریات « نظریه کتن»توان نظریۀ او را یک  لذا می

اختک ملماداد  ماناد و بای اختک هنجاری، هی  انسانی طعق ایو نظریه سرگردان نمی

گانه باشاند، اعماال و رفتارهاای  ها در هر مرتعه ا  ایو مراتب سه شود، بلکه انسان نمی

و  هاا هیقه به تنوع سالععارت دیگر، با توج شان مابل احترا  و تحسیو است. به اختمی

حالات درونی افراد، گویی عتمه مجلسی دریافته است کاه صارفاً پاذیری یکای ا  

ها  گرفتو طیاف وسایعی ا  انساان های دیگر، یعنی نادیده نظریات اختمی و رد نظریه

داران هریک ا   سوی طرفشوند و اکثراً ا  اختمی رها می گونه نسصۀ که بدون هی 

تار  شاوند. مهم گذاری اختمای ماتهم می متکی صحیز در ار ی نظریات به نداشتو

هاا  هایی کاه هریاک ا  آن اینکه پذیری هریک ا  نظریات، بدون توجاه باه ضاعف

دارند، ناخواسته نظریات اختمی پیاروان هار نظریاه را نیاز گرفتاار هماان اشاکالات 

ل اسات و گرایی سانتی، توجاه باه ذات عما موت وظیفاه طور مثاال، نقطاه کند؛ به می

 توجهی به نتیجۀ عمل است.  ضعف آن، بی نقطه

تاوجهی باه  ضعف آن، بی گرایی، توجه به نتیجه و نقطه موت غایت در مقابل، نقطه

طور کلی، مت  و معیار ار ی اختمای  توان به ذات عمل است. همچنیو هرچند می

مای نظار یق و افعاال اختدتک مصاا را غایت افعال اختمی دانست،  مانی که به تک

های اختمی نتایا  توانیم با ماطعیت ایو مطلب را بپذیریم که مت  ار ی کنیم، نمی

گویی باید ابتادا  هاست؛ برای مثال، دربارد خوبی یا بدی راست و هدف حاصل ا  آن

گویی حکم  ا  آن، به خوبی یا بدی راستگویی سنجیده شود و بعد دهای راستپیام
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شاود؛  نایو اسات و ا  ذات فعال و نتاایا آن غفلات میگرایی نیاز چ کنیم. در وظیفه

 شود. هرچند به ذات و منخ فاعل و به ععارتی، به حسو فاعلی توجه می

عتمه، تعییو اولویت بیو اصل وظیفه، اصل نتیجه « نظریه کتن»تریو ویژگی  مهم 

 هاست. ایو ویژگی، فاعل اختمی را در مندکردن رابطۀ آن و اصل فضیلتمندی و نظا 

کند تا متحیر نشود. در حقیقت، نظریاۀ  گیری هدایت می های مصتلف تصمیم مومعیت

ای بر طعق تعاریف پیشینی برگرفته ا  آیات و روایاات اسات، ناه نظریاۀ  عتمه نظریه

پسینی معتنی بر رفتار مردماان؛ یعنای طعاق وامعیات عاالم هساتی و حقیقات وجاودی 

نه است. حال عمکلارد هار انساانی چگوناه گو الامر ایو انسان، اختک در وام  و نفس

ای ارائاه  شناسای خااا خاود، چاه نظریاه است و اینکه هر گروهی بار معناای هستی

ای فضیلتمند هستند، نعایاد  گرا و عده ای وظیفه ای سودگرا، عده دهند و اینکه عده می

باع  شود معنای اصلی اختک و نظریۀ اختک استمی که بر هر سه محور نظر دارد، 

 ا  مسیر درست خویخ منحرف شود.

تاوان گفات ا   با توجه به آنچه در معح  نظریاۀ اختمای عتماه مطارح شاد، می

تریو پیامدهای ایو نظریه، تأ،یرگذاری در سه حیطاه ا   حی  کاربردی و عملی، مهم

 رواب  انسان شامل رابطه با خود، با دیگران و با خداوند متعال است. 
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