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ُدهُیچك
از  حس   سید  تب   است   گراییجریان سنت   یها چهره   نی تر برجسته ین نصر  و  بیان  این   ی ها دگاه ی د یین  كه در 

است داشته  بسزایی  نقش  ح دیدگاه    ن ی ترمهم   . جریان  آن   ی ها بحث كه    صرن  سین سید  پیرامون  بسیاری 
حكمت متعالیه و وام گرفتن از مبانی  . او در این دیدگاه با  است وحدت متعالیه ادیان  ، نظریۀ  شكل گرفته 

نظری همچن  عرفان  نتیجه    ین  این  دار   رسیده به  ادیان  تمامی  واحد كه  حقیقتی  و  ن ای  ادیان   ی ها تفاوت د 
ام  به  بیرونی مربوط  ا   ور  جامه   ، دیدگاهین  ادر    . ادیان   قت ی ق ح ه  ن   ، ستادیان  دیدگاه   اینصر  به  جدید 

سیحیت و عبدالكریم سروش در كه افرادی همچون جان هیک در جهان م پوشانده است دینی  گرایی كثرت 
را  لام  جهان اس بع ـ  توصیفی    ورت ص به این مقاله    كنند. می تبلیغ  آن  نویسنده  و  از انتقادی نگاشته شده  د 

دیدگاه  اس خ پردا   آن  لات كاشابه  نصر    تبیین  اشكالاتی  ته  به  بی همچون  ت؛  خاتمیتتوجهی   ، بحث 
 .د ن دان ی م را انحصار یک دین    ادیان كه سعادت با نصوص قطعی    آن تضاد  و    ، دینی  یها آموزه انگاری  نسبیت 

ُُکلیدواژه ادُها: متعالیهُ نصرُُ،یانوحدتُ حسینُ عرفانُُُُُ،یانحصارگرایُُ،دینیُُگراییکثرتُُ،سیدُ
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ُهمقدمُ.1
ن  ه آدر مغرب زمین ب  یاگسترده  صورت به ت كه در چند قرن اخیر  ی از مسائلی اسك یدین  بشر به  ز  این

 .شده است  مسئلهپیرامون این    هادگاه یداز   یاگستردهطیف    ث به وجود آمدنو این بحث باع  اندپرداخته
د آمدن  وجبه وباعث    رام  نیا  و  ندنكتبیین  را    هارت ثكاین    اندكوشیده ی با پذیرش نیاز انسان به دین  رخ ب

بخش بودن كه قائل به حق بودن و نجات  گراییدیدگاه انحصار  ه است:ی در این باب شدسه نحله فكر 
سایر ادیان نیز    انرواما پی  ، یک دین حق مطلق است  آن  براساسكه    گرایی دیدگاه شمول   ؛استدین    یک

 رسندیمادیان به سعادت    مامیروان تیپ  تسا د  تقمع  كه  گراییگاه كثرت به سعادت برسند؛ دید  توانندی م
 .(216: 1390، محمدرضایی) ندو همه دارای حقیقتی واحد

برای مثال جان هیک به نظریه نومن و فونمن    ؛وجود دارد   گراییكثرت   دیدگاه  ازمختلفی    یهان ییتب
ادیان روی  كانت بر  آق  ، آورد ی مای تمایز حقیقت و كثرت  له  جم ز  ا  گری دی  یاهاستدلال  ای سروش اما 

و همگی پیرامون   شودینمافت  یدر اصل بحث اختلافی    . با این حال، سازد یمبه قرآن را مطرح    تناد اس
اصل   بیان    یهادگاهیدیک  را  سنت.  كنندی مخود  جریان  سوی  از  اخیر  سده  شخص    گرا در  جمله  از 

ر  د  و  ی استنید  یگرایكثرت   مسئلهیدی از  مطرح شد كه تبیین جددیدگاهی  ین نصر  شوآن و سید حس
آن  از  ا  دتاب نظر  چنین  عنوان  گویی  میبه  كه  جدیدی  رسد  دیدگاه   ، استدیدگاه  همان  باطن  در  اما 

دارد    .ت اس  گراییكثرت  افزودن مفاهیم فلسفی و عرفانی سعی  با  ی و  عرفان  یاصبغهسید حسین نصر 
اشاره   به آن  هما اد  در  كهاننچ  اام،  كندبیشتری برخوردار    و آن را از مقبولیت  بدهدسفی به دیدگاه خود  فل

را  این  در  شد  ندارد   هخواهد  اهداف.  توفیقی  از  پژوهش    یكی  متعالی  حاضرمهم  وحدت  دیدگاه  ه نقد 
 به اثبات برسد. آنن و عرفانی است تا نادرست بود شناختیدینی، معرفتدرون یهاجنبهادیان از 

ُشناسیُمفهومُ.2ُ
این  .  است  دهكراست كه جان هیک ابداع    یاهیرنظی  سم دینیالرولپ  یا نی  دی  گراییكثرت   :یندُُگراییکثرتُ

ی بودن ادیان و مذاهب در  به مساو  اجتماعی  ،شناختیتمعرف   ، با كمک مبانی كلامی  خواهدمیدیدگاه  
دگاه دو دی این دیدگاه  در برابر    .(199  :1397  خسروپناه، )  حكم كندمندی از رستگاری و سعادت  ه بهر

  كه   گرایی، و شمول داندیمگاری و نجات را در دین خاصی  تسر  ، قكه صد   ، یی ا رگرانحصا:  دن قرار دار
بسیاری از پیروان ادیان   بهاما دامنه نجات را    ، داندی مرستگاری را در دین خاصی    گراییمانند انحصار
 . دهدیمدیگر گسترش 

مطابقت:ئت مع  وریُ حقیقت  آن  پایه  بر  كه  است  و  رّ دیدگاهی  یقینی  امری    . است ر  یذناپتردیدف 
د  اساس بر حقیقت  یدگاه  این  شناخت  در  ذهن  كه  معرفتی  ایدئالیسم  دیدگاه  و  رثابرخلاف  است  گذار 

دریچه ذهن   از  قابل شناخت است، ذهن هیچ  واقعیت  و حقایق أتهر شخص  ندارد  در حقیقت  ثیری 
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 رو واقع ن  یااز    ؛دانكشیمست به تصویر  و ذهن حقیقت خارجی را آنگونه كه ه  هستندنما  واقع  ی هانهی آ
 .(86: 1396، زادهحسین) نه امری دیگر ، ن و عیناست از مطابقت ذه ترعبا

ُگراییُسنت.3ُ
در قرن بیستم است كه برخی از مدافعان آن مسلمان شدند    گرا فكری معنویت  یهاانیجراز    گراییسنت

كه    دووی بنن فرانسوگ  رنهتفكر  این    گر آغاز  .كرد   رخی كشورهای اسلامی طرفدارانی پیدا آرای آنان در بو  
ه و خود بیشتر ب  دینامیم  گرا را سنت  ندد زیمدم    آنكه بدون شناخت حقیقی سنت از  را  در ابتدا افرادی  

:  1396، هومن) امگذاری كردندرا به همین عنوان ن اواما بعدها گونن و طرفداران  ، بند بودسنت ازلی پای
انتقاد از غرب    ،ادیان  عالیتمت  حدو  ،دهالخ  ت محك   ملهج  ازبودند؛  ی اصولی  این جریان دارا   .(706
 .(217: 1394، پناه خسرو)مدرن و شناخت كافی از آن و همچنین اعتقاد به علم و هنر قدسی  یو دنیا

ُادیانُاصولُوُمبانیُوحدتُمتعالیُ.4ُ
 نیرتممهاز  ست كه  ی و اصولی ادارای مبان  یاهینظر مانند هر    در اندیشه دكتر نصروحدت متعالی ادیان  

بحث وحدت درونی ادیان و    ، بحث مطلق حقیقی و نسبی  ، به بحث تنوع ضروری وحی  ناتویم  هاآن 
ظاهری  كثرت  و  باطنی  وحدت  كرد  ادیان  بحث  دقیق    ، اشاره  نگاه  یک  با  كل    توانی ماما  كه  دریافت 

 جلیات آن دارد.طن و ظاهر یا ذات حق و تیدگاه بازگشت به نظریه بامبانی این د
هر دین وحیانی هم مطلق دین است و هم یک دین خاص.  »است    عتقدع وحی منوت  ورد درم  رنص

از آن جهت كه حقیقت مطلق و وسایط د ستیابی به آن را در درون خویش دارد. یک مطلق دین است 
آن    ت بشری خاصی كه برایبا نیازهای روحی و روانی جماعخاص است از آن حیث كه متناسب  دین  

مخ  و  شده  آمقدر  داطب  از  جنبه بر    ، ستا  نین  ت  خاصی  حقیقت    ،اكبریان ).«  ورزد یمكید  أجوانب 
نصر    لبّ   گرددیم ملاحظه    كهچنان  .(42:  1387 دكتر  وحی  كلام  باب  و    تأكیددر  ظاهری  جنبه  به 

 باطن و ظاهر است. ر باب همان نظر  تمام اصول آن ب اساساً است و  باطنی دین
ادیان است كه یكی از مبانی   ی ل متعا دت  ه وح ری ظ نهم  صول م ا   و حقیقی از دیگر اصل اطلاق نسبی  

دیدگاه  معرفت  این  امر   . استشناسانه  دین  هر  در  مطلق  دیدگاه،  این  مبنای  و  بر  است  نسبی  در   صرفاً ی 
ن چراكه آ   ؛نیست ارند  قی كه سایر ادیان به آن باور د و این امر در تضاد با امر مطل  اند محدوده خود مطلق 

 :سدینو ی م وی در كتاب دین و نظام طبیعت    نه فراتر از آن.  ، استین  ان د هم   هدود در مح از مطلق    پنداشت
دینی به معنای متعارف   نباشد دیگر آن دین  اگر مقدر بود كه ادراک مطلق در دین خاصی میسر

 ــ ویژه بهر نسبت آنان دارد؛ ت ادیان خود دلالت ببا این همه نفس كثر ...آن نبود  نســان بــه ر ااگ
 ــ  دوین خز دیر اغ  رگدی   ادیانحقیقت   ن پرســش نیز اعتقاد داشته باشــد. البتــه ممكــن اســت ای
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را  هــاطلقمكثــرت  تــوانیمونــه مطرح شود كه اگر هر دینی ادعــای حقانیــت مطلــق دارد چگ
واحــد  ضــرورتاً ]چراكه[ مطلق  ... باطل استپذیرفت؟ امری كه از نظر مابعدالطبیعه پرسشی 

جلی خود در محــدوده هــر دیــن اشكال ت تماماز  تریلاع مت ی آنمطلق در مفهوم اعلا ...  است
 .(60 :1393، خاص است )نصر

و آن    كرده   بازتعریف  را مطلق    گرایینسبیبرای فرار از  نصر در اینجا  ، دكتر  شودیمملاحظه    كهچنان
و ح نسبی  به مطلق  نسبر  ه  یها آموزه كه    ی اگونهبه  ؛نموده است  تقسیمقیقی  را  را مطلق    ی فرضدین 

كه از دیدگاه وی هر دینی نحوه خاصی از تجلی خداوند است مطلق را    تجلیات   ثحاز برج  و خاه  دونم
 حقیقی فرض نموده است. صورت به

ادیان   متعالی  وحدت  بحث  محوری  مبانی  دیگر  از  ادیان  درونی  داست وحدت  كه  تبیی،  این  ر  ن 
 :دی گویما مبن ینا ضیحدر تو وی .یاد شده است دیدگاه از جانب دكتر نصر بسیار از آن

تعالی ادیان هم متعالی است و هم درونی؛ به این معنا كه ما معتقــدیم كــه ادیــان الهــی  وحدت م 
و هم درون آن صور ظاهری اســت؛ نــه   ها آن دارند كه هم متعالی از صور ظاهری وحدت درونی 

ی  اهر ور ظ ص  ه ك یم معتقد  ما  ...  شته باشند ا هم اشتراک دا ینكه در شكل برونی و به نحو صوری ب ا 
 . ( 107 : 1393 ، زارع ... )  از جانب حق نازل شده است  ها آن نند محتوای درونی  ن نیز ما ا ی اد 

ادیان  كدكه    گرددیمملاحظه   آن  را صور  ادیان  ادیان عامل كثرت  باطن  و  تفكیک ظاهر  با  تر نصر 
دارای    داندی م خود  باطن  در  ادیان  تمامی  است  معتقد  ای  ند.اتحادو  بحثمشابه    ایی گر كثرت   رد  را   ن 
بین گوهر یعنی همان باطن دین و صدف كه همان ظاهر دین   گرایی ن به كثرت ا معتقد  بینیم.می  نی نیزید

تما قائل  است  و    یا گونهبه  ؛اندشدهیز  به خدا  قرب  مبانی همچون  راخلا  ی هاآموزه كه  دین  قی  ا گوهر 
تفاوتی بین   از این رو  ؛انددانسته  ین د  صدف  وجز  دین را  یهاگزاره   و مباحثی همچون تفسیر  اندپنداشته

معتقد كثرت ا دیدگاه  به  نصر    گرایی ن  دكتر  ادیان  درونی  وحدت  مبنای    خسروپناه، )  یافت  توانینمو 
1397: 199). 

متعالیه وحدت  نظریه  اركان  از  ركن  دو  بیان  از  تبیین    بعد  نوبت  حال  مبنایمهمادیان  این    ترین 
یعنی دیدگاه باطنی   ،  كث   وحدت  ادیانا ظرت  و  كتاب    . تاس  ، هری  در  نصر  حسین  نظام  سید  و  دین 

 : سدی نویمدر این باب  طبیعت
؛ حقیقت كــل در كیهــان شودینمورت متجلی ذات مطلق احدیت در ادیان مختلف به یک ص

؛ كنــدیمیكتاپرستی مجرد تجلــی    صورتبهو زمانی    یااسطورهادیان مختلف زمانی به شكل  
و زمــانی دیگــر  بخشــدیمان قدسی تجلــی بزیک  كالو اش ت اواص را بهاسماء و صفاتش اه  گ
 .كندیمتجلی  اندیاله كه مظهر نیروهای ارباب انواع مقدسی  صورتبه

و در باطن    انداعظم  تجلیات كلمه  صورتبهدكتر نصر تمامی ادیان آسمانی  به اعتقاد    بینیم كه می 
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وی بسیار سعی دارد .  بود  رمتصو  توان ینم  نآنابرای  ز این جهت تفاوتی  همه نیل به سوی حق دارند و ا
دهد عرفانی  بویی  و  رنگ  خود  دیدگاه  انب.  به  تمامی  كه  است  این  دیدگاه  این  مرتبه  لازمه  یک  در  یا 

كه یكی از مباحث مهم    باحث خاتمیتاز این رو مه باشند؛  نداشتبرتری  و بر یكدیگر    باشندوجودی  
 . اشتاهد دمحلی از اعراب نخوعرفان نظری است 

ُدینیُُگرایینُدیدگاهُوحدتُمتعالیُادیانُوُکثرتتمایزُبیُوابهُوجهُتش.5ُ
شباهت   كلی  طور  ادیان  به  متعالی  وحدت  كثرت د  بادیدگاه  در    گرایییدگاه    ی هاجنبهدینی 

خلاصه    شناختیمعرفت هر  گرددی مآن  دی.  در    اهآن  یهاتفاوت و  رسند  می   گرایی نسبیت به  دگاه  دو 
اما   ، رسند یمعالی ادیان، تنها ادیان الهی به سعادت وحدت مت هیدگادر د  .تاس ندیاندی ابحث سعادتم

 بزرگاناز    جان هیک  و. دكتر نصر  شوندمیهایت سعادتمند  حتی ادیان غیرالهی نیز در ن  گراییدر كثرت 
ه  كند كاذعان می  مصاحبه   در ضمن  نصر دكتر  ای حضور داشتند و  در مصاحبه  دینی  گراییدیدگاه كثرت 

 : رسندبه نتایج یكسانی میلی ادیان  متعا تحدو  و گراییت رثك
كه هر دین نكه حس مطلقیتی  داستانم و آن ایحقیقت با شما ]هیک[ در یک نكته هماما در    ...

ده است كــه مــدتی دینی را به این سوق داكه از نظر تاریخی هر   كندیمدر درون خود احساس  
از یک نظرگاه و شما از نظرگاه دیگر  من كه  یاآموزهو  ت رر پاید دا دین برحق است؛ بباشد كه تنه 

 ــ  ؛جرح و تعدیل شود  ،دیاكردهبیان   ، عــدنان) ... ق اســتیعنی اینكه ذات مطلــق همیشــه مطل
1376 :71). 

بای نصر  دیدگاه  این  تبیین  جال  ددر  تشابه  شناخته  ی هااستدلالب  به  افراد  با  جریان  وی  شده 
بین قائلین د. سروش برای توجیه نسبیت فهم در  ومره نسروش اشا  می لكرعبدا   دینی همچون  گراییكثرت 

ناموجه كند  میارد و به این لحاظ سعی  ره داشا  هاانساندر عذاب بودن اكثریت    ادیان به ناممكن بودن  
دنبال بیهنبودن  دچونروی  آوچرا  هر  را  ر  او  یین  كند.  كتاب  توجیه  استدلال    قیم مست  یهاصراطدر  در 

 :دی گویمود خ هگانده یهاللاداستم از شش
  انسان فقط اقلیت شیعه سعادتمند باشند و سایرین كــافر  اردها ی ل ی م چگونه ممكن است كه در بین 

 ــآ   ...   نباشــند   شد و سایرین این گونه باشند یا بنا به اعتقاد یهود فقط یهود هدایت شده با  درآمــدن    ا ی
برگیرنــد و از هــدایت   ثلیث ن ت آیی  و  ه د ک ش ی مشر جمع عظیم  ن بود كه برای ای  فقط  ع( ... )   ی س ی ع 

 (. 33: 1387،  )سروش   پیامش بلافاصله تحریف گردد؟   به دور شوند؟ و كتاب و كلام و 
در   كهچنانت  همین مطلب را با طرز بیانی متفاوت در گفتار سید حسین نصر قابل مشاهده اس  ناً یع

 :دی گویماین بار 
یــک خلــط و التبــاس   اً ف صر[  عیسی )ع(  ترحض  مورد رددیدگاه مسیحیان  ]مطلب  ین  ا  اگر  ...
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كه یكــی از  دهدیمكران خود اجازه رغم حكمت و عدالت بیبوده است؛ چگونه خداوند علی
بــه   انــدكرده  وجونفر از مردم رستگاری خویش را در آن جست  هاونیلیمجهان كه  ادیان عمده  

 ــ  لــبطماین  آیا    بوده باشند؟!مدت دو هزار سال در گمراهی و ضلالت    ــتو الخلــط    فاً رص اس ب
 .(73: 1376، ! )عدناناست؟

وه بر اینكه در كتاب  لاع  ؛است  ناپذیرو تشابه این دو دیدگاه انكار  ینزدیك   شودیمملاحظه    كهچنان
عرفان نظری   ی هاآموزه خود به  یها استدلالبه  نیز دكتر سروش برای اعتبار بخشیدن مستقیم ی هاصراط

واز   هادی  اسم  امولاز    ریاعاش   مچنینه  جمله  دو   و  كندیمناد  تسوی  این  نزدیكی  نیز  جهت  این  از 
 . آشكار است دیدگاه نیز 

متعالی ادیان تنها    در نظریه وحدت  است.یان الهی و غیرالهی  دو دیدگاه سعادتمندی اد  اختلاف این
 و  تاییبود  ، م و مسیحیتله اسلااز جم  شوندیمبندی دكتر نصر الهی شمرده  در تقسیم ادیان الهی كه  

سعا كثرت   شوند، می  ددتمن...  نظریه  در  دست  گراییاما  ادیان  حتی  سعادتمند دینی  نیز  بشر  ساز 
نظر متعالی ادیان فقط ادیان آسمانی مدّ است كه در نگاه وحدت    بیان داشته  در آثار خود. نصر  شوندمی 

  ن یبا ا  .(105  :1393    ، زارعاز تفكر ندارند )  ادیان ساخته دست بشر هیچ جایگاهی در این نوعست و  ا
 شد گونه كه اشاره  هماناند؛ زیرا  ادیان ابراهیمی  نصر، این به این معنا نیست كه ادیان حق از دیدگاه  مهه

مله آیین بودا و هندو و  ج  از  ندساز بشرنصر، ادیانی كه به نظر دستسید حسین    فكری دكتردر منظومه  
آسمانی و بودایی را  كه آیین  نیای اوی بر  .(31  :1386،  ر نص)  ندی آی ماب  حس  به  آسمانیكنفسیسوس نیز  

آیین بودا از  »اتفاقاً  : شمارد یمرا بین اسلام و عرفان اسلامی با آیین بودا بر ییهاشباهتمعرفی كند   الهی
 . (32: همان) منتها بدون خصوصیات آن حقیقت« ، یک جهت خیلی شبیه به اسلام و عرفان ماست 

یارُ.6ُ ُوُدینیُُشناختیانی،ُمعرفتفُرُظرُعمنُنُازیادُالیُمتعاُابیُدیدگاهُحكمتُز
  شناختی نظری، معرفت  فانعر  یها آموزه   از منظردیدگاه  این  بعد از تبیین دیدگاه نصر، نوبت به ارزیابی  

 رسد.می دینی و درون

ُیُازُمنظرُعرفان.6-1ُ
بر خود    دییتأای  نصر  جنبهدیدگاه  بحث    دهزی ور  تأكیدعرفانی    یهابر  شاخصه  رو  بخود  ای نمب  را 

نطبق  مدیدگاه نصر    اب  زیادیاما مبانی عرفان نظری تا حدود    ،فان نظری استوار ساخته استرعمین  مضا
قیقت كه معتقد است ادیان آسمانی همگی باطنی دارند كه به حدلیل ادعای نصر است    نیستند و این به

بیان    گرددیممطلق ختم   این  با  تمامی  جه گنتی  توانیم و  امرتبک  ی  در  انبیارفت كه  ب وجودی  تا ز مره 
عرفان   یاهآموزه ی در تضاد با  به كل  دی آیمكه از آن به دست    یاجهینتقرار دارند! این بیان دكتر نصر و  



دینی  شناختی و ، معرفت منظر عرفانی   ز ا   «ادیان وحدت متعالی  »   ه ی نظر      31 

در  استنظری   بالاترین مرتبه عالم  یهاآموزه ؛ چراكه  نبی مكرم   عرفان نظری،  را فقط  در قوس صعود 
 كه چنان از ایشان قرار دارند؛    ترنیی پا  یوجود  مرتبه  در  ورت  آن حضو  سایر انبیا پیر  م پیموده است واسلا

در  ابن باره    فصوص عربی  این  ا»:  سدی نویم در  اولیا  از  را  و هیچ یک  از مشكات ولی    نندیبینمو  مگر 
كه ولی   رسولان از آن حیثی پس ...  الاولیاست ز مشكات خاتمخاتم؛ حتی اگر رسولان حق او را ببینند ا

 . (62 :م 1946، عربیابن) ...« نندیبینما یلو الااتمات خشكم از را جزهستند حق 
اقدام   خاتماز طریق نبی  باید ای سعادت و رسیدن به حق همه حتی انبیا بر  كنید كهمیملاحظه 

ادت  دكتر نصر مبنی بر سع  سخناهد بود و این دیدگاه با  نمایند در غیر این صورت سعادتی در كار نخو
س ادیان  ب  ؛تسنی  ازگارتمامی  وجچراكه  نسخ  خاتم  دوا  ادیان  سایر  جایگاه  اندشدهالانبیا  برای    یو 
 مترتب شد. توانینمسعادت در آنان 
  خاتمیت،بر مبنای  .ز مباحث مهم در عرفان نظری بحث خاتمیت استمطلب، یكی ا علاوه بر این

اول   عیینه تو ب  دهنارس  سلوک   آخرین نقطه سیر و  با دستیابی به فتح مطلق، خود را به   پیامبر اكرم 
اكرم  پیامبر  این ختم و وصول است كه  با  تمام    برتری وجودی  رسیده است و  بر  را    ها انسانخود 

اینكه همه    مورد با توجه به این مباحث دیدگاه دكتر نصر در  .(146  : 1390  فضلی، )  شته استابلاغ دا
 اشد. درست ب دتوانینم ، كنندیمادیان ما را به سوی حق هدایت 

ُشناختیتُمعرفازُمنظرُُ.6-2
دیدگاه   آسمانی  ادیان  قید  افزودن  با  دارد  سعی  نصر  از دكتر  متمایز  دیدگاهی  را  ادیان  متعالی    وحدت 

از جمله بودیسم ه ادیانی  نخست آنك   :اما به چند دلیل در این امر ناموفق است  ، معرفی كند   گراییكثرت 
هندوییسم كه    و  توجرا  آبا  به  بودن  می  یهابراادیان    با   ن اآنض  ناقمت  یهاموزه ه  آسمانی  شک    هاآندر 

جز و    واست،  پنداشته  آسمانی  توحید  هاآنباطن  ادیان  ادیان  مانند  ك  یرا  اسفرض  یک    ، ت رده  با  اما 
برای مثال دین هندو    ؛ن حكم كرد از این ادیانبودن برخی    و آسمانی  یتوحیدبه    توانیمتدبر    و  تحقیق
الله    یهاآموزه   با  اهآموزه   نیایت  سنخ  وخدایان بسیار است  دارای   دارد تأكید  اسلام كه بر واحد بودن 
را یكی بداند و التزام به این  ادیان توحیدی  باطن  دارد!؛ دوم آنكه ایشان تلاش بسیار دارد كه    سؤالجای  

 هر   ه استاشاره شد  به آنیز  در منابع عرفانی ن  كهچناندر حالی كه    ؛داندیمد  امر را تنها از طریق شهو
شهودشك و  حجف  ب  تی  و  این  نیست  بر  و  است  شیطان  خواطر  زاییده  عرفانی  مكاشفات  از  سیاری 

بایستی شهود خو قرآن و عقل  اساس است كه عارفان  به  با منفصل  میان كشف متصل  تمییز  برای  را  د 
ه  یطی كلذا شهود با شرا   ؛(230:  1394،  خسروپناه )  ورت هماهنگی آن را بپذیرندعرضه كنند تا در ص

ر اینكه اگر پذیرفتیم كه شهود از سنخ علم حضوری است محدوده  است و دیگ   حجت   راید داش  ركذ
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نیاز است كه با    قطعاً جت است و برای ارائه یک نظریه كلی  حجیت آن فقط برای شخص شهودكننده ح
 قتیقظ حز لحاا  مان گزاره توحید زاره تثلیث را ه شود و بر این اساس امكان ندارد گ  عقل و نقل سنجیده

 نست. اددین نی باط
باعث گرفتاری سنتنكت به محذور نسبیت شده است    الخصوص دكتر نصر علی  یانا گره دیگر كه 

 به مطلق و اینكه بگوییم مسیحیت برای مسیحیان مطلق و   دن؛ چراكه حیثیت بخشیبحث مطلق است
است   یرأ  نسبی  دیگر  نسبی  ، ادیان  واقع  خوددر  اس  سازی  دی  . تمطلق    ا ب  یی گرا كثرت   دننمادگاه  این 

  فلسفه مدرن در غرب است؛  یهامشخصهو این از    دارد یمبرگام  تفكیک ظاهر از باطن در راه نسبیت  
 د: میزن هگونه دست به توجیالبته نصر برای دوری از این محذور این .(125: 1390 ، مهدوی)

 ــ  ار  لــقمط  هــایكثرت  تــوانیم  اگر هر دینی ادعای حقانیت مطلق دارد چگونــه  ... فت؟! رذیپ
كثرت همان گونه كــه از تعریــف آن  چراكهرسشی باطل است؛ امر از نظر مابعدالطبیعه پ  این[]

علمای ماواراءالطبیعه طی قرون   كهچنانواحد و    ضرورتاً ت. مطلق  متضمن نسبت اس   دیآیمبر
 .(27: 1393، یگانه واحد است )نصر اندكردهار تكر راً مكرو عصار 

عقل است و   وسیله بهشناخت ما از مابعدالطبیعه   زیرا  ؛دنكینمبرطرف  را قفو محذوراما این پاسخ 
و    میبری مواحد  به نفی شریک از خداوند یا قاعده ال  عقل و یقینیات و بدیهیات است كه پی  وسیله بهما  

هس عالم  شناخت  آن  ممكن  بدون  و  نیستتی  یقینیات  از  پرسش  نصر  دكتر  اینكه  در   و  بدیهیات 
 واقع اذعان وی به نسبیت در شناخت است.  رد ، نددایما خط ا ه ر طبیعءماورا 

معرفت جنبه  از  كه  دیگری  ن  توانیمشناسانه  نقد  دكتر  دیدگاه  این  بر  نمود  وارد  كهصر  وی    است 
دیدگاه ه اشاره شد  كحكمت متعالیه تبیین نماید، اما چنان  یهاآموزه د را بر مبنای  تلاش دارد دیدگاه خو

صدرا دیدگاه برگزیده وی    ملادر آثار    وجوجستدر حالی كه با    ، تاس ق  منطب  ییرا گبیتنس  اب  قاً یدقوی  
نسبی با  معرفت  باب  است  گراییدر  تضاد  در   ملا  چراكه   ؛در  برگزیده  تئوری  را  مطابقت  تئوری  صدرا 

اقع  است كه با و  كی حقادرا   ، این دیدگاه  براساس  .(89/  1  :1368  ، لهینلمتأصدرا داند )یمبحث صدق  
 صدرالمتألهیناز این رو در نظام معرفتی    ؛در غیر این صورت فاقد اعتبار است  وشد  داشته با   تقابطم

متفاوت    ی هاتیواقعكه دیدگاه وحدت متعالیه ادیان بخشی از آن است،    یگرایمانند ایدئالیسم و نسبی
 نه غیر از آن.  ، ستبلكه واقعیت یک چیز است و حق هم همان یک چیز ا  ، منداری 

 دینیُُمنظرُزاُ.6-3ُ

قطعی ادیان از جمله دین اسلام    ی هاگزاره دیگری كه این دیدگاه با آن مواجه است تعارض آن با    رومحذ
و همچنیداین  .  است نعمت  اتمام  و  دین  اكمال  بر  مبنی  قرآن  و نص  اسلام  مبانی  با  با  یدگاه    مسئله ن 
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 .است  مخات  نبیدین  ت  یعجامذیرش  مستلزم په خاتمیت  اعتقاد ب  چراكه  ؛خاتمیت سازگاری ندارد 
قرآن همه    مضافاً  در  قرار    هاانساناینكه خداوند سبحان  آیه    ، دهدیمرا مخاطب خود  سوره   33مانند 

ذ  
ال ّ الْهُد    یانعام: »هُو   ب  هُ 

سُول  ر  ل   رْس  د    یأ  ل  یو   ّ
ق 

الْح  ل  یُ ن   هُ ع  ر  وْ  كُ ن   ی الد ّ   یظْه  ل  ه  و 
ّ
ه  ك  ل  با  حال    .«ون  كُ شْر  الْمُ   ر 

شده شرقی و غربی اعتراف كرد؟! به حقانیت ادیان تحریف  توانیمو آیات مشابه چگونه    آیه  اینبه    جهوت
  رویكرد  نیز با  گراییبلكه نظریه سنت  ، قرآن ناسازگار است   ی هاآموزه با    گرایی كثرت تنها  هر این اساس نب

بایپیش  را  یها تفاوت تمام    د گفته  خدا   اجتماعی  د  بداند  تجلیات  اكه  جز چیزورت  ص  نیر    ی 
در این صورت بایستی   چراكه  ؛(236:  1394،  ماندگی جوامع به ارمغان نخواهد آورد )خسروپناهعقب

اما    ، نادرستی همچون تحریف در جهالت بماند  ۀ آموزدر    هاقرندینی همچون مسیحیت    روا باشد كه
مردود   ا رآن  صراحت به لقو نعقل   امری كه ؛نمودراض اعت  به آنچون از تجلیات خداوند است نبایستی 

دارد،  اسلام دلالت بر انحصار اسلام در سعادتمندی    یهاآموزه دینی كه در    یها گزاره بر    علاوه  .داندی م
برای مثال در دیدگاه مسیحیت،   ؛ دید  توان ی مدر سایر ادیان از جمله مسیحیت نیز    هاگزاره از این سنخ  

نجات ) سادهنده  عیسی  برای  ید  هر  پس  .(247:  1390هیک، ت  قائل  انحصار  رستگاری    ردخود  نی 
 .ددهیمگاه وحدت متعالیه ادیان را نشان ددی دیخوبی ناكارآمبه هاگزاره است و این 

ُنتیجهُ.7ُ
  گرایی بحث سنتكوشیده  ن نظری  در حكمت متعالیه و عرفا  خود  سید حسین نصر با توجه به مطالعات

تبیین كند،  ا  خصاً شماما    را  ادعدر هیچ یک  برهانخو  یاهاز  قاد  او  و    كندی نمبیان    عط ی    صرفاً دیدگاه 
تمامی اشكالات معرفتی كه  با مقداری تفاوت در شیوه نگرش است و    گرایی قرائتی دیگر از بحث كثرت 

دی  ناً یع  ،دینی مطرح است  گرایی ت در نظریه كثر  نیز مطرح استدگاه ودر  ادیان  با    ؛حدت متعالی  لذا 
ا  توانی مدید دقیق  یک   پر هاه بدگیدین  گفت  استواریایچ  ترویج    ه و اساس معرفتی  تنها  نشده است و 

اس   استانگاری معرفتی  نسبی امروز غرب رایج  فلسفه  در  این    مضافاً   .تكه  اشاره شد،  اینكه چنانچه 
  ه با دیدگاكاملًا    آنمعرفتی    یهاانیبنم معرفتی صدرایی نیز ندارد و  دیدگاه هیچ گونه سازگاری با رئالیس 

  است عرفان نظری    یهاآموزه دیدگاه دكتر نصر در تعارض با    ، علاوه بر آن  .تساد ادر تض  نهیلألمتصدرا 
تطا  ی هاآموزه با  و   ندارد عرفان هیچ  به  .  بقی  معرفت  دیدگاه عدم  این  به  اعتقاد  مهم  پیامدهای  از  یكی 

این صورت، هیچ    حقیقت در  قابل    ۀ گزاریقینی است كه  بوارزیابی نخودینی    دتوانیمر  ما  ینا  ود  اهد 
 ت بسیاری را در دنیای معرفت به وجود آورد. لاك مش
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