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One of the significant issues concerning the Day of 

Judgment is the various positions mentioned in the verses and 

traditions, and theologians and philosophers are seeking a 

correct understanding of it with their own foundations. In the 

meantime, most theologians have introduced a materialistic 

account of the measure and state that there are measures about 

human practices in the Day of Judgment, weighed as light or 

darkness, or the scriptures in which practices are recorded. This 

study, while criticizing the views of theologians, does not 

reflect on the measure as a means for measuring human 

practices by extracting the philosophical principles of Mulla 

Sadra and dividing the measure into two types of the measure 

of science. In this justification, there is nothing beyond human 

nature. By performing good deeds, a person will gain an 

existential elevation and tend to ascend, and by doing evil 

deeds, he will degrade and tend to descend. The desire of the 

soul in one direction is construed as the measure, and the 

heaviness and lightness of the measure is also interpreted as the 

tendency to ascend or descend. 
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The presence of 

positions in the Day of Judgment 

is one of the Qur'anic and 

traditional certainties. A position 

means a place to deal with 

practices and accounts. Some of 

the positions are: path, 

presentation of deeds, reading of 

books (observation of deeds), 

measurement and audit, 

purgatory and the gates of heaven 

and hell. A significant position of 

the Day of Judgment, which is 

highlighted in the Qur'an and 

traditions, and theologians and 

philosophers have attempted to 

explicate its truth, is the position 

of the measure. It is the position 

in which human practices are 

measured. What is important 

concerning measure is the 

excellence of the account of this 

position, whether this position is 

like worldly standards and the 

real meaning of it is meant or will 

it have a figurative meaning? 

Methodology: At first, the 

present study designates the 

theologians' position of measure 

by fully following the theological 

foundations, and then by 

referring to Mulla Sadra's 

sources, the two types of measure 

are clarified to determine the 

philosophical foundations 

intended by Mulla Sadra and 

express the effect of those 

foundations. Likewise, some 

ambiguities concerning the 

position of measure in Mulla 

Sadra's terms have been taken 

into consideration and to some 

extent those ambiguities have 

been resolved. 

Findings: Most of the Islamic 

theologians (including Mu'tazila, 

Ash'ari, and Imamiyya) have 

acknowledged the physical 

(material) Judgment by using 

their own ontological and 

anthropological foundations, and 

according to those foundations, 

they introduced a materialistic 

justification of the positions of 

the Judgment. 

Mulla Sadra attempts to 

explain religious teachings by 

using ontological and 

anthropological foundations. He 

divides the measure into two 

types. According to him, it is 
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divided into the measure of 

sciences and the measure of 

practices. 

The application of this term to 

the measure of sciences is due to 

usage of two principles and 

introductions in each of the 

measures of science (equilibrium, 

coherence, and correlation), each 

principle is the horizontal line, 

and the common limit between 

them is vertical line.  

He did not place the position 

of the measure of practices on 

its apparent meaning. By 

reflecting on its meaning, he 

states that the measure does not 

have a special form or a physical 

form; truth is the measure of 

something by which objects are 

compared and weighed, 

whether the weighted object is 

physical or non-physical. 

Discussion and Conclusion: 

Theologians introduced diverse 

views regarding the truth of the 

measure in the world of the 

hereafter. Some people carry the 

measure in its apparent 

meaning and believe that 

human practices are measured 

by scales. Some others consider 

the presence of an apparent 

measure in the world of the 

hereafter unreasonable and 

consider it impossible to 

measure practices by means of 

it. This group has presented 

interpretations related to 

Measure's position in order to 

justify the tradition related to 

this position. 

According to Imamiyya 

theologians, the weight of 

virtues and vices is in two ways: 

either the virtues of each person 

are placed in one cup and his 

vices in another; or that the 

virtues and vices of each person 

are placed in one cup, and in the 

other cup a measure to value of 

his practices (Qami, 1415, vol. 1, 

p. 556; Faiz Kashani, 1360, p. 

160). In the second case, the 

sum of his good and bad deeds 

is placed in one cup of the scale, 

and the good deeds of the 

prophets and imams are placed 

in the other cup of the scale, so 

that the weight of a person's 

practices is determined. 

According to the principles 

of Mulla Sadra, the measure in 
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the world of the hereafter is 

within the human being, and 

the human soul, considering its 

practices and their results, has 

two sides, one side of which 

tends to ascend and the other 

side is likely to descend. 

Therefore, considering the 

human soul, he himself is the 

measure, and his practices can 

be measured according to his 

tendency in one direction. By 

doing good deeds, the soul will 

get an existential upgrade and 

ascend, and by doing evil deeds, 

the soul will degrade and 

descend. It can be concluded 

from the tendency of a soul to 

ascend, the heaviness of 

practices and deeds, otherwise, 

is about its lightness. But by 

comparing the soul with the 

Prophet and the Imam, the 

relation and proportion 

between the practices of the soul 

and the practices of a perfect 

human being can be measured. 

In the first case, every human 

being will have his own measure 

that can determine the size of 

his practices and knowledge, 

and it seems that this is the 

singular form of the word 

measure. In the second case, 

when the soul is compared with 

a perfect human being, there 

can be multiple standards 

according to the types of human 

beliefs and practices, as 

mentioned in the Quran. 

Beliefs and practices are 

grounded on the human soul, 

and the human soul is also the 

scriptures in which practices 

and sciences find a role. 

Therefore, on the one hand, the 

human soul has two measures, 

and on the other hand, it will be 

one of the two measures. If the 

measure of beliefs and deeds is 

considered, then the human 

soul is the measure itself, and if 

the measure is considered to be 

the people of right beliefs and 

righteous deeds, then the 

human soul is considered to be 

one level of measure, and the 

existence of the Prophet and 

Imam is the other level of 

measure.  
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 حقیقت میزان علوم و اعمال از نظر ملاصدرا و مبانی فلسفی آن 

    1مرتضی حسین زاده 
 

 mhoseinzadeh@znu.ac.ir  استادیار فلسفه و کلام اسلامی دانشگاه زنجان، زنجان،.  1

 :اطلاعات مقاله 
 نوع مقاله: پژوهشی 

 تاریخها: 

 4/1400/ 12:  دریافت 

 1401/ 18/7  بازنگری: 

 1401/ 5/10  پذیرش: 

 3/11/1401  : انتشار 

 واژگان کلیدی: 

موقف میزان، میزان   

علوم، میزان اعمال، 

 ملاصدرا. 

یکی از مهم ترین مسائل مربوط به قیامت، مواقف مختلفی است که در آیات و روایات به آن    ه: چکید 

اشاره شده است و متکلمان و فیلسوفان با مبانی خاص خود به دنبال فهم صحیح از آن هستند. در این میان  

هایی برای سنجش اعمال انسان  گرایانه از موقف میزان ارائه کرده و معتقدند میزان بیشتر متکلمان تبیین مادی 

هایی که اعمال در آن نوشته شده  در قیامت وجود دارد که اعمال انسان به عنوان نور یا ظلمت، یا صحیفه 

اند، توزین می گردند. این پژوهش ضمن نقد دیدگاه متکلمان، با استخراج اصول فلسفی ملاصدرا و  

تقسیم میزان به دو نوع میزان علم، میزان را ابزاری برای سنجش اعمال انسان نمی داند. در این تبیین میزان  

انجام اعمال خیر، ارتقای وجودی پیدا کرده و متمایل به جهت  چیزی بیرون از ذات انسان نیست. انسان با  

بالا می شود و با انجام اعمال شر، تنزل کرده و متمایل به جهت پایین خواهد شد. از تمایل نفس به یک  

 جهت، به میزان تعبیر شده و از سنگینی و سبکی میزان نیز به تمایل به جهت بالا یا پایین تعبیر شده است. 

، 309-287(، 31)13  ،فلسیفیتأملات  ،  حقنقت منزان علوم و اعمال از نظر ملاصیررا و ماانی فلسیفی  ن (.  2022. )مرتضیی ،حسین  زادهاستنادد  

https://doi.org/10.30470/phm.2024.533331.2023 
  . یسادگدننو  ©دانشگاه زنجان.                                                               ندشر  

DOI: https://doi.org/10.30470/phm.2024.533331.2023                       Homepage: phm.znu.ac.ir                          

                                            

 
  
 

 

 

 

https://doi.org/10.30470/phm.2024.533331.2023
https://doi.org/10.30470/phm.2024.533331.2023
http://phm.znu.ac.ir/
https://orcid.org/0000-0002-9351-6561


 309  - 287  ، صص 1402،  31، شماره  13تأملات فلسفی، دانشگاه زنجان، دوره                                                                       288
 

 مقدمه

قیاامات یکی از مسااالماات  وجود مواقف در  

قرآنی و روایی اسات. موقف به معنای محلی  

برای رساایدگی به اعمال و اساااک و کتاک  

هاای  بااشاااد کاه یبت آیاات و روایاات، نااممی

خاصای برای مواقف ذکر شاده اسات. برخی  

از مواقف عبارت اساات از: صااراط، عرضااه  

اعماال، تااایر کتام امشااااهاده نااماه اعماال ،  

هاای  میزان و اسااااابرسااای، اعرا  و درک

، ص  9، ج1981بهشااات و جهنماشااایرازی،  

، ج  1423؛آمادی،  133،  1409؛ غزالی،  314

 .  320، ص  8، ج  1325؛ ایجی،  342، ص  4

در برخی روایاات و مناابک کلامی باه مواقف  

دیگر مانند عذاک قبر، اشااار و اوو کو ر  

های  نیز اشاااره شااده اساات که شااامل جایگاه

باه بهشاااات و جهنم    بعاد از مر  تاا ورود 

ترین مواقف قیامت که  شااود. یکی از مهممی

در قرآن و روایات نیز مورد تاکید قرار گرفته  

و متکلمان و فلاساافه در صاادد تبیین اقیقت  

اناد، موقف میزان اساااات. میزان  آن بر آماده

موقفی اسااات کاه در آن باه سااانجش اعماال 

پردازند. آنچه در مساأله میزان مهم  انساان می

اساات کیفیت تبیین این موقف اساات که آیا 

 

. خردنااماه ملاصااادرا و مسااازلا  میزان اعماال در قیاامات.  1

 ، علیرضا اسعدی98صدرا، شماره  

این موقف مانند موازین دنیوی است و معنای  

اقیقی از آن مراد اسااات یاا معناای مجاازی  

 خواهد داشت؟

موقف اساااااک یکی دیگر از مواقفی  

اساااات کاه معناای نزدیاک باه موقف میزان  

داشااته و همواره در کنار آن مورد توجه قرار  

گرفته اساات؛ اما این پژوهش ق ااد بح  از  

موقف اساااک ندارد و به تبیین موقف میزان  

و مباانی فلسااافی آن از نلار ملاصااادرا اکتفاا  

خواهد کرد. کتم تفسایری، کلامی و فلسافی  

مایازان ماخاتالا  ماوقاف  ااقایاقاات  تابایایان  بااه  فای 

پژوهش پرداختااه برخی  نگاااه  انااد؛  بااا  نیز  هااا 

کلامی یاا فلسااافی نااظر باه برخی از مواقف  

قیامت اسات و تمرکز بر موقف میزان نداشاته  

ای نیز در این زمیناه منتشااار شاااده  اناد. مقاالاه

کاه تمرکز این مقاالاه بر میزان اعماال   1اسااات

بوده و باه مباانی فلسااافی و تاا یر آن مباانی بر 

اساااات.   ناکارده  تاوجاهای  مایازان  ماوقاف  تابایایان 

پژوهش اااضااار در ابتادا باا تتبک کاامال مناابک 

مایازان   ماوقاف  از  ماتاکالامااان  تابایایان  بااه  کالامای 

ملاصدرا    آ ارپرداخته و در ادامه با مراجعه به  

دو قسام میزان را تبیین کرده و توانساته اسات  

مبانی فلسافی مورد نلار ملاصادرا را کشاف و 

تاا یر آن مباانی را در تبیین موقف میزان بیاان  
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مربوط باه   ابهااماات  برخی از  کناد. همچنین 

موقف میزان که در عبارات ملاصاادرا وجود  

دارد مورد توجاه قرار گرفتاه و تاا اادودی آن 

 ابهامات رفک شده است.

 معنای میزان. 1

میزان از مااده وزن در لتات باه معناای چیزی  

اساااات کاه باا آن چیزی را وزن می کنناد و 

همچنین به معنای ابزاری است که با آن اشیاء  

، 13، ج  1414وزن می شاااوناد اابن منلاور،  

  .  446ص 

باه یکی از مواقف  میزان در اصاااالاه 

قیامت ایلاق می شاود که اعمال انساان ها در  

آن موقف مورد ساانجش قرار می گیرد. البته  

اقیقت میزان ماابت مبانی کلامی و فلسااافی  

متفاوت اسات؛ به گونه ای که برخی میزان را  

باه معناای ظااهری آن امال کرده و معتقادناد 

ه اساات،  در قیامت ترازویی که دارای دو کف 

قرار داده می شاود؛ برخی دیگر موقف میزان  

را باه معناای غیر ظااهری آن امال کرده اناد و 

مناسام با عالم آخرت، معنایی را برای میزان  

 در نلار گرفته اند. 

 میزان از نظر متکلمان .2

متکلمان در خ اوص اقیقت میزان در عالم  

آخرت دیادگااه هاای مختلفی ارائاه کرده اناد. 

برخی میزان را باه معناای ظااهری آن امال  

هاا توسااا   کرده و معتقادناد اعماال انسااااان

قرار می گیرناد.  ترازوهاایی مورد سااانجش 

عااالم   در  ظاااهری  میزان  وجود  دیگر  برخی 

آخرت را غیر معقول دانساته و سانجش اعمال  

به واساااه آن را ناممکن می دانند. این گروه 

باا موقف میزان ارائاه  تاأویال هاایی در رابااه 

اناد تاا بتوانناد آیاات مربوط باه این موقف  کرده

 را توجیه کنند.  

 اشاعره . 2-1

اشااااعره وجود موقف میزان در عالم آخرت  

را پاذیرفتاه و وزن اعماال را ممتنک نمی دانناد 

  و شااااهد آن 346، ص 4، ج  1423اآمدی،  

را سااخن پیامبر اص  می دانند که در پاساا   

اینگوناه   اعماال،  وزن  باه  مربوط  ساااوال  باه 

فرمودند »صاحف وزن می شاوندهاهمان، ص  

اعماال را347 می توان وزن  نتیجاه  باه     . در 

معنای وزن صاحیفه ها در قیامت ت اور کرد. 

باه عباارت دیگر اعماال در صاااحیفاه هاایی کاه  

جسام اند نوشاته می شاود و همین صاحیفه ها  

می  وزن  و  شاااونااد  می  داده  قرار  میزان  در 

 . البته برخی  69، ص  1407گردند اتفتازانی،  

از اشاااعره اعمال اساانه و ساایزه را اجسااام  

تاا قاابلیات وزن    نورانی و ظلماانی دانساااتاه اناد

، 3، ج  1407کردن داشاته باشاند ازمخشاری،  
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  .121، ص 5، ج 1409؛ تفتازانی،  120ص 

اشاکال دیدگاه اشااعره در تبیین موقف 

میزان ماادی انگااری عاالم آخرت و باه تبک آن 

موقف میزان اساااات. چگوناه می توان عاالم  

آخرت را دارای مااده و اجسااااام عن اااری  

دانساااات در ااالی کاه نشااازاه عاالم آخرت  

متفااوت باا عاالم دنیاا بوده و عوارو موجود  

مادی در آن عالم منتفی اساات. چه اعمال در  

ه هایی نوشاااتاه شاااوند و چه اعماال،  صاااحیفا 

اجساام نورانی یا ظلمانی در نلار گرفته شاوند،  

نگرش ماادی گرایااناه باه عاالم آخرت اسااات  

کاه محادودیات هاای عاالم مااده را باه دنباال  

خواهاد داشااات. اشاااکاال دیگر این دیادگااه 

کیفیت وزن صحائف است. اگر صحائف در  

قیاامات وزن گردناد، آیاا در یاک کفاه ترازو  

عمال خوک و در کفه دیگر صاحیفه  صاحیفه ا

اعمال بد قرار داده می شاوند یا اینکه صاحیفه  

اعمال خوک و بد را جداگانه وزن می کنند؟  

گاذشاااتاه از آن اعماال جزو اعراو بوده کاه  

قیااامات وزن گردناد.  در  تاا  نادارناد  بقااایی 

اگر صااحائف اعمال خوک و بد در  همچنین  

میزان وزن شااوند، باید بتوان ت ااور کرد که  

صاااحیفه سااایزات نیز مانند صاااحیفه یاعات  

 

وَ الْوَزْنُ یَوْمزَذٍِ الحْتَُّ فمََن  َقلَُتْ مَوَازِینهُُ فأَُوْلَاااااازِکَ هُمُ   .1

رُواْ  المُْفلْحُِونَ وَمَنْ خَفَّتْ مَوَازِینهُُ فأَُوْلَااااااازِکَ الَّذِینَ خَساااِ

 9و8اعرا  /  أَنفُسهَُم بمَِا کَانُواْ بِآیَاتنَِا یلِالْمُِونَ

ساانگینی داشااته باشااند؛ اما در قرآن ساانگینی  

مربوط به اساانات اساات و ساابکی مربوط به  

اگر نور و ظلمت وزن خواهند شاد، 1سایزات.

محال نور و ظلمات باه عنوان جسااام لایف و 

کثیف کجاسات؟ آیا برای هر شاخ ای یک 

میزان مخ وص وجود دارد یا میزان واادی  

برای انساااان ها قرار داده شاااده که همه باید 

 منتلار وزن اعمال بمانند؟ 

 . معتزله 2-2

در کتم کلامی در خ ااوص دیدگاه معتزله  

باا میزان دیادگااه وااادی وجود   در رابااه 

نادارد؛ باه گوناه ای کاه در برخی از کتام،  

محاال بودن وزن اعماال باه آناان نسااابات داده  

  و 346، ص 4، ج 1423شاده اساتاآمدی، 

قیاامات میزان   برخی دیگر معتقادناد کاه در 

اقیقی که دارای دو کفه اسات وجود دارد و 

یفه اعمال خوک در یک کفه و صاحیفه  صاح

ماای  قاارار  دیااگاار  ای  کاافااه  در  گااناااهااان 

  321، ص 8، ج 1325گیرنداایجی،  

قاضااای عبدالجبار معتزلی معتقد اسااات 

نمی توان میزان را باه معناای عادل و ان اااا   

در نلار گرفات؛ زیرا میزان گرچاه باه معناای  
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عدل نیز به کار رفته اسات، اما از باک مجاز و 

توساااک اسااات و کلام الهی را تاا جاایی کاه  

امکاان دارد نبااید امال بر مجااز کرداقاضااای  

 . از نلار معتزلاه  497، ص  1422عبادالجباار،  

میزانی کاه در قیاامات قرار داده می شاااود،  

هماان میزان متعاار  اسااات کاه در یاک کفاه  

در کفاه    آن نور کاه نشااااناه یااعاات انساااان و

دیگر ظلمت که نشااانه گناه اساات، قرار داده  

می شااود. البته می توان با آن میزان صااحیفه  

هایی که اعمال در آن  بت شاده اسات را نیز  

وزن کرد و در صاااورت ترجیح هر کادام از  

یاعات یا گناهان، همان اکم در مورد انسان 

  .498جاری می شوداهمان، ص 

بناابراین آنچاه از نلار معتزلاه غیر ممکن  

اسااااتاقاااضااای   اساااات، وزن خود عماال 

 ، اماا وزن نور و 249، ص  1971عبادالجباار،  

ظلمات به عنوان نشاااانه یاعت و گنااه یا وزن  

دلیل امتناع   صاحیفه های اعمال ممکن اسات.

وزن عمل از نلار معتزله آن اساات که اعمالی  

دهد، جزو اعراو  که انساان در دنیا انجام می

بوده و بقااء نادارناد. در نتیجاه اعااده آنهاا در  

قیامت ممکن نخواهد بود. اتی در صاااورت  

بقااء یاا امکاان اعااده آنهاا، نمی توان اعماال را  

وزن کرده و مت ااف به ساابکی یا ساانگینی  

قیاااماات   در  عماال  وزن  روی  همین  از  کرد. 

، ص  5، ج  1409محاال خواهاد بوداتفتاازانی،  

؛ من ااور  346، ص 4، ج 1423؛ آمدی، 121

ایجی،  192، ص  1421بااا ،   ، 8، ج  1325؛ 

   .321ص 

سااوالی که می توان از متکلمان معتزلی 

در مورد این تبیین از موقف میزان داشت این  

اسااات کاه چگوناه می توان نور یاا ظلمات را  

وزن کرد؟ از نلار آنهاا اعماال باه علات عرو  

بودن قابلیت وزن ندارند، اما آیا نور و ظلمت  

قاابلیات وزن دارناد؟ اگر صاااحیفاه اعماال باه  

شاااود، چاه  معناای محساااو  در نلار گرفتاه ن

اقیقتی دارناد و چگوناه می توان آنهاا را وزن  

کرد؟ آیا وجود غیر مادی دارند و اگر وجود  

غیر ماادی دارناد وزن کردن در مورد وجود  

غیر مادی امکان پذیر اسات؟ به نلار می رساد 

ماورد  مابااانای  بااا  مایازان  ماوقاف  از  تابایایان  ایان 

 پذیرش متکلمان معتزلی سازگاری ندارد.

 امامیه . 2-3

میزان هر چیزی هماان  از نلار متکلماان اماامیاه  

معیااری اسااات کاه باه واساااااه آن انادازه هر  

چیزی شاناخته می شاود و میزان قیامت که با 

آن عقاید و اعمال سنجش می شود، از جهتی  

خود عقاائد ات و اعماال صاااالح اسااات و به  

جهتی دیگر اهال عقاایاد و اعماال صاااالح اناد 

کاااشااااانای،   شاااریاف  328،  1425افایاک  ؛ 

  . 531، ص 1411مرتضی،  
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از نلار آنان وزن اسااانات و سااایزات به 

واسااه میزان به دو صاورت اسات: یا اسانات  

ای و سیزات او در کفه ای هر شخص در کفه

دیگر قرار می گیرناد؛ یاا اینکاه اساااناات و 

سااایزات هر شاااخص در یک کفه و در کفه  

قادر و ارزش   باا آن  بتوان  دیگر چیزی کاه 

گیرداقمی،   می  قرار  سااانجیااد  را  او  اعمااال 

،  1360؛ فیک کاشانی،  556، ص 1، ج 1415

 . در صاااورت دوم در یاک کفاه  160ص  

و   خایار  اعامااال  ماجاماوع  قارار  مایازان،  او  شااار 

گیرد و در کفه دیگر میزان، اساانات انبیا  می

گیرناد تاا سااانگینی اعماال  و امااماان قرار می

انسااان مشااخص شااود. به عبارت دیگر اگر 

کسااای دارای گناهی نباشاااد، اسااانات او با 

و امام ساانجش می شااود؛ اما  اساانات پیامبر

اگر دارای اساانه و ساایزه باشااد، اساانات در  

کفاه ای و سااایزاات او در کفاه دیگر وزن می  

شااوند و در صااورتی که اساانات نساابت به  

سیزات بیشتر بود، اسنات او با اسنات پیامبر  

 و امام سنجش می شود.

ااالات اول خود می تواناد باه چناد صاااورت  

 مت ور شود:

الف  هر اسانه ای به ازای سایزه ای قرار 

گیرد؛ ک  هر نوعی از اسنات در قبال نوعی  

از سااایزاات قرار گیرناد، یعنی اقوال در مقاابال  

اقوال، اعماال در مقاابال اعماال و اعتقاادات در  

مقابل اعتقادات؛ ج  مالت اساانات در مقابل  

، 1، ج  1415مالت سایزات قرار گیرند اقمی،  

 . در نتیجاه نمی توان میزان وااادی  557ص  

برای همه اعمال انسااان در نلار گرفت و باید 

متنااسااام باا هر چیزی، میزانی خااص وجود  

داشاته باشاد. شااید دلیل جمک آمدن میزان در  

 قرآن همین باشد.

از نلار آن دساااتاه از متکلماان اماامیاه کاه  

میزان را به معنای میزان اسای و جسامانی در  

نلار گرفته اند، سانگینی و سابکی آن نیز باید 

، 3، ج  1411به معنای اساای باشاادایالقانی،  

و از آن جهات کاه نمی توان اعماال را     248

وزن کرد، امکان ات اااا  آنها به سااابکی یا  

سنگینی وجود نخواهد داشتافیک کاشانی،  

بنابراین از نلار آنان کیفیت     .159، ص  1360

وزن اعماال باایاد باه این صاااورت بااشاااد کاه  

اعمال انساان ها در صاحیفه هایی که جسام اند 

نوشاته می شاود و در میزان همین صاحیفه ها  

قرار داده می شوند و وزن می گردندایوسی،  

 ؛ یاا باه این گوناه کاه در کفاه  222، ص  1406

ر قرار داده می شاااود به عنوان  ای از ترازو نو

علامات اعماال خیر و یااعات و در کفاه دیگر  

ظلمات قرار داده می شاااود باه عنوان علامات  

؛ 201، ص 2، ج 1412شاار و گناهاام اای،  

  247، ص 3، ج  1411یالقانی،

گروهی دیگر از متکلماان اماامیاه معناای 
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را   و آن  نلار گرفتااه  در  میزان  برای  مجااازی 

کنایه از اقامه عدل در اسااابرساای و رعایت  

،  1410ان اا  در اکم می داننداکراجکی،  

غیر  250، ص  1ج   در  میزان  آن  یبت    کااه 

معناای اقیقی خود به کار رفتاه و تا جایی که  

امکاان پاذیر اسااات نباایاد از الفاام را بر معناای  

 مجازی امل کرد.

برخی دیگر از متکلماان اماامیاه وزن در 

قیامت را به معنای تابیت اعمال انسانها با امور  

ات دانساته اند که متناسام با اناباق اعمال با 

آن اقاایت، پاداش یا عقااک در انتلااار انساااان 

بود. این دیادگااه هر کادام از   خواهاد  یبت 

اعمال دارای مقیا  خاصای هساتند که با آن 

، ص  8، ج1417ایباایباایی،    وزن می شاااوناد

13.  

متکلمان امامیه سااعی دارند تا با توجه به 

اینکاه خود اعماال قاابلیات سااانجش و وزن  

یااا   کننااد:  تبیین  اینگونااه  را  میزان  ناادارنااد، 

صاحیفه هر انساانی وزن گردد یا نور و ظلمت  

باه عنوان نشااااناه یااعات و مع ااایات در کفاه  

وزن   ناوع  ایان  الاباتااه  شاااود.  داده  قارار  تارازو 

بت به  مربوط به سانجش اسانات و سایزات نسا 

هم اسات؛ سانجش دیگری نیز وجود دارد که  

اسانات هر شاخص با پیامبر و امام مقایسه می 

شاااود کاه این تبیین مخ اااوص باه متکلماان 

 امامیه است.

اشااکال تبیین متکلمان امامیه این اساات 

امکاان وزن صاااحاائف وجود نادارد. این   کاه

صاحائف که اعمال انساان در آن نوشاته شاده  

است، برای وزن شدن باید وجود مادی داشته  

بااشاااناد. وجود صاااحیفاه هاای ماادی در عاالم  

قیامت که عالمی فرامادی اسات، قابل ت اور  

نخواهاد بود. همچنین تبادیال اعماال باه نور و 

هاد  ظلمات و وزن آنهاا نیز قاابال پاذیرش نخوا

نیز نور و ظلمات   بود. زیرا در این صاااورت 

باید دارای سنگینی بوده و وجود مادی داشته  

 باشند که همان اشکال قبل وارد خواهد شد. 

گذشااته از آن، وزن اعمال ماابت برخی 

از روایاات غیر ممکن بیاان شاااده اسااات. در  

روایتی از امام صادق اع  که از وزن اعمال و 

کیفیت آن سااال شاد، ایشاان ضامن اشااره به  

اینکه وزن کردن مربوط به کساای اساات که  

علم به عدد آن نداشااته باشااد، اینگونه پاساا  

، امکان  دادند که به دلیل جساام نبودن اعمال

وزن آنهاا وجود ناداشاااتاه و منلاور از میزان  

عاالم آخرت، عادل و ترجیح عمال انسااااان  

 .   248، ص 7، ج 1404اعلامه مجلسی، است

مااادی   نگاااه  کااه  همااانگونااه  بنااابراین 

بااا   را  آن  تبیین  قیاااماات،  عااالم  بااه  گرایااانااه 

اشاااکاالاتی مواجاه می کناد ااساااین زاده و 

  در تبیین مواقف قیاامات  45:  1398دیگران،  

 نیز اشکالاتی را به همراه خواهد داشت.
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نتیجاه این نوع نگااه نسااابات باه معااد این  

اسااات که معاد و مواقف آن در همین نشااازه  

پیادا کناد؛ در   ااالی کاه هاد   ماادی تحقت 

اصااالی انساااان، تکامل وجودی نفس بوده و 

ی این تکاامال، خروج از عاالم مااده و لازماه

ورود باه عاالم غیر ماادی اسااات. این ارتقاای  

وجودی انساااان باا تبادیال عاالم مااده باه عاالم  

آخرت که عالمی مجرد اساات، صااورت می  

 پذیرد. 

بیشااتر متکلمان اساالامی ااعم از معتزله، 

اشاااعره و امامیه  با اسااتفاده از مبانی هسااتی  

شااناختی و انسااان شااناختی خاص خود، معاد  

جساااماانیاماادی  را پاذیرفتاه و مااابت باا آن 

ماادی گرایااناه از مواقف معااد  مباانی، تبیینی 

 ارائه کرده اند.

 میزان از نظر ملاصدرا.  3

ملاصادرا با اساتفاده از مبانی هساتی شاناختی و 

انسااان شااناختی در صاادد تبیین آموزه های  

دینی اسااات. او به کمک این مبانی، تفسااایر  

خاصااای از معاد ارائه داده و به تبک آن، تبیین  

ااوال بعاد از معااد، متاأ ر از این نگااه خااص  

اسات. او همچنین در خ اوص اقیقت میزان  

میزان را باه دو نوع دیادگااه ویژه ای دارد و  

تقسایم می کند و دلیل جمک آمدن لف  میزان  

در آیات و روایات را همین مسااأله می داند. 

از نلار وی میزان به میزان علوم و میزان اعمال  

؛ 272، ص 1361تقساایم می شااوداشاایرازی،  

، ج  1417؛ همو،  298، ص  9، ج  1981همو،  

  در ااالی  207، ص  1360؛ همو،296، ص  1

ماتاکالامااا اعامااال کااه  مایازان  تابایایان  بااه  فاقا   ن 

 پرداخته اند.

به نلار می رساد تقسایم میزان به دو قسام 

هااای   ناوآوری  اعامااال جازو  و  عالاوم  مایازان 

ملاصادرا باشد اما قبل از او غزالیدرباره میزان 

علوم و تقساایم آن به سااه قساام میزان تعادل،  

و میزان    تلازم و تعااناد ساااخن راناده اسااات

تعادل را به سااه قساام اکبر، اوساا  و اصااتر 

 . 184، ص 1416تقسیم کرده استا غزالی،  

معاااد شاااناااختی   اصاااول  بااه  توجااه  بااا 

ملاصاادرا، هر مکلفی در قیامت نتیجه افعال،  

اقوال و ملکات خود را خواهد دیداشایرازی،  

ج  1981 هاامااو،  296، ص  9،  ، ص  1354؛ 

  . 653، ص 1363؛ همو، 458

ماعانااای   بار  را  اعامااال  مایازان  ماوقاف  وی 

ظااهری آن امال نکرده و باا تاأمال در معناای  

آن، معتقاد اساااات کاه میزان دارای شاااکال  

مخ اااوص یا صاااورت جسااامانی نیسااات؛  

اقیقت میزان چیزی اساات که به واساااه آن 

اشایاء مقایساه و وزن می شاوند؛ چه آن شایء  

بااشااااد و چاه غیر   وزن شااااده، جساااماانی 

 . با این  300ص  ،9، ج  1981جسامانیاهمو،  
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توضاایح میزان هر شاایء ای متناساام با خود  

و  فاکار  مایازان  مانااات  عالام  و  باوده  شااایء  آن 

تشاااخیص خااای آن؛ اس میزان برخی از  

مادرکاات و عقال کاامال نیز میزان هماه اشااایااء  

بناابراین میزان عاالم آخرت نیز   بود.  خواهاد 

باید به بهترین میزان امل و معنا شااوداهمو،  

   . باه303، ص  1363؛ همو،  272، ص  1361

نلار می رساد ملاصادرا در صادد ارائه معنای  

مجاازی از میزان نیسااات و باا اعتقااد باه اینکاه  

میزان هر چیزی متناسام با همان اسات، میزان  

نلار می   آن در  معناای اقیقی  باه  را  آخرت 

 گیرد.

شااای    از  منقول  روایاات  ذیاال  در  وی 

صااادوق کاه میزان را انبیااء و اولیااء می داناد، 

معتقد است میزان آخرت آن چیزی است که  

به واسااه آن بتوان اقایت اشایاء را شاناخت؛  

مانند علم به خدا و صااافات و افعال او و علم  

باه عاالم آخرت از یر  ملائکاه و انبیااء. در  

و میزان    نتیجاه هر کسااای مقادار علم و عقال

سااعی و عمل خود را با آن می ساانجداهمو،  

ج  1981 هاامااو،  300، ص  9،  ، ص  1361، 

272.  

شاااادن  برای روشااان  پژوهش  این  در 

دیدگاه ملاصدرا در خ وص اقیقت میزان،  

 

 سوره ادید.  25سوره الرامن و آیه   7. مانند آیه 1

تبیین  و  بااه  علوم  میزان  نوع  دو  هر  اقیقاات 

 پردازیم.اعمال می  

 میزان علوم. 3-1

یکی از اقسااام میزان، میزان علوم اساات که با 

آن ات را از بایل شااناخته شااده و صااورت  

هاای ادراکی واقعی از غیر واقعی تمییز داده  

این موازین، موجام   می شاااود. شااانااخات 

هدایت انساان و عدم شاناخت آن ضالالت را  

، ص  9، ج 1981در پی خواهد داشات اهمو،  

  .207، ص 1360؛ همو، 298

قرآن آیااات  از  برخی  را    1ملاصاااادرا 

شااهدی برای میزان علم می داند که در کنار  

اعتقااد باه میزان عمال، باایاد باه میزان علم نیز  

باوداهاماو،   هاماو  208، ص  1360ماعاتاقااد   ،

  .306، ص 1363

میزان بر میزان علوم از آن  وجاه ایلاق 

جهت اساات که هر کدام از میزان های علوم  

اتعادل، تلازم و تعاند ، از دو اصاال و مقدمه  

بهره می برند که هر اصال به منزله کفه ترازو  

بوده و ااد مشاااترن بین آنهاا باه منزلاه عمود  

این نوع    .314، ص  1363می بااشااااداهمو،  

میزان را باایاد میزان روااانی در نلار گرفات  

که مانند میزان جساامانی نبوده و از جهاتی با 

آن مشاااابهت دارد. تشااابیه میزان رواانی به  
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در میزان   جسااامانی، به این علت اسااات که

روااانی باا کناار هم قرار گرفتن دو مقادماه،  

نتیجه ااصال می شاود؛ به گونه ای که نتیجه  

باه واساااااه جزء مشاااترکی کاه داخال در هر  

کادام از دو مقادماه اسااات، شاااکال می گیرد  

دیاگار 211، ص  1360اهاماو،   عابااارت  بااه   . 

همانگونه که میزان جسمانی دارای دو کفه و 

یز دو مقدمه  عمود اساات، در میزان رواانی ن

و ااد مشاااترن در آنهاا باه عنوان دو کفاه و 

 عمود آن میزان اند.

ملاصاااادرا باا تاأ یرپاذیری از غزالی در 

تقسایم میزان علوم، میزان علم را ساه نوع می  

داناد: میزان تعاادل، میزان تلازم و میزان تعااناد.  

میزان تعاادل خود باه ساااه قسااام میزان اکبر،  

،  1378اوسا  و اصاتر تقسایم می شاوداهمو،  

،  1363؛ همو  209، ص 1360؛ همو،  129ص 

میزان علو309ص   نتیجاه  قسااام   . در  پنج  م 

میزان   اکبر،  تعااادل  میزان  داشاااات:  خواهااد 

تعادل اوسا ، میزان تعادل اصاتر، میزان تلازم  

 و میزان تعاند.

 . میزان تعادل 3-1-1

هماانگوناه کاه گفتاه شاااد، میزان علم، از دو 

اصاال بهره می برد که هر اصاال به منزله کفه  

ترازویی و ااد مشاااترن بین آنهاا باه منزلاه  

عمود می باشاااد. میزان تعادل به جهت اینکه  

مساوی اند و   -دو اصل و مقدمه -دو کفه آن

یکی یولانی تر از دیگری نیسااات و تعاادل  

بین آنهاا بر قرار اسااات، میزان تعاادل ناامیاده  

شده است. این میزان که از دو مقدمه تشکیل  

شاده اسات، هر کدام از آنها مشاتمل بر صافت  

  .314، ص 1360و موصو  می باشداهمو،  

میزان تعادل که به ساه قسام اکبر، اوسا  

و اصااتر تقساایم می شااود، همان شااکل اول، 

دوم و ساااوم اسااات. یعنی میزان تعادل اکبر،  

شاکل اول، میزان تعادل اوسا ، شاکل دوم و 

میزان تعادل اصاتر شاکل ساوم اسات و شاکل  

چهاارم باه جهات اینکاه دور از مقتضاااای یبک  

اساااات مورد توجاه قرار نگرفتاه و باه عنوان  

سامی در کنار بقیه اقساام وجود ندارداهمو،  ق

  .300، ص 9، ج 1981

 . میزان اکبر 3-1-1-1

این میزان هماان شاااکال اول از قیاا  اقترانی  

اسات که اد وسا  در صاتری محمول و در  

کبری موضااوع قرار می گیرد و شاارط انتاج  

آن این اساات که صااتری موجبه و کبری نیز  

کلی باشاد. از نلار ملاصادرا اضارت ابراهیم  

اع  در مواجه با نمرود از این میزان اساااتفاده  

نامارود الاوهایاات  ادعااای  اسااااا   بار  ، کارد. 

اضاارت ابراهیم اع  در پاساا  او گفت:  له،  

خدای من است زیرا اوست که زنده می کند  
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و می میراناد در ااالی کاه تو بر آن قادرت  

زنااده  قاادرت  من هم  نمرود گفاات  نااداری. 

کردن و میرانادن را دارم. ابراهیم اع  متوجاه  

شاد که فهم اقیقت مساأله اایاء و  ماته بر او  

سخت است به همین جهت گفت: خدای من  

اساات که موجم یلوع خورشااید از ساامت  

مشاارق می شااود. تو اگر می توانی از ساامت  

رک خورشااایاد را بیرون بیااورن کاه نمرود مت

گااویاای   پاااساااا   تااوان  و  مااانااد  ماابااهااوت 

  .309، ص 133نداشتاهمو،  

کیفیت وزن و سانجش ساخن اضارت  

ابراهیم اع  به این صورت است که در برهان  

او دو مقادماه وجود دارد کاه باا ترکیام آنهاا،  

نتیجاه باه دسااات می آیاد. دو مقادماه عباارت  

اساات از: الف  ا  قدرت بر یلوع خورشااید  

بر یلوع   قاادرت  کااه  کسااای  هر  دارد؛ ک  

خورشید داشته باشد،  له است. این دو مقدمه  

نتیجه را به دنبال دارد که: ا   له اسات نه    این 

 تون

همچنین این میزان می تواناد در ساااایر  

معار  معیار ساانجش باشااد. به این صااورت  

که در هر موقعیتی که نساابت به صاافت یک 

شیء شناختی به وجود آید و معرفت دیگری  

باه  بوت اکم برای آن صااافات باه واساااااه  

 

 76 ، آیهالأنعامسوره  . 1

اس و تجربه یا غریزه عقلی ایجاد شاود، می  

توان معرفت و شناخت سومی را هم به دست  

آورد کاه از آن دو معرفات قبلی باه دساااات  

  .310آمده استاهمان، ص  

 . میزان اوسط 3-1-1-2

شااکل دوم قیا  اقترانی میزان اوساا  اساات  

که اد وسااا  در صاااتری و کبری محمول  

قرار می گیرد. در این شاکل اختلا  صاتری 

و کبری در ایجااک و سااالام و کلیات کبری  

جزو شااارای  اسااات. این میزان نیز توسااا   

اضرت ابراهیم اع  مورد استفاده قرار گرفته  

اساااات. او در مقاابال عاده ای کاه مشاااتول  

لا    و ساااتاارگاان بودناد فرمود:  پرساااتش مااه  

؛ همو، 130، ص  1378ا همو،  1أاُاِمُّ الاْآفِلِینَ

 . در این مورد هم می توان  310، ص  1363

دو مقادماه را اساااتخراج کرد: الف  مااه افول  

اساااات؛ ک  هر افول کنناده ای  لاه   کنناده 

نیسات. نتیجه این دو مقدمه این اسات که : ماه 

 له نیسات. در این میزان هر کدام از دو شایء  

که یکی مت ااف به وصاافی می شااود که از  

ی آن وصااف ساالم می شااود، متباین  دیگر

 خواهند بود. 

 . میزان اصغر 3-1-1-3
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میزان اصااتر یا شااکل سااوم قیا  اقترانی که  

اد وساا  در کبری و صااتری موضااوع قرار  

می گیرد و باایاد ااداقال یکی از دو مقادماه 

کلی باشااد و موجبه بودن صااتری نیز شاارط  

اسات، توسا  پیامبر اکرم اص  اساتعمال شاده 

است. عده ای نزول وای را بر انسان نفی می  

قیا     کردند که پیامبر این ساخن را به واسااه

اقترانی میزان اصاااتر بایل می شااامارداهمو،  

هاامااو،  311، ص  1363    .130، ص  1378؛ 

این قیاا    برآماده از دو مقادماه یبت  نتیجاه 

الف  موسای اع  انساان اسات؛ ک  بر موسای  

اع  وای نازل شاده اسات، این اسات که: بر 

برخی از انساااان ها وای نازل شاااده اسااات.  

ازل  بنابراین این ساااخن که بر انساااان وای ن

  نمی شود، سخنی بایلی خواهد بود.

 میزان تلازم .3-1-2

میزان تلازم عبارت اساات از چیزی که لازمه  

چیز دیگر بوده و در هر االی تابک آن شاایء  

باشاااد به گونه ای که از وجود ملزوم، وجود  

لازم و از نفی لازم، نفی ملزوم نتیجاه گرفتاه  

شاااود؛ اما با نفی ملزوم نمی توان وجود لازم  

و از وجود لازم نیز نمی توان وجود ملزوم را  

گارفااتاهاماو ایان  312، ص  163،  ناتایاجااه   . 

 

 22 آیه  الأنبیاء. سوره  1

 99آیه الأنبیاء  . سوره  2

اللَّاهُ    میزان در آیاه آلهِاَ ِ  ِلَّاا  ل»َوْ کاانَ فِیهِماا 

آلهِاَ ا ماا  1لَفَسااااَدتَااه  »لَوْ کاانَ هاُلاءِ   و آیاه 

مورد اساااتفاده قرار گرفته اساااتا 2وَرَدُوهاه  

هاامااو  130، ص  1378هاامااو،   ، ص  1360؛ 

210 .  
در این نوع از اساتدلال با نفی لازم، نفی  

ملزوم نتیجاه گرفتاه شاااده اسااات. باه عباارت  

دیگر لازمه عدم اختلا  در عالم این اساات  

کاه صاااانک و خاالت عاالم، غیر خاداوناد نمی  

تواند باشااد؛ در غیر این صااورت عالم دچار  

 فساد و اختلا  می شد.

 میزان تعاند . 3-1-3

ماابت این میزان هر آنچه که منح اار در دو 

قسام باشاد، از  بوت یکی از آنها نفی دیگری  

 بوت دیگری لازم می آیاد.  و از نفی یکی،  

البته به شارط اینکه دارای ا ار عقلی، یعنی  

،  1360دائر مدار بین نفی و ا بات باشاداهمو،  

  .130، ص 1378؛ همو،  210ص 

مِنَ  یَرْزُقکُمُْ  »قاُلْ مَنْ  این میزان در آیاه 

مااواتِ وَ الاْأَرْوِ قاُلِ اللَّاهُ وَ  ِنَّاا أَوْ  ِیَّااکمُْ   الساااَّ

لالٍ مُبِینٍه   لَعَلى باه کاار رفتاه    3هاُدًا أَوْ فیِ ضاااَ

اساات. اینکه ما یا شااما بر هدایت یا ضاالالت  

هساااتیم، برای تشاااکیاک یاا ااالات تسااااوی  

 24 آیه سبإ. سوره  3
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نیسااات؛ بلکاه نتیجاه آن این اسااات کاه ماا در  

گمراهی نیساااتیم. باا توجاه باه اینکاه پاذیرش 

رازق بودن خادا موجام هادایات می گردد و 

نفی و انکار آن موجم ضاالالت، کساای که  

معتقد به وجود خداوند است، در راه ضلالت  

نخواهد بود و نتیجه آن این اسات که شاما در  

لازم،    ضالالت هساتید. به عبارت دیگر از نفی

 بوت ملزوم نتیجه گرفته شاااده اساااتاهمو،  

دو 313، ص  1363 بین  میزان  نوع  این   . در 

گزاره تعااناد وجود داشاااتاه و از  بوت یکی،  

دیاگاری   یاکای،  اباوت  نافای  از  و  دیاگاری  نافای 

 لازم می آید.

فکر و انادیشاااه را می توان باه واساااااه  

را   اقایاقای  علام  و  کرد  ساااناجاش  علام  میازان 

 . با 301، ص  9، ج 1981تشاخیص داداهمو،  

شااناخت موازین علوم، انسااان می تواند با به  

کار بسااتن آنها در اسااتدلال ها، به شااناخت  

اقیقی دسات یابد. ملاصادرا شاناخت نسابت  

موازناه بین عاالم یبیعات و عاالم   باه کیفیات 

ضااااروری آ را  عاقاال  واساااااااه  بااه  خارت 

  و معتقد  302، ص  9، ج  1981دانسااتهاهمو،  

اساااات انسااااان می تواناد بین امور دنیوی و 

اخروی تااابت برقرار کناد و اکم باه وجود  

صاورتی در عالم دیگر ماابت با صاورت های  

 . اگر این  212، ص  1360دنیوی کناداهمو،  

موازنه و مقایسااه و نهایتاا تاابت بین دو نشاازه  

اصااال شاااود، سااالون راه ات و ملکوت  ا

آساان تر شاده و انساان نسابت به اسارار قرآن و 

 اقایت عالم شناخت پیدا خواهد کرد.

ملاصااادرا در بیان ماهیت میزان آخرت 

کاه چگوناه آن میزان دارای عمود و دو کفاه  

اساات، می گوید: معارفی که ساابم تعالی و 

ارتقای وجودی نفس می شاوند، از دو اصال 

کمک می گیرند که هر اصل یک کفه است  

و اد مشااترن بین دو اصاال در اسااتدلال،  

، ص  1360عمود آن میزان می بااشاااداهمو،  

ا211 باا  معااار  موجام   .  بیااان علوم و  ین 

فعلیت پیدا کردن نفس انساان می شاوند و در  

صاااورت صاااحیح بودن آن معار  و علوم،  

بود. باه عباارت   میزان عاالم آخرت خواهناد 

دیگر این علوم و معاار  خود میزان اناد زیرا  

مانند میزان محسااو  دارای دو کفه و عمود  

اند و همانگونه که میزان محسااو  می تواند  

ء را بسااانجاد، این علوم نیز خود معیاار  اشااایاا

 سنجش اند.

 میزان اعمال . 3-2

اساااات کاه   میزان  اعماال نوع دوم از  میزان 

این نوع از میزان پرداختاه   متکلماان باه تبیین 

اناد و منلاور از قرار دادن میزان در آخرت را  

میزان می دانناد. ملاصاااادرا در کناار   همین 

هام   عاماال  مایازان  تابایایان  بااه  عالام،  مایازان  تابایایان 
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پرداخته است. از نلار او این ت ور که ابزاری  

باه   تاا  در عاالم آخرت قرار داده می شاااود 

واساه آن اعمال انسان سنجش و وزن شوند،  

صااحیح نیساات؛ اال چه وزن صااحیفه هایی  

که عمل انساان بر آن نوشاته شاده یا وزن خود  

عمال یاا وزن نور و ظلمات؛ بلکاه مااابت مباانی  

او، تبیین  انساااان شااانااختی و معااد شااانااختی  

خاصاای از میزان به دساات می آید که برای 

فهم دقیت میزان عمال، توجاه باه برخی از این  

 مبانی لازم است.

وی برای تبیین معاد جسااامانی از پانزده  

اصل معاد شناختی بهره می برد که این اصول  

هم در تبیین اصال مساأله معاد جسامانی و هم  

امور بعد از معاد کاربرد دارد.ااسااین زاده و 

  از میان اصااول معاد  15، ص  1398دیگران، 

شااناختی، برخی از اصااول تأ یر مسااتقیم در  

ه گرچه ملاصادرا  تبیین موقف میزان دارند ک

در تبیین میزان به آنها ت ااریح نکرده اساات،  

اما این پژوهش توانساااته اسااات مهم ترین و 

تاأ یر گاذارترین اصاااول باه کاار رفتاه در تبیین  

 موقف میزان را کشف و بیان نماید.

 . متناسب بودن میزان هر شیء با آن 3-2-1

موازین اشاایاء از  ملاصاادرا با بیان تفاوت بین  

برای هر  جهات روااانی یاا جساااماانی بودن،  

چیزی میزان متنااساااام باا آن را در نلار می  

میزان   عروو،  علم  شاااعر  میزان  مثلا  گیرد. 

از نلار وی میزان عالم  فلسفه علم منات است.

آخرت نیز از جنس عالم آخرت و متناسااام  

، ص  1، ج  1417همو،  باا آن عاالم  اسااااتا

، ج  1981؛ همو،  458، ص  1354؛ همو،  296

 . همچنین  130، ص  1378؛ همو،  299ص    9

میزان هاای   باه  نسااابات  میزان عاالم آخرت 

دنیوی، روااانی محک بوده کاه باا آن اعماال 

، ص  1363و علوم را می توان سانجید اهمو، 

در نتیجه نمی توان میزان آخرت را از      .308

فات. میزان  جنس میزان هاای ماادی در نلار گر

متعاار  در بین ماا هماان میزانی اسااات کاه باا 

آن اشیاء را وزن می کنند، اما ملاصدرا میزان  

را به معنی سانجش اشایاء در نلار می گیرد که  

در هر شاایء، میزان خاص به خود را خواهد  

 داشت.  

 . عدم وجود عنصر در عالم آخرت 3-2-2

یکی از اصول معادشناختی صدرایی در تبیین  

معااد جساااماانی و امور مربوط باه آن، نبودن  

،  1366عن ر در عالم آخرت استاشیرازی،  

ملاصااادرا عاالم آخرت را    .513، ص  3ج  

نشازه ای متفاوت با نشازه دنیا می داند و معتقد  

به تجرد آن عالم اسات. در نتیجه هر آنچه در  

عالم آخرت واقک می شاود بدون اضاور ماده 

، ج  1981و در عاالم مجرد خواهاد بوداهمو،  
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در  222، ص  9 کااه  ماواقافای  مابانااا  ایان  بااا   . 

آخرت وجود دارناد، باایاد باه صاااورت غیر  

 مادی تبیین شوند. 

 . اصلِ نفس عامل تشخص انسان3-2-3

از دیگر اصاول صادرایی، اصالِ »نفس عامل  

،  1981تشاخص انساان اساته می باشاداهمو،  

 . یبت این اصاااال اقیقات و 190، ص  9ج  

هویت انساااان به نفس انساااان اسااات و نفس  

موجم تشاخص انساان اسات. یبت این اصال  

در عالم آخرت معاد و امور بعد از آن مربوط 

باه نفس خواهاد بود و بادن ماادی عن اااری  

بعاد از آن نخواهاد  نقشااای در معا  اد و امور 

داشاات. در تبیین موقف میزان نیز آنچنان که  

اشاره خواهد شد، نفس با توجه به تجردش و 

آنچه به دسااات آورده اسااات، به یک یر  

تماایال پیادا می کناد و این باه معناای سااانگینی  

 کفه ترازوی او خواهد بود.

و  3-2-4 تصورات، خلقیات  بودن  آثار خارجی  منشأ   .
 ملکات نفسانی 

هر عملی تاأ یری در نفس دارد کاه اگر جزو  

اسانات باشاد، موجم ارتقای وجودی نفس  

گشاااته و اگر جزو سااایزات باشاااند، موجم  

باه دنیاا می   کادورت و ظلمات نفس و تعلت 

شاوند. این اعمال هر اندازه که کثرت داشاته  

و تکرار شاااوناد، موجام افزایش مقادار تاأ یر  

نیز می شاااوند. این تأ یرات در عالم دنیا قابل  

مشاااهد نیساات و در عالم آخرت ظهور پیدا  

هاماو،   کاناناادا  هاماو،  213، ص  1360مای  ؛ 

ج  1981 هاامااو،  303، ص  9،  ، ص  1378؛ 

هر مکلفی در عاالم آخرت اعماال خیر   . 131

و شااار خود را اااضااار می بیناد و باا افعاال 

کوچک و بزر  خود مواجه می شاود و می  

تواناد باا یاک معیاار صاااحیح اعماال خود را  

؛ همو،  296، ص 1، ج 1417همو،   بشاناساد ا

ج  1981 هاامااو،  296ص    9،  ص  1363؛   ،

653.  

بنابراین هر عملی ا ر متناساام با خود را 

خواهد داشاات و موجم ساانگینی یا ساابکی  

میزان خواهد شاد. البته ماابت تبیین ملاصادرا  

سانگینی و سابکی معنای متفاوت با آنچه که  

متکلمان بیان کرده اند خواهد داشاات که در  

 ادامه به آن اشاره خواهد شد. 

 . عقل نظری و عملی نفس انسان 3-2-5

انساان دارای دو عقل نلاری و عملی اسات که  

عقال نلاری برای درن صاااادق و کاذک و 

عقل عملی برای درن خیر و شر است. عقل  

باه  نیاازمناد  ابتادا  نلاری برای درن امور در 

بادن اسااات اماا باا تکاامال وجودی و فعلیات  

نفس، بی نیاز از بدن می شاود؛ اما عقل   یافتن 

نیاازمناد باه بادن  عملی در انجاام افعاال خود 
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 . در عالم  516، ص 1363مادی اسااتاهمو،  

آخرت مبدأ افعال و ت اوراتِ نفوسای که به  

فعلیات و تکاامال وجودی دسااات یاابناد، عقال  

نلاری و نفوسای که به فعلیت کامل نرسایده و 

جزو اصاااحااک یمین هساااتناد، عقال عملی  

 خواهند بود.

بناابراین نفسااای کاه عقال نلاری در او باه  

فعلیت رسایده باشاد خود میزان خواهد بود و 

بااه   اگر  و  ناادارد  معنااا  او  برای  میزان  موقف 

فعلیت نرسایده باشاد نسابت به تمایل به یر  

اعلی یا اسافل دارای میزان خواهد بود که در  

 بخش بعدی توضیح داده می شود.

 . اختصاص میزان به نفوس ناقص  3-2-6

یبت مبانی معادشااناختی، نفو  ناقص دارای  

معااد جساااماانی اناد و بادن اخروی خواهناد  

، ص  1398داشاااتااساااین زاده و دیگران، 

  و نفو  کامل با توجه به فعلیت تام وارد  24

عالم عقل می شوند. در نتیجه می توان وجود  

مواقف قیاامات از جملاه موقف میزان را برای 

دارای  نفو  نااقص پاذیرفات و نفو  کاامال  

 موقف میزان نخواهند بود. 

قسم  خر أرفع م  الكل و هم الذی  استغرقت ذواتهم فی 
شهود جلال الله و لا التفات لهم إلى عمل صالح أو سنئ 
فكسروا کفتی منزانهم و خلصوا م  عالم الموازی  و الأعمال  
و الانحراف فنها و الاعترال إلى عالم المعارف و الأحوال و 

، ص  9ج  ،  1981مطالعة أنوار الجمال و الجلال )شنرازی،  
 (.213، ص  1360؛ همو،  304

. تأأثیر اصأول معأاد شأنأاختی در تبیی   3-3
 موقف میزان 

از نلار ملاصااادرا میزان عاالم آخرت کاه باه  

واسااه آن اقیقت اشایاء آنگونه که هساتند،  

شاناخته می شاود، صارفاا میزان اعمال نبوده و 

شااااامال میزان علوم و اعماال اساااات اهمو،  

  کاه هر کادام از اعماال 300، ص 9، ج  1981

و علوم باا میزان خااص باه خود سااانجش می  

نبیاا  شاااوناد. میزان علوم توسااا  خاداوناد باه ا

تعلیم داده شاده و از آن در قرآن هم اساتفاده  

شاده اسات. با این میزان می توان علوم را در  

 دنیا و آخرت سنجید.

ملاصادرا ضامن نقد تبیین های متکلمان 

از موقف میزان، تبیین خود از این موقف را  

ماابت با اصاول معادشاناختی ارائه داده اسات.  

بعد از ذکر مبانی معادشااناختی موقف میزان،  

باید نقش هر اصل در تبیین این موقف روشن  

 گردد.

میزان عااالم   و دوم  اول  ماااابت اصاااال 

آخرت متنااسااام باا عاالم آخرت بوده و در  

تبیین موقف میزان نباایاد آن را باه میزان هاای  

دنیوی تشااابیاه کرد. هماانگوناه کاه اشااایااء  

مختلف میزان متناساام دارند، افعال و اعمال  

نیز میزان متناسام دارند. ملاصادرا بر خلا   

دو کفاه    برخی از متکلماان کاه میزان را دارای

می دانند که اعمال خوک و بد در آن ها قرار  
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می گیرناد، اقیقات متنااسااام باا عاالم آخرت  

 برای میزان در نلار می گیرد.

هر چیزی با میزان خاص به خود سنجش  

می شااود که آن میزان شااکل و ویژگی های  

خاصی دارد. مانند سنجش چگالی اجسام که  

برق  از دانسایتو متر، سانجش ولتاو و مقاومت

ترمومتر  از مولتیمتر، ساانجش ارارت بدن از 

و ... اساتفاده می شاود. همچنین برای سانجش  

فشاار خون، تراکم اساتخوان، میزان اکسایژن  

بادن و نیز برای سااانجش زلزلاه، فشاااار هوا،  

عناااصااار   میزان  میزان ریوباات،  دمااای هوا، 

آن کمااک  باه  ابزار خااص  از   ... و  مختلف 

 گرفته می شود.

این ابزار برای سانجش امور مادی اسات.  

را   میزانی  توان  نیز می  مااادی  غیر  امور  برای 

در نلار گرفتاه و باا آن تقوا، عادالات، محبات،  

شجاعت یا صداقت شخ ی نسبت به شخص  

توان   می  موارد،  این  در  سااانجیااد.  را  دیگر 

تر اسات  ویژگی ها و صافات کسای که کامل

 را مبنای سنجش قرار داد.

مااابت اصااال ساااوم و چهاارم، نفس در 

موقف میزان باا توجاه باه انادازه تجرد و آنچاه  

به دساات آورده اساات، به یک یر  تمایل  

 . به  310، ص 1، ج 1417پیدا می کنداهمو،  

عبارت دیگر ساانگینی کفه میزان هر انسااانی 

وابساااته به علمی اسااات که کسااام کرده و 

عملی اساات که انجام داده اساات. تشااخص  

انساااان به نفس اوسااات و هویت نفس را هم  

 آنچه کسم کرده شکل می دهد.

انساان هر ت اور، خلت و ملکه ای که در 

دنیا به دسات آورده و در نفس او رساوپ پیدا  

کرده، موجام تماایال نفس باه یاک جهات می  

شاود. تمایل نفس به هر یر ، ماابت با آنچه  

کاه باه دسااات آورده خواهاد بود و اعماال و 

اقوال او میال باه یر  یاک کفاه را تعیین می  

بر    . تاأ یر عمال214، ص  1360کناداهمو،  

نفس و تماایل آن به یک جهات، در عالم دنیاا  

قابل مشاهده نبوده و در موقف میزان به علت 

از بین رفتن اجااک هاا و قاک تعلت باه مااده و 

دنیاا باه صاااورت تماایال باه یاک یر  خود را  

 .  293، ص  1، ج 1417نشاان می دهد اهمو، 

از میزان در عاالم آخرت   بناابراین مق اااود 

جهات خواهاد بود.  ظهور تماایال نفس باه یاک  

در نتیجه انسااان می تواند ساانگینی یا ساابکی  

را   خاود   انافاس  مایازان  یار   دو  از  یاکای 

 مشاهده کند.

منلاور از سااانگینی و سااابکی ایمینن و 

 باات نفس یاا تزلزل و اضااااراک آن در ا ر  

انجام اعمال متناسام اسات. از نلار ملاصادرا  

هر ا ر و فعلی کاه موجام ایمیناان و  باات و 

از بین برنده تزلزل و اضااراک باشاد، نسابت  

آن به سنگینی و رجحان سزاوارتر است و هر  
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فعلی و ا ری کاه تحیرر و اضااااراک در نفس  

ایجاد کند، ات اااا  آن به خفت و سااابکی  

 ؛ 651، ص  1363شاااایساااتاه اساااتاهمو،  

همانگونه که سانگینی کشاتی موجم  بات و 

  245، ص 1420اهمو،   آرامش آن می شاود

کثرت افکار علمی و کساام علوم و خیرات  

موجام تقویات قوه عااقلاه شاااده و برای نفس  

ایمینان و اسااتقرار ااصاال می شااود اهمو،  

  .653، ص 1363

باا اضاااور افعاال و اعماال در آخرت و 

مشااهده آنها توسا  انساان، امکان قرار گرفتن  

در کفاه میزان اتماایال نفس باه یاک جهات  و 

ساانجش آن ایجاد می شااود. در نتیجه میزان  

انساااان همان تمایل نفس به بهشااات یا جهنم  

اسات که آن نیز معلول اعمال و افعالی اسات  

نفس یاا    کاه در دنیاا انجاام داده و موجام تنزل

 ارتقای آن شده است.

ماابت اصاال پنجم که انسااان دارای دو 

عقل نلاری و عملی اسات، هرانساانی به نسابت  

به فعلیت رساااندن آن دو عقل، میزان خود را  

ساانگین می کند و در صااورتی که به فعلیت  

کامل دسات یابد خود میزان خواهد شاد و در  

غیر این صاورت یبت آنچه به دسات آورده و 

باه فعلیات رساااااناده، تماایال باه یاک جهات  

کامل   انسااانمیزان بودن واهد داشاات. البته  خ

با موازً   اوباشاااد که    جهتتواند از این  می 

عالم اسااات و هر چه در عالم وجود دارد در  

 انسان نیز به فعلیت رسیده است. 

به این نکته ساابزواری در تعلیقه خود بر  

کتاک شاواهد الربوبی  اشااره کرده اسات و دو 

و  نلار گرفتاه  و عقال در  را عاالم عین  کفاه 

الحکما  صااایرور   »  مااابت عباارت معرو 

ه،  الإنساااان عاالماا عقلیاا مضااااهیاا لعاالم العینی

عالم را همان انساان و انساان را نیز همان عالم  

در نلار گرفتاه اسااات. انساااانی کاه اعماال و 

علومش مااابت هم بااشاااناد و عقال نلاری و 

عملی او به اعتدال رسیده باشد، میزان خواهد  

  . 695، ص 1417بوداسبزواری،  

بنابر اصال شاشام برخی از نفو  نسابت 

باه دیگران در درجاه باالاتری قرار دارناد. آناان 

خدا را شااهود کرده و التفاتی به عمل یاعت  

یاا مع ااایات نادارناد. این افراد از عاالم میزان  

پیادا می کنناد اهمو،   ، ص  1360خلاصااای 

 . همانگونه که اشااره شاد، معاد جسامانی  213

و  کامل به  مربوط به نفو  ناقص بوده و نف 

عالم عقل وارد خواهند شااد. در نتیجه نفو   

 ناقص، موقف میزان هم نخواهند داشت. 

ملاصدرا با اشاره به نوع اعمال انسان در 

دنیاا، آنهاا را در عاالم آخرت باه ساااه دساااتاه  

ساااعادتمندان اراجان اسااانات بر سااایزات  

بر  آناان ، شاااقااوتمنادان ارجحاان سااایزاات 

اساااناات آناان  و کساااانی کاه سااایزاات یاا  
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، ص  1363اساااناتشاااان ترجیح ندارداهمو، 

 ، تقسیم کرده و از قسم چهارمی یاد می  653

کند که توجهی به عمل دنیوی نداشته و وارد  

  .214، ص 1360اهمو،  عالم عقل می شوند

این مسااله در مورد کساانی هم که بدون  

اساااک وارد جهنم می شااوند صااادق بوده و 

باوداهاماو،   ناخاواهانااد  مایازان  دارای  نایاز  آناهااا 

ج  1981 هاماو،  310،  9،  ؛ 132، ص  1378؛ 

  .216، ص 1360

 بحث  و نتیجه گیری

ماابت مبانی صادرایی، میزان در عالم آخرت  

، 9، ج  1981در درون خود انساان بودهاهمو،  

  و نفس انساااان باا نلار باه اعماال و 310ص  

افعاال و نتاایج آنهاا، دارای دو کفاه اسااات کاه  

یاک یر  آن تماایال باه پاایین و کفاه دیگر  

  . 131، ص 1378متمایل به بالا است اهمو، 

برای فهم بهتر دیدگاه ملاصاادرا، توجه  

به مساااله نشاار کتم و صااحائف لازم اساات.  

وی اقیقات صاااحیفاه و نااماه عمال را چیزی  

غیر از نفس انساااان نمی داناد. از نلار او آ اار  

اعماال و اقوال در قلام ماانناد نقوش مکتوک  

 .  647، ص 1363در الواه است اهمو،  

فعل یا قولی که از انساان صاادر می شاود  

در نفس تأ یر گذاشااته و موجم اسااتحکام و 

فعاال،   آن  تکارار  بااا  گردد.  می  نفاس   بااات 

االت به ملکه تبدیل می شااود. آ ار ااصاال  

شااده در قلم و روه انسااان به منزله نقش و 

کتابتی اساات که در صااحائف و الواه ایجاد  

می شاود. یبت این مبنا، صاحیفه ای که از آن 

در آیات و روایات هم نام برده شااده اساات،  

، 1، ج  141اهمو،  روه و نفس انسااان اساات 

هاامااو،  293ص   هاامااو، 202، ص  1360؛  ؛ 

 . در نتیجاه صاااحیفاه یاا لوه،  285، ص  1302

نمی تواند وجودی مادی داشاااته باشاااد و در  

مواردی هم که ملاصاادرا از وزن صااحف و 

الواه نفسای و الواه ساخن گفته اسات مراد، 

ود خود انساااان کاه افعاال و اقوال در آنهاا وج

، ص  1363نقش بساته اسات، می باشاد اهمو، 

647.  

حُفُ   در نتیجاه منلاور از آیاه »وَ  ِذَا ال اااُّ

رَتْه ظهور آن بااین و آشاااکاار شااادن  نُشاااِ

صاحیفه نفس انسان در ا ر قاک تعلت مادی در  

  .285، ص 1302عالم قیامت است اهمو، 

با توجه به دیگاه ملاصااادرا، وزن الواه 

معنا  نفساای و صااحیفه وجود انسااان به نلار بی

می رسااد و این در االی اساات که برخی از  

عباارات وی دلالات بر وزن صاااحاائف و نااماه 
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  .310، ص 1، ج 1417اهمو،    1اعمال دارد

بر   ملا هاادی سااابزاری در تعلیقاه خود 

کتاک الشااواهد الربوبی  تبیینی نساابت به این  

کلام ملاصاادرا دارد که نشااان می دهد هی   

ناسااازگاری بین مبانی ملاصاادرا و این کلام  

او وجود نادارد و او منابت بر مباانی متکلماان 

ساخن نگفته و منلاور او از  وزن اعمال، وزن  

ر این تبیین  صاااحیفاه هاای عمال نیسااات. او د

منلاور ملاصادرا از وزن کتم و صاحائف را  

سااانجش کتام اعماال باا کتااک خاداوناد می  

داناد تاا موافقات و مااابقات آنهاا باا ااکاام  

، ج  1417خداوند مشاخص گردداسابزواری،  

  . 293، ص 1

به عبارت دیگر از یرفی وجود صاحیفه  

و نااماه اعماال ماادی در عاالم آخرت ممتنک  

بوده و با مبانی ملاصادرا ساازگار نیسات و از  

الواه   –یرفی نیز وزن صاحیفه اعمال انساان  

امکان   -نفسای و صاحیفه های وجودی انساان

باایاد معناای وزن   نتیجاه  پاذیر نیساااات؛ در 

صااحائف و قرار داده شاادن آنها در میزان را  

سانجش اعمال انساان که موجم تمایل نفس  

به یک جهت شااده را با اعمال انسااان کامل  

 

فيجعا  فياا  لمب ا  و لمئاااما     وا     و أما  لموالين   .1

ناين ه هن  للأنظ ر لمئاااميم  و لمد  ااام  لعيز لموي لن  

 ميظار صم ا  و فس ده  و نس ب ن صميما  م  ف  مه 

ساانجید و این معنای قرار دادن صااحائف در  

 میزان است.

بناابراین باا نلار باه نفس انساااان، خود او 

میزان بوده و نسااابات باه تماایال آن باه یاک  

جهت، می توان اعمال او را ساانجید. با انجام  

اعماال خیر، نفس ارتقاای وجودی پیادا کرده  

و باالا می رود و باا انجاام اعماال شااار، نفس  

تنزل کرده و پاایین خواهاد رفات. از تماایال  

ل نفس به پایین،  نفس به بالا، سانگینی از تمای

سااابکی آن را می توان نتیجاه گرفات. اماا باا 

مقایساه نفس با پیامبر و امام، نسابت بین اعمال  

نفس و اعمال انساان کامل سانگینی یا سابکی  

 آن قابل سنجش خواهد بود.

در صاورت اول هر انساانی میزانی خاص  

باه خود خواهاد داشااات کاه می تواناد انادازه  

اعماال و علوم خود را بسااانجاد و باه نلار می  

میزان همین   لف   آماادن  مفرد  رسااااد وجااه 

. در صااورت دوم که نفس با انسااان   2اساات

کامل مقایساااه می شاااود، موازین به اسااام  

انواع اعتقاادات و اعماال انسااااان، می تواناد  

کثرت داشاته باشاد؛ همانگونه که در قرآن نیز  

 . 3به آن اشاره شده است

: فأم  م  ثعيت مالينن ، فأم   8و   6 اااارل لمع رآ   ن   . 2

 م  خدتّ مالينن .

 ااارل لنبي  : و نم  ن ااا مالين    47. لشاا رل ل   ن   3

 لمعسط.
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میزان روز  اساااات کاه  باه همین علات 

آخرت که اعمال و علوم با آن سااانجش می  

شاااوناد، از یاک جهات هماان عقاائاد ات و 

، ص  9، ج 1981اعمال صاااالح اساااتاهمو،  

  و از جهت دیگر اهل آن اعمال و علوم  297

؛ 207، ص 1360اسات اهمو،    -انبیاء و ائمه  -

  کاه قبول اعماال  299، ص  9، ج  1981همو،  

و ماابقت اعمال او با اعمال آنها  انسان در گر

 است.

البتاه در برخی موارد ملاصاااادرا میزان 

اشاایرازی،   علوم را قرآن معرفی کرده اساات

و این باا روایااتی کاه میزان    129، ص  1378

کارده  ماعارفای  اوصااایاااء  و  انابایاااء  را  عالاوم 

  تعارضای  249، ص 7، ج 1404اندامجلسای، 

تاوان   مای  دو  ایان  بایان  جاماک  در  زیارا  ناادارد؛ 

گفات کاه قرآن و اوصااایااء اااملان قرآنناد و 

 .بنابراین ناسازگاری ای وجود ندارد

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

همانگونه که گفته شااد، عقائد و اعمال 

قائم به نفس انسااان اساات و نفس انسااان نیز  

همان صااحیفه هایی اساات که اعمال و علوم  

در آن نقش پیادا می کنناد. بناابراین از یاک  

میزان اسات  جهت نفس انساان دارای دو کفه  

مایازان   کافااه  دو  از  یاکای  دیاگار  جاهاات  از  و 

خواهاد بود. اگر میزان عقاائاد و اعماال در نلار 

گرفته شااود، نفس انسااان، خود میزان بوده و 

اگر میزان، اهل عقاید ات و اعمال صاالح در  

نلار گرفته شاااود، نفس انساااان به منزله یک 

کفاه میزان و وجود پیاامبر و اماام باه منزلاه کفاه  

 خواهد بود. دیگر میزان

  

  

  ملاحظدت اخلاقی 

 : ای  پژوهش هنچ کمک مالی از سازمان های تأمن  مالی دریافت نكرده است.حامی مالی

 : طاق اظهار نویسنرگان، ای  مقاله تعارض منافع نرارد. تعارض منافع

 ای  مقاله برگرفته از پایان نامه/رساله ناوده است.رساله:  پایان نامه/برگرفته از  
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أبکاار الأفکاار   ، 1423آمادی سااایف الادینا -

 ، قاهره: دارالکتم.فی أصول الدین 

لساان العرک. بیروت: دار   ، 1414اابن منلاور -

 .صادر

ملاصادرا و مسازل      1398علیرضااا  اساعدی، -

. خردنااماه صاااادرا،  میزان اعماال در قیاامات

 .98شماره  

الاادیانا   - عضااااد  شاااره ق ،  1325ایاجای، 

 الشریف الرضیقم: المواقف، : 

شااره العقائد   ،  1407تفتازانی، سااعدالدینا -

 .مکتب  الکلیات الأزهری قاهره:  النسفی ،  

الاادیان   ،تافاتااازاناى - شاااره    ،1409اساااعااد 

 .الشریف الرضی  . قم،المقاصد

 ،  1398اساااین زاده، مرتضااای و دیگرانا -

انسجام اصول فلسفی معادشناختی ملاصدرا،  

 .96صدرا، شماره خردنامه  

 ، تأ یر اصاول فلسافی  1398ا_________  -

معاد شاناختی صادرایی در ترمیم نلاریه های  

 .98معاد جسمانی، خردنامه صدرا، شماره 

ماساساه امام  ، کشاف المراد. قم. 1382الیا -

 .صادق ع

المنقذ   ،  1412ام ای رازی، سادید الدینا -

 قم: موسس  النشر الاسلامی.من التقلید،  

الکشا      ،1407زمخشری، محمود بن عمرا -

الاتانازیاال،   غاواماک  ااقااائات  دار  بایاروت:  عان 

 .الکتاک العربی

 ، الذخیر  فی علم  1411شاااریف مرتضااایا -

 .ماسس  النشر الإسلامیالکلام، قم:  

الاادین  - صاااادر  محمااد     ،1302اشااایرازیح 

مکتبااه   قم:  التساااعاا .  الرسااااائاال  مجموعاا  

 .الم افوی

البیناات.   ، اسااارار اتیاات و انوار  1360ا— -

تهران: انجمن اسااالامی اکمات و فلسااافاه  

 .اسلامی

مجموعه رساائل فلسافی صادر    ،1420ا— -

 .المتالهین. تهران: اکمت

 ، الحکم  العرشااای .  1361ا _________  -

 تهران: مولی.

الحکما  المتعاالیا    ،  1981ا  _________  -

فی الاسافار العقلی  الاربع . بیروت: دار  ایاء  

 .التراث العربی

الشاااواهاد الربوبیا      ،1417ا  _________  -

فی المنااهج السااالوکیا . بیروت: ماساااسااا   

 .التاری  العربی

المعاااد.    ،1354ا  _________  - و  المباادا 

 .تهران: انجمن اکمت و فلسفه ایران

 ، الملااهر الإلهی  فی  1378ا _________  -

أسااارار العلوم الکماالیا . تهران: بنیااد اکمت  

 اسلامی صدرا.

الاقارآن     ،1366ا  _________  - تافساااایار 
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 الکریم. قم: بیدار.

الاتایاام.     ،1363ا  _________  - مافاااتایاح 

عااالاى،   آماوزش  و  فارهانااو  وزارت  تاهاران: 

انجمن اسااالامى اکمات و فلسااافاه ایران، 

 .موسسه ماالعات و تحقیقات فرهنگى

منهج الرشااااد  ،  1411یاالقاانی، محماد نعیما -

مشاااهاد: آساااتاان قاد    فی معرفا  المعااد،

 رضوی.

الاقت اااد   ،  1406محمد بن اساانا  یوساای، -

 بیروت: دار الاضواء.فیما یتعلت بالاعتقاد،  

ااااماادا - ابو  فی   ،  1409غزالی،  الاقت اااااد 

 بیروت: دار الکتم العلمی .  الاعتقاد،

مجموعا  رساااائال   ،  1416ا  _________  -

 ، بیروت، دارالفکر.الإمام التزالی

، قم،  أنوار الحکما  ،  1425فیک کااشاااانیا -

 بیدار.

 ، مجموعاه رساااائال  1387ا  _________  -

 فیک، تهران، مدرسه عالی شهید ماهری.

قم:  أنوار الحکما ،     ،1425ا  _________  -

 بیدار.

ماکاناوناا     ،1360ا  _________  - کالامااات 

المعرفاا ،   و  الحکماا   أهاال  علوم  تهران:  من 

 فراهانی.

المخت ااار فی   ،  1971قااضااای عباد الجباارا -

 بیرت: دار الهلال.أصول الدین، 

شاااره الأصاااول     ،1422ا  _________  -

 .دار اایاء التراث العربیبیروت: الخمس ،  

شااره تواید   ، .1415قمی، قاضاای سااعیدا -

تهران: وزارت فرهنو و ارشاااد  ال اادوق،  

 اسلامی.

عالایا - بان  ماحامااد  کاناز   ،  1410کاراجاکای، 

 قم: دار الذخائر.الفوائد،  

  ، بحار الأنوار،1404مجلسااای، محمد باقرا -

 بیروت، موسس  الوفا .

محماادا - بن  قاااسااام  بااا ،   ،  1421من اااور 

مکتبا   صاااعاده:    الأساااا  لعقاائاد الأکیاا ،

 .التراث الإسلامی


