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Abstract 

In this article, relying on the analytic-philosophical method as well as the 

"research implication" method, the consequences of anthropology have been 

examined in the definition and ontology of civilization. The main idea that has 

been developed in this article and its foundations and accessories have been 

examined is that if the types of social lives are the manifestation of different 

types of humans; Civilization is the manifestation of the "multi-dimensional" 

but "single-personality" human aspect.According to this, civilization is a kind 

of social life in which all the dimensions of human existence are actualized in 

the form of social institutions, including political, scientific, economic, artistic, 

educational, military, health, etc., and secondly, in all these multiple 

institutions. It should be a kind of single collective spirit and the unity of the 

sovereign personality. These two foundations of the definition of civilization 

are explained in Islamic wisdom based on the two anthropological principles 

of "unity in plurality" and "plurality in unity" and in applying the proof of this 

principle to the life of civilization, the basis of the originality of society and its 

accessories are used. Is. In the rest of the article, the consequences and 

advantages of this definition and ontology of civilization are examined in 10 

sub-sections.including the concreteness of this definition and its comparison 

with other definitions of civilization and its advantages in explaining the 

meaning of "civilizational ideal", "civilizational vision", "civilizational 

forces", "civilization-making and civilization-burning cultures", "organic 

growth of civilizations", " "Civilized communication" and "civilized behavior" 

have been investigated. 

Keywords: Civilization, anthropology, Islamic wisdom, unity in plurality, 

originality of society, civilization behavior 
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 شناسی تمدن از معنا شناسی تا هستی 

 شناسی حکمت اسلامی بر مبنای الگوی انسان 

  1یابراهیم خان

 

 چکيده
ف سنن   چنینننرم ر   تدپ ننی ،  چنن ها ،رهانن چه  -در ایننم اله نن  کننه ر رنن  کننل ر   ر  ر نن 

شنهس  رن ن اورد کلرس  قلار گلفت  اسی. اینن ا اینن   رنن  در شنهس  ح ن  در رعلیف   چست انسهن

چننه  سی ر  اگل انواع حرهتا  ایم اله   کسط یهفت    ابهن     وازم آن اورد کلرس  قلار گلفت  اسی ایم

عننهده ااننه ترنن  چه چستن ؛ رن ن رج   کخش انسننهن  تا اکچه  اخت ف انسهناجتنهع  رج   کخش گون 

رنننها  اکعننهد  جننود   اجتنهع  اسی ر  در آن ا پًشخصرت ه اسی. کل ایم اسهس رن ن نوع  از حرهت

چه  سرهس ا ع ن ا اقتصهد ا چنننل ا آاوزشنن ا ن،ننها ا چه  اجتنهع  اعم از نههد انسهن در قه ب نههد

 ثل نوع  ر ح جنع   احنن     حنن ت چه  اتدر رنهم ایم نههد  که اشت    ... فع ری یهفت  کهشن    ثهنرهً

شنهسننهن  ت حنن ت در شخصری حهرم   سهر  کهش . ایم د  ،هی  رعلیف رن ن که ر ر  کل د  ایل انسهن

ان    در رطبرق شنهسهن  روضرح دادا ش ارثلته   ترثلت در  ح ته در ح نی اسلاا  ک    هظ چست 

   وازم آن کهلا گلفت  ش ا اسی. در اداا  اله    کلچهن  ایم ایل کل حرهت رن ن  از ابنه  ایه ی جهاع 

شنهس  رن ن اننورد کلرسنن  قننلار گلفتنن  اسننی. از چه  ایم رعلیف   چست فلع ،رها چه   ازیی  10در  

چننه  آن در ربرننرم اعنننه  جن   انضنها  کودن ایم رعلیف   الهیس  آن که سهیل رعهریف رننن ن   ازیی

چه  رن ن سهز   رن ن سوزها ترش  ارگهنر  چه  رن ن ها تفلچنگ تآراهن رن ن ها تکرنش رن ن ها تنرل

  ن ه اورد کلرس  قلار گلفت  اسی.چهها تارربهطهت رن ن ه   تس وک رنرن ن
 

 .شنهس ا ح نی اسلاا ا  ح ت در رثلتا ایه ی جهاع ا رعلیف رن نا س وک رن ن رن نا انسهن :هاواژهکليد
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 و بیان مسئله مقدمه

هر مخلوقی نمایانگر صفات خالق خویش است و اگر جامعه مخلوق و برساخت اراده و کنش  

و  انسان  نمایانگر صفات  جامعه  تبعاً  از  ویژگی هاست  نهادی  و  بخش  هر  واقع  انسان است. در  های 

 جامعه نمایانگر ویژگی، نیاز، خُلق و صفتی از صفات انسان است. 

انسان  که  کنیم  توجه  حقیقت  این  به  اگر  ویژگیحال  و  خلقیات  لحاظ  به  شخصیتی  ها  های 

گونه  و  اصناف  تبعاًدارای  هستند  متعدد  حیاتمی   های  که  گرفت  نتیجه  اتوان  نیز  های  جتماعی 

می گونه  متعددی  حیاتهای  از  یک  هر  زیرا  باشند.  داشته  میتوانند  اجتماعی  و  های  تبلور  توانند 

 ها باشند. های خاصی از انسان تجلی بخش گونه یا گونه 

های اجتماعی یک نگاه تازه نیست و ریشه  این نگاه به تلازم و رابطه انواع انسانی و انواع حیات 

پردازد در حقیقت از همین  حکما دارد. زمانی که فارابی به تبیین اقسام مدن میدر اندیشه اجتماعی  

های  های گونه برد. از نگاه او همان طور که انسان های اجتماعی بهره میالگو برای طبقه بندی حیات 

ویژگی آنها  از  صنف  هر  در  و  دارند  میمختلفی  برجسته  خاصی  این های  نیز  جوامع  چنین شود 

ها عقلانیت و فضیلت محوری، در برخی دیگر عیاشی و شهوت  اگر در برخی از انسان   هستند. مثلاً

رانی، در برخی دیگر قوه غضبیه و میل غلبه بر دیگران، در برخی نفاق، در برخی تفاخر، در برخی 

نیز دارای  تجارت مسلکی و سود آوری و ... برجستگی دارد؛ به همین وزان حیات های اجتماعی 

خواه انسان تکثر  گونه  این  از  صنف  هر  اجتماع  از  و  بود  گونه ند  حیاتها  از  خاص  اجتماعی ای 

دارد. گونه یابد که احکام و ویژگیظهور می را  انواع  های خاص خود  تقسیم  فارابی در  هایی که 

آن حیات احکام  تبیین  و  تعریف  به  جاهله  مدن  انواع  تا  فاضله  مدینه  از  اجتماعی  ها  های 

می129-127:  1995بی،  پردازد.)فارامی الگو  این  اساس  بر  ویژگی (  انواع  در  تدقیق  با  و  توان  ها 

انسان گونه  انواع حیات های شخصیتی  تعریف و شناخت دقیقی از  بندی،  به طبقه  های اجتماعی ها 

 راه یافت.

می تلاش  مقاله  این  در  هستی حال  و  تعریف  الگو  این  از  استفاده  با  تا  از  شود  دقیقی  شناسی 

مهم  »حیات از  یکی  عنوان  به  گونه تمدنی«  حیات ترین  مزیت های  و  شود  ارائه  این  اجتماعی  های 

 تر گردد.الگو در تبیین، تفسیر و نقد مبانی و لوازم حیات تمدنی روشن 



  

    

 

3 

 ای تمدنی انقلاب اسلامی مطالعات میان رشته  یعلم هینشر

 السلام( نشریات علمی دانشگاه جامع امام حسین )علیه

این نگاه با وجود سابقه کهن در اندیشه اجتماعی حکما، در عصر جدید و بالاخص در موضوع  

نیافت بسط  و  امتداد  پژوهی  پژوهش حاضر کاملاًتمدن  این جهت  از  و  است  بدون سابقه    ه  و  نوین 

 ها پژوهشی با این موضوع یافت نشد.ت و در میان مقالات و پایان نامه اس

فلسفی و متکی بر »دلالت پژوهی« است. این روش که الهام   -روش این پژوهش روشی تحلیلی

ها، تعاریف، جتماعی و انسانی: بنیان شناسی مطالعات دلالت پژوهی در علوم اگرفته از مقاله »روش

کند از مفاهیم و نظریات اهمیت، رویکردها و مراحل اجرا« دکتر حسن دانایی فرد است؛ تلاش می

شناسی حکمی در حوزه تمدن پژوهی استفاده کند. به عقیده دکتر دانایی فرد؛  بنیادین حوزه انسان 

قص پژوهشگر  که گاهی یک  معناست  این  به  پژوهی  یا  دلالت  نظریه  یا  از یک چارچوب  دارد  د 

بنیادین در رشته  ایده  هایی استخراج کند و آن را در حوزه  های مختلف، رهنمودها و دلالت یک 

 کار گیرد.  ه تخصصی خود ب 

شناسی حکمییی در حییوزه تمییدن پژوهییی بییه صییورت های اولیه انساندر این روش ابتدا دلالت

ها در موضوع مورد پژوهش، منجر به بسط این دلالت  شود. سپس تدقیق وتحلیلی بیان می-توصیفی

شود. دکتر دانایی فرد معتقد است بسیاری از نظریییات علمییی پژوهی میتولید دانش در حوزه تمدن

هییای گیری از نظریییات علمییی و پیگیییری دلالتهای گوناگون، از طریق همین ایده معاصر در رشته

 های دیگر شده است.ید دانش در رشتهآن در رشته مورد نظر بوده که منجر به تول

 

 چهار نوع انسان: چهار نوع جامعه

ملاکانسان  طبق  و  حیثیات  از  را  می ها  مختلفی  این  های  از  یکی  اما  نمود  بندی  تقسیم  توان 

تواند مقدمه بسیار سودمندی برای فهم »حیات تمدنی« باشد تقسیم بندی آنها  ها که میتقسیم بندی 

چند شخصیتی« و دوگانه »تک بعدی و چند بعدی« است. لازم به  -شخصیتی  بر اساس دوگانه »تک

ها از منابع و نظریات علم روانشناسی بهره گرفت اما در توان برای توضیح این دوگانه ذکر است می

و   عمومی  درک  بر  اتکاء  با  صرفاً  و  روانشناسی  در  نظریه خاصی  بر  اتکاء  بدون  تعمّدا  مقاله  این 

شود تا تعریف مد نظر از تمدن متکی  ها پرداخته میها به تشریح این دو گانه انسان متعارف از انواع  

 و محدود بر نظریه خاصی در علم روانشناسی نباشد.  
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   انسان چند بعدی -تک بعدی انساندوگانه  -1

شویم که تنها یک بعد یا ویژگییی های زیادی مواجه میهمه ما در زندگی معمول خود با انسان

در آنها رشد، غلبه و فعلیت زیادی یافته است ولییی سییایر ابعییاد وجییودی آنهییا رشییدی قابییل خاص  

یک عالم، یک هنرمند، یک ورزشکار، یک نظییامی، یییک تییاجر، یییک   توجهی نداشته است. مثلاً

سیاستمدار و ... که تنها در همان ویژگی خاص به بلوغ و فعلیت دست یافته و سایر ابعاد شخصیییتی 

 های تکی بعدی نامید.توان انسانهایی را میاند. چنین انسانبالغ باقی مانده او همچنان نا

انسان با  مقابل گاه  مواجه میدر  و ویژگیهایی  ابعاد  به  شویم که  آنها  های مختلفی در وجود 

فردی که هم عالم، هم هنرمند، هم ورزشکار، هم تاجر و ... است    فعلیت و بلوغ رسیده است. مثلاً 

هایی را  ها مانع رشد سایر ابعاد وجودی او نشده است. چنین انسان یک از این ویژگی  و رشد هیچ 

 های چند بعدی نامید. توان انسان می

 

 دوگانه انسان تک شخصیتی و چند شخصیتی -2

انسان  به انسان ها را میاز منظری دیگر  های تک شخصیتی و چند شخصیتی تقسیم نمود.  توان 

تک  انسان  انسان های  یک  شخصیتی  دارای  وضعیتی  نوع  هر  در  و  حال  همه  در  که  هستند  هایی 

به نمایش  شخصیت ثابت هستند و همواره همان شخصیت واحد خود را در موقعیت های مختلف 

گذارند. در مقابل انسان چند شخصیتی انسانی است که دچار تزلزل و تکثر شخصیتی است و در  می

اقتضوضعیت  به حسب  مختلف  آن وضعیت، گونه های  بعضاً اء  و  و    ای خاص  از صفات  متعارض 

 دهد. های شخصیتی را از خود بروز میویژگی

انسان مومنی که در همه حال یعنی در شادی و غم، در فقر و ثروت، در خلوت و جلوت،    مثلاً

کند انسان  در شهرت و غربت، در خانواده و جامعه، همواره بر اساس منطق ایمانی واحدی رفتار می

انسانی که به طور مثال در مسجد و میان مومنان رفتار ایمانی دارد و در   تک شخصیتی است ولی 

 ناه رفتار غیر ایمانی دارد اگر منافق نباشد حداقل انسانی چند شخصیتی است. مجلس گ

در اینجا ذکر این نکته مفید است که سران و رهبران جبهه حق و باطل پیروان حقیقی و نزدیک 

طبق بیان قرآن کریم  اند. به طور مثالدارای هویتی تک شخصیتی بوده  ها در طول تاریخ معمولاًآن
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)ص( نه تنها در نماز و عبادات خود نیت و قصد بندگی دارد بلکه تمام حیات و ممییات پیامبر اعظم

و لذا ایشان ماننیید سییایر  ۱او یعنی خواب و خور و خانواده و سیاست و ... همه برای حق تعالی است

های تک شخصیتی هستند. در نقطییه مقابییل سییران های برجسته انسانو اولیاء الهی از جلوه   (عانبیاء)

دارای هویتی تک شخصیتی هستند و تمام ابعاد زندگی چنین افییرادی از خییواب و   فر هم معمولاًک 

 ها قرار دارد.های شیطانی آنهنر و ... در خدمت اهداف و سیاستخور و خانواده و علم و 

 

 چهار گونه انسان -3

ار  چند شخصیتی« در دوگانه »تک بعدی و چند بعدی« چه-از ضرب دوگانه »تک شخصیتی 

. انسان چند شخصیتی تک  2. انسان تک شخصیتی تک بعدی، 1توان تصور کرد. گونه انسان را می 

 . انسان تک شخصیتی چند بعدی.  4. انسان چند شخصیتی چند بعدی 3بعدی، 

این  نظر میها را میگونه مصداق همه  به  اما  افراد مختلف جستجو نمود  رسد در  توان در میان 

گونه، انسان چند بعدی تک شخصیتی است. یعنی انسانی که اولاً ابعاد مختلف  ترین  میان آنها کامل

وجودی او از علم و عقل و ایمان و هنر و قدرت و سیاست و ... به رشد و فعلیت قابل قبولی رسیده 

دچار تکثر شخصیتی نیست و در همه این ابعاد مختلف وجودی خود دارای یک نیت،    است و ثانیاً

 نیت و معنای واحدی که شخصیتی واحد به او بخشیده است. هدف و معنا است 

 

 اجتماعیچهار گونه حیات-4

حیات انواع  تقسیم  در  آنچه  اساس  میبر  نظر  به  گردید  بیان  اجتماعی  میهای  به  رسد  توان 

 تعریف دقیق، شفاف و کارآمدی از حیات تمدنی دست یافت.  

دارای هویتی ذوابعاد اما تک شخصیتی باشد.  ای دارای شان و حیثیت تمدنی است که  جامعه

جامعه اولاًیعنی  که  سازی  ظرفیت   ای  نهاد  و  شکوفایی  به  آن  در  انسان  وجود  مختلف  ابعاد  و  ها 

با وجود تکثر ابعاد اجتماعی شخصیت و معنایی واحد در تمامی   اجتماعی دست یافته است و ثانیاً

 

 (162ا عَْه َنرِمَه)انعهم:   ِِرَبّ  ِ َّ ِ  اَنَهرىِ  َ  ا رَهىَ  َ نُسُ ِى   َ  یَ َهرىِ إِنَّ تقلُْ . 1
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های اجتماعی که تک بعدی یا چند شخصیتی  یات آنها ظهور و بروز یافته است. طبق این تعریف ح

 توانند حیات تمدنی به حساب آیند. هستند نمی 

حکمی و پیامییدهای آن شناسیییشناسانه این تعریف در الگوی انساندر فروع بعدی مبانی هستی

 گیرد.های اجتماعی مورد بررسی تفصیلی قرار میدر فهم ابعاد تمدنی حیات

 

 شخصیتی تمدن: جامعه ذوابعاد تک

حیات انواع  تقسیم  در  آنچه  اساس  میبر  نظر  به  گردید  بیان  اجتماعی  میهای  به  رسد  توان 

 تعریف دقیق، شفاف و کارآمدی از حیات تمدنی دست یافت.  

ای دارای شان و حیثیت تمدنی است که دارای هویتی ذوابعاد اما تک شخصیتی باشد.  جامعه

جامعه اولاًیعنی  که  ا ظرفیت   ای  و  سازی  ها  نهاد  و  شکوفایی  به  آن  در  انسان  وجود  مختلف  بعاد 

با وجود تکثر ابعاد اجتماعی شخصیت و معنایی واحد در تمامی   اجتماعی دست یافته است و ثانیاً

های اجتماعی که تک بعدی یا چند شخصیتی  آنها ظهور و بروز یافته است. طبق این تعریف حیات 

 ب آیند. توانند حیات تمدنی به حساهستند نمی 

حکمی و پیامدهای آن  شناسیشناسانه این تعریف در الگوی انسان در فروع بعدی مبانی هستی 

 گیرد.های اجتماعی مورد بررسی تفصیلی قرار میدر فهم ابعاد تمدنی حیات 

 

 شناسی حکمیشناسانه تعریف تمدن در الگوی انسانمبانی هستی

شناسییی در حکمییت اسییلامی اصول انسانترین  تعریف مذکور از تمدن متکی بر یکی از بنیادی

 است. 

شود و سپس ثمییره آن در تعریییف و در ادامه ابتدا این مبنای حکمی به اختصار توضیح داده می

 .گیردتری قرار میشناسی تمدن مورد بازخوانی دقیقهستی
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 ای تمدنی انقلاب اسلامی مطالعات میان رشته  یعلم هینشر

 السلام( نشریات علمی دانشگاه جامع امام حسین )علیه

 وحدت« نفس از منظر صدرایی« و »کثرت در کثرت»وحدت در  -1

واحد   امری  که  نفس  با  نفس  قوای  و  بدن  اجزای  کثرت  رابطه  مورد  در  اسلامی  در حکمت 

های فراوانی صورت گرفته است و تطورات فراوانی نیز در این بحث فلسفی رخ داده  است پژوهش 

ریری است  ترین دستاوردهای این مباحث تق( یکی از نهایی344-320:  3، ج1391است.)عبودیت،  

مبنای   و  وجود  اصالت  مبنای  یعنی  متعالیه  حکمت  خاص  مبانی  اساس  بر  ملاصدرا  جناب  که 

بر  کند. در این تقریر نفس یک حقیقت وجودی واحد ذو مراتب است. تشکیک در وجود ارائه می

  همهبلکه  موجوداتی جدای از نفس و تنها تحت تسخیر نفس نیستند  نفس    یقوابدن و  اساس    نیا

عال  یمراتبها  آن مرتبه  به  مادون  مراتب  نسبت  که  نفسند  مراتب    همه   نسبت   ژه یو  به   و   آنها   تری از 

  .است  قتیحق  خود  به   قتی حق  کی  افتهی  تنزل  و  قهیرق  نسبت  آن  مرتبه  نیتریعال  به  مراتب

  به (  222  و  220  و  147و  124  و  120ص  ،8ج  ،  325:  3ج  ،م1981  و  ؛554-553:  1363  ملاصدرا، )

  حقه   وحدت   اساس  ن یا  بر  او .  تجسد  و   تجسم   مرتبه   در   است   نفس  همان   بدن،   هو   بما  بدن   گر ید  انیب

  و فعل  که  جهت   همان  از   ینفسان یقوا   از یانفعال و فعل  هر  آن   اساس  بر که  نمود  نییتب  را   نفس   ه یظل

  در  بلکه  نفس  ذات  مقام  در  نه   اما  باشندیم  زین  نفس  خود  انفعال  و  فعل  نهیبع  هستند  قوه   آن  انفعال

 (135-134: 8ج ،م1981 و ؛88-87: الف1360 ملاصدرا،) .نفس فعل مقام

جناب حاج ملاهادی سبزواری به عنوان شارح حکمت متعالیه از این حقیقت با عنوان دو مقییام 

؛ 320: 1383کند.)سییبزواری، »وحییدت در عییین کثییرت« و »کثییرت در عییین وحییدت« یییاد می

که اجییزای بییدن و »وحدت در عین کثرت« اینست که با وجود این( منظور از مقام 425:  1360همو،

قوای انسان متعدد و متکثرند اما در همه آنها وحدت نفس حاضر و ساری است و احاطییه وجییودی 

نفس بر تمامی این کثرات، حافظ وحدت شخصی وجود انسییان در عییین وجییود همییه اییین کثییرات 

ست که هرچند نفس در کنه ذات خود ا  دت« ایناست. در مقابل منظور از مقام »کثرت در عین وح

امری بسیط و واحد است اما کمالات تمامی مراتب متکثر مادون را به نحو اندماجی و بدون نقییص 

تر هرچند انسان داری قوای متعددی مانند بینییایی، شیینوایی، بویییایی، قییوای داراست. به بیانی شفاف

.. است اما در همییه اییین کثییرات عینییی و خییارجی، حرکتی، قوه شهویه، قوه غضبیه، قوه هاضمه و .

وحدت نفس حاضر، ساری و مقوّم این کثراست و این همان مقام »وحدت در عین کثییرت« اسییت. 

ها امری بسیط و واحد است اما همین »من« واحیید و بسیییط اسییت در مقابل نیز هرچند »من« ما انسان
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د و ... و در واقع تمامی کثرات بییه اییین وحییدت روبیند، راه میگوید، میبوبد، میشنود، میکه می

یابد زیرا تمامی کمالات ظهور یافته در این کثرات از کمییالات منییدم  در حقیقییت نفس استناد می

 شود و این همان مقام »کثرت در عین وحدت« است.واحد نفس ناشی می

 

 مدنتطبیق دو مقام »وحدت در کثرت« و »کثرت در وحدت« با معنا و حقیقت ت -2

یک  توان اثبات نمود که تعریف مذکور از تمدن صرفاًحکمی میشناسیبر اساس الگوی انسان

شناسییی حکمییت اسییلامی شناسییی و انسانتعریف اعتباری و اصطلاحی نیست بلکه ریشییه در هستی

 دارد.

ای ذوابعاد اما تک شخصیتی است ظهییور اجتمییاعی حقیقییت انسییانیت در واقع تمدن که جامعه

در او دو مقام وحدت در عین کثرت و کثرت در عین وحدت جمییع شییده اسییت. از اییین است که  

های اجتماعی دقیقا مشابه رابطه وحدت نفییس منظر رابطه شخصیت واحد تمدن با تکثر ابعاد و نهاد

طور که نفس در متن تمامی کثرت قوا و اجزای بدن حاضییر کثرت قوا و اجزای بدن است. همان  با

 ملاصدرا،)کند و نظم و قوام کثرت بدن به همین حضور و تدبیر نفس استیر میاست و آن را تدب

( شخصیت واحد یک تمییدن نیییز در مییتن تمییامی کثییرات نهییادی آن 270  و  19  و  18:  9ج  ،م1981

جامعه حاضر و ساری است و انتظام و قوام کثرات نهادی آن تمییدن بییه حضییور و تییدبیر آن عامییل 

ابل همان طور که کمالات تمامی کثرات فعلیییت یافتییه در قییوا و وحدت بخش بستگی دارد. در مق

بدن به صورت اندماجی در کنه ذات بسیط نفس وجود دارند تمامی کثرات یک حیییات تمییدنی از 

شوند و در آن ریشه دارند. به طور مثال اگر عامل عامل وحدت بخش شخصیت آن تمدن ناشی می

: 1389اومانیسم و سکولاریسییم بدانیم)پارسییانیا،  وحدت بخش تمامی کثرات نهادی تمدن غرب را

این اومانیسم و سکولاریسم مانند نفییس در تمییامی قییوا و اجییزای بدنییه اییین تمییدن   ( اولا119-156ً

تمامی پیامدها و آثار اییین نهادهییای   ست و ثانیاًا  حاضر و ساری است و قوام این اجزا به حضور آن

اقتصادی، سیاسی، فرهنگی، علمی، هنری و ... با وجییود تکثییر بییی شمارشییان در همییان ذات واحیید 

 اومانیستی ریشه دارد. 

تری توضیییح تر و شفافیز به نحوه بسیار عمیقتوان در یک تمدن توحیدی نهمین نسبت را می

تمامی کثرات نهادهای اقتصادی، سیاسی، علمی، آموزشی، داد. یعنی در تمدن توحیدی نیز در متن 
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 ای تمدنی انقلاب اسلامی مطالعات میان رشته  یعلم هینشر

 السلام( نشریات علمی دانشگاه جامع امام حسین )علیه

فرهنگی، هنری و ... روح توحیدی ساری و جاری است و قوام تمامی اییین نهییاد بییه همییین حضییور 

روح توحیدی است و از سوی دیگر تمامی این کثرات ریشییه در همییان حقیقییت توحییید دارد و در 

ظهییور تفصیییلی یابیید منجییر بییه ظهییور انییواع اجتمییاعی واقع کمالات توحیدی وقتی در بسییتر حیات

 (137-136: 10، ج1417گردد.)طباطبایی، های اجتماعی مینهاد

شناسی تمدن نیییز گر تعریف تمدن است روشنگر هستیکه تبیینتوضیحات مذکور در عین این

شناسی خاصییی دارد کییه شناسی و انسانهست. به عبارت دیگر این تعریف از تمدن ریشه در هستی

 حکمت صدرایی به بلوغ و شکوفایی رسیده است. در

 

 شناسی تمدنی جامعه مبنای هستی اصالت -3

شناسی تمدن اگییر در حیید یییک الگییوی شناسی در تعریف و هستیاستفاده از این الگوی انسان

شناسی پیگیری نمود توان بسیاری از لوازم آن را در حوزه تمدناستعاری و تمثیلی متوقف شود نمی

زیرا استدلال تمثیلی مفید یقین نیست و صرف مشابهت میان دو چیز بییرای تسییری احکییام آنهییا بییه 

( اما اگر مشابهت تمدن بییا اییین الگییوی 336: 1361کند.)خواجه نصیر طوسی، یکدیگر کفایت نمی

ل شناسانه فراتر از یک مشابهت تمثیلی متکی بر مبانی و ادله برهانی باشد ضمن قوت یافتن اصانسان

 توان با تکیه بر همین الگو رصد و پیگیری نمود.تعریف، پیامدهای آن را نیز می

ای برهانی بخشد تواند استفاده از این الگو را صبغهترین مبانی که میدر این رابطه یکی از اصلی

س امری اصیل باشد و بتوان بر اسییا  مبنای اصالت جامعه است. اگر جامعه فراتر از افراد خود حقیقتاً

مبانی فلسفی برای جامعه روحی جمعی را اثبات و تبیییین نمییود رابطییه آن روح جمعییی بییا تکثییرات 

توان فراتر از یک تمثیل مطابق رابطه روح و بدن دانست و در نتیجه مطابقییت اجتماعی را میحیات

-ظنییی، هییویتی برهییانی-الگییوی تمثیلییی  شناسانه مذکور با حیات تمدنی فراتر از یکالگوی انسان

 یابد.یقینی می

های اخیییر مسییاله اصییالت جامعییه بییر اثبات اصالت جامعه موضوع این مقاله نیست ولی در دهییه

اساس مبانی حکمی و صدرایی مورد بحث و بررسی قرار گرفته است و ادلییه مختلفییی بییا تکیییه بییر 
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یر، )خواجییه نصیی اصل اتحاد محییب و محبوب (،120و119:  1391پارسانیا،  )اصل اتحاد عالم و معلوم

 ۱توان ارائه نمود.بر آن می( 199تا م: )طباطبایی، بیو اصل اتحاد مطیع و مطاع ( 334:  1387

شناسییی تمییدن در اییین هییای هستیبا این ملاحظات اصالت جامعه به عنوان یکی از پیییش فرض

 شناسییی صییرفاًشناسی در حییوزه تمدنمقاله مورد توجه است و بر اساس آن استفاده از الگوی انسان

یک روش استعاری و تمثیلی نیست در نتیجه پیامدهای این الگوی شناختی نیز به لحییاظ منطقییی از 

 وجاهت استدلال برهانی برخوردار است.

 

 مقایسه تعریف مذکور با سایر تعاریف تمدنی

با   اما  است  پژوهش  این  مجال  از  خارج  تمدن  مفهوم  تطورات  تاریخ  و  لغوی  ریشه  بررسی 

توان  تعاریف تمدن و بالاخص تعاریفی که امروزه بیشتر مورد توجه قرار دارند میرجوع به انواع  

 ارکان معنایی واژه تمدن را شناسایی نمود.

گیری و در نتیجه در تعریف و  واژه تمدن مانند یک معجون است که معانی متعددی در شکل 

به کار گرفته می اتوضیح آن  »نظام  »شهرنشینی«،  معانی  از جمله  و  شود.  ترکیبی  پیچیده،  جتماعی 

»آداب،   پیچیده«،  ابزارآلات  از  »استفاده  و هنری«،  فرهنگی  »خلاقیت  »دین«،  »فرهنگ«،  پیشرفته«، 

اجتماعی در برابر بربریت«، »انسجام«، »نوعی عظمت سیاسی و  -های خاص اخلاقینزاکت و سنت 

و ، فیزیکی و جغرافیایی«  اقتصادی«، »همسویی عناصر و نظامات اجتماعی«، »بسط و توسعه تاریخی

می را  عناصر...  عنوان  به  نمود.)لوکاس،  توان  مشاهده  تمدن  تعاریف  در  ؛ 15:  1، ج1369کلیدی 

 (458-357: 1388پهلوان، 

می نظر  به  شفافیت  اما  و  دقت  یک  فاقد  را  تمدن  از  مرسوم  تعاریف  از  برخی  آنچه  رسد 

معاحداکثری می از  نسبت هر یک  و  مفهوم  کند عدم شفافیت سهم  به  دادن  نی مذکور در شکل 

 تمدن است. 

 

شنهسهن  اتع د ایه ی جهاعن  را انورد کلرسن  قنلار دادا اسنی. رک: . نگهرن ا در اثل  دیگل  وازم چست  1

چه  است هدا از ا گو  ن س   ک ن در ف س   ع وم اجتنهع  را ( چنینرم در اثل  دیگل ابهن    ،رها 1395)خهن :  

 ( 1399  قلار دادا اسی.)خهن :  ر صرلا اورد کلرس
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 ای تمدنی انقلاب اسلامی مطالعات میان رشته  یعلم هینشر

 السلام( نشریات علمی دانشگاه جامع امام حسین )علیه

در قالب یک تمثیل اگر برای شناخت یک نوع غذای خاص تنها گفته شود این غذا از چه مواد  

می اولیه  تهیه  نمی ای  دست  غذا  آن  از  کاملی  شناخت  به  نحوه  شود  باید  آن  بر  علاوه  بلکه  یابیم 

 گیرد. ترکیب و نسبت آن عناصر در طبخ نیز مورد توجه قرار 

حال هرچند عناصر معنایی تشکیل دهنده مفهوم تمدن در برخی از تعاریف مورد توجه است  

اما نحوه و نسبت ترکیب این عناصر با شفافیت کامل تشریح نشده است. از این رو در این مقاله در  

ت تمدن  معنای  به عناصر سازنده  از آنکه  بیش  تمدن  از  ترکیب  أتعریف مذکور  نحوه  به  کید شود 

ابعاد  و  عناصر  تمامی  تعریف  این  طبق  است.  شده  پرداخته  تمدن  حقیقت  و  معنا  ساخت  در  آنها 

اجتماعی اعم از عناصر معنوی همچون فرهنگ، اخلاق،  ظاهری و معنوی تشکیل دهنده یک حیات

ابزار   تا عناصر ظاهری و فیزیکی همچون نظام اقتصادی، سیاسی، ساختمان سازی،   ... و  دین، هنر 

... در حیات تمدنی وجود دارند اما اجتماع این عناصر به تنهایی مبین تعریف تمدن نیست  سازی و  

عین   »کثرت در  و  »وحدت در عین کثرت«  مقام  بر دو  این عناصر که مشتمل  ترکیب  بلکه نحوه 

 دهد. مرکزی معنای تمدن را شکل میوحدت« است دال 

 

 حکمیو تمدن بر اساس الگوی انسان شناسی  فرهنگرابطه  -1

ها در تعریف تمدن، تبیین و تعیین نسبت آن با معنا و حقیقت فرهنگ است. در  یکی از چالش 

میان فرهنگ و تمدن پژوهان برخی واژه فرهنگ و تمدن را هم معنا دانسته اند و برخی فرهنگ را  

اجتماعی زیکی و مادی حیات اجتماعی و تمدن را ناظر به ابعاد و مظاهر فیناظر به ابعاد معنوی حیات 

با  362:  1388اند)پهلوان،  دانسته  ( در حالی که طبق تعریف ارائه شده در این مقاله، رابطه فرهنگ 

توان از الگوی انسان شناسی حکمی ای دیگر است و برای تبیین بهتر این رابطه نیز می تمدن به گونه 

 بهره جست. 

 ای صرفاً معنایی و نه مقوله   ای صرفا باطنی وبر اساس مبانی حکمت اسلامی فرهنگ نه مقوله 

ظاهری و فیزیکی است بلکه نوعی آمیختگی ظاهر و باطن و یا معنا و با نمادی مادی در قوام یافتن  

به معنای حیا و عفاف و نه    یک حقیقت فرهنگی شرط است. به طور مثال فرهنگ حجاب، نه صرفاً

حاصل آمیختن معنای حیا    به معنای نوعی پوشش خاص فیزیکی است. بلکه فرهنگ حجاب  صرفاً

و عفاف با نوعی خاص از پوشش مانند چادر است. همین طور فرهنگ توحیدی یا فرهنگ غربی  
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ای از رفتارها نیست بلکه آمیختن معانی توحیدی با نوعی از  ای از معانی و یا مجموعه مجموعه صرفاً

شود و آمیختن معانی می گیری فرهنگ توحیدیرفتارها، نمادها و هنجارهای ظاهری منجر به شکل 

نماد  و  هنجارها  رفتارها،  از  خاص  نوعی  با  غربی  اومانیستی  فرهنگ  ظهور  به  منجر  مادی  های 

ها با رفتار و هنجاری در عالم ماده و  تر زمانی که یک معنا از طریق اراده انسان شود. به بیان فنیمی

 (135-125: 1391د.)پارسانیا، شوکند فرهنگی خاص متولد میاجتماعی پیوند برقرار میحیات

انسان  الگوی  طبق  بالایی  دقت  با  شناسانه  هستی  حیث  از  را  رابطه  این  حکمی مثال  شناسی 

مادی است و همین    شناسی حکمی برخلاف بدن که امری صرفاًتوان توضیح داد. از منظر انسان می

صرفاً حقیقتی  که  روح  برخلاف  است)طباطبایی،    طور  ج1417مجرد  »نفس«  196و    198:  13،   )

دقیق  تعبیر  به  یا  و  بدن  به  روح  تعلق  حاصل  و  دارد  ترکیبی  بدن  هویتی  به  روح  تعلق  حیثیت  تر 

( این مساله در مورد قوای  348:  3، ج1391؛عبودیت،  13-12و    377:  8، ج1981است.)ملاصدرا،  

امری کاملاً و جوهره خود  کنه  بینایی در  قوه  مثال  به طور  است.  نیز صادق  از  مج  نفس  است؛  رد 

های مغزی اموری مادی هستند  نند عنبیه، عدسیه، شبکیه و نورون سوی دیگر اجزاء مادی چشم ما

اجزای   در  بینایی  روحانی  ظهور حقیقت  و  تجلی  نفسانی حاصل  قوه  عنوان یک  به  بینایی  قوه  اما 

میان روح و  ترکیب  نوعی  نفس  قوای  و  ابعاد  از  هر یک  بیان دیگر در  به  بدن    مادی چشم است. 

 وجود دارد.  

معنای شناسانه مشابه ترکیب  گیری قوای نفس به لحاظ هستیحال ترکیب روح و بدن در شکل 

با ظاهری مادی در شکل توان بر اساس همین الگو تفاوت معنا و  گیری فرهنگ است و میمجرد 

 شناسی فرهنگ و تمدن را تبیین نمود.  هستی

نند قوه بینایی، قوه شنوایی، قوه شهویه، قوه غضبیه، قوه  به بیان تمثیلی هر یک از قوای انسان ما

واهمه و ... مانند یک فرهنگ است اما از کنار هم قرار گرفتن این قوا در ذیل وحدت نفس یک  

آید که بمثابه تمدن است. بر این اساس هم در معنای فرهنگ و هم در معنای  انسان واحد پدید می

به معنای    جود دارد اما در معنای فرهنگ این آمیختگی الزاماًتمدن نوعی آمیختگی ظاهر و باطن و

وجود یک شبکه و نظام منسجم که همچون یک روح و نفس واحد تمامی اجزای بدن را وحدتی  

است وآمیختگی مجموعه  قید ملحوظ  این  تمدن  معنای  اما در  نیست  ببخشد  از  شخصی  متعدد  ای 
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هر مادی در قالب یک وجود واحد و منسجم مورد نظر  ها و مظاای متعدد از هنجار انی با مجموعهمع

 است.

 شناسی تمدنیتعریف و هستی این ها و پیامدهای  مزیت 

شناسی تمییدنی مییورد واکییاوی قییرار ها و پیامدهای این تعریف و هستیدر ادامه برخی از مزیت

 گیرد.  می

 

 انضمامی بودن و مطابقت این تعریف با کاربرد معنایی آن -1

یک تعریف زمانی دقیق است که بتواند مقصود کاربران آن را به طور کامل تبیین نماییید. البتییه 

توانند به طور دقیقی منظورشان از اییین معنییا را اربران این معنا همگی میاین بدان معنی نیست که ک 

هییا بیگانییه نباشیید و ست که معنای ارائه شده بییا درک اجمییالی آنا  آنالیز و تبیین نماید. اما مهم این

شییود. امییروزه تعییابیر ها احساس کنند درک اجمالی آنها با تعریف مذکور تفصیلی و شفاف میآن

دن اسلامی، تمدن ایرانی، تمدن چینی، تمدن نوین اسلامی و ... بسیار رائیی  اسییت. تمدن غرب، تم

 توان صدق تعریف مذکور را مشاهده کرد.حال اگر در این تعابیر و معنای آن دقت شود می

تییوانیم گییوییم میبه طور مثال اگر دقت کنیم که چرا به حیات اجتماعی غرب یییک تمییدن می

 اجتمییاعی غییرب اولاًین مصداق عینی تجربه و مشییاهده کنیییم. حیاتصحت تعریف مذکور را در ا

بسیار ذو ابعاد است و انواع ابعاد اقتصادی، سیاسی، فرهنگی، علمییی، فلسییفی، ورزشییی، بهداشییتی، 

در پییس اییین تکثییر ابعییادی و   صنعتی و ... در این حیات اجتماعی امکان ظهییور یافتییه اسییت و ثانیییاً

مشتمل بر اومانیسم، سکولاریسم و عقل خودبنیییاد اسییت مشییاهده   نهادی، نوعی وحدت معنایی که

 (156-119: 1389شود.)پارسانیا، می

دانیم زیییرا بییا جامعه امروز ایرانی را مصداق یک حیییات تمییدن نمییی در نقطه مقابل چرا معمولاً

اجتماعی هنوز جامعه ایرانی تک شخصیتی نیست و نییوعی تکثییر شخصیییتی وجود تکثر ابعاد حیات

هییای اجتمییاعی دغدغییه، آرمییان و شییود. بییه طییور مثییال برخییی از نهادهای آن مشییاهده میر رفتارد

های مییدرن و هییا و کنشییگریها دارای آرمانکنشگری دینی و الهی دارند و در مقابل برخی از نهاد

 سکولار هستند.
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ان اجتمییاعی در این دو مثال نشان داده شد که کاربرد یا عدم کاربرد معنای تمدن در مورد جهیی 

 غرب و جامعه امروز ایرانی طبق تعریف مذکور با شفافیت بیشتری قابل فهم و تفسیر است.

این تعریف در فهم مصادیق تاریخی تمدن نیز کارآمد است. به طور مثال زمییانی کییه از تمییدن 

و تییوان دشییود میهای چینی، سومری و ... یاد میقرون سوم تا ششم هجری جهان اسلام و یا تمدن

در قییرن سییوم تییا  ها رصد نمود. مثلاًشاخصه مذکور در تعریف تمدن را به طور نسبی در این تمدن

ذوابعاد دارد و بییرخلاف بسیییاری از جوامییع بسیییط و   هویتی کاملاً  ششم هجری جامعه اسلامی اولاً

ظامی های سیاسی، دینی، هنری، اقتصادی، علمی، بهداشتی، نتک بعدی آن دوران دارای انواع نهاد

اجتمییاعی در بخش شخصیت این حیاتسطحی متوسط از فرهنگ اسلامی وحدت و ... است و ثانیاً

: 1383؛ تییاد و همکییاران، 168-53: 1395هییای اجتمییاعی بییوده است.)اسییلامی فییرد، عین تکثر نهاد

291-300) 

د. )تییاد و تییوان نشییان داهای سومری، چینی، ایران باستان و ... میهمین مساله را در مورد تمدن

یییک  هییای اجتمییاعی اولاًدهنیید کییه اییین حیات( در واقع مطالعات تمدنی نشان می1383همکاران،  

های مختلف اجتماعی اند بلکه به طور نسبی و به اقتضای زمانه از نهادجوامع بسیط تک بعدی نبوده 

نژادی بر آنهییا -ومینوعی از وحدت شخصیتی برآمده از دین یا مناسبات ق  اند و ثانیاًبرخوردار بوده 

 حاکم بوده است.

 

 طیفی و تشکیکی بودن صدق این تعریف بر مصادیق -2

توان دریافت که میزان صدق معنای هایی که در فروع قبلی اشاره شد دقت شود میاگر به مثال

مذکور از تمدن بر مصادیق تاریخی آن امری تشکیکی و دارای شدت و ضعف است. در واقع هییر 

تر باشد و در عین حال قوت شخصیت واحد آن بیشتر باشد حیات تمییدنی آن ذوابعاد  ایقدر جامعه

های بسیار دور نیز داشته اسییت امییا بیشتر خواهد بود. از این منظر هرچند تمدن مصادیقی در گذشته

های ها با کثرت ابعاد و وحدت شخصیت برخی از تمدنکثرت ابعاد و وحدت شخصیت آن تمدن

توان گفت حیات تمدنی بشر در طول تاریخ در حال رشد ه نیست. به بیان دیگر مینوین قابل مقایس

های تمدنی افییزوده بر وجوه و تکثر ابعاد حیات  و اشتداد وجودی بوده است یعنی با گذر زمان اولاً



  

    

 

15 

 ای تمدنی انقلاب اسلامی مطالعات میان رشته  یعلم هینشر

 السلام( نشریات علمی دانشگاه جامع امام حسین )علیه

تری ای فراگیرتر، بارزتر و خودآگاهانییههای نوین به گونهشخصیت تمدنوحدت  شده است و ثانیاً

 اند.افتهفعلیت ی

 

 تبیین آرمان تمدنی-3

در   اجتماعی  غایت  و  آرمان  یک  عنوان  به  تمدنی  حیات  تلقی  تمدن  از  مذکور  تعریف  طبق 

 های مختلف، با شفافیت زیادی قابل توجیه و تبیین است.جوامع و فرهنگ 

توان گفت هر فرهنگ و آرمان اجتماعی زمانی به حداکثر بروز و فعلیت  طبق این تعریف می

رسد که به سطح حیات تمدنی راه یابد. به بیان دیگر حیات تمدنی، نهایت فعلیت  اجتماعی خود می

هر آرمان و فرهنگی است که در جامعه امکان بروز و ظهور دارد. به طور مثال فرهنگ اومانیستی  

می دست  خود  اجتماعی  فعلیت  اوج  به  نهاد زمانی  تمامی  که  هنری، یابد  علمی،  سیاسی،  های 

این  اقت فعلیت  خدمت  در  افزا  هم  و  منسجم  صورت  به  جامعه   ... و  دینی  تربیتی،  نظامی،  صادی، 

همان حیات تمدنی که در جهان اجتماعی مغرب زمین مجال   فرهنگ باشند و چنین وضعیتی دقیقاً

 ظهور و بروز یافت. 

ی غرب اجتماعکه از دوره خاصی واژه و معنای تمدن در حیات حتی به لحاظ تاریخی نیز این 

مورد توجه ویژه قرار گرفت طبق این تعریف قابل تحلیل است. پس از رنسانس به تدری  از سویی  

ساختار سایر  و  حیات کلیسا  شخصیت  بخش  وحدت  عامل  عنوان  به  قدرت  سنتی  اجتماعی  های 

و   تجربی  علوم  رشد  با  دیگر  از سوی  و  شد  واقع  انکار  نهایت  در  و  تضعیف  تردید،  مورد  غرب 

گیری  اجتماعی به نحو چشمبروکراتیک شدن این جوامع بر ابعاد و پیچیدگی این حیاتصنعتی و  

شد.)امامی، طبیعتا131ً-47:  1386افزوده  وضعیتی  چنین  در  به    (  تمدنی  حیات  یک  خالی  جای 

معنای حیاتی که بتواند این کثرات روزافزون ابعاد حیات اجتماعی را در ذیل خود وحدتی مدرن  

زمان دیگری احساس شد و در نتیجه معنای تمدن به یک دغدغه و لغت آن به  بخشد بیش از هر  

 های پرکاربرد میان اندیشمندان تبدیل شد. یکی از کلید واژه 

در نقطه مقابل تمدن نوین اسلامی از این رو به عنوان یک آرمییان، دغدغییه و هییدف کییلان در 

که در آن حقیقییت حیییات توحیییدی  زمانه کنونی مطرح است که ما نیازمند حیاتی اجتماعی هستیم

های اجتماعی به طور منسجم و هم افزا مجال بروز و ظهور یابنیید. در حقیقییت در تمامی ابعاد و نهاد
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در مواجهه اسلام با تمدن غرب به مرور دغدغه رویکرد تمدنی در میان اندیشمندان اصیل اسییلامی 

م یک کییل بسیییار ذو ابعییاد امییا در عییین شدند که اسلابیشتر و بیشتر شد چون این عالمان متوجه می

های متعییدد آن از اصییل توحییید نشییات منسییجم اسییت کییه تمییامی فییروع و شییاخه حییال بسیییار

( و در مقابل نیییز تمییدن غییرب نیییز یییک کییل ذوابعییاد 137-136:  10، ج1417گیرند)طباطبایی،  می

ب دفاع کییرد. اییین توان از اسلام در برابر هجمه تمدنی غرمنسجم است و بدون نگرش تمدنی نمی

خودآگاهی تاریخی در جهان اسلام با ظهور انقلاب اسلامی به اوج خییود رسییید و مجییال حرکییت 

 (392-347: 1389تر گردید.)پارسانیا، عینی به سمت تمدن نوین اسلامی بسیار فراهم

 

 تبیین معنای »بینش تمدنی« و اهمیت آن در مطالعات اجتماعی-4

لان و خرد مدیریت اجتماعی یکی از مقدمات ضروری برای  داشتن بینش تمدنی در سطوح ک 

مذکور می تعریف  طبق  است. حال  تمدنی  به حیات  بخشیدن  فعلیت  و  بینش  دستیابی  معنای  توان 

رشته  در  بینش  این  تسرّی  و ضرورت  و مدیریتتمدنی  علمی  مختلف  بهتر  های  را  اجتماعی  های 

 تبیین نمود. 

تمدنی است به صورت تک بعدی و یا چند شخصیتی به مسائل  عالم یا مدیری که دارای بینش  

نمی  مدیریتی میجامعه خود  یا  هر مساله علمی  متوجه است که  بلکه  ابعاد مختلف نگرد  تواند در 

ها و  کند تا پیامد اجتماعی لوازم و پیامدهای خود را داشته باشد. با چنین بینشی او تلاش میحیات

اجتماعی مورد بررسی و دقت  میم مدیریتی را در ابعاد مختلف حیات لوازم آن مساله علمی و یا تص

به بیان دیگر پژوهش یک عالم و یا   قرار دهد و نوعی انسجام و هم افزایی میان آنها برقرار کند. 

ای خواهد بود که جامعه را به  تصمیم سازی یک مدیر زمانی که دارای بینش تمدنی است به گونه 

ثیر عالم یا مدیری که از  دهد. در نقطه مقابل تأصیتی میل میما تک شخسمت یک حیات ذو ابعاد ا

اجتماعی محدود  ذو ابعاد نیست و تنها به ابعادی خاص از حیات  بینش تمدنی برخوردار نیست اولاً

ثانیاًمی و  می  شود  دامن  بیشتر  جامعه  هویتی  چندگانگی  و  تشویش  به  به  منجر  امر  این  و  زند 

 شود. های مختلف آن جامعه مییروی نهاد اصطکاک و هدر رفتن ن

های جدی پیش روی جامعه ما برای حرکت به سمت تمدن نوین اسلامی عدم  یکی از چالش

و   عالمان  از  اعم  جامعه  خواص  از  برخی  است.  جامعه  خواص  از  برخی  در  تمدنی  بینش  وجود 
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می بعدی  تک  صورت  به  مسائل  به  نمیمدیران،  و  مختاندیشند  ابعاد  به  توانند  را  مساله  یک  لف 

چند   یا  و  بعدی  تک  خود  که  خواصی  دیگر  بیان  به  کنند.  درک  افزا  هم  و  منسجم  صورت 

نمی  هستند  چنین  شخصیتی  تربیت  و  وجود  و  دهند  سوق  تمدنی  حیات  به سمت  را  جامعه  توانند 

 عالمان و مدیرانی یکی از موانع جدی برای حرکت به سمت تمدن نوین اسلامی است. 

نیازمند یک نظام آموزشی تمدنی  نهادینه   بینشی در میان عالمان و مدیران جامعه  کردن چنین 

است. به بیان دیگر مقدمه ضروری برای رسیدن به یک حیات اجتماعی ذوابعاد تک شخصیتی یک  

نظام آموزشی ذوابعاد اما تک شخصیتی است. نظام آموزشی که بتواند انواع علوم تجربی، عقلی،  

های مادی  به طور منسجم و با روحی واحد و توحیدی در جهت پاسخ به انواع نیازنقلی، شهودی را 

تبعاً نماید.  ارائه  جامعه  اجتماعی  و  فردی  و  معنوی  منطقی    و  مبانی  نیازمند  آموزشی  نظام  چنین 

عقبه  و  مساله مستحکم  باشد.  دار  ریشه  فرهنگی  تاریخی  پژوهش  های  این  مجال  از  خارج  که  ای 

 است.

 

  های تمدن ساز و فرهنگ های تمدن سوزفرهنگ -5

ها را تمدن ساز و برخی را تمییدن سییوز دانسییت. توان برخی از فرهنگطبق تعریف مذکور می

دارای معنایی وحدت بخش  کنند و ثانیاًبه ابعاد مختلف وجود انسان توجه می هایی که اولاًفرهنگ

هایی که به برخی از ابعییاد بل فرهنگشوند. در نقطه مقاهایی تمدن ساز محسوب میهستند فرهنگ

وجودی انسان بی اعتنا هستند و دچار نوعی تشتت معنایی و شخصیتی هسییتند تمییدن سییوزند. طبییق 

های علمی نیز برخی تمدن ساز و برخی تمدن سوزند. بییه طییور همین ملاک انواع مکاتب و جریان

گرا که منکر ابعاد باطنی وجود   های ظاهرهای علمی تک بعدی مثل جریانها و جریانمثال فرهنگ

ها و ابعییاد ظییاهری وجییود های فرهنگی و علمی باطن گرایی که منکر نیازاند و یا جریانانسان بوده 

 های ضد تمدنی هستند. اند جریانانسان بوده 

ها و مکاتب علمی تمدن سوز و تمدن ساز هر دو تاثیر گذار بییوده انیید. در تاریخ اسلام فرهنگ

های فقهی، کلامی، فلسفی، عرفانی، تجربییی و ... کییه مخییالف سییایر ها و شخصیتیانبرخی از جر

هییای غیییر تمییدنی و تییروی  ( جریان138اند)امام خمینی، بی تا ح، ابعاد علمی و وجودی انسان بوده 
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توان با اصییطلاح »بشییرط هایی میها و شخصیتاند. از چنین جریاندهنده فرهنگی تمدن سوز بوده 

 اند. هایی که نافی و منکر سایر ابعاد وجودی انسان بوده رد. یعنی شخصیتلا« یاد ک 

های متعددی مواجییه در نقطه مقابل در تاریخ اسلام و به طور خاص در تاریخ تشیع با شخصیت

س أانیید. در رهستیم که در عین وحدت شخصیت، محل بلییوغ و ظهییور ابعییاد مختلییف انسییانی بوده 

اند بییه ترین افراد حیات بشر بوده تمدنی (ع)عظم ص و اهل بیت ایشان تمامی آنها شخصیت پیامبر ا

ای که به شییهادت تییاریخ در وجییود آنهییا تمییامی ابعییاد وجییودی انسییان مجییال ظهییور و بییروز گونه

هایی مانند شیییخ مفییید، شیییخ طوسییی، ابیین حداکثری یافته است. علاوه بر امامان معصوم شخصیت

مه حلی، محقق کرکی، ملاصدرا، سییهرودی، علامییه مجلسییی، سینا، خواجه نصیرالدین طوسی، علا

و در عصییر حاضییر شخصیییت امییام   علامه بحرالعلوم و صدها عالم برجسته اسلامی در طییول تییاریخ

های تمدنی جامعه اسلامی هسییتند کییه و علامه طباطبایی ره نمایندگان بارز از شخصیت  (ره )خمینی

انیید و نیییروی یک جریان اجتماعی قوی پییرورش داده  شاگردان فراوانی نیز در طول تاریخ در قالب

 اصیل تمدن اسلامی برخاسته از این جریان اصیل اسلامی است. 

چنانچه انقلاب اسلامی نیز از آن جهت یک ظرفیت عظیییم تمییدنی دارد کییه حاصییل و دسییت 

تمییدنی  با تنها با تکیه بر همییین شخصیییت )ره(امام خمینی پرورده این جریان تاریخی است و اساساً

یعنی شخصیت ذوابعاد و توحیدی خود بنیان گذار انقلاب اسلامی و حرکت به سمت تمییدن نییوین 

 .اسلامی بوده اند

 

 تاریخ و علت ظهور و افول آنها تمدنیها نیروی -6

از مزیت قابلیت آیکی  این تعریف،  افول تمدن های  تبیین علت ظهور و  ها  هاست. تمدن ن در 

پدید   بازه میزمانی  در  که  نهاد آیند  بتواند  بخش  وحدت  عاملی  جغرافیایی  و  تاریخی  های  ای 

به فعلیت رساند و سامان دهی نماید به گونه  ای که در  مختلف و متکثر اجتماعی را در ذیل خود 

 ها حاکم باشد. عین فعلیت و بلوغ این تکثر نهادی نوعی وحدت معنایی و شخصیتی بر آن 

می  نظر  به  مصحال  مختلف  رسد  ابعاد  ظهور  به  منجر  بتواند  که  قدرتمندی  نیروی  چنین  داق 

حیات  بستر  در  انسان  فراوان  وجود  دهد  واحدی  آنها شخصیت  به  حال  عین  در  و  باشد  اجتماعی 
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حیات  تاریخ  اگر  تنیست.  بشر  مواجه  أاجتماعی  ساز  تمدن  نیروی  نوع  چند  با  تنها  شاید  کنیم  مل 

 شویم.

عصبیت  و  قبیلدین  قومی  قدیمی ه های  از  نمونه  دو  و  ای  بوده  ساز  تمدن  نیروهای  ترین 

و  50-25:  1389هستند.)پارسانیا،   اومانیسم  بر  متکی  که  تمدنی غرب  نیروی  نیز  در عصر جدید   )

 ها ظهور و بروز یافت. توسعه و پیشرفت مادی است به عنوان نیروی جدیدی در ساخت تمدن 

ها را نیز تبیین نمود. در واقع اگر  افول تمدن توان علت اصلی  بر اساس همین تعریف تمدن می

کثرات   بخشی  وحدت  به  نتواند  پیرامونی  شرایط  یا  ذاتی  کمبود  خاطر  به  تمدنی  نیروی  یک 

طبق تبیین ابن    گیرد. مثلاًاجتماعی در ذیل خود استمرار بخشد آن تمدن در معرض افول قرار می

نیروی تمدنی قدرت خود برای  شود  خلدون زمانی که عصبیت در حیات شهری تضعیف می این 

می دست  از  را  تمدن  آن  شخصیتی  وحدت  حمله  حفظ  واسطه  به  یا  درون  از  نهایت  در  و  دهد 

 (322: 1333پاشد.)ابن خلدون، خارجی آن تمدن عصبیت محور فرو می

نیز می بر اساس مبانی هستی همچنین در مورد تمدن غرب  انسان توان  اثبات  شناسانه و  شناسانه 

های مشرکانه و مادی انگارانه توانایی وحدت بخشی نهایی و کامل به  که اومانیسم و رویکرد  نمود

( و در نتیجه هر قدر هم که با استفاده  119-103:  1389تمامی ابعاد وجود انسان را ندارند)پارسانیا،  

شود باز  از عوامل خارجی همچون ثروت، قدرت، تبلیغات و ... برای پایدار ماندن این تمدن تلاش  

 این تمدن در ذات خود محکوم به افول و فناست.  

مقابل می نقطه  نیروی تمدنی که میدر  تنها  نمود  اثبات  به  توان  اصیل و جامع  نحوی  به  تواند 

حیات کثرات  اسلام  تمامی  دین  تمدنی  نیروی  ببخشد  پایدار  وحدتی  خود  ذیل  در  اجتماعی 

 (114-108: 8، ج1417است.)طباطبایی، 

 

 اطات تمدنیارتب -7

یک    ... و  فرهنگی  تاثرّات  و  تاثیر  جنگ،  گفتگو،  از  اعم  تمدنی  ارتباطات  انواع  موضوع 

( اما آنچه در این فرع  1374؛ هانتینگتون،  477-458:  1388موضوع مستقل و مبسوط است)پهلوان،  

ت تأمورد  است  انسانی  أکید  ارتباطات است.  این  بهتر کیفیت  نقد  و  فهم  تعریف مذکور در  که  ثیر 

بر ابعاد شخصیتی خود از   ثیر پذیرد و احیاناًأ تواند از دیگران تدارای شخصیتی واحد و بالغ است می
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برای او این نکته مهم  اما  بیفزاید  تغییرات در ذیل همان  ا  حیث کمی و کیفی  این  ست که تمامی 

تمدن   شخصیت واحد و در راستای تقویت و فعلیت بیشتر همان شخصیت باشد. به همین وزان یک

ست که این  ا  پذیرد اما نکته اساسی اینثیر میأهای اجتماعی پیرامونی خود تنیز تبعا از سایر حیات

ثیرات تنها تا زمانی برای یک تمدن مطلوب است که در ذیل شخصیت واحد او صورت پذیرد.  أت

د است  های اجتماعی پیرامون خوبه بیان دیگر یک تمدن قدرتمند دارای گشودگی در قبال حیات 

می خارجی  عناصر  بر جذب  علاوه  که  است  قدرتمندی  هاضمه  قوه  دارای  سیستم  اما  مانند  تواند 

 گوارش انسان آن را تبدیل به عضوی همگون و منسجم با سایر اجزای تمدنی خود کند.  

این رو تمدن اسلامی می از دستاورداز  های علمی و تکنولوژیک و حتی فرهنگی سایر  تواند 

و حیات تمدن بهره ها  اجتماعی  اینهای  اساسی  نکته  اما  بهره ا  مند شود  این  مندی در ذیل  ست که 

سیاسی   مفهوم  یک  جمهوریت  مثال  طور  به  شود.  بازتعریف  اسلامی  تمدن  توحیدی  شخصیت 

( اما قوه هاضمه  126:  1389فعلیت یافته در تمدن غرب و بر مبنای اصول اومانیستی است)پارسانیا،  

خمینیتبینش   امام  مردم    (ره )مدنی  قالب  در  توحیدی  نگاه  ذیل  در  را  مدرن  مفهوم  این  توانست 

نی ایران اسلامی  ها ارتقاء بخشد و به عنوانی جزئی از بدنه تمدسالاری دینی و تکریم حقیقی انسان

 بازتولید نماید. 

 

 در تاریخ  هاتمدنفرآیند رشد ارگانیک  -8

د حکمی  شناسی  انسان  الگوی  از  استفاده  پیامدهای  از  هستی یکی  و  تعریف  تمدن ر  شناسی 

گیری یک تمدن است. از این منظر فرآیند رشد و فعلیت یک  تر از فرآیند شکلکان تحلیل دقیق ام

که مشابه ساخت یک ماشین و یا ساختار صناعی و مکانیکی باشد شبیه رشد یک  تمدن بیش از آن 

دی، کودکی، نوجوانی، جوانی  موجود زنده مانند انسان و طی نمودن ادوار حیات از نطفگی تا نوزا

بلوغ کامل است. فرآیندی که در آن ویژگی بدن مجال ظهور  و  بستر  انسانی در  بالقوه روح  های 

 یابد.   وفعلیت می

ماشین میدر ساختار مانند  به طور جداگانه ساخت و  های مکانیکی  را  از اجزاء  هر یک  توان 

  چنین نیست. مثلاً الی که در موجود زنده این سپس آنها را روی یکدیگر سوار و مونتاژ کرد. در ح
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می  شکل  قلب  ابتدا  ارگانیک  رشد  یک  با  انسان  نطفه  اجزاء  در  سایر  مرور  به  و  مغز  سپس  گیرد 

 گیرد. شکل می

شناسانه دقیقی از مراحل رشد  در حکمت متعالیه بر اساس قاعده حرکت جوهری تحلیل هستی 

؛ همو، 536،  1363همو،  ؛  33:  8، ج1981ملاصدرا،  )  شود.انسان از نطفه تا یک انسان بالغ ارائه می

ا نیز  هگیری تمدن توان از این مبنای انسان شناسانه حکمی در فهم روند شکل حال می  (221:  1360

گاه صدها سال قبل از بروز و فعلیت تام یک تمدن، نطفه آن تمدن در  استفاده نمود. از این منظر

گیرد ولی برای فعلیت یافتن استعداد منطوی در  گیر شکل میچشم  ای خاص، عمیق و نه الزاماواقعه

گیری توان به عنوان تاریخ شکل آن گاه صدها سال زمان نیاز است و تمامی این روند رشد را می

 یک تمدن مورد بررسی و مطالعه قرار داد.

شکل   مثلاً میدر  غرب  تمدن  نوعی  گیری  رنسانس  دوره  در  ابتدا  که  داد  نشان  گرایش  توان 

به  46-27:  1386یابد.)امامی،  اومانیستی به مرور در روح جمعی جامعه بسط می این گرایش که   )

افتد به مرور مغز اندیشنده خود را در قشر نخبه جوامع غربی یعنی مثابه قلب آن تمدن به تپش می

ش تمدنی، به  سازد و با خودآگاهی بیشتر نسبت به جوهره این گرایفیلسوفان و دانشمندان غربی می 

گیرد و  های اقتصادی، تکنولوژیک و بروکراتیک شکل میمرور دست و پای این تمدن در عرصه 

بلوغ خود می به دوران  به مرور  نیز دوران فرتوتی  130-47رسد)همان:  تمدن غرب  اینک  ( و هم 

 (167-131گذراند.)همان: خود را می

ب و مغز و دست و پای تمدن اسلامی گیری و تطورات قلتوان مراحل شکلبا همین منطق می

در   می  1400را  منظر  این  از  داد.  قرار  بررسی  مورد  پیامبر سال طی شده  بعثت  با  شد  مدعی  توان 

گیرد اما برای رسیدن این استعداد تمدنی به بلوغ  خاتم و ظهور اسلام، نطفه تمدن اسلامی شکل می

رسد طی نمودن  به فعلیت می  (ع )مان ظهور حضرت حجت  تام خود که مصداق نهایی آن در ز

شود. از  یها و تطورات فراوانی نیاز بود که شامل تمام تاریخ اسلام تا عصر حاضر مفراز و نشیب 

کنشگری تمامی  منظر  معصوماین  امامان  اصیل آن  ( ع)  های  تاریخ  و شاگردان  نقاط عطف  در  ها 

:  1389قابل فهم و تفسیر است.)پارسانیا،  تشیع با بینشی تمدنی صورت پذیرفته و از همین منظر نیز  

64-100 ) 
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  هاسلوک تمدنی و ظرفیت عرفان و اخلاق اسلامی در بررسی مراحل رشد تمدن -9

تواند  ها می شناسانه حکمت و عرفان اسلامی در تعریف و شناخت تمدن توجه به الگوی انسان 

جتماعی و تمدنی با عنوان »سلوک  منجر به فعلیت بابی بسیار نو، کارآمد و گسترده در مطالعات ا

برای   جمعی  روح  به  شدن  قائل  و  جامعه  اصالت  اثبات  با  حقیقت  در  شود.  تمدنی«  و  اجتماعی 

میحیات تمدنی،  حیات  در  جمعی  روح  این  بلوغ  نحوه  درک  و  اجتماعی  از  های  بسیاری  توان 

و  تفسیر  تبیین،  در  را  اسلامی  عرفان  و  اخلاق  علم  ظرائف  و  قواعد  رشد    قوانین،  فرآیند  نقد 

های اجتماعی و از جمله حیات تمدنی وارد نمود و باب جدیدی از مطالعات اصیل اسلامی  حیات

 در حوزه علوم اجتماعی و تمدنی را متکی بر میراث علم اسلامی گشود. 

ای لازم است. میراث علم اخلاق اسلامی و به ویژه  برای توضیح بیشتر این حقیقت ذکر مقدمه

می بیانگر این حقیقت مهم است که حالات نفسانی یک انسان معمولی با حالات نفسانی  عرفان اسلا

های معمولی به دلیل اشتغال زیاد به شاون حیات مادی  یک انسان سالک بسیار متفاوت است. انسان 

باطنی خود، معمولاً نفسانی و  به حالات  بی توجهی  تعدد، پیچیدگی و    خود و  عظمت حالات  از 

به  نی خود بی قلبی و نفسا با مراقبه، محاسبه و مواظبت و توجه شدید نسبت  خبرند اما یک سالک 

حالات قلبی و نفسانی خود به مرور متوجه دامنه وسیعی از انواع حالات نفسانی عمیق و اطوار آن  

به همین خاطر به طور مثال نمازی که برای یک    (145-35:  1417)خواجه عبدالله انصاری،  شود.می

م حالتانسان  بر  مشتمل  ساده عمولی  نفسانی  میهای  سالک  یک  برای  است  بر ای  مشتمل  تواند 

هزاران هزار حالت و مقام نفسانی، قلبی، روحی و ما فوق روحانی باشد و در هر فعلی از افعال نماز  

 ( 119-67تا س: ، بی)ره( خمینیها و معانی مختلفی ظهور و بروز یابد.)امام برای او حالت 

های فردی و  قت تنها مختص به حالات عبادی سالک نیست و سالک در تمامی کنشاین حقی

ک  است  متنوعی  و  متعدد  بسیار  نفسانی  حالات  تجربه  حال  در  خود  یک  اجتماعی  آنها  اکثر  از  ه 

بی  عادی  اساس  انسان  این  بر  است.  ساده خبر  در  حتی  خود  سالک  اعمال  از ترین  مراتبی  گاه 

ا یا شرک، مراتبی  یا  اخلاص و  از خشوع و  یا صبر، مراتبی  از توکل و  یا رجا، مراتبی  ز خوف و 

کند که یک انسان معمولی در عبادات خود نیز متوجه آن نیست. از  انانیت را رصد و احساس می

  همین رو ابتلائات و امتحانات یک انسان معمولی نیز با یک انسان سالک بسیار متفاوت است مثلاً
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 السلام( نشریات علمی دانشگاه جامع امام حسین )علیه

و حالا عیار عمل  قرار میآنچه در  انسان سالک مورد محاسبه  نفسانی یک  و  ت  گیرد در حالات 

 های معمولی مورد توجه نیست. اعمال انسان 

های اجتماعی و  های معمولی و انسان سالک، حیاتحال به وزان تفاوت حالات نفسانی انسان 

ح جمعی روح جمعی آنها نیز مشمول همین تفاوت خواهد بود. گاه تحلیل و فهم حالات نفسانی رو

های  یک جامعه مشابه تلاش برای فهم حالات نفسانی یک انسان معمولی است که درگیر فعالیت 

نفسانی روح جمعی یک جامعه  فهم حالات  و  تحلیل  ولی گاه  است  تکراری و سطحی  روزمره، 

مشابه تلاش برای درک حالات نفسانی یک سالک است. در واقع همان طور که عرفان نظری و  

ار تفسیر حالات نفسانی یک انسان سالک است که فراتر از حالات یک انسان عادی  عملی عهده د

بعضاً به تجربیات بسیار عمیق و  نفسانی دست می  و غیر سالک  یابد گاه روح جمعی یک پیچیده 

ای دارد که بدون داشتن یک  جامعه نیز فراتر از حالات روزمره و سطحی، تجربیات عمیق و پیچیده 

 فلسفی، الهیاتی و عرفانی امکان فهم و تفسیر آن وجود ندارد. عقبه نظری عمیق

از این منظر فرآیند رشد و تطورات تمدنی مانند حالات یک سالک مشتمل بر ظرائف و دقائق  

توان با دقت در منطق سلوک اسلامی و تسری احکام آن به  فراوانی است که بسیاری از آنها را می

 ن نظری نمود. های اجتماعی پیگیری و تبیی حیات

و    (ره )به طور مثال بیانیه گام دوم انقلاب اسلامی و بسیاری دیگر از تعابیر حضرت امام خمینی  

رهبر انقلاب حفظه در تشریح مراحل رشد انقلاب اسلامی در ذیل موضوع »سلوک تمدنی« قابل  

 (1398تبیین، تفسیر و ارزیابی است.)خانی، 

د مجال موسع دیگری است و ذکر این نکته تنها از باب  پرداختن تفصیلی به این موضوع نیازمن

شناسی حکمی در تمدن پژوهی بود که ان  ترین ثمرات استفاده از الگوی انسان اشاره به یکی از مهم 

 های دیگر مورد بسط و بررسی قرار گیرد. شاء الله در پژوهش 
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  یریگ جهینت

و هستی تعریف  ارائه  مقاله  این  اصلی  الگوی  نتیجه  بر  مبتنی  تمدن است که  از  شناسی خاصی 

هستیانسان  و  تعریف  این  در  است.  اسلامی  حکمت  در  گونه شناسی  تمدن  از  شناسی،  ای 

نهاد حیات قالب  در  انسان  وجودی  ابعاد  تمامی  فعلیت  و  کثرت  عین  در  که  است  های  اجتماعی 

وحدت دارای  میاجتماعی،  آن جامعه  به  واحد  که شخصیتی  است  عنوان یک روح  ی  به  و  بخشد 

جمعی در تمامی آن کثرات نهادی حضور و سریان دارد. این روح جمعی وحدت بخش بر اساس  

های  ای برهانی قابل تبیین است و نحوه حضور و سریان آن در کثرتمبنای اصالت جامعه به گونه 

شناسی صدرائی قابل توضیح  ت« و »کثرت در وحدت« انسان اجتماعی بر پایه مقام »وحدت در کثر

است. این تعریف در عین انضمامی بودن و توضیح دادن مقصود کاربران واژه تمدن از ابهام برخی 

تواند با دقت بالایی اهمیت تمدن به عنوان یک آرمان و هدف  از تعاریف تمدنی مصون است و می

 مدنی را تبیین کند.  اجتماعی و همچنین ضرورت داشتن بینش ت

ای که در عین ظهور تمامی از این منظر تمدن اوج بلوغ و فعلیت اجتماعی انسان است به گونه 

اجتماعی، جامعه از تعارض و تضاد شخصیتی رن  نبرد و تمامی  ابعاد وجودی انسان در بستر حیات 

مبنا می این  ابعاد در راستای یک هدف و معنای واحد عمل کنند. بر  های تمدن  وان فرهنگ تاین 

نیروهای اصلی تمدن ساز در تاریخ حیات بشر، ارتباطات تمدنی، فرآیند رشد   ساز و تمدن سوز، 

تری قرار داد. امری که در این مقاله به  ها و سلوک تمدنی را مورد بازخوانی دقیق ارگانیک تمدن 

 قرار گرفت. طور اجمالی به آن پرداخته شد و ثمرات آن به صورت خلاصه مورد بررسی 
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 ای تمدنی انقلاب اسلامی مطالعات میان رشته  یعلم هینشر

 السلام( نشریات علمی دانشگاه جامع امام حسین )علیه

 منابع فهرست 

 قلآن رلیم 

 رلجن  ا ن  ،ل یم گنهکهد ا رهلان: انتشهرات ع ن . المقدمه،( 1333اکم خ   ن )

 قم: دفتل نشل اعهرف.  تاریخ فرهنگ و تمدن اسلامی،( 1395اسلاا  فلدا زچلا )

 رهلان: اوسس  ح ظ   نشل آثهر ااهم خنرن  را. تفسير سوره حمد،ااهم خنرن ا ر ح الله )ک  ره ح( 

 .را خنرن رهلانا اوسس  رن،رم   نشل آثهر ااهم سر الصلاة،ره س( )ک  ر ح اللهخنرن ا ااهم

 قم: انتشهرات نور اطهف. درآمدی بر فراز و فرود مدرن،( 1386ااها ا سر  اجر  )

 ا قما نشل اعهرف.  حدیث پيمانه ( 1389،هرسهنرها حنر  )

 قم: انتشهرات رتهب فلدا.   های اجتماعی،جهان( 1391،هرسهنرها حنر  )

 رهلان: نشل ن ا چهپ ا ل. فرهنگ و تمدن،( 1388،ه وانا چنگرز )

رلجن     تاریخ تمدن و زندگی مردم جهان،(  1383رهدا  ویس ،ل؛ .رو،لا رنی. ال؛ سورنسما رلارنس   درا  )

 چهشم رض ا رهلان: انتشهرات سخم. چهپ ا ل. 

( اکلاچرم  هستی   جامعه (  1395خهن ا  متعاليه:  حياتشناسی  عرفان شناسی  و  فلسفه  مبنای  بر  اجتماعی  های 

 رهلان: دانشگها ااهم یهدق )ع(.  اسلامی،

ز الگوی نفس و بدن بر های استفاده افلسفه علم اجتماعی اسلامی: دلالتای بر  مقدمه (  1399خهن ا اکلاچرم )

   أ ا ،  چش سلکهز   اکست  ک  سهزاهن نخبگهنا ر ی ن،ل شورمبنای حکمت صدرایی در فلسفه علوم اجتماعی 

   عه   انللاب فلچنگ .أ حوز   شور

مقاله: تحليل هستی شناسانه اربعين انقلاب اسلامی و ورود به گام دوم بر اساس ( 1398خهن ا اکلاچرم)

 ارائ  ش ا در چنهیش گهم د م انللاب اسلاا ا دانشگها ااهم حسرم )ع(.ا حکمت صدرایی 

 رص رح   ال ا  ع   شرل ان ا رهلانا انتشهرات دارا ع م.  منازل السائرین،( 1417خواج  عب الله انصهر )
 رهلان: انتشهرات کهزاد.  اخلاق ناصری،( 1387خواج  نصرل ا  یم طوس ا ا ن  کم ا ن  )

ها، تعاریف، شناسی مطالعات دلالت پژوهی در علوم اجتماعی و انسانی: بنيانروش( 1395دانهی  فلد حسم)

 .71ره  39شنهس  ع وم انسهن ا ی  هت فصل نها  ع ن  ،  چش  ر   اهميت، رویکردها و مراحل اجرا،

 اشه : ا نلرز ا جهاع    نشل. چهپ د م.  بوبيه،تعليقات علی الشواهد الر( 1360سبز ار ا الاچهد  )

 قم: اطبوعهت دین .  اسرار الحکم،( 1383سبز ار ا الاچهد  )

 قم: انتشهرات جهاع  ا رسرم.   الميزان،( 1417طبهطبهی ا ا ن  حسرم )

 قم: انتشهرات کهقرهتا چهپ ا ل. مجموعة الرسائل.طبهطبهی ا ا ن  حسرم )ک  ره( 

 ا رهلانا دانشگها رهلانا چهپ سوم.اساس الاقتباس( 1361طوس ا خواج  نصرلا  یم )
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 سنی.  رهلانا اصدرایی  حکمت نظام به درآمدی( 1385) عب ا لسول عبودییا

 ا کرل تا ا تبة ا هلال.آراء اهل المدینه الفاضله و مضادتها ( 1995فهراک ا اکونصل )

رلجن  عب ا  سرم آارنگا رهلان:    تاریخ تمدن: از کهن ترین روزگار تا سده ما،(  1369 ورهسا چنل  استرون )

 اوسس  ررههنا چهپ د م. 

 .ا تلاث هء راح دار: ل ترک الأسفار الأربعة، (1981ا ن  کم اکلاچرم ) الای راا

 . اشه : ا نلرز ا جهاعى   نشل ،المناهج السلوکية الشواهد الربوبية فی  (1360ا ا ن  کم اکلاچرم)الای را

  .فلچنگ لهترسس  ر لؤرهلان: ا مفاتيح الغيب،( 1363ا ن  کم اکلاچرم )الای راا 

( انتل انش  تمدنها،(  1374چهنترنگتون    برخورد  ااور   نظریه  انتشهرات  زارت  رهلان:  اارل ا  اجتب   رلجن  

 خهرج . 
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