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Abstract 
God's formative education is man's education through formative factors beyond his 

control, which can be the basis for deriving human-to-human education methods. 

The purpose of the present research is to explain some methods of human education 

based on God's formative education. To achieve this goal, this research has used the 

descriptive method and analysis of Quranic verses. The verses of the Holy Quran 

indicate that human formative education has three general stages. , is special. each 

of which has several educational bases. Following these three stages of educational 

education in the Quran, 15 educational methods have been extracted and explained 

for educators, which include: Intellectual education, paying attention to the necessity 

of establishing and creating a suitable platform as well as paying attention to natural 

feelings, constantly reminding of blessings, the need to pay attention to the 

developmental aspects of affairs and trials and tribulations, and paying attention to 

the thought of death and observing the results of actions for the general stage. 

Accepting and recognizing weaknesses, creating peace and strength of heart, timely 

support and advocacy, evangelism and encouragement for a special formative 

education level. And also the educational method of creating love in the shadow of 

increasing insight and wisdom, giving responsibility and taking over for the special 

stage. 
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 علمی ـ پژوهشیمقاله 

 

 
 بر روشهای تربیتی انسان مقدمه ای

 تربیت تکوینی خداوند روشهایبر اساس واکاوی 

 
 19/11/2140تاریخ پذیرش:     29/06/2140تاریخ دریافت:    ∗زینب شیردل

 است. بوده گانروز نزد نویسند13مقاله براي اصلاح به مدت  ∗∗ طاهره محسنی

 ∗∗∗ حسین شریف عسکری

 چکیده
انسان از طریق عوامل تکوینی خارج از اختیار خود اوست که می تواند تربیت تکوینی خداوند، تربیت 

هدف پژوهش حاضر تبیین برخی از بیتی انسان بر انسان واقع گردد. مبنایی برای استخراج روش های تر
این تحقیق برای دستیابی به این هدف،  .بر اساس تربیت تکوینی خداوند استروش های تربیتی انسان 

و تحلیل آیات قرآن استفاده کرده است. آیات قرآن کریم بیانگر آن است که تربیت از روش توصیفی 
 کدام دارای چندین مبنای تکوینی می باشد.حله عام، خاص و اخص دارد.  که هرتکوینی انسان، سه مر

ج و تبیین شده روش تربیتی برای مربیان استخرا 15از پیگیری این سه مرحله تربیت تکوینی در قرآن، 
حساسات توجه به ا ی و ایجاد بستر مناسب،تربیت عقلانی، توجه به لزوم زمینه ساز :ت که عبارتند ازاس

ابتلاء و توجه به مرگ به جهات تکوینی امور و امتحان و  لزوم توجه ها،فطری، یادآوری مداوم نعمت
رامش و قوت قاط ضعف، ایجاد آپذیرش و شناخت ن ،اندیشی و مشاهده نتیجه اعمال برای مرحله عام

و نیز روش  ارت و تشویق برای مرتبه تربیت تکوینی خاصپشتیبانی و حمایتگری به موقع، بش قلب،
 .ایجاد محبت در سایه بصیرت افزایی و حکمت، مسئولیت دهی و جانشینی برای مرحله اخصتربیتی 

 واژگان کلیدی
  .، ولایت تکوینی، تربیت تکوینی، تکوین. روش تربیتیقرآن کریم 
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 مسئله طرح
هدف دین اسلام تربیت انسان در ابعاد مختلف زندگی فردی و اجتماعی است. بر مبنای آموزه 

چرا که خداوند، ند شناخت نظام تربیت ولایی است های اسلامی، تربیت صحیح انسان نیازم
تربیت تربیت این موجود را بر مبنای کیفیت و ابعاد این نظام، پایه ریزی نموده است. این نوع 

در علم الهی، امری حقیقی و تکوینی بوده و ماحصل آن به نوعی صنعت خاص خداوندی است 
چنانکه در والاترین تجلی این نظام تربیتی، وجود انسان کامل به عنوان واسط فیض و الگوی تام 
برای تمامی انسان ها معرفی می گردد و در مراحل بعدی شامل حال عموم انسان ها می گردد. 

لی که در اینجا مطرح است اینکه آیا بر مبنای ابعاد تکوینی تربیت و هدایت انسان توسط سوا
 خداوند، می توان به روش هایی جهت تربیت متربی دست یافت؟

نظام تربیت ولایی معرفی و بر مبنای شناخت در این مقاله، با تکیه بر آیات و روایات، 
ن است، تربیت تکوینی، به عنوان یکی از اصلی ترین بعدی از ابعاد این نظام، که همان بعد تکوی

معرفی و مراحل آن مورد بررسی قرار می گیرد. سپس و در انتهای هر  روشهای تربیتی خداوند،
 قسمت، روش های استخراج شده از هر مبنا مورد مداقه قرار می گیرد.

 
 تحقیقپیشینه 

 «یم و تربیت در اسلامتعل»از جمله کتب متعدد و متنوعی  ،در باره موضوع تربیت در اسلام
آداب تعلیم و تربیت در »علیرضا اعرافی،  «در آمدی بر تعلیم و تربیت اسلامی»، مرتضی مطهری

پیامبر و سیره تربیتی »صفایی حائری،  «مسئولیت و سازندگی»سید محمد باقر حجتی،  «اسلام
نگارش شده است که همگی به  .و.. فرهادیراضیه  «تربیت ولایی» محمد داوودی و «اهل بیت

کتابهای مرتبط همچنین اولیاء دین در این مسئله پرداخته اند. مسئله تربیت اسلامی کودک و سیره 
روش های » دکتر خسروباقری، «نگاهی دوباره به تربیت اسلامی» با روش های تربیتی مانند

قائمی مقدم نیز وجوه رضا محمد« روشهای تربیتی در قرآن کریم»علیرضا اعرافی و  «تربیت
  مختلفی از روشهای تربیت اسلامی را مورد بحث و بررسی قرار داده اند.

تربیت تکوینی خداوند برای  مسئله بعد تکوین در افعال الهی و به هیچ عنواندر این کتابها 
این پژوهش ها مورد توجه قرار نگرفته است و از این رو  انسان به عنوان مبنای انتخاب روشها

پایان نامه ها  کتابها و برخی همچنین ارای ساختار و اهداف متفاوت از این پژوهش می باشند.د
دیدگاه امام ولایت تکوینی از » شده است مانندنگارش  نیز با موضوعات مرتبط با ولایت تکوینی

با وجود که « نظام ولایت تکوینی در قرآن با تاکید بر تفاسیر فریقین»و « خمینی ره و قاضی قمی
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روش های تربیتی  بحث از مسئله تربیت تکوینی و فاقد در قرآن، تکوین نظام پرداختن به مسئله
 کاملا مشهود است.تفاوت آنها با اهداف این مقاله  بعد می باشد بنابراین مستخرج از این

در مقایسه با کتب و سایر پژوهش های حوزه تربیت اسلامی،  ین مقالهنوآوری ا جنبهلذا 
و در سه وند در بعد تکوین و روش های تربیتی خدا مراحل حقیقت تربیت تکوینی، ترسیم در

انجام نشده  مقاله تاکنون پژوهش مستقلی مانند این بنابراینمرحله عام و خاص و اخص است. 
 . است

 
 تربیت مفهوم شناسی . 1

است. برخی مانند ذکر شده « ربب»و « ربو»واژه تربیت در کتب لغت عرب از دو ریشه متفاوت 
و برخی دیگر مانند ابن  (340ق، ص1412راغب اصفهانی آن را از ریشه ربو )راغب اصفهانی، 

؛ حسینی  305ص ،14ق، ج1414منظور و زبیدی آن را از ریشه ربب دانسته اند)ابن منظور، 
(. اگرچه با جمع بندی دیدگاه های مطرح در این زمینه )شریف 261، ص1ق، ج1414زبیدی، 
( و بر اساس قواعد زبان عربی به نظر می رسد این واژه در حقیقت 41ش، ص1378قرشی، 

دارای ریشه  اولی ربب می باشد که به دلیل مضاعف بودن، حرف ب دوم به ی تبدیل و به دلیل 
( 361، ص1سیوطی، بی تا، جمعتل شدن، مصدر آن بر وزن تفعله آمده است مانند واژه تزکیه )

 ر کتب لغت عرب دارای شواهد متعددی است. که این قانون د
ابن پس از این مقدمه درباره ریشه این واژه می توان گفت کلماتی چون اصلاح کردن )

، 1ق، ج1415؛ آلوسی، 131، ص 1ج ق، 1387؛ جوهری، 305، ص 14ق، ج 1414منظور، 
(، 25، ص1ج ق،1366(، اتمام )بیهقی، 56، ص 2ق، ج 1409(، حفظ و مراعات )ابن اثیر، 83ص

، ولایت داشتن و سرپرستی کردن (214، ص1ق، ج 1414سیاست و تدبیر به خرج دادن )فیومی، 
( مالك، سید، مدبر  4،ص2ق، ج 1414؛ حسینی زبیدی، 305، ص 14ق، ج 1414 ابن منظور،)

( همگی از معانی و لوازمات واژه تربیت از ریشه 280، ص 2ق، ج 1404  و مربی )ابن فارس،
(، نمو دادن )ابن 256، ص 8ق، ج 1410ستند و کلماتی چون تغذیه کردن )فراهیدی، ربب ه
، ص 2ق، ج 1404 ابن فارس،) (، و زیادت و رشد و فزونی305، ص 14ق، ج 1414منظور، 

 ( از معانی این واژه از ریشه ربو هستند. 282
ستفاده می شود، در مورد تربیت انسان ا« ربو»لذا می توان اینگونه گفت که وقتی ریشه 

به معنای رشد معنوی و  «ربب»حالیکه تربیت از ریشه اصلی مقصود رشد جسمانی است، در 
 (.34، ص 4ج ش، 1360مصطفوی، ت روحانی است )سوق به سوی کمالا
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در فارسی نیز تربیت به معنای نشو و نما دادن، زیاد کردن، مرغوب یا قیمتی ساختن است  
( ایجاد کمالات  87ش، ص 1362زدودن اخلاق ناپسند )غزالی،  ( و بر2ش، ص 1369)شکوهی، 

( و رسیدن به ارزش های والای انسانی )نقیب 141ش، ص1382 ،عقلانی توسط معلم )سعدی
( دلالت دارد. همچنین مکاتب گوناگون بر اساس دیدگاه و اندیشه حاکم 18ش، ص1375زاده، 

ش، 1386؛ جرالدال گوتك ، 58 و 56 صصش، 1382)مطهری،  اندخود به تربیت  توجه کرده
 (. 40ص 

در قرآن کریم مشتقات هر دو ریشه ربو و ربب بکار رفته است که از ریشه ربو  به صورت 
و از ریشه ربب به طور فراوان استفاده شده  (18و شعرا:  29اسراء:محدود  وتنها در دو آیه )

ق، 1418بیضاوی ، ) «فشیئا لی کماله شیئا  و هی تبلیغ الشی ء ا»است. در کتب تفسیری آمده است:  
)آلوسی، « هی تبلیغ الشی ء الی کماله بحسب استعداده الازلی شیئا فشیئا»و نیز  (28ص  ،1ج 

آلوسی  ( تربیت به معنای سوق دادن و رساندن متربّی به سوی کمال است. 81، ص 1ق، ج 1415
 گوید: می« ربّ»، پس از ذکر معانی متعدد برای «ربّ العالمین»در ذیل تفسیر 

است و سپس از برخی « تربیت»به معنای « رب»قول مشهور این است که »
)آلوسی،  «است« ربّ»معنای حقیقی واژه « تربیت»کند که محققان نقل می

  ( 81، ص 1ق، ج 1415
 سید عبدالحسین طیب معتقد است: 

مرتبه استعداد و قابلیّت به مقام فعلیّت تربیت این است که هر چیزى را از »
رسانده و کمالات لائق به او بخشیده و آن بر دو نوع است: تکوینى و 

  .(99، ص1)طیب اصفهانی، ج« تشریعى
همچنین سید قطب رب را مالك متصرف در امور می داند. کسی که متصرف در امور متربی 

. کاشانی آن را تبلیغ شی به کمال (23ص ، 1ق، ج1412باشد به جهت اصلاح امور وی )قطب، 
ما نیز در این مقاله با پذیرش  (.38، ص 1ش، ج1336)کاشانی،  آن بر سبیل تدریج دانسته است

 )انسان( توسط مربی ریشه ربب برای واژه تربیت آن را دقیقا به معنای دستگیری و راهبری متربی
 مسئله هدایت خواهد داشت. )خداوند( می دانیم که معنایی بسیار گسترده تر از

 
 تربیت ولایی. 2

 مائده:) بنابر آموزه های اسلامی، تنها مالك مطلق، رب و پرورش دهنده هستی، خالق آن است
(. یکی از مظاهر این مالکیت مطلق، سرپرستی و ولایت انسان در مسئله تربیت 165؛ بقره: 120
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یت، عطا و منع و... می باشد. بنابراین این او در مراتب مختلف از طریق تدبیر کیفیت خلق، رازق
خداوند است که می تواند انسان را به مشیت مطلقه خود در جایگاه صحیحی از نظام تربیتی 
خویش قرار دهد و قرار گرفتن در تحت تربیت غیر از آنچه او بخواهد، شرک و موجب از بین 

هْدي بِهِ مَنْ يَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ لَوْ أَشْركَُوا لََبَِطَ عَنْهُمْ ما ذلِكَ هُدَى اللَّهِ ي َ » :رفتن آثار آن تربیت خواهد بود
البته حرکت صعودی انسان در مسیر تربیت الهی، و میزان دریافت انسان  .(88)انعام:« كانوُا يَ عْمَلُونَ 

از مقام ربوبیت خداوند است، که تعیین کننده بهره مندی از این مشیت خاصه و دریافت تربیتی 
  .(29)تکویر: «ما تَشاءونَ اِلاّ انَ يَشاءَ الّلَُّ رَبُّ الع  لَمین و»: ویژه تر از جانب خداوند می باشد

 یگر سو، نظام ولایت الهی به دو گونه ولایت تکوینی و تشریعی )جوادی آملی،از د
( و همچنین ولایت عام و خاص و 37ش، ص 1387؛ صافی گلپایگانی،  92-94ش، ص 1388

( تقسیم می گردد، بنابراین تربیت ولایی، فعلی است 151ش، ص1370اخص )جوادی آملی، 
جعل قوانین نظام عالم هستی را بر عهده دارد، و بر  تماما الهی که بر اساس آن خداوند وضع و

مبنای حاکمیت همین قوانین که هم ناظر برنظام تکوین و هم ناظر بر نظام تشریع هستند؛ نظامی 
تربیتی را برای رشد انسان تنظیم و انسان را تکوینا و تشریعا برای مقصودی مشخص تربیت می 

سئله تربیت تکوینی امری فراتر از هدایت تکوینی در آیات نماید. قابل ذکر است که بر این مبنا، م
، ربوبیت شمول معنایی (50)طه:  «ءٍ خَلْقَهُ ثُُه هَدىيْ كُله شَ   قالَ ربَ ُّنَا الهذي أَعْطى»قرآن است و در آیه: 

بسیار گسترده تری از هدایت داشته و هدایت یکی از ارکان و افعال ولی مطلق یعنی خداوند در 
ربوبیت در نظر گرفته می شود. از این رو بستر تحقق تمام جنبه های تربیت در اسلام،  مقام

 تربیت ولایی است و تنها می تواند از خالق انسان که ولی مطلق اوست، صادر گردد. 
انسان کامل نیز که کامل ترین متربی و پرورش یافته دستگاه ولایت خاص الهی است، مظهر 

و می تواند در دو جنبه تکوین و تشریع نقش مربی را برای سایر انسان کامل ولایت الهیه است 
ها داشته باشد. لذا انسان کامل با قرار گرفتن تحت تربیت تکوینی ویژه الهی، ولایت تکوینی تام 
داشته و از این رو نقش مربی گری او برای دیگر انسان ها، نقشی حقیقی و فراتر از صرف جنبه 

 دادن مسیر است.های هدایتی و نشان 
 

 تربیت تکوینی  .3

تربیت تکوینی، تربیتی است که از طریق قرار گرفتن انسان در مسیر نظام های جزئی تحت 
آثار خاصی در زندگی انسان پدیدار و در نتیجه آن،  یت تکوینی خداوند صورت می پذیردولا
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می شود. نوع تربیت خداوند بنابر نوع ولایتی که فرد در آن مرحله قرار دارد تغییر خواهد کرد 
و آثار و لوازمات آن به تبع آن ولایت متفاوت خواهد بود. بنابراین تربیت تکوینی، در مراحلی 

قق بدون اراده و پذیرش انسان و در مراحلی، بعد از اختیار و در نتیجه پذیرش ولایت الهی مح
می گردد و بسته به نوع تحقق و میزان بهره مندی انسان، او را داخل در مسیر ولایت تکوینی 

 خداوند می نماید. 
در تعریف سید عبدالحسین طیب، تربیت تکوینى حقّ عبارت از افاضه وجود به تمام 

به آنها احتیاج ماهیات ممکنه از عالم مجردات تا مادیّات و آنها را به واسطه اسباب و مقدّماتى که 
(. 100، ص 1ش، ج1364 )طیب اصفهانی، دارند از مرتبه قابلیّت به مقام فعلیت رسانیدن است

 ش،1364)طالقانی، حرکت به سوی کمال مانند عقل و .. در عبارات دیگر مفسران، اعطای لوازم 
آنچه ( و هر 100، ص 1ش، ج1364( به ثمر نشستن انعقاد نطفه )طیب اصفهانی، 28ص  ،1ج 

 که در مسیر کمال از اختیار انسان خارج است ، از نمونه های تربیت تکوینی نامیده شده است. 

 این نوع از تربیت بنابر مسئله معیت خداوند با موجودات در مراتب مختلف معیت عام
ش، ج 1385( وخاص )مغنیه، 131ق، ص 1398؛ ابن بابویه، 152، ص 16)طباطبائی، بی تا، ج 

شکل می گیرد و تربیت الهی را از علمی اعتباری  به امری حقیقی و تکوینی در ( 466، ص 3
عالم تبدیل می نماید. لذا به تعبیر شهید مطهری هر جا که ولایت وجود دارد تربیت نیز خواهد 
بود و خروجی و ماحصل این نوع تربیت، ابتدائا وجود انسان کامل بوده که اولا و بالذات دارای 

ت و ثانیا نقش مربی گری دارد و در درجات بعدی شامل متربیان و شیعیان آنان نقش متربی اس
می گردد. بنابراین این نوع تربیت، محصول ظاهر و علوم اعتباری نیست، بلکه محصول باطن 
بوده و بنابر میزان ربط و اتصال مربی به رب حقیقی، دارای اثر و نتیجه خواهد بود و هر مربی 

تربی بوده و این تفاوت تربیت تکوینی در نظام ولایی قرآن با سایر نظام های در این مقام خود م
 تربیتی اعتباری میان انسان ها می باشد.

 
 مراحل تربیت تکوینی و  روش های آن . 4

مرحله بنا بر دیدگاه رایج اندیشمندان اسلامی  3چنانکه ذکر شد، تقسیم مراحل تربیت تکوینی به 
ی صورت گرفته است و در ذیل هر مرحله با تقسیم بندی آیات مربوط در بحث از ولایت تکوین

به امور تکوینی خداوند در تربیت انسان و بررسی نظرات مفسران، سعی شده است که متقن 
ترین تقسیم بندی صورت گیرد. لذا با بررسی نظرات  می توان دریافت که هیچکدام از موارد  

 فتن در مراحل قبل یا بعد را نخواهند داشت. مطرح شده، قابلیت جابجایی و قرار گر
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بنابراین در این قسمت، با بررسی آیات قرآن و نظرات مفسران و اندیشمندان و تحلیل آنها 
به ارائه جامع ترین و محکم ترین نوع تقسیم مراحل و تبیین روش ها خواهیم پرداخت. لذا 

که تربیت تکوینی در این پژوهش  توصیفی خواهد بود. لازم به ذکر است_ روش پژوهش تحلیلی
 مختص انسان و از اقتضائات رابطه ولایی خداوند با انسان است. 

 
 . تربیت تکوینی عام4-1

تربیت تکوینی در مرتبه عام شامل حال تمامی بندگان اعم از مومن و کافر و در تمام زمان ها و 
(. انسان به دلیل اشرف مخلوقات بودن، 144ش، ص 1370 مکان ها و ...می گردد )جوادی آملی،

 این جنبه حداقلی از تربیت تکوینی را در بدو تولد با خود به همراه دارد.   
 
 اعطای عقل بالقوه  .4-1-1

هدف اصلی از تربیت در آیات قرآن، شکل دادن فرد برای حیات اخروی است، لذا جهت حرکت 
عقل و نور است، مهمترین رکن یك مسیر تربیتی در این  انسان به سمت عالم ملکوت که عالم

. عقل بالاقوه یا هیولانی می نامندجهان را تعیین می کند. اولین مرتبه از مراتب عقل نظری را 
انسان در بدو تولد دارای این مرتبه از عقل بوده و قابلیت دریافت و پذیرش هر معقولی یعنی 

عقل در این مرتبه قابلیت صرف بوده که خداوند به صورت معقولات نخستین را دارد. در حقیقت 
 تکوینی این قابلیت را به انسان اعطا نموده است. 

در سالهای اولیه زندگی انسان با قرار گرفتن در کنار سایر انسان ها و در محیط های 
مختلف، به طور طبیعی شروع به رشد نموده، سعی در جذب منافع، درک مضرات، ادراک 

و صورتهای کلی امور می نماید و در ادامه با رسیدن به سن فهم کلی از امور تربیت  جزئیات
تشریعی به تدریج شامل حال او شده و او را مکلف به انجام امور دینی می نماید. از این رو اگر 

توان مضامین عقلانی زیادی با محور مباحث عقلانی به آیات شریفه قرآن بنگریم میبینیم که می
 زه مسائل تربیتی مخصوصاً در مسائل اخلاقی و الگوهای عمل مومنانه پیدا نمود.در حو

 
 مفهوم عقل. 4-1-1-1

( و فهم 7339، ص 1ق، ج 1414و امساک و علم )حسینی زبیدی،   عقل در لغت به معنی منع
به کار برده شده است. در قرآن نیز به معنی ادراک و  (259، ص 11ق، ج 1414)ابن منظور، 
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از جمله کاربردهای لغوی آن می توان به دیه  (.387ش، ص 1373)سجادی،  فهمیدن آمده است
ل و حصن و ملجأ اشاره کرد چون هردو باعث حفظ و جلوگیری از هدر رفتن قت

 (.1769، ص 5ش، ج 1387)جوهری،  شوندمی
راغب اصفهانی در معنای اصطلاحی عقل آن را نیروی می داند که زمینه ی قبول علم را  

ق، ص 1412ایجاد می کند و به انسان در استنباط مفاهیم کمك می نماید )راغب اصفهانی، 
، ص 11ق، ج 1414(. برخی نیز آن را متمایز کننده انسان و حیوان می دانند )ابن منظور، 341
اند عقل به معنی جوهری مجرد به حسب  ذات و فعل است که در دو مورد  ( . برخی گفته459

مشخص به کار میرود: عقل به معنای جوهری مستقل به ذات و بالفعل که پایه عالم طبیعت و 
ش، 1375روحانیت است و عقل به معنی نفس که بر اعمال و رفتار انسان ها حاکم است )طوسی، 

ادیث نبوی به دو دسته عقل فطری و اکتسابی)شریف الرضی، (. راغب عقل را بر اساس اح38ص 
( تقسیم می کند و معتقد است در قرآن کریم هر جا که به ذم کفار به خاطر 503ق، ص 1414

تعقل نکردن پرداخته، مقصود عقل اکتسابی و آنجا که تکلیف از بندگان به خاطر نبود عقل 
 (. 341ق، ص 1412غب اصفهانی، برداشته شده است، مقصود عقل فطری می باشد )را

در اینجا مقصود ما از اعطای عقل باقوه، همان عقل فطری است و جایگاه بحث از عقل 
در شیوه تربیت تکوینی خداوند، اصلی ترین مسئله  اکتسابی در مقوله تربیت تشریعی خواهد بود.

ان است. هیچ انسانی درباره انسان اعطای عقل بالقوه و ایجاد زمینه های رشد آن در وجود انس
قادر به مخالفت با این نوع تربیت تکوینی نبوده اگرچه که بتواند از طریق مخالفت با ارکان تربیت 
تشریعی خداوند، بر نیروی تعقل خود پوششی افکنده و استفاده از آن را کلا تعطیل و معطل 

بنابراین خداوند  نماید اما در خصوص وجود یا عدم وجود آن از خود اختیاری نخواهد داشت
با قرار دادن نیروی عقل در وجود انسان به نوعی وی را تحت تربیت تکوینی خود قرار داده و 
زمینه را برای حرکت اختیاری او در مسیر تکاملی مهیا نموده است. لذا با وجود این نیرو در 

ابعاد مختلف زندگی  درون انسان به طور مکرر از وی انتظار به کار گرفتن و استفاده از آن را در
عمران: ؛ آل 44)بقرة: « أَ فَلا تَعْقلُِونَ»فردی و اجتماعی دارد. از این رو همواره با عباراتی چون 

 انسان هایی که از عقل استفاده نمی کنند را مواخذه می نماید. ( 50)أنعام : « تَتَفَکَّرُونَ افَلا»( و 65
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 تزکیه و تعلیم حکمت  از طریق تربیت عقلانی. 4-1-1-2
بر مبنای اعطای عقل به صورت بالقوه که امری تکوینی است می توان به لزوم تربیت این قوه و 
رساندن آن به فعلیت  برای متربی پی برد. در آیات و روایات دو مسئله تزکیه و تعلیم حکمت 

و ل قوای نفس از روش های تربیت عقلانی شمرده شده چرا که هر دو این موارد باعث تعدی
 )تمیمی، آنجا که می فرماید: من لم یهذب نفسه لم ینتفع بالعقل ظهور عقلانیت در انسان می گردد

( چرا که هر گاه افسار نفس انسان ازدست خارج شود و مهار نگردد، 153، ص1ق، ج1410
د گردد، لزوما  عقل به بند کشیده می شود. و آنگاه که رویکردهای اخلاقی در وجود انسان ایجا

ماتم عقل امری حتی ... یستقل کثیر الخیر من عنده و یستکثر قلیل »: عقلانیت رشد پیدا می کند
نکات آیات شریفه قرآن در خصوص لزوم  (.154، صق1403)مجلسی،  «الخیر من غیره...

 عقلانیت را در دسته بندی زیر می توان ارائه نمود:
 
 ارائه مواد فکری  از طریق تربیت عقلانی.  4-1-1-3

 دسته کلی و عمده قابل تبیین هستند.  4این آیات در 
: خداوند کیفیت خلقت انسان را در آیات متعددی مطرح ( آیات انفسی قرآن کریمالف

نموده و به مراحل رشد جنین اشاره می نماید و سپس انسان را به تفکر در این آیات فرا می
 خواند.

مواره از کیفیت خلقت آسمان و زمین، چگونگی خلقت : قرآن کریم هب( آیات آفاقی
شب و روز و پدیده های دیگر مانند جنبندگان و ابرها سخن گفته و آنها را نمونه هایی از مواد 

 فکری برای تعقل انسانهای خردمند دانسته است.
: خداوند به طور مکرر پس از مطرح نمودن احکام اجتماعی ( احکام اجتماعی قرآنج 
)نحل :  مانند حرام بودن ظلم به پدر و مادر، انسان را دعوت به تعقل در این آیات نمودهقرآن 
( بنابراین مشخص است انسان، فطرتاً توانایی درک و تشخیص نیکویی آیات قرآن و احکام 125

( در این آیات خداوند انسان را به توجه 151)انعام: آن را داشته و قرآن از آن به تعقل یاد می کند
عدم پیروی از ظن  (18و  17)زمر:گری در آیات الهی، خوب گوش کردن به اقامه دلایل، ژرف ن
 و...فرا می خواند.  (44؛ نحل : 36؛ یونس :  8)عنکبوت:  و گمان، علم آموزی

به عنوان نمونه اشاره به فساد آسمان و زمین در صورت وجود دو : د( مباحث توحیدی
خداوند یکی از مواد فکری توحیدی در قرآن است. یا در جای دیگر، انسان را به تفکر در این 
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( وا می دارد و 76مسئله که آیا می توان خدایی را پرستید که مالك سود و زیانی نیست؟)مائده: 
نسان های جاهل را تشویق به تفکر در این مسئله می کند  که آیا یا در داستان حضرت ابراهیم ا

 76می توان  اجسامی چون خورشید و ماه وستارگان که افول کردنی هستند، را پرستید؟ )انعام: 
 (79تا 

همچنین ذکر نکات خاص داستان های انبیا و گذشتگان، توصیه به تفکر در رفتار دشمنان 
ماهیت و خلقت دنیا و آخرت از دیگر نمونه های مواد فکری  و منافقین، توصیه به تفکر در

 جهت تعقل و تفکر مطرح شده در قرآن است.
 

 طرح پرسش های تفکرانگیز از طریق تربیت عقلانی .4-1-1-4 
از اهل پرسش  (44)بقرة : « أَ تََْمُرُونَ النهاسَ بِِلْبِِّ وَ تَ نْسَوْنَ أنَْ فُسَكُمْ »پرسش خداوند از انسان در آیه 

( و بیان استفهامی محاجه حضرت 65عمران :کتاب از دلیل محاجه درباره حضرت ابراهیم )آل
ابراهیم )ع( با ستاره پرستان و اشاره به تفکر در عدم قدرت اجرام آسمانی در تدبیر امور )انعام: 

انبیا (، و پرسش از دلیل عدم  گردش در زمین و مشاهده سرگذشت پیشینیانی که با 79الی  76
( که همگی همراه با توصیه به تعقل می باشد، از نمونه های این 109مخالفت نمودند، )یوسف : 

 دسته است.
 

 تربیت فطری  .4-1-2
؛ ابن 325، ص13ق، ج1414 در لغت به معنای شکافتن )حسینی زبیدی،« فطر»فطرت از ریشه 

بدون الگو و نمونه  ( اختراع439، ص3ش، ج1375؛ طریحی،  55، ص 5ق، ج1414 منظور،
، 4ق، ج1403( و صفات و ویژگیهای مادرزاد )شرتونی، 781، ص2ق، ج1387 قبلی، )جوهری،

)ابن است « فطر»عدم و پدید آمدن است،  ( آمده است. همچنین آفرینش چون کنار زدن178ص
دين. التي طبعت علیها الخلیقة من ال»فراهیدی آن را با عبارت  (457، ص3ق، ج1409اثیرجزری، 

 آورده و آن را معرفت و شناخت ذاتی بشر از دین الهی می داند« فطرهم الله على معرفته بربوبیته
 (.418، ص 7ق، ج1410)فراهیدی، 

داند، هدایتی از جهت شناخت و مصباح آن را یك نوع هدایت تکوینی در درون انسان می
ی فطرت را حالتی می داند ( امام خمین26ش، ص1368)مصباح یزدی، هدایتی در بعد احساس 

.  (180ش، ص 1387خمینی، ) که  خداوند خلق را بر آن آفریده، که از لوازم وجود آنها است
بنابراین قرار دادن شناخت ها و گرایشاتی در درون انسان که طی نمودن مسیر صحیح انسانیت 
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ر  این مسیر نقش آفرینی را هموار نموده و بدون دخالت انسان و اعمال اختیار او، در حرکت او د
می کند را می توان از مصادیق تربیت تکوینی دانست. که از نمونه های آن ، مسئله الهام فجور 

( خداوند به 8)شمس:« فأََلْْمََها فُجُورَها وَ تَ قْواها»و تقوا و اعطای قدرت تشخیص بین این دو است: 
ح است و طاعات و تقوى و اصناف انسان اعلام نموده که فجور و معصیت و انواع شرور قبی

فعل خیر حسن است و بعد از نهى از اول و امر بثانى تمکین او داده در اختیار کردن به هر کدام 
، 20ق، ج1408: ابوالفتوح رازی، ؛ همچنین ر.ک260، ص 10ش، ج1336از آن )کاشانی، 

 (. 116، ص 27ش، ج1372؛ طبرسی،295ص

( به همین مسئله اشاره شده است. نجد 10)بلد: « دَيْناهُ النهجْدَيْنِ وَهَ »همچنین در آیه سوره بلد  
در لغت بمعنى ارتفاع زمین است و در اینجا بمعنى دو راه است راه خیر و شر، سعادت و 

ما الخیر »شقاوت، اطاعت و معصیت، ثواب و عقاب چنانچه از امیر المؤمنین روایت شده فرمود: 
گرایش به  علم حضوری انسان به خودش،. (121، ص14ش، ج1364)طیب اصفهانی، « و الشر

خواهی، زیبادوستی، عشق و محبت، همگی مصادیقی از تربیت تکوینی جویی، قدرتحقیقت
 فطری انسان است. 

 
 لزوم زمینه سازی و ایجاد بستر مناسب اول: روش تربیتی. 4-1-2-1

است و حرکت انسان از ابتدای مسیر چنانکه بیان شد، فطرت شناخت و گرایشات درونی انسان 
دنیا، با همراه داشتن این گرایشات آغاز می شود، لذا باید توجه نمود که خدای متعال حرکت 
انسان را از نقطه صفر آگاهی آغاز ننموده، بلکه در تربیت وی، زمینه های قرار گرفتن انسان در 

ابتدا تا انتهای زندگی همواره در مسیر صحیح را در وجود وی قرار داده است و نور فطرت از 
اعماق وجود وی قرار خواهد داشت که با هر تلنگری امکان روشن شدن مجدد این نور وجود 
خواهد داشت. لذا در امر تربیت نیز، والد موظف است، شرایط و موقعیت ها را آنگونه ایجاد 

و افعال انسان در بستر شرایط  نماید که جنبه تسهیلگری برای فرد داشته باشد. چرا که کلیه حالتها
و موقعیت ها اتفاق می افتد. همچنین علاوه بر مبانی تربیت تکوینی، در تربیت تشریعی نیز در 

( توصیه به پیشگیری 31مثال های مختلفی چون بیان عده موکلان آتش در تورات و انجیل)مدثر:
پرهیز از کلام وسوسه  (،58 در مسائل جنسی و زمانهای ورود کودک به اتاق خواب والدین)نور:

و... خداوند به لزوم این  (282( جلوگیری از نزاع در معاملات)بقره:33و احزاب:  6انگیز )مائده:
 بستر سازی ها به طور مستقیم اشاره می نماید. 
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 توجه به احساسات فطری  دوم: روش تربیتی  .4-1-2-2
آن یعنی اول همگانی و عمومی بودن و احساسات فطری در امر تربیت به دلیل دو امتیاز مهم 

دوم تاثیر عمیق آن بر نهاد انسان، از راهکارهای ویژه در ابتدای راه تربیت است. این شیوه زبانی 
بین المللی و قابل فهم برای عموم انسان ها است  از آنجا که ریشه در عمق جان انسان دارد، 

م است. والد و مربی می بایست با خیلی زود به عشق کشیده می شود و امکان ریزش آن ک
استفاده از احساسات فطری افراد، تعقل آنان را از قوه به فعل تبدیل نماید و با رشد سطح تعقل، 
امکان خود مدیریتی را در ایشان افزایش دهد. تا فرد بدون احساس نیاز به محرک بیرونی اعمال 

نیا و آخرت خویش به درستی و افعال دینی و عبادی و وظایف شخصی خود را در خصوص د
 انجام دهد. ابعاد مختلف این احساسات عبارت است از:

 
 الف( احساس سپاس گزاری

ا النهاسُ اعْبُدُواْ رَبهكُمُ الهذِى خَلَقَكُمْ وَ الهذِينَ مِن قَ بْلِكُمْ لَعَلهكُمْ تَ ت هقُونَ االهذِى جَعَلَ »خداوند در آیه شریفه   يََيَهُّ
فَلََ تَجعَلُواْ للَّهِِ أنَدَاد ا وَ الَْْرْضَ فِراَش ا وَ السهمَاءَ بنَِاء  وَ أنَزَلَ مِنَ السهمَاءِ مَاء  فأََخْرجََ بِهِ مِنَ الثهمَراَتِ رزِْق ا لهكُمْ  لَكُمُ 

( ریشه عبادت را سپاس گزاری از خدایی معرفی می کند که انسان 22و  21بقره: « )أنَتُمْ تَ عْلَمُونَ 
را خلق نمود، و پدران و مادران او را آفرید، خدایی که نعمت ها و عطایای او را در تمام زندگی 

بیدار کردن احساس تشکر از  هر روز و شب حس می کنیم. زمین و آسمان و باد و باران و ...
منعم و هدیه دهنده که احساسی فطری است، احساس تعلق خاطر و دوست داشتن منعم، 

حبت منعم بودن، و لزوم تناسب بین  تشکر و هدیه دریافت شده را به همراه احساس مورد م
 دارد لذا می تواند در امر تربیت  دینی به طور ویژه مورد استفاده قرار گیرد.

  
 ب( احساس ستایش گری و مدح

ها به گونه ای فطری در برابر عظمت و زیبایی و قدرت، احساس ستایش گری داشته و این انسان
آنان را به خود جذب می کند و فرد سعی می نماید خود را به صاحب این عظمت و  موارد

قدرت نزدیك نماید. لذا در آیات قرآن، بارها سعی در ایجاد این احساس درانسان نموده و او را 
الَْْرْضَ لیََ قُولُنه وَ لئَنِ سَألَْتَ هُم مهنْ خَلَقَ السهمَاوَاتِ وَ »متوجه خالق تمام زیبایی هاو عظمت ها می نماید: 

ُ  قُلِ الََمْدُ للَّهِِ   .(25)لقمان: « اللَّه
در جای دیگر با اشاره به این نکته که نعمت ها ی خداوندی قابل شمارش نیستند، براین 

هُ مِن بَ عْدِهِ سَ »عظمت می افزاید:  اَ فِى الَْْرْضِ مِن شَجَرَةٍ أقَْلََمٌ وَ الْبَحْرُ يََدُُّ عَةُ أَبْحرٍ مها نفَِدَتْ كلِمَاتُ وَ لَوْ أنَّه ب ْ
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َ عَزيِزٌ حَكِیمٌ  حس نیایش گری، حس پناه جویی در مشکلات زندگی، حس . (27)لقمان:« اللَّهِ  إِنه اللَّه
عدالت دوستی، حس دانش دوستی و ...همگی از احساسات فطری قابل رشد و قابل اتکا در 

 ی وجود بشری شمرده می شوند. وجود آدمی هستند که به عنوان سرمایه های اصل
 
 تربیت از طریق مشیت تکوینی تعیین رزق و روزی  .4-1-3

برمی آید که  (12)شوری: « لَهُ مَقالیِدُ السهماواتِ وَ الَْْرْضِ يَ بْسُطُ الرّزِْقَ لِمَنْ يَشاءُ وَ يَ قْدِرُ » از آیاتی نظیر
خداوندی اتفاق می افتد. علامه طباطبایی میزان بسط رزق به دست خداوند و بنابر علم و حکمت 

)طباطبائی،  آن دانسته است را به معنای تضییق قدر رزق  به معنای توسعه و  بسط رزق را
 (.26، ص 18ق، ج1417

از آنجا که تمام افعال الهی در مقابل بندگان جنبه تربیتی و آموزشی داشته، این تربیت ممکن 
رهای اقتصادی فرد باشد چرا که خداوند در مثالی تربیتی برای است از طریق آگاهی به نتیجه رفتا

انسان، به او هشدار می دهد اگر بعد از دریافت روزی، کفر نعمت و ناسپاسی نمود، خداوند می 
)ع( می ( همانگونه که امام باقر112او را تنبیه نمایند )نحل:  تواند از طریق تنگ گرفتن بر روزی

نْبَ، فَ یُدْرأَُ عَنْهُ الرِّزْقُ إِنه الرهجُلَ »فرمایند:  همانا مرد گناهی انجام می دهد که رزق را از وی «  لیَُذْنِبُ الذه
تواند وی (. حتی نیت گناه از سوی فرد مؤمن می672، ص 3ق، ج 1407دور می سازد )کلینی، 

آزمایش  همچنین به نمونه های (.116، ص 1ش، ج 1371)برقی،  را از رزق خداوند محروم سازد
( و )فجر: 155:اقتصادی انسان که نتیجه تربیتی برای او به همراه دارد، نیز درآیاتی چون )بقره

 ( اشاره شده است.16
( به داستان گروهی از باغداران اشاره شده است که 17-32)قمر: در آیات شریفه سوره قمر

، 9ش، ج1336 ؛ کاشانی،460، ص 5ش، ج1374برخلاف رویه سابق پدر خویش )بحرانی، 
( مساکین را از محصول باغ محروم نموده و ازاین رو مورد تنبیه و عذاب الهی قرار 379ص

گرفته و باغ خود را سوخته می یابند ونتیجه آنکه متوجه خطا و اشتباه خود شده و خود را 
ر اکثر ملامت نمودند و به سوی پروردگار خویش بازگشتی آگاهانه داشتند. در این آیات بنا بر نظ

ای از تربیت الهی از طریق عوامل تکوینی می مفسران رفتار خداوند با این بندگان سرکش نمونه
؛ حقی 2713، ص 3ق، ج1422؛ زحیلی، 357، ص 19ق، ج1408باشد )ابوالفتوح رازی، 

 (.254، ص 6ق، ج 1421 ؛ سیوطی،115، ص 10بروسوی، بی تا ، ج
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عیت باغ سوخته، و با تذکر مجدد یکی از نزدیکان با در پایان، صاحبان باغ با مشاهده وض
تقوا، اگرچه مالکان ظاهری باغ به شمار می روند و می توانند در مال خود هر گونه که بخواهند 
تصرف نمایند، اما دریافت نعمت را منوط به سهیم بودن فقرا یافته، خود را ملامت نموده و با 

ربَ ُّنَا أَن يُ بْدِلنََا خَيراْ  عَسىَ »یاد نمودند. در انتها با عبارت عباراتی چون ظلم و طغیان از عمل خود 
نهَا إِنَّه إِلَ   ( به سوی خدای خویش بازگشت نمودند. 32)قلم:« رَبنَِّا راَغِبُونَ  مِّ

به معنای عدم ذکر ان شاء الله بعد از سخن یعنی « وَ لا يَسْتَ ثْ نُونَ »عبارت  همچنین به دلیل ذکر
که حاکی از عدم توجه به جایگاه مشیت خداوندی و استثنا « ذْ أقَْسَمُواْ لَیَصْرمُِنهها مُصْبِحِینإِ »عبارت 

؛ طیب اصفهانی، 624، ص 19ق، ج1417ت )طباطبائی، نکردن آن در انجام قطعی امور اس
(. خداوند با ولایت ومشیت تکوینی 506، ص 10ش، ج1372؛ طبرسی، 135، ص 13ش، ج1364

عیین رزق، این بندگان را مورد تربیت قرار داده، و نیازمند بودن و وابسته بودن آنان به خود در ت
( به آنان 2)کهف:« ءٍ إِنِّّ فاعِلٌ ذلِكَ غَدا  إِلاه أَنْ يَشاءَ اللَّهُ لا تَ قُولَنه لِشَيْ » خود را مطابق آموزه آیه شریفه

 یادآور می شود. 
 

 : یادآوری مداوم نعمتها1روش تربیتی  .4-1-3-1
انسان بنا بر قرار گرفتن در عرصه های مختلف زندگی، گاه دچار نسیان و فراموشی و غفلت از 
داشته ها و نعمت های خود می شود و یا منشا الهی امور را از یاد برده، انجام امور زندگی و 

ند همواره در طول زندگی، با کم و زیاد تدبیر آنها را متکی به خود می داند، لذا چنانکه خداو
نمودن رزق و روزی، انسان را متوجه وجود خود نموده و امور را از تحت اختیار بودن تام برای 
انسان خارج می نماید و به اراده خود وابسته می کند، بر مربی واجب است که در مسیر تربیتی 

توسط خداوند توجه نماید و دوما بدون  خود به اولا تذکر مداوم نعمت های اعطا شده بر کودک
آنکه احساس منت گذاری در کودک ایجاد نماید، او را به شناخت قدر نعمت ها و امکاناتی که 
در اختیار او قرار داده شده، سوق دهد و از ناسپاسی با ضایع نمودن امکانات جلوگیری نماید. 

وَ »و  (11)ضحی: « أمَها بنِِعْمَةِ رَبِّكَ فَحَدِّثْ وَ »در آیات نمونه های این یادآوری هابا عباراتی چون 
 ذکر شده است.  (103آل عمران: )« اذكُْرُواْ نعِْمَتَ اللَّهِ عَلَیْكُمْ 
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 : لزوم توجه دادن به جهات تکوینی امور2روش تربیتی  .4-1-3-2
این امر است، که  همچنین روش دیگر قابل استخراج از این  مبنای تکوینی، توجه دادن متربی به

اغلب در نگاه عادی و غیر الهی به مسائل به آن توجه  امور وجهی باطنی و الهی دارند کهتمام 
نمی شود. به عنوان مثال در آیات ذکر شده در داستان باغداران، اشتباه محاسباتی باغداران در 

ایشان گردیده، فلذا در عدم انفاق، برای دستیابی به مال بیشتر، باعث از بین رفتن کلیه اموال 
بسیاری از مسائل زندگی تدبیر مادی گرایانه امور، و ایجاد زمینه های صرفا مادی برای پیشرفت، 
و اتکا به تلاش بشری خود، باعث ایجاد سرخوردگی ها و مشکلات روحی برای افراد نموده 

الم خلقت قرار داده، چرا که در تربیت ایشان، توجه به جهات تکوینی و قوانینی که خداوند در ع
مغفول بوده است. سنتهای الهی، مانند سنت امتحان، سنت ابتلا، سنت املا و استدراج و دیگر 
سنتهای الهی، و همچنین چینش قوانین الهی بر اساس نظام علت و معلولی و اسباب و مسببات، 

 همگی از جنبه های تکوینی امور زندگی انسان هستند. 
 
 : سنت امتحان و ابتلاء 3 روش تربیتی .4-1-3-3

بر اساس مشیت تکوینی تعیین رزق و روزی، یکی از روشهای تربیتی خداوند، سنت های الهی 
نَة»مانند سنت امتحان، و سنت ابتلا هستند که خداوند با آیاتی نظیر  لُوكُم بِِلشهرِّ وَ الَخيْر فِت ْ )انبیاء: « وَ نَ ب ْ

تَلىِ »( و 35 صَ مَا فِى قُ لُوبِكُمْ اللَّهُ مَا فىِ  وَ لیَِ ب ْ ( به آن اشاره شده است. 154)آل عمران:«  صُدُوركُِمْ وَ لیُِمَحِّ
لذا بر مربی لازم است تا در موقعیت های مختلف زمینه ابتلا و آزمایش فرد و همچنین زمینه 
پاک سازی متربی را از عیوب و شناخت نقاط قوت و ضعف را فراهم نماید چرا که تعبیر به 

 در آیه شریفه همان پاکسازی و خالص نمودن است.  تمحیص
 
  مرگ تربیت از طریق تعیین شرایط زندگی و .4-1-4

، 8ق، ج1407( و روایات معتبر )کلینی، 145: ، آل عمران11ت شریفه قرآن )فاطر:بر مبنای آیا
تمام مسائل مربوط  (4444ش، ح1387؛ متقی، 84، ح 81ص ،74ق، ج1403؛ مجلسی، 219ص

عمر و مرگ و.. از جهت حتمی الوقوع بودن، پوشیده بودن زمان و مکان وکیفیت وقوع و طول 
( از ابزارهای تربیت 34، ص17ق، ج1417عوامل موثر در تقدیم و یا تاخیر آن، )طباطبائی، 

تکوینی خداوند بوده و خداوند با تذکر مداوم و نشان دادن نشانه های خود در این باره، انسان 
 بیت خود قرار داده و او را به نتایج تکوینی برخی از امور خویش آگاه می نماید.را مورد تر
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رفتاری با همسایگان، ترک کردن گناه، زیارت کردن صدقه دادن، صله رحم نمودن، خوش
، شکر نمودن، باعث ازدیاد عمر )پژوهشکده نماز پس از هر سوره توحید امام حسین )ع(، قرائت

( ودر نقطه مقابل عاق والدین، قطع رحم، و واگذاردن 163ش، ص1382فرهنگ و معارف قرآن، 
و همچنین انجام بعضی گناهان مانند زنا و قسم دروغ  (184ق، ص1407احسان و نیکى )کلینى، 

 (.163ش، ص1382سبب کاهش عمر معرفی می شوند)پژوهشکده فرهنگ و معارف قرآن، 

و اطاعت از پیامبر، را نیز  تقوا خدا، عبادت، ه نوحسور با استناد به آیات ابتدایی علامه طباطبایی
 (. 28، ص20ق، ج1417باعث به تاخیر افتادن مرگ انسان می داند )طباطبایی، 

بنابراین با توجه به روایات مذکور خداوند با استفاده از ولایت تکوینی خود آثاری مانند 
انسان بار نموده است که خارج  تعجیل و یا تاخیر مرگ را بر فضایل و رذایل اخلاقی و اعمال

از اختیار و انتخاب نوع بشر بوده و از آن به عنوان ابزاری برای تربیت انسان استفاده نموده است 
که گاهی در مقام تنبیه و هشدار خداوند به انسان ها برای عدم سرکشی و تجاوز به حقوق 

 یه عبرتی برای سایرین قرار داده است. خداوند و یا سایر انسان ها از آن استفاده نموده و آن را ما
 
 : توجه به مرگ اندیشی 1روش تربیتی . 4-1-4-1

بر مبنای آنچه ذکر شد، خداوند از پوشیده بودن زمان مرگ، به عنوان ابزاری برای بیداری 
همیشگی انسان استفاده نموده است و با توجه دادن به دلایل تسریع آن، زمینه های سرکشی و 
طغیان نفس را از بین برده است. از این رو، یکی از روش های تربیتی مربیان، لزوم توجه دادن 

گ  و زمان نامعلوم آن است تا افراد دچار طغیان گری نشده  غرق در زندگی مادی دنیا به مر
 نگردند. 

 
 مشاهده نتیجه عمل : 2روش تربیتی  .4-1-4-2

از مثالهای مطرح در روایات ازدیاد یا کاهش عمر مشخص است که خداوند در روش تربیت 
و بر اساس آن، به پیامد اعمال ناشایست  تکوینی خود برای انسان، بر حب ذات انسان تکیه نموده

و گناه آلود وی تذکر می دهد. بنابراین آگاهی دادن نسبت به نتیجه عمل، چه در سطح زندگی 
و مرگ و چه در سطوح دیگری مانند بازگشت نتیجه  و ضررو زیان اعمال به خود فرد در آیاتی 

هَا بْصرَ فلَِنَ فْسِ قَدْ جَاءكَُم بَصَائرُ مِن رهبِّكُمْ  فَمَنْ أَ »چون   (104)انعام: « عَلَیْكُم بَحفِیظوَ مَا أَنََّ هِ  وَ مَنْ عَمِىَ فَ عَلَی ْ
( از روش های تربیتی خداوند است. لذا 57)بقره: « وَ مَا ظلََمُونََّ وَ لَاكِن كانَوُاْ أنَفُسَهُمْ يَظْلِمُونَ »و آیه 
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ی را با این چالش مواجه نماید و او را مربی می تواند با شناخت شرایط و در زمان مناسب مترب
به خود و انتخاب خود واگذار نماید و به نوعی خود را از نظارت مداوم و هچنین ضرر و زیان 

 .(104)أنعام : « وَ ما أَنََّ عَلَیْكُمْ بِحَفیظٍ »انتخابهای وی کنار بکشد، چنانکه خداوند می فرماید: 
 
 تربیت تکوینی خاص  .4-2

اللَّهُ وَلُِّ الهذينَ آمَنُوا يُُْرجُِهُمْ مِنَ »ولایت تکوینی خاص است که مختص مؤمنان است: مرحله دوم، 
این نوع ولایت تکوینی، شامل حال کسانی می شود که ولایت (. 257)بقرة : «  إِلَ النُّورِ الظُّلُماتِ 

( این 19جاثیه:« )لُّ الْمُتهقِینوَ اللَّهُ وَ »تشریعی خداوند را پذیرفته و در مقابل آن تسلیم گشته اند: 
 مرحله از ولایت تکوینی نیز آثار و لوازم تربیتی خود را دارا است. 

 
 تربیت از طریق انواع امدادهای غیبی  .4-2-1

خداوند همه انسان ها را چه در راه هدایت الهی باشند و چه در مسیر ضلالت، امداد و یاری می 
ن امدادها، بنابر آیات شریفه نوعی از تربیت تکوینی عام الهی ( وجود ای20-18)اسراء: رساند

است. به عبارت دیگر تمام اشیاء و کائنات و عموم انسان هادر اصل وجود خود، از غیب امداد 
می گیرند، اما برای برخی انسان ها رحمت و دستگیری های خاصی است که یك موجود ملکف 

 ردد. در اثر حسن انجام وظیفه مستحق آن می گ
خداوند در بخشی از آیات به طور مستقیم و کلی به مسئله نصرت پیامبر و مومنان اشاره 

نْ یَا وَ يَ وْمَ يَ قُومُ الَْْشْهَادُ »نموده می فرماید:  ( مفسرین 51)غافر:« إِنَّه لنََنصُرُ رُسُلَنَا وَ الهذِينَ ءَامَنُواْ فِى الَْیَوةِ الدُّ
قامه حجة و به غلبه در محاربه و به الطاف و تأییدات و به قوة نصرت الهى در این آیه را به ا

برخی ازمصادیق نصرت  .(385ش، ص 1364 )طیب اصفهانی، قلب و به هلاکت عدو دانسته اند
الهی شامل نصرت در عین ناتوانی، ارسال سه هزار و پنج هزار فرشته نشاندار، آرامش دادن به 

رت و اطمینان قلب، نزول باران در موقع خاص به جهت (  و یا بشا123-126قلوب )آل عمران: 
رفع مشکل بی آبی مومنان در جنگ، رفع وساوس شیطانی از قلوب مومنین و استحکام قلوب 

 (.85، ص 6ش، ج1364 ،؛ طیب 362، ص 5ش، ج1362( )امین، 12-9آمده است. )انفال:
تقوا در آیات مذکور، نشان مشروط شدن  نصرت به انجام فعلی از جانب انسان مانندصبر و 

 دهنده اختصاص این نصرت ها به مرتبه تربیت تکوینی خاص خداوند است.
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 تربیت از طریق اعطای شرح صدر . 4-2-2
در قرآن به معناى ظرفیت وجودی  است.شرح به معناى بسط دادن و وسعت و پهن کردن گوشت 

براى فرا گیری علم آمده است چون سینه را پذیرنده معرفت کردن، خود به معنای توسعه است، 
)راغب « يََْعَلْ صَدْرَهُ ضَیِّقا  حَرَجا  »همچنین درباره اضلال که نقطه مقابل شرح صدر است، آمده است: 

ى ه شرح صدر پیامبر)ص( را تنگ نشدن سینهدر تفسیر بیان السعاد (.449ق، ص1412 اصفهانی،
ها و وحدت و دعوت خلق و عبادت حقّ دانسته است. در روایتی نیز او از جمع بین کثرت

علامت شرح صدر را خالى دیدن خود از دار غرور و بازگشت به دار خلود و آماده شدن براى 
 (.572ص ، 14ق، ج 1408مرگ قبل از فرا رسیدن آن دانسته اند )گنابادی، 

، 5ش، ج1374و ولایت آن حضرت )بحرانی،  )ع(اعطای محبت امیرالمومنین علی
(، استحکام رای و نظر درباره اسلام، زدودن 363، ص 6، ج1421، حلم و علم )سیوطی،(688ص

هایى در دل فرد برای تمسك هاى شیطانى و خاطرهاى فاسد از دل فرد و ایجاد انگیزهوسوسه
دیگر نمونه های اثر این نوع از روش تربیتی در نظر مفسران است )طبرسی،  به اسلام بجوید از

( که خداوند انسان مومن را گام به گام در مسیر هدایتی خود تربیت 264، ص 8ش، ج1372
 نموده و پیش می برد. 

همچنین اعطای قدرت پذیرش نبوت، و علم و حکمت و صبر بر ناراحتیها و تحمّل اذیتها  
)ص( می باشد یق شرح صدر در خصوص پیامبر اسلامو شرایع اسلام از مصاد و حفظ قرآن

(. در این روش تربیتی ثانویه، خداوند هر زمان که بخواهد 154ص  27ش، ج 1372 )طبرسی،
دهد، و در نتیجه  قلب او  براى پذیرش هر اعتقاد اش را شرح  مىاى را تربیت کند، سینهبنده

پذیرد، وقلب او داراى قساوت نیست که حق و عمل صالح گنجایش یافته و آن را به آسانی مى
ا رد نماید. و این خود یك نوع امداد تکوینی است که اعتقادات صحیح و به خاطر آن، حق ر

طباطبائی، کند )عمل صالح را در نظر فرد  قابل پذیرش ساخته و او را در عمل به آن مدد مى
 (. 342، ص 7ق، ج1417

 
 تربیت از طریق نزول سکینه  .4-2-3

، 2ش، ج1374ایمان )بحرانی،  سکینه حالت قلبى است که سکون نفس و ثبات قلب و افزایش
( را به همراه دارد. و انسان را هم از کبائر و هم از صغائر باز می دارد )طباطبائی، 756ص 

(. همچنین سکون قلب که اضطراب و خوف در آن راه نیابد و قوت 227، ص 9ق، ج 1417
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اصفهانی، قلب که باعث ایستادگى شود، نیز از دیگر معانی سکینه در روایات است )طیب 
ش، 1362 ؛ امین،208، ص: 9ق، ج1408 ابوالفتوح رازی، :؛ همچنین ر.ک201، ص 6ق، ج1364

آیه از آیات قرآن به آن اشاره شده ست، اختصاص به مومنان  3(. این مسئله که در 225، ص13ج
دهد به ( وخداوند اعطای آن را به خودش نسبت مى26)توبه:خاص دارد  خاص و در شرایط

هُوَ الهذِي أنَْ زَلَ السهكِینَةَ فِ »و « أنَْ زَلَ اللَّهُ سَكِینَ تَهُ » شود:که از آن یك نوع اختصاص فهمیده مىطوری 
 ( 44)فتح: «قُ لُوبِ الْمُؤْمِنِینَ 

ُ سَكِینَ تَهُ عَلَیْهِ وَ أيَهدَهُ »: مده، مانند آیهکلمه جنودهم در بسیاری از آیات همراه سکینه آ  فأَنَْ زَلَ اللَّه
اى موید مومنین در معرکه جنگ باشد که ( این جنود، ممکن است ملائکه40)توبه: « بُِِنُودٍ لََْ تَ رَوْها

( و یا ملائکه ای باشند 227، ص 9ق، ج 1417)طباطبائی، کفار را عذاب و مؤمنان را یارى دهند
ق، 1408 وح رازی،که به جهت تشجیع و تقویت دل آمدند، و کارزار نکردند الّا روز بدر )ابوالفت

( و شاید کسانى که فرار کردند آنها را نمی دیدند 28، ص 5ش، ج1372 ؛ طبرسی،208، ص 9ج
 ولى ممکن است کفار مشاهده کرده باشند که منشأ خوف آنها شده باشد و فرار کرده باشند

 (.202، ص6ش، ج1364 )طیب اصفهانی،
 

 تربیت از طریق الهام و اشراق .4-2-4
،بشارت، هدایت به در موارد غیر از انبیاء(این روش تربیتی در قرآن با الفاظی همچون وحی)
 سبیل و .. آمده است و دارای نمونه های زیر است. 

 
 . سروش غیبی با لفظ وحی4-2-4-1

گاهی انسان پیامی دریافت می کند که منشا آن را نمی داند، به خصوص در حالتی که انسان 
فظ حساس می کند که دیگر امیدی ندارد. این نوع از الهامات که در قرآن با لمضطر است و ا

( به کار رفته است. این الهامات 40 -37؛ طه :  7( ) قصص:وحی آمده، درباره مادر موسی)ع
روشنگر و نجات دهنده از هر ترس، الهام رحمانی و عنایت خداوند است که در مواقع مهم به 

 .(395ش، ص1381 معرفت،) می آید کمك بندگان صالح

 
 بشارتهای خاص . 4-2-4-2

( براى اولیاء الهی که مؤمن متقى هستند،  62-64ذیل لفظ بشری در تفاسیر مختلف )یونس: 
بشارتهایى ذکر شده است. رؤیاى صادقه، رسیدن الهام به قلوب، اجابت دعاهاى آنها و قضاء 
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یا رویت مکان و منزلت خود در بهشت  حوائج آنها، رویت معصومین)ع( در هنگام احتضار و
ق، 1408؛ گنابادی، 182، ص 5ش، ج1372؛ طبرسی، 419، ص6ش، ج1364)طیب اصفهانی، 

 (.170، ص 10ق، ج1408؛ رازی،  390، ص6ج

برخی از مفسرین این نوع از بشارتها برای مومنین را از امور عادی تلقی نموده و آنچه به 
فراتر از آن دانسته اند که شامل انواع اشراق نورى و لوایح آن است  اولیاء الهی اختصاص دارد را

إنّ لِرَبِّكُم فِ أيّّمِ : »گردد. به مفاد حدیثی که فرموده از نفحه های رحمانى که در قلب آنها ایجاد می
قین ( و به خاطر آن اشراقات بر ی221، ص 68ج  ق،1403)مجلسی، « دَهركُِم نَ فَحاتٍ، فَ تَ عَرهضُوا لَه

اهل آن افزوده می شود و بشارتی از این بالاتر نمی شود که ولى کامل  قلب و جانش به تابش 
(. ملافتح الله کاشانی علاوه بر رویای 186، ص 6ش، ج1362 نور معرفت روشن شود )امین،

ق، 1423صادقه، آن را اشاره به مکاشفات و کشف و شهود اولیای الهی دانسته است )کاشانی، 
 (.224، ص3ج

آیت الله میرزا جواد ملکی تبریزی در رساله لقاء الله خود در بحث از بشارتهایی که به 
مومنین به عنوان کمك روحی و فکری داده می شود، این آیات را ذکر نموده و به روایات ذیل 
آن اشاره کرده است و می نویسد: چه بسیار معارفی از رویاها که برای سالکین کشف شده و چه 

بسیار مقامات که در رویای معصومین ع و بزرگان دین به فرد سالك عنایت می شود: در تفسیر  
روایتی آمده که بشری در دنیا عبارت از رویاهای بشارت دهنده است که « لهم البشری»عبارت 

 (. 87ش، ص 1395)ملکی تبریزی،  در دنیا خود عبد و یا دیگران در حق او میبینند
 
 خاص تربیتی روش های. 4-2-5

 روش پذیرش و شناخت نقطه ضعف ها  الف(
در بحث از امدادهای الهی، از نصرت های همه جانبه خداوند برای رسولان و مومنان و تاییدات 

 دهنده ، پذیرش ضعف در مخاطب استخاص الهی سخن به میان آمد. این مسئله خود نشان 
چنانکه چون ضعف نفس یا ضعف ابزار و بدن و... مورد پذیرش واقع شد، نیاز به امدادهای 
الهی آشکار می گردد. بنابراین وجه تربیتی در این مسئله توجه به این نکته است که مربی می 
بایست ضعف های متربی خود را به خوبی شناخته و در مواقع لزوم و نیاز ، از وی به اشکال 

و در حال یاری رساندن او را به جهات تربیتی دیگری متذکر نماید:  مایدتگیری نمختلف دس
اْئَةٌ صَابِرةٌَ » :چنانکه خداوند در آیه شریفه نكُم مِّ الَانَ خَفهفَ اللَّهُ عَنكُمْ وَ عَلِمَ أَنه فِیكُمْ ضَعْف ا  فإَِن يَكُن مِّ
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نكُمْ ألَْ  ُ مَعَ الصهبيِنَ واْ ألَْفَیِن بِإذْنِ اللَّهِ فٌ يَ غْلِبُ يَ غْلِبُواْ مِائَْ تَیِن  وَ إِن يَكُن مِّ (  به مسئله لزوم صبر 66)انفال:« وَ اللَّه
 یافت امداد الهی اشاره می نماید.برای در

 
 روش ایجاد آرامش و قوت قلب ب( 

این روش تربیتی که برخواسته از مسئله اعطای شرح صدر و نزول سکینه  است، روشی است 
به وسیله آن به تقویت روحیه متربی می پردازد . چنانکه خداوند با این روش از سویی  که مربی

به ابراز محبت نسبت یه رسولان خودو مومنان پرداخته و از سوی دیگر به همدلی در مسیر با 
این مسئله معیت و همراهی همیشگی خداوند در بعد تربیت تکوینی را می  آنان اشاره دارد.

وم همراهی و حرکت گام به گام مربی با متربی خود منجر می شود. بنابراین امر رساند و به لز
تربیت را از امری اعتباری و قرار دادی خارج نموده آن را به امری حقیقی و با جهات ارتباطی 

 خاص بین دو طرف بدل می نماید. 

 
 روش پشتیبانی و حمایتگری به موقعج( 

شریفه ای که پشتیبانی و حمایتگری خداوند را در امور رزم و مربی می تواند با اتکا به آیات 
غیر آن به نمایش می گذارد، متربی را در نزاع با نفس خویش در انجام یا مقابله با امور شهوانی 
و کشمکش های درونی و عاطفی، نیاز به ابزار و لوازم خاص برای پیشرفت و ..یاری و حمایت 

این حمایت هابه گونه ای نباشد که جهات تربیتی و اختیار فرد را نماید . البته باید توجه داشت 
و اشراق،  شده در بحث تربیت از طریق الهام تحت الشعاع قرار دهد. چنانکه در آیات مطرح
( املا به جا و به میزان مناسب 40-37؛ طه : 7حمایتگری خداوند از مادر موسی )ع( )قصص:

. بنابراین حمایت های بیش از حد مربی گاه او است امر به صورت اختیاری توسطجهت انجام 
 می تواند نتایج عکس آنچه مورد انتظار والد است را به همراه داشته باشد. 

 
 د( روش بشارت و تشویق 

بر مبنای روش خداوند در بشارتهای خاص به اهل ایمان در خواب و بیداری، که نمونه های آن 
و بشارت مربی دست یافت. همانطور که بشارت به عطایا  بیان گردید، می توان به لزوم تشویق

و مواهب خاص، توسط خداوند در وجود انسان کشش ایجاد می کند، مربی نیز می تواند با 
تشویق های مستمر و به جا، به ایجاد انگیزه در وجود متربی خود اقدام نماید. این بشارت ها در 

نسان ها را در بر می گیرد. گاهی برای عموم سراسر آیات قرآن دیده می شوند و همه طیف ا
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انسان ها از خوراکی هاو طعام بهشتی سخن می گوید و گاه وعده جنتی به نفوس مطمئنه می 
دهد و یا آنان را به دریافت اجر از نزد خود بشارت می دهد . بنابراین می توان اینگونه برداشت 

یق و بشارت است گاه تشویق های مادی و نمود که انسان در هر سطح و مرتبه ای نیازمند تشو
 دنیوی و گاه بشارتهای اخروی و معنوی. 

 
 تربیت اخص .4-3

انبیاء و اولیاء الهی و دریك کلام صالحین، مشرف به این نوع از تربیت هستند چرا که خداوند 
و عنایت خاصی  (  این تربیت رحمت196)اعراف: «وَ هُوَ يَ تَ وَله الصهالَِِین»ولی مطلق آنان است: 

است که خدای سبحان نسبت به اولیاء خاص خود داشته و نسبت به سایر مومنین آن را اعمال 
( ارکان تربیتی ذکر شده در این مرتبه فارغ از ترتب 151ش، ص1370 )جوادی آملی، نمی کند

 و مرحله بندی قید شده اند.
 

 ص الهیتربیت تکوینی از طریق درک اسماء فعلی و جذبات خا .4-3-1
در این مرتبه خداوند انوار و جذبات خاصی از خود راشامل حال انسان نموده و از طریق درک 
اسماء فعل، قلب او را به نور معرفت خویش روشن می گرداند. ادراک اسماء فعلی و شهود 
حقیقت توحید افعالی، انسان را وارد مرحله جدیدی از تربیت تکوینی الهی می گرداند. خداوند 
انسانی که هنوز به ادراک این انوار موفق نگردیده را فردی بی جان و میته می داند که از مسیر 

نَاهُ »هدایت به دور است و به خاطر این دوری، از حیات حقیقی بی بهره است:  ت ا فأََحْیَ ی ْ  او مَن كاَنَ مَی ْ
موارد  چونهمسران به حقایق مختلفی ( دریافت این نور در کلام مف122انعام:)« وَ جَعَلْنَا لَهُ نوُر ا ..

 :آمده است ذیل
 .. معرفت به حقیقت وجود خود و خدای خود1
. ازدیاد محبت نسبت به خداوند تا جاییکه هیچ محبت دیگری هم ردیف  آن نخواهد 2

 .(165)بقره:« وَ الهذِينَ آمَنُوا أَشَدُّ حُبًّا للَّهِ »بود: 
گشودن آفاق روحی و دریافت اشراقات دائمی در . گشوده شدن ابواب معرفت الهی و 3

 .(311، ص 9ق، ج1419قلب و فکر )فضل الله، 
. دریافت حقیقت قرآن و رسیدن به علمی که باعث حیات حقیقی است )طوسی، بی تا، 4

 ( می باشد.260، ص 4ج
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ق، 1415)فیض کاشانی،  . ادراک نور ولایت و معرفت امامی که حجت خداوند است5
 .(154، ص 2ج

. دریافت مرتبه ای خاص از حیات که قوای مدرک و متحرک از آن پیروی می کنند و 6
 .(97، ص3نوری از خارج همراه آن است )حقی بروسری، بی تا، ج

( و یا نور علم و ایمان که 477، ص 3ش، ج1371 . دریافت نور حکمت و ایمان )میبدی،7
ده و برای آنها به خداوند دلالت می کند )ابن عجیبه، به وسیله آن مردم را به یاد خداوند تذکر دا

 (. 166، ص 2بی تا، ج
دریافت این انوار، جزای فردی است که پس از مرتبه تربیت تکوینی عام و خاص خود را 
در سایه توجهات خاص خداوندی قرار داده و از باران رحمت گسترده الهی به واسطه ایمان و 

 (97دیگری از حیات راه یافته است )نحل:عمل صالح خویش به مرتبه 
 
 مقام قرب نوافل و ظهور اوصاف الوهیت در عبد . 4-3-2

خداوند از طریق به ظهور رساندن اوصاف خود در وجود فرد ولی، اوصاف بشریت را از وی 
زائل  و او را به خدایی دیدن و شنیدن عادت می دهد. در روایت معروف به قرب نوافل در 

تُهُ كُنْتُ إِذا  سََْعَهُ الهذِي يَسْمَعُ »... ومنین آمده است: وصف مقام م إِنههُ لیََ تَ قَرهبُ إِلَِه بِِلنهافِلَةِ حَتَّه أُحِبههُ فإَِذَا أَحْبَ ب ْ
تُهبهِِ وَ بَصَرَهُ الهذِي يُ بْصِرُ بِهِ وَ لِسَانهَُ الهذِي يَ نْطِقُ بِهِ وَ يَدَهُ الهتِي يَ بْطِشُ بِِاَ إِنْ دَ  تُهُ وَ إِنْ سَألََنِِ أَعْطیَ ْ عبد « عَانّ أَجَب ْ

را به حدی از کمال و معنویت می رساند که آنچه دیگران نمی بینند، می بیند و آنچه دیگران 
نمی شنوند را می شنود و عمل او عمل خدایی می گردد، چنان که خداوند آنچه پیش از آن 

دست و چشم و گوش و سایر اعضا او خدایی  برایش شهودی بود را به تحقق در می آورد و
( به تعبیر امام خمینی)ره( چنین عبدی به وسیله قرب 352ص  ،2ق، ج1407می گردد. )کلینی، 

نوافل به جایی می رسد که همه امور و افعال را با مجاری ادراکی و تحریکی خداوند در مقام 
از مراتب دستیابی عبد به مقام ولایت  ظهور فعل انجام می دهد. ایشان این مقام را اولین مرتبه

کرده است  دانسته و کیفیت تحقق آن را به تفاوت اسمائی می داند که در وجود عبد تجلی
 (.14ش، ص 1378)خمینی، 

در قرب نوافل ولی به اذن خداوند در مقام فاعل قرار می گیرد و از نیروی الهی به عنوان 
ددی یه این مقام اشاره نماید چنانکه خداوند در آیات متعابزار و آلتی برای فعل خود استفاده می 

ئَةِ الطهيْرِ بإِِذْنّ»: نموده است ُ يّ عیسَى ابْنَ مَرْيَََ .....وَ إِذْ تََْلُقُ مِنَ الطِّیِن كَهَی ْ فُخُ فیها فَ تَكُونُ طَيْرا   إِذْ قالَ اللَّه فَ تَ ن ْ
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اوند به حضرت ( در اینجا خد110)مائده: « بإِِذْنّ وَ إِذْ تَُْرجُِ الْمَوْتى بإِِذْنّ وَ تُبِْئُ الَْْكْمَهَ وَ الْْبَْ رَصَ  بإِِذْنّ
  به اذن من تو خلق کردی، تو شفا دادی، تو زنده کردی. عیسی)ع( می فرماید:

این خطاب در خصوص انجام امور توسط عیسی )ع( وجود مقام وساطت وی راتوسط 
؛ 453، ص 4ق، ج1408  وی به اثبات می رساند )گنابادی، قرب نوافل در امورات تکوینی برای

، ص 6بی تا، ج ؛ آل غازی،348، ص 3ش، ج1336؛ کاشانی، 404، ص 3ش، ج1372طبرسی،
(. جوادی آملی بر اساس این آیه ، وی را مظهر اسماء عالم 579، ص 1؛ دینوری، بی تا، ج391

( محیی الموتی و مخرج الموتی 361، ص 7ش، ج 1391)جوادی آملی،  الغیب، خالق، شافی
 (. 368، ص 7ش، ج 1391هی دانسته است )جوادی آملی، ال

مَ مِنْ ذَنْبِكَ وَ ما تَََخهرَ وَ يتُِمه نعِْمَتَهُ عَلَیْكَ وَ »برخی دیگر از مفسران آیه شریفه  ُ ما تَ قَده لیَِ غْفِرَ لَكَ اللَّه
ص( انجام می شود ، از غفران آنچه در ادامه زندگی پیامبر ) را به دلیل« يَ هْدِيَكَ صِراطا  مُسْتَقِیما  

وط . همچنین مفسران در ذیل آیات مرب(86، ص1ق، ج1422دلایل این مقام دانسته اند )قونوی، 
ُ بِقَوْمٍ يُُِب ُّهُمْ وَ يُُِبُّونَهُ »: به محبت الهی مانند آیه شریفه از این مقام سخن  (54)المائدة: « فَسَوْفَ يََْتِ اللَّه

گفته اند چنانکه زمانیکه بنده به واسطه اطاعت و عبادت الهی محبوب خداوند گشته، خداوند  
إِنه اَللَّهَ تَ عَالَ يَ قُولُ: لَا يَ زاَلُ عَبْدِي يَ تَ قَرهبُ إِلَِه بِِلن هوَافِلِ مُُْلِصا  لِ حَتَّه »او را به مقام قرب نوافل می رساند: 

تُهُ كُنْتُ سََْعَهُ الَهذِي يَسْمَعُ بهِِ وَ بَصَرَهُ الَهذِي يُ بْصِرُ بهِِ وَ يَدَهُ الَهتِي يَ بْطِشُ بَِِ أُحِبههُ فَ  تُهُ وَ إِنِ إِذَا أَحْبَ ب ْ ا إِنْ سَألََنِِ أَعْطیَ ْ
 ( 36، ص1ق، ج1409)موسوی سبزواری، « اِسْتَ عَاذَنّ أَعَذْتهُ

و بی اذن خداوند کلامی بر زبان وی جاری نمی گردد.  چنین عبدی با زبان الهی سخن گفته
بنابراین کلامی که می گوید جز حق و صدق و مقصود او جز خیرخواهی نخواهد بود. از این 
رو است که آنچه اراده می کند محقق می شود وآنچه دیگران در وجود عبد مشاهده می کنند، 

تُهُ وَ »: تهای حدیث آمده استچنانکه در ان اتصاف وی به مقام استجابت دعا است، إِنْ دَعَانّ أَجَب ْ
تُه  .«إِنْ سَألََنِِ أَعْطیَ ْ

البته این مقام در مقایسه با مقامات بعدی که در طی مراحل تربیت تکوینی، عبد به آن می 
کند با بقاى حکم نفس و در قیود انانیّتش رسد مقامی ناقص است چرا که هنوز خدا را عبادت مى

خداوند «  إلِیَْكَ قالَ رَبِّ أرَِنّ أنَْظرُْ »: به خداوند فرموده حضرت موسی )ع(چنانکه زمانیک قرار دارد،
این از آن جهت است که هنوز به طور کامل از حدود . (143)أعراف :  «لَنْ تَرانّ » به او فرمود:

شأن  نفس و قیودش خارج نشده و حجاب انّیّت را از خودش برنداشته است بنابراین داراى
 مواصله و مشاهده خداوند نخواهد بود. 
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 تربیت تکوینی به واسطه مقام فتح قریب .4-3-3
فتح باب قلب و ظهور معارف الهی در آن در کلام عرفا به معنای فتح قریب و مطابق آیه شریفه 

رِ  وَ أُخْرَى» نَ اللَّهِ وَ فَ تْحٌ قَريِبٌ  وَ بَشِّ ش، 1387آمده است )خمینی،   (13)صف:« الْمُؤْمِنِینتُحبُّونهاَ  نَصْرٌ مِّ
(. بنابراین فتح قریب، عبارت است از اینکه خداوند از طریق این فتح، فرد را مورد 342ص 

تربیت خاص قرار داده ، به تائیدات ملکوتی و نزول انوار خاص این مرتبه )ابن عربی، بی تا، 
ُ نوُرُ السهماواتِ وَ الَْْرْضِ »(، اجازه درک حقیقت آیه شریفه 338، ص 2ج را به وی عطا ( 31)نور: «اللَّه

، ص 9)حقی بروسری، بی تا، ج نموده، صفات ظلمانی انسانی وی را به صفات نورانی الهی
( تبدیل و او را موفق به تسلط و تصرف در تمام قوا و 338، ص 2؛ ابن عربی، بی تا، ج510

( خویش نموده که همان رسیدن 283، ص 12ش، ج1362 ن،مشاعر بدن و استیلاء بر طبیعت )امی
به حقیقتهای تجلیات صفاتی و مقام رضا و تسلیم و درک اسماء و صفات الهی و رویت وشهود 

( است که جملگی حکایت از مراتب خاصی 579، ص 3حیات ابدی وجود )قشیری، بی تا، ج
 از تربیت تکوینی خداوند نسبت به انسان مومن دارد. 

نمونه دستیابی به این دو مقام اخیر در زندگی اصحاب کهف قابل پیگیری است. به عنوان 
 مثال:

من لدنك و رشد ویژه در عبارت   . درخواست رحمت خاص ایشان به دلیل وجود عبارت1
ه علت رسیدن به مقام اضطرار ( از خداوند ب10)کهف: «رَبهنا آتنِا مِنْ لَدُنْكَ رَحَْْة  وَ هَیِّئْ لنَا مِنْ أمَْرنَّ رَشَدا  »

( 460، ص 2ق، ج1408که این رحمت و رشد گاهی بخاطر دریافت علم شهودی )گنابادی، 
بی تا،  )ابن عجیبه، گاهی به گشایش ابواب خاص معرفت و گاهی به ایصال به مطلوب حقیقی

 ( تفسیر شده است.251، ص 3ج
یَةٌ آمَنُوا بِرَبِِِّمْ وَ زدِْنَّهُمْ هُدى  إِنههُ ». افزایش هدایت پس از ایمان بنابر عبارت 2 ( 13)کهف:« مْ فِت ْ

نْ أمَْرنََِّ مَا »که از آن به نور ویژه به عنوان نور بصیرت و یقین مانند آیه  نَا إلِیَْكَ رُوح ا مِّ وَ كَذَالِكَ أوَْحَی ْ
صِرَاطٍ  ا نههدِى بهِِ مَن نهشَاءُ مِنْ عِبَادِنََّ وَ إِنهكَ لتَهَدِى إِلَ كُنتَ تَدْرىِ مَا الْكِتَابُ وَ لَا الْايَاَنُ وَ لَاكِن جَعَلْنَاهُ نوُر  

بی تا،  ؛ آل غازی،342ص  2ج  ش،1391( تعبیر شده است )جوادی آملی، 52)شوری:« مُّسْتَقِیمٍ 
( که هدایت و اعطای نور در مقام بسیار والای عبودیت  و هدایت به صراط 166، ص 4ج 

 هی است.که تنها شامل حال بندگانی خاص می گردد.مستقیم ولایت ال
مَنْ يَُْرجُْ مِنْ بَ یْتِهِ مُهاجِرا  إِلَ اللَّهِ ».. . هجرت آنان از سرزمین  کفر و شرک که از آن بنابر آیه 3

از خانه شرک و بیت ( تعبیر به هجرت 100)نساء: «وَ رَسُولِهِ ثُُه يُدْركِْهُ الْمَوْتُ فَ قَدْ وَقَعَ أَجْرهُُ عَلَى اللَّه 
(. ادراک موت در این 45، ص 2بی تا، ج  مظلم نفس به سوی ولایت الهی شده است )آل غازی،
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آیه مطابق با عنایت خاص الهی در اتفاق خواب طولانی تعبیر شده است که به دنبال آن عنایتی 
)گنابادی، « أَجْرهُُ عَلَى اللَّه فَ قَدْ وَقَعَ »: چرا که در انتهای آیه می فرماید خاص شامل حال آنان می شود

 (47، ص 2ق، ج 1408

 
 تربیت تکوینی از طریق واسط فیض قرار دادن و ظهور کرامات .4-3-4

مرتبه دیگر تربیت تکوینی واسطه قرار گرفتن عبد بین حق و خلق است. بالاترین درجه وساطت 
گردد. معصوم بدون واسطه با  از آن انسان کامل ومراتب پایین تر آن به اولیاء الله مربوط می

ملکوت اعلی در ارتباط است و فرد ولی با اتصال به او از توانایی تصرفات تکوینی در عالم 
قاَلَ الهذِى عِندَهُ »: سر می زند. درسوره نمل آمده است برخوردار و کرامات و خوارق عاداتی از وی

نَ الْكِتَابِ أَنََّ ءَاتیِكَ بهِِ قَ بْلَ أَ  ( در این آیه، بهره مند بودن از علم کتاب 40نمل: « )ن يَ رْتَده إلِیَْكَ عِلْمٌ مِّ
توسط آصف بن برخیا که وزیر سلیمان و وصی او بوده و جزء معصومین نیست، حائز اهمیت 

، ص 1ق، ج 1380؛ عیاشی، 55، ص 1ش، ج 1367 ؛ قمى،229، ص 1ق، ج1407 است )کلینى،
ق، 1416 ؛ بغوى،223، ص 7ش، ج1371لاعظم دانسته )میبدی، (. برخی علم کتاب را اسم الله ا52
( و آن را نمونه ای برای غلبه علم و حکمت 350، ص 6؛ حقی بروسری، بی تا، ج505، ص 3ج

)میبدى،  بر قدرت طبیعت می دانند چرا که حکمت عاصف بر قدرت عفریت غلبه کرده است
، ص 4ق، ج 1418؛ بیضاوی،  367، ص 3ج ق، 1407 ؛ زمخشری،222، ص 7ج ش، 1371
161  .) 

عالم و در نتیجه به بعضی از قدرت هایبرخی آورده اند که نفس به سبب علم زنده شده 
، ص 5ق، ج 1412 )قطب، هستی متصل شده که منجر به  صدور امور خارق العاده می گردد

ج  ق،1407؛ زمخشری،222ص  7ش، ج 1371؛ میبدی،240، ص 6ق، ج 1420 ؛ اندلسی،2641
، 14ق، ج 1422(. بسیاری نیز آن را دال بر اثبات کرامات عبادالله دانسته اند )قونوی، 367، ص 3

 (.232، ص 7ش، ج1371؛ میبدى،352، ص 6؛ حقی بروسری، بی تا، ج393ص 

ذْعِ النهخْلَةِ تُس» قرآن کریم در بیان زمان تولد حضرت عیسی )ع(  می فرماید : اقِطْ وَ هُزّيِ إلِیَْكِ بِِِ
( بنابر نظر مفسران، ثمره دادن درخت خشکیده به برکت تکان دادن 25)مریم:« عَلَیْكِ رُطبَا  جَنِیًّا

حضرت مریم س و مشاهده اینکه چگونه درخت خشکیده قادر به دادن خرمای تازه می شود، 
ص  ،16کرامتی برای  وی بوده که به دلیل قوت یقین و مرتبت اوست )ابن عاشور، بی تا، ج 

( و بنابر اینکه خداوند به وی امر به جنباندن درخت خشکیده را داده و او را واسطه در افتادن 28
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رطب از درخت نموده است، وجود وی به عنوان واسط در مسیر وصول فیض خوانده می شود 
؛ ر.ک گنابادی، 790، ص 7ق، ج 1372؛ طبرسى،349، ص 5و ج 67، ص3ق، ج1419)فضل الله، 

، طبرسی، 103، ص 3ش، ج1362؛ امین،215، ص 2ش، ج1336؛ کاشانی، 260، ص1ق، ج1408
؛ 348، ص 1؛  ابن عجیبه، بی تا، ج29، ص 2؛ حقی بروسری، بی تا، ج 739، ص 2ش، ج1372

 (.124، ص 3ق، ج1420؛ اندلسی، 15، ص 2ق، ج1418بیضاوی،

( دریافت طعام 37آل عمران:«) الْمِحْرابَ وَجَدَ عِنْدَها رزِْقا  كُلهما دَخَلَ عَلَیْها زكََريّه ».. همچنین در آیه 
الهی به عنوان کرامتی برای مریم )س( ذکر شده وبنابر آن، نقش واسطگی وی دراین مقام اثبات 

 (.208، ص 8ق، ج 1420. فخر رازى، 173، ص 3ق، ج 1417)طباطبائی، می گردد
 
 قام واسطه فیض کن فیکونتربیت تکوینی از طریق رساندن به م. 4-3-5

بالاترین مقامی که خداوند با تربیت تکوینی خود انسان را به آن رسانده است، مقامی برای 
ع( و کمل اولیاء الهی است که خداوند به ولی کامل خود قدرت و توانایی در فعل معصومین)

دارا می شود. از این  اعطا نموده که او به اذن الهی، توانایی هر گونه تصرف در عالم امکان را 
که مقامی فوق مقام قرب نوافل بوده چرا که قرب فرائض مقام تعبیر به قرب فرائض می شود.

نوافل خداوند آله و بنده  عبارت از آن است که بنده آلت  می باشد و خداوند فاعل و در قرب
خداوند، سمع و بصر  (.  به این معنا که بعد از اینکه1314، ص2فاعل می باشد)تهانوى، بی تا، ج

 (112ش، ص1381)آشتیانى،  مع و بصر و ید و قدرت حق می گردداو بود، او س
امام خمینی قرب فرائض را فنای کامل می داند که آن با ولایت کلیه آشکار می شود و در 
این مقام خودیت عبد نابود شده و بنده در رتبه فرشتگان مهیمه در آید که اگر بنده لیاقت و 

گی برگرداندن را داشته باشد آن گاه عنایت خداوند شامل او می شود و او را به وجود شایست
 (.114و  112ش، ص 1368خود بازمی گرداند )خمینی، 

این مقام در آیاتی که مسئله معجزات انبیا در آنها مطرح می گردد، و وجود نبی واسط تجلی 
از  درخواست حضرت ابراهیم )ع(چنانکه در ماجرای قدرت خداوند است، تبیین شده است. 

( خداوند به وی امر به گرفتن پرنده 260خداوند جهت مشاهده کیفیت زنده شدن مردگان )بقره: 
و جزء جزء کردن و صدا زدن آنها نمود و وجود وی را واسطه ای برای فیض احیاء و زنده 

 ساند. )طباطبایی،نمودن مردگان قرار داد که در حقیقت مقام کن فیکونی برای وی را می ر
 ( 367، ص 2ق، ج1417
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وَ  فَ لَمْ تَ قْتُ لُوهُمْ وَ لكِنه اللَّهَ قَ تَ لَهُمْ وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لكِنه اللَّهَ رَمى» همچنین خداوند می فرماید :
یعٌ عَلِیمٌ  َ سََِ (  در این آیه شریفه مفسرین صراحت کلام 17:  )انفال« لیُِ بْلِيَ الْمُؤْمِنِیَن مِنْهُ بَلَء  حَسَنا  إِنه اللَّه

خداوند در انتساب فعل به خود را دلیلی بر مقام قرب فرائض دانسته اند چرا که با اینکه به ظاهر 
فاعل عبد است اما خداوند آن را حرکتی از جانب خویش معرفی نموده است پس در این مقام 

، 4ش، ج1383حرکت از خداوند است)قرائتی،دهد، در واقع آن اگر عبد حرکتى نیز انجام مى
 (.291ص 

در روایاتی مانند سبز شدن محل نشستن وی )طباطبایی، خضر نبی )ع(، حیات بخش بودن 
؛ 645، ص 3ش، ج1374؛ بحرانی،103، ص 15ش، ج1372؛ طبرسى،488، ص13ق، ج1417
، ص 5بی تا، ج ؛ میبدی، 252، ص 3ق، ج1415 ؛ فیض کاشانی، 145، ص5ش، ج1385مغنیه،
( و زنده شدن ماهی 287، ص3؛ ابن عجیبه، بی تا، ج 267، ص 5؛ حقی بروسری، بی تا ج 718

ق، 1421،سیوطی، 332و  330، ص 2ق، ج 1380؛ عیاشی،472، ص 2ش، ج 1374مرده )بحرانی،
( و همچنین اجازه خداوند به ورود آن حضرت در امور تکوینی مانند سوراخ 229، ص 4ج 

 ( مسئله تسخیر باد358، ص5ش، ج1336 )کاشانی، کشتی و وارد نشدن آب به درون آننمودن 
( 18و  16تعلیم منطق الطیر، شنیدن صدای مورچه )نمل:  (12-13)سبا: ( و جنیان81) انبیاء:

ن حضرت توسط حضرت سلیمان)ع( بازگشتن بینایی از دست رفته حضرت یعقوب)ع( با پیراه
(؛ مسئله یدَ بَیْضاء 10)نمل:  ها شدن عصای حضرت موسی)ع(اژد ،(96یوسف)ع()یوسف : 

پیامبر اسلام )ص( و سایر معجزات مطرح در ذیل آیات مربوط  (1-2( ، شق القمر )قمر: 22)طه: 
؛ ابن عاشور، بی تا، 278، ص:1؛ آل غازی، بی تا، ج567، ص: 3دینوری، بی تا، ج :به آن )ر.ک

؛ کاشانی، 419، ص 13ش، ج1362؛ امین،262، ص 9ج ؛ حقی بروسری، بی تا،162، ص 27ج
( مانند از جا کندن درخت و  346، ص12ش، ج1364؛ طیب اصفهانی،93، ص 9ش، ج1336

  (282ق، ص 1414سخن گفتن آن با ایشان. )شریف الرضى،
نمونه های قرآنی  و روایی اراده کن فیکونی نبی می باشد که موجب تصرفی در همگی 
ردیده و به اذن الهی روال عادی امور از مسیر طبیعی خود خارج شده است. اعطای عالم امکان گ

مقام وساطت فیض، آن هم در حد و درجه کن فیکونی، والاترین نوع از تربیت تکوینی خداوند 
است. به این معنا که خداوند از طریق عواملی تکوینی، نبی و ولی خود را به حدی از ولایت و 

ه وی در زمین کارهای الهی انجام می دهد و هدایت و امورات بندگان را وساطت می رساند ک
 سرپرستی می کند که این حقیقت مقام قرب فرائض است که در ابتدا به آن اشاره شد.  
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 اخص روش های تربیتی. 4-3-6
 الف( ایجاد محبت در سایه بصیرت افزایی و حکمت

در بحث اول از مرحله تربیت تکوینی اخص، بیان شد که خداوند در این مرحله انسان را به 
گونه ای خاص با نور معرفت خود آشنا می کند تا جاییکه وجود فرد را به وسیله این نور جان 
و حیات مضاعفی می بخشد و از کیفیت تحقق افعال الهی آشنا می گرداند. آشنایی با فعل خداوند 

یل حکمت آمیز آنها بصیرت حقیقی را در وجود فرد می افزاید واین افزایش معرفت و و دلا
دریافت نور حقیقت است که پایه محبت و انس ویژه ای با وجود معبود می گردد. بر همین 
اساس یکی از روش های تربیتی که می تواند بعد از رسیدن متربی به حد خاصی از شعور و 

 و مربی قرا گیرد. عقلانیت، مورد توجه ولی 
در این روش مربی می بایست با ایجاد آگاهی و بصیرت نسبت به امور در جریان پیرامونی، 
متربی را از شرایط و دلایل انتخاب ها و تصمیم ها اگاه سازد و با تکیه بر ایجاد معرفت، از وی 

میم گیری های نظرخواهی نموده و او را به آرامی و کم کم آماده ورود در عرصه های جدی تص
کلان زندگی نماید. لذا می تواند در موارد ممکن، متربی را مورد مشورت خویش قرار داده و به 
نظرات او اعتماد نماید. لذا آموزش نگاه حکمت آمیز به وقایع و فراتر رفتن از حد ظاهر بینی 

وزه اندیشه در امور لازمه این روش تربیتی است. حکمت علمی است که می توان با آن هم درح
و هم در حیطه عمل به واقع و حق نائل شد. راغب اصفهانی آن را معرفت افضل اشیا با افضل 

)راغب اصفهانی،  علوم می داند و درباره انسان آن را شناخت موجودات و افعال نیك دانسته است
 باب حکم(. 

رامون خود این شناخت سبب ساز و زمینه ای برای داشتن تسلط بیشتر بر خودو امور پی
گردیده و درنتیجه باعث ایجاد محبت نسبت به  خالق ، خود و اطرافیان می گردد. لذا باعث 
ایجاد روحیه رضا  و تسلیم شده و متربی را از افتادن در ورطه خطرات اجتماعی و آسیب های 

 ناشی از عدم رضایت عقلانی نسبت به امور باز می دارد. 

 
 روش تربیت مسئولیت دهی ب( 

ق موارد مطرح شده در ابتدای تربیت تکوینی اخص، خداوند از طریق به ظهور رساندن طب
اوصاف خود در وجود فرد ولی، اوصاف بشریت را از وی زائل و او را به خدایی دیدن و خدایی 
شنیدن عادت می دهد. در این مرحله دست و پا و دیگر اعضا و جوارح فرد، کار الهی می کند. 

دا درخواستی داشته باشد خداوند اجابت می نماید .این بدان معناست که همچنین اگر از خ
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خداوند اجازه پذیرش مسئولیت را در ابعاد مختلفی به انسان می دهد. البته اگر انسان مراحل 
پیشین تربیت را به خوبی سپری کرده باشد و قابلیت پذیرش این رتبه را در خود ایجاد نموده 

دست برای خداوند کار می کند، چشم خدایی میبیند و وجود انسان باشد. لذا در این مقام 
 جملگی به امور الهی اشتغال می یابند. 

بر اساس این حقیقت، می توان اینگونه نتیجه گرفت که اگر خداوند که تفاوت رتبی و 
وجودی او با انسان قابل قیاس نیست، به انسان اجازه به عهده گرفتن امور مربوط به خود و 

گران را می دهد، لذا والدین و مربیان با اتکا به این حقیقت لازم است پس از طی مراحل دی
خاص تربیتی،به متربی مسئولیت داده، او را در حد توان، تکلیف به انجام مسئولیت های فردی 
خویش نمایند . چنانکه خداوند با اعطای این مقام که برخواسته از محبت او به این فرد است، 

فاعل امور الهی خویش قرار می دهد، لذا متربی باید کارگذار و مجری دستورات مربی او را 
 باشد. 

 
 روش تربیت جانشینی ج( 

این روش تربیتی مبتنی بر مقام واسطه گری مطرح شده در تربیت تکوینی اخص است . آنجا که 
ر انجام امورات عبد توسط خداوند به عنوان واسطه فیض انتخاب شده و با عنایت الهی قدرت ب

او را دارا است. این مقام در ابتدای راه آثاری مختصر و در ادامه آثار جدی تری را شامل می 
شود ک نمونه های انها مورد بحث قرار گرفت . دراین مرحله، خداوند فرد را به عنوان جانشین 

خلیفة اللهی در خوددر زمین و کسی که از مقام ولایت برخوردار است، معرفی می نماید و مقام 
است . لذا مربیان بر  آیات قرآن حد اعلی این حقیقت خواهدبود که از آن انبیا و معصومین )ع(

اساس این مبنای تکوینی، می توانند فرد متربی را در حد توان او، و در غیاب یا حضور خود، به 
سایه انجام امور در  عنوان جانشین خود معرفی و امور مختلف را به وی واگذار نماید تا فرد در

 حد غایت وسع خود، ظرفیت های وجودی خویش را افزایش دهد. 

 
 نتایج تحقیق

تربیت تکوینی خداوند بر اساس معیت خداوندی، امری حقیقی و محصول تصرف در  .1
 بواطن امور است و نه مسئله ای ظاهری و اعتباری مانند نظام های تربیتی ساخته انسان.
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مراحل تربیت تکوینی بر مبنای مراتب ولایت تکوینی قابل تقسیم بندی در سه مرحله  .2
مراتب تربیت  (ع)ی عام و خاص و اخص می باشد. بنابر آیات قرآن و روایات معصومین 

عنوان تربیت  از طریق اعطای عقل بالقوه، تربیت فطری، تربیت از طریق مشیت  4تکوینی عام در 
 روزی و تربیت از طریق تقدیر شرایط زندگی و مرگ  قابل تبیین است.تکوینی تعیین رزق و 

روش های تربیتی قابل استخراج از مرحله تربیت تکوینی عام عبارتند از : روش تربیت  .3
عقلانی بر مبنای اعطای عقل بالقوه، توجه به لزوم زمینه سازی و ایجاد بستر مناسب  ونیز توجه 

لزوم توجه به جهات  ت فطری،یادآوری مداوم نعمت ها،به احساسات فطری بر مبنای تربی
تکوینی امور و امتحان و ابتلاءبرای مشیت تکوینی تعیین رزق و روزی و توجه به مرگ اندیشی 

 و مشاهده نتیجه اعمال برای تربیت از طریق تقدیر شرایط زندگی و مرگ. 

انواع امدادهای  نوع تربیت است. تربیت از طریق 4مراتب تربیت تکوینی خاص شامل  .4
غیبی ، تربیت از طریق اعطای شرح صدر و تربیت از طریق ایجاد سکینه در دل  و تربیت از 

 طریق الهام و اشراق 

روش های تربیتی ذیل مرتبه  تربیت تکوینی خاص عبارتند از: پذیرش و شناخت نقاط  .5
 تشویق ضعف، ایجاد آرامش و قوت قلب،  پشتیبانی و حمایتگری به موقع، بشارت و

تربیت تکوینی اخص شامل تربیت از طریق درک اسماء فعلی و جذبات خاص الهی،   .6
تربیت تکوینی به واسطه مقام فتح قریب، تربیت تکوینی ازطریق واسط فیض قرار دادن و ظهور 

 کرامات، تربیت تکوینی از طریق رساندن به مقام واسطه فیض کن فیکون می باشد.

ایجاد محبت در سایه بصیرت افزایی و  رتبه عبارتند از:روش های تربیتی ذیل این م .7
 .مسئولیت دهی و جانشینی حکمت،
 
 نامه:کتاب

 .میقرآن کر

 .، قم: بی ناشرحی بر زاد المسافرش(، 1381الدین، )آشتیانى، جلال

 .الترقی، دمشق: بیان المعانیالقادر، )بی تا(، آل غازی، عبد

 .، بیروت: دار الکتب العلمیهالمعانى فى تفسیر القرآن العظیمروح (، ق1415)آلوسى، محمود، 

 ، قم: مؤسسة إسماعیلیان.النهایة فی غریب الحدیث و الأثرق(، 1409ابن أثیر جزری، مبارک بن محمد )

 .جامعه مدرسین حوزه علمیه قم :، قمالتوحیدش(، 1398محمد بن علی، ) ابن بابویه،
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 .بی نا :، بی جاالتحریر و التنویرابن عاشور، محمد بن طاهر، )بی تا(، 

 .، قاهره: حسن عباس زکیالبحر المدید فی تفسیر القرآن المجیدابن عجیبه، احمد، )بی تا(، 

 .، بیروت: دار الاحیاء التراث العربیتفسیر ابن عربی )بی تا(، ،ابن عربی، محی الدین

، بیروت: دارالکتب المحرر الوجیز فی تفسیر الکتاب العزیزق(، 1413، )، عبدالحق بن غالبابن عطیه

 .العلمیه

 .، قم: مکتبه الاعلام الاسلامیمعجم مقاییس اللغةق(، 1404ابن فارس، أحمد بن فارس، )

 .صادر بیروت: دار ،لسان العربق(، 1414بن مکرم، ) ابن منظور،  محمد

، قاهره: الهیئه الاشارات؛ تفسیر صوفی کامل للقرآن الکریم لطایف)بی تا(،  ،، ابوالقاسمابن هوازن 

 .المصریه العامه للکتاب

های اسلامی ، مشهد: بنیاد پژوهشروض الجنان و روح الجنانق(، 1408) ابوالفتوح رازی، حسین بن علی،

  .آستان قدس رضوی

 .: دار الفکر، بیروتالبحر المحیط فی التفسیرق(، 1420محمد بن یوسف، )اندلسی، حیان ابو

 .، اصفهان: نشاطمخزن العرفان در تفسیر قرآن مجیدش(، 1362امین، سیده نصرت، )

  .، تهران: مدرسهنگاهی دوباره به تربیت اسلامیش( 1391باقری، خسرو، )

 .، قم: مؤسسه بعثهالبرهان فی تفسیر القرآنش(، 1374، )بحرانی، هاشم بن سلیمان

  .الکتب الإسلامیة، قم: دارمحاسنالش( 1371محمد، ) برقى، احمد بن

 .، بیروت: دار الفکرمعالم التنزیل فی التفسیر و التاویل، ق(1416محمد )بغوى، ابو 

 .، بیروت: دار احیاء التراث العربیانوار التنزیل و اسرار التاویل ق(،1418بیضاوی، عبدالله بن عمر، )

 .بوستان کتاب :، قمالمعارف قرآن کریمدایرة ش(، 1382پژوهشکده فرهنگ و معارف قرآن، )

  .، قم: دار الکتاب الإسلامیغرر الحکم و درر الکلمق(، 1410تمیمى آمدى، عبدالواحد بن محمد، )

  .، بیروت: مکتبه لبنان ناشرونکشاف اصطلاحات الفنون و العلوم، تهانوی، محمد علی بن علی، )بی تا(

 .، قم: اسراءقرآن ولایت درش(، 1370) ، عبدالله،جوادی آملی

 .، قم: اسراءشمیم ولایتش(، 1388) ، عبدالله،جوادی آملی

 .تهران: خانه کتاب ،تفسیر تسنیمش(، 1391) ، عبدالله،جوادی آملی

 .، بیروت: دار احیاء الراث العربىتاج اللغه و صحاح العربیهق(. 1387) ، اسماعیل بن حماد،جوهری
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 .، بیروت: بی ناتاج العروس من جواهر القاموس، ق(1414حسینی زبیدی، محمد مرتضى، )

 .، بیروت: دارالفکرتفسیر روح البیانحقی بروسوی، اسماعیل، )بی تا( 

هاشم رسولی محلاتی، قم: مؤسسه  :، تحقیقتفسیر نورالثقلینق(، 1412) حویزی، عبد علی بن جمعه،

 .اسماعیلیان

 .، قم: دفتر تبلیغات اسلامیالحکمتعلیقات علی شرح فصوص ، ش(1368خمینی، روح الله، )

 .موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی: ، تهرانصحیفه امام خمینیش(، 1374خمینی، روح الله، )

، تهران: موسسه تنظیم سر الصلاة )معراج السالکین و صلاة العارفین(ش(، 1378)خمینی، روح الله، 

 .امام خمینی آثار نشر و

 .، قم: موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینیچهل حدیثش(، 1387) خمینی، روح الله،

، بیروت: تفسیر ابن وهب المسمی الواضح فی تفسیر القرآن الکریمالله بن محمد، )بی تا(، دینوری، عبد

 .دارالکتب العلمیه

 .، بیروت: دارالعلم الدارالشامیةالمفردات فی غریب القرآنق(، 1412راغب اصفهانی، حسین بن محمد، )

 .: دار الفکر، بیروتتفسیر الوسیطق(، 1422ى، )ى، وهبة بن مصطفزحیل

 .، بیروت: دار إحیاء التراث العربیالکشافق(، 1407) ، محمود بن عمر،زمخشری

 .، تهران: بی نافرهنگ معارف اسلامىش(، 1373) سجادى، جعفر،

  .انتشارات زوار :تهران ،کلیات سعدیش(، 1382سعدی، مصلح الدین، )

 .، بیروت: داراحیاء التراث العربیالدر المنثور فی التفسیر المأثورق(، 1421، )جلال الدینسیوطی، 

 .، بیروت: دارالفکرالمزهر فی علوم اللغة و أنواعها ،، )بی تا(سیوطی، جلال الدین

 .الله مرعشی نجفیآیت کتابخانه، قم: أقرب المواردق(، 1403الشرتونی اللبنانی، سعید، )

 .دانشگاه تهران :ت، تهراناصول تعلیم و تربیش(، 1375) علی، شریعتمداری،

 .دارالکتاب الاسلامیبیروت: ، النظام التربوی فی الاسلامش(، 1378شریف قرشی، باقر، )

 .، قم: هجرتنهج البلاغةق(، 1414)، شریف الرضى، محمد بن حسین

انتشارات آستان قدس ، مشهد: مبانی و اصول آموزش و پرورشش(، 1369شکوهی، غلامحسین، )

 .رضوی
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، قم: نشر آثار آیت الله العظمی ولایت تکوینی و ولایت تشریعیش(، 1387صافی گلپایگانی، لطف اللّه، )

 .صافی گلپایگانی

 .شرکت سهامى انتشار :تهران ،تفسیر پرتویی از قرآن ش(،1362) سید محمود، ،طالقانى

، قم: انتشارات اسلامی جامعه مدرسین تفسیر القرآنالمیزان فی ق(، 1417طباطبایی، محمد حسین، )

 .حوزه علمیه قم

 .، قم: موسسه اهل البیت )ع(رساله الولایة(، طباطبایی، محمد حسین، )بی تا

 .: انتشارات ناصر خسرو، تهرانمجمع البیان فى تفسیر القرآنش(، 1372، )فضل بن حسن طبرسى،

 .، تهران: کتاب فروشی مرتضویینمجمع البحرش(، 1375) طریحی، فخر الدین،

 .دانشگاه تهران :، تهراناساس الاقتباس ش(،1375) طوسی، محمد بن حسن،

 .، قم: دار الثقافهأمالیق(، 1414طوسی، محمد بن حسن، )

 .الحدیث التراث العربیار، بیروت: دالتبیان فی تفسیر القرآنطوسی، محمد بن حسن، )بی تا(، 

 .، تهران: انتشارات اسلامیاطیب البیان فی تفسیر القرآنش(، 1364)طیب اصفهانی، عبدالحسین، 

 .نشر الهادى :، قمالصحیفة السجادیةش(، 1376) على بن الحسین علیه السلام،

 .، تهران: المطبعة العلمیةتفسیر العیاشی ،ق(1380عیاشی، محمد بن مسعود، )

 .رات امیر کبیرانتشا :، تهرانمکاتیب فارسی غزالیش(، 1362غزالی، محمد، )

 .انتشارات دارالقلم :، بیروتاحیای علوم دینغزالی، محمد، )بی تا(، 

 .، بیروت: دار احیاء التراث العربىتفسیر کبیر مفاتیح الغیبق(، 1420رازى، محمد بن عمر، ) فخر

 .، بیروت: انتشارات هجرتالعینق(، 1410فراهیدی، خلیل بن احمد، )

 .، بیروت: دار الملاک لطباعة و النشرمن وحی القرآنق(، 1419)فضل الله، محمد حسین، 

 .، تهران: صدرتفسیر الصافیق(، 1415) فیض کاشانی، محسن،

، قم: موسسه المصباح المنیر فی غریب الشرح الکبیر للرافعیق(، 1414فیومى، أحمد بن محمد، )

 .الهجرةدار

 .یروت: دارالشروق، بفى ظلال القرآنق(، 1412قطب، سید بن ابراهیم، )

 .، قم: دار الکتابق سید طیب موسوى جزایرىتحقی ،تفسیر قمیش(، 1367، )قمى، على بن ابراهیم
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 .، بیروت: دار الکتبحاشیه القونوی علی تفسیر الامام البیضاویق(، 1422قونوی، اسماعیل بن محمد، )

 .العلمیه

، تهران: کتابفروشی محمد فی الزام المخالفینتفسیر منهج الصادقین ش(، 1336، )، ملافتح اللهکاشانی

  .حسن علمی

 .بنیاد معارف اسلامی :، قمالتفاسیر زبدةق(، 1423) ، ملافتح الله،کاشانی

 .، تهران: دار الکتب الإسلامیةالکافیق(، 1407کلینى، محمد بن یعقوب، )

بیروت: موسسه الاعلمی  ،تفسیر بیان السعادة فی مقامات العبادةق(، 1408گنابادی، سلطان محمد، )

 .للمطبوعات

 :محمد جعفر پاک سرشت، تهرانتحقیق: ، مکاتب فلسفی و آراء تربیتیش(، 1386گوتك، جرالدال، )

  .سمت

 .، قم: موسسه فرهنگی و اطلاع رسانی تبیانکنز العمّالش(، 1387) متقی، علی بن حسام الدین،

، بیروت: دار احیاء التراث لدُرر أخبار الأئمة الأطهارالجامعة  بحار الانوارق(، 1403) باقر،مجلسی، محمد

 .العربی

دانشگاه  تهران، لایت تکوینی در قرآن با تاکید بر تفاسیر فریقین،نظام وش(، 1396محسنی،طاهره،)

 امام صادق)ع(

 .، قم: در راه حقمعارف قرآنش(، 1368مصباح یزدی، محمد تقی، )

 .، تهران: بنگاه ترجمه و نشر کتابمات القرآنالتحقیق فی کلش(، 1360مصطفوی، حسن، )

  .، تهران: صدراتعلیم و تربیت در اسلامش(، 1382مطهری، مرتضی، )

 .، قم: التمهیدعلوم قرآنیش(، 1381معرفت، محمد هادی، )

 .، قم: بوستان کتابتفسیر الکاشف، ش(1385مغنیه، محمد جواد، )

 .مطبعة الترقى، دمشق: المعانیبیان ق(، 1382)ملاحویش آل غازى، عبدالقادر، 

 .، تهران: آزادیاسرار الصلوةش(، 1372جواد، ) ،ملکی تبریزی

 .، تهران: نگاران قلمرساله لقاء الله، ش(1395جواد، ) ،ملکی تبریزی

: مرکز مطالعات م، قتربیت عقلانی در نهج البلاغه و دلالت های آموزشی آنش(، 1379ملکی، حسن، )

 .تربیت اسلامی
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 .، تهران: انتشارات امیر کبیرکشف الأسرار و عدة الأبرار(، ش1371) ،دى، رشیدالدینمیب

 .: انتشارات طهوری، تهراننگاهی به فلسفه آموزش و پرورشش(، 1375نقیب زاده، عبدالحسین، )
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