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Abstract 

The problem of sense perception in Mûllā Ṣâdrā’s philosophy has been 

drawn in such a way that makes possible two different approaches to it: 

idealistic and realistic. According to the first approach, considering the 

superiority and priority of the mind and its concepts to the external world, 

we can provide an idealistic interpretation of Mûllā Ṣâdrā’s 

epistemological system, and according to the second approach, there is a 

unity between man and the external world, according to which there is no 

preventer between man and the external world. The second approach 

implies avoiding from subjective idealism. But based on the first approach, 

the possibility of leaving the objective idealism becomes more 

complicated. In this paper, I have tried to explain the background of the 

formation of these two approaches by a descriptive-analytical method, and 

to analyze the different implications of both of those two approaches. For 

this reason, by appealing to an intra-structural solution, which is the 

ideality of the distinction between the world of objects and the world of the 

mind, I have stated the irrelevance of the challenges of objective idealism 

with the sense perception in Mûllā Ṣâdrā’s philosophical system.  
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Extended Abstract 

Introduction                                                                     

By a brief look at the epistemological system of Muslim philosophers, it 

can be wnown that “correspondence to reality” is one of their fundamental 
principles about the knowledge of the material world. This shows that by 

taking the external world as self-evident, we can consider the Muslim 

philosophers as realists. wowever, in Mûllā Ṣâdrā’s philosophical system, 
the problem of sense perception has been explained in such a way that we 

can take two different approaches to it: idealistic and realistic.  

 

..M ûllā Ṣâdrā on Sense Perception 

M_llā Ṣâdrā has two vie_s of ho_ the�sense perception is achieved in the 
mind. His famous view is that the sensory forms are originated by the soul. 

M_llā Ṣâdrā proves the power of the soul to originate the forms by proving 
the immateriality of soul. His second view is that the sensory forms 

emanate from the Forms-Giver. According to this view of sense 

perception, Mûllā Ṣâdrā considers the agent of sense perception as the 
Separate Intellect.  

     According to Mûllā Ṣâdrā, in the sense perception, after a human 
being’s contact with an external object by his senses, an effect from the 
external object is transmitted to the soul, and the soul then originates a 

form correspondent to this mental effect, or in the process of the formation 

of sensory forms the Forms-Giver plays a role. Accordingly, the immediate 

object of human perception is the form originated in the soul. Now, if we 

speak of the realism about the sense perception, it means the 

correspondence to the form which is originated by the soul or emanates 

from the Forms-Giver. 

 

2. The First Approach to Sense Perception: the Idealistic Reading 

According to the first approach, since the forms are mediated in knowing 

the world of objects, we have not a direct contact with the external and 

material world. The implication of this approach is the objective idealism. 

In Mûllā Ṣâdrā’s view, since the material world is a dispersed, spatial and 
temporal world, we know it by mediation of the forms. Therefore, based on 

the primacy and superiority of immaterial things, i.e. the forms, to material 

things, i.e. the external things, this approach tends to objective idealism. 

 

3.The Second Approach: A Realistic Reading of the Sense Perception 

According to Ṣadraean Foundations 

Considering Mûllā Ṣâdrā’s philosophical foundations and his existential  
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view of knowledge in his epistemological system, we can take a realistic 

approach to sense perception. In this approach, according to Mûllā Ṣâdrā’s 
philosophical foundations, the soul should be taken into account. Because, 

according to Mûllā Ṣâdrā, the soul is one and, by maintaining its unity, is 
present in all degrees of perception, and in any degree of perception 

becomes identical with that degree of perception. According to this view, 

there is a unity between man and the external world, according to which 

there is no preventer between man and the external world. In this way, a 

man is not only able to access the external world, but also, as if, he 

becomes the same as it. Because, in Mûllā Ṣâdrā’s view, the world is not a 
set of dispersed and multiple things, but rather it is a unified whole in 

which all the parts are in a causal chain. For this reason, the chain of the 

world is a vertical chain in which all beings end to a one ultimate cause. 

And so, Mûllā Ṣâdrā believes that the human soul can reach a degree of 

perfection in which all beings become his parts. The implication of this 

approach is to leave the subjective idealism. 

 

4. A Solution for Leaving the Objective Idealism about Sense 

PerceptionB Based on Mûllā Ṣâdrā’s Philosophical System 

In the second approach to sense perception, it was shown that by believing 

in a unity between man and the external world, Mûllā Ṣâdrā leaves the 
subjective idealism. But the challenge of objective idealism about the sense 

perception is only solvable by considering the distinction between the 

objective world and the world of the mind as an ideational distinction. 

Neglecting this point in explaining the sense perception makes us 

misunderstand Mûllā Ṣâdrā’s philosophical system and consider it as an 

objective idealism mistakenly. 

 

Conclusion 

Based on the two approaches, i.e. the idealistic and the realistic 

approaches, to sense perception in Mûllā Ṣâdrā’s philosophical system, 
which have been discussed in this paper, we can conclude that, according 

to the idealistic approach, the existential view of wnowledge in Mûllā 
Ṣâdrā’s epistemological system implies realism about the sense perception. 
In this approach, there is a unity between man and the external world, 

according to which there is no preventer between man and the external 

world. In this way, a man can not only access to the external world, but 

also, as if, he becomes the external world itself. The considerable point in 

this approach is that it only implies leaving the subjective idealism. It 

seems that, considering Mûllā Ṣâdrā’s foundations in explaining the sense 
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perception, only to leave the subjective idealism is possible and the 

challenge of objective idealism remains unsolvable. It was shown that this 

is because of neglecting the ideational distinction between the objective 

world and the world of the mind in Mûllā Ṣâdrā’s philosophical system, 
and without considering this distinction, the challenge of objective 

idealism will not be solvable. For this reason, that distinction is not 

considered as a real distinction in order to find a way for leaving the 

objective idealism. Therefore, neglecting this point in explaining the sense 

perception leads to misunderstanding Mûllā Ṣâdrā’s philosophical system 
as an objective idealism.  
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 ی درون ساختار یملاصدرا و راهکار ةدر فلسف یادراک حس  ةمتفاوت از مقول   یکرددو رو   یبررس
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 چکیده

  ة دوگان  یرتفس  ةیناست که زم  یافتهسامان    ایملاصدرا به گونه   ة در فلسف  یادراک حس  ةمسئل
رئال  آلیستییده ا م  یستیو  ممکن  آن  از  روکندیرا  طبق  حس  نخست  یکرد.  ادراک  با    یاز 

اولو  یبرتر تع  یتو  به  نسبت  از آن  و تصورات حاصل  تفس  یناتذهن  بستر    یر جهان خارج، 
مع  آلیستی یده ا نظام  رو  شودیم  یجاد ا  ییصدرا   رفتیدر  اساس  بر  وحدت  یکردو    ن بی  ی دوم 

  یکرد رو  ةانسان و عالم نخواهد بود. لازم  یانم  یکه حائل  شودیانسان و جهان خارج برقرار م
اول    یکرداست که بر اساس رو  ی در حال یناست. ا  ی ذهن  آلیسمیده ا  یفاصله از مبان  یجاددوم ا

ا از  پ  ینیع  آلیسمیده امکان خروج  م  یشتریب   یچیدگیبا  به رو  پژوهش حاضر  شودیرو  . در 
که است  این  بر  ش  تلاش  رو  ینا  گیریبستر شکل   یلیتحل  -یفیتوص  ة یوبه   یبررس  یکرددو 

با تمسک به    ،منظور  ین. به همیردقرار گ  یمورد واکاو   یکردشود و لوازم متفاوت هر دو رو
ساختار  کاریراه  اعتبار  ی،درون  تما  یهمچون  ع  میان  یزبودن  عدم    ینعالم  ذهن،  عالم  و 

 .شودیم یمترس ییدر نظام صدرا  یادراک حس ة با مقول ینیع آلیسم یده ا  هایارتباط چالش 
 .یذهن آلیسم یده ا  ینی،ع آلیسمیده ملاصدرا، ا ی،ادراک حسهــا: کلیـدواژه

 
      مسئول( سندة)نوییران دانشگاه هرمزگان، بندرعباس، ا ی،دانشکده علوم انسان ی،گروه معارف اسلام یاراستاد  ∗

                                                                        h.koohi@hormozgan.ac.ir

      

  Copyright: © 2023 by the authors. Submitted for possible open access 
publication under the terms and conditions of the Creative Commons Attribution (CC BY) license 
(https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/). 

https://orcid.org/0009-0006-1457-6643
https://orcid.org/0009-0001-1057-832X
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0


 1402   مستان، زهفتم، سال بیست و سوم، شمارة هفتاد و آینة معرفت نشریة علمی            
 __________________________________________________________________________________________ 

 

 

۴۰    

 

 طرح مسئله 

چگونگی    ةنحو و  معرفت  عمدهبی  ارتباطپیدایش  از  مدرِک  و  مدرَک  معرفتی  ن  مسائل   ترین 
است.  میشماربه بوده  همراه  ابهاماتی  با  همواره  که  معرفتآید  نظام  میان  در  نسبت  شناختی، 

ایده و  رئالیسم  کلی  رویکرد  دو  با  آگاهی  متعلق  و  میآگاهی  مطرح  وجود  آلیسم  برخی  شود. 
پذیرفته را  در خارج  ادراک حسی  از  اند  مابازای  و خارج  هستند  متن  در  داخل  اموری که  به  و 

ویژه اهتمام  دارند  قرار  )مشکات،  ذهن  است  »رئالیسم«  به  موسوم  دیدگاه  این  دارند.  : 1394ای 
ایده290 معنای  ابهام در  با وجود  ذهنی است.  مفاهیم  با ذهن و  نگاه دوم، اصالت  و  (. در  آلیسم 

توان این مکتب را مسلک کسانی دانست که »تصورات ذهنی« و می   چند وجهی بودن تعابیر آن

می اصیل  را  تعریف76:  1375،  دنسیدانند)»ایده«  به  التفات  با  حوز  های(.  در  که     ةمتفاوتی 
ین آن بشود با کمی تسامح وجه اشتراک  آلیسم مطرح میهستی شناسی و معرفت شناسی از ایده

می را  بهمعانی  معنوی«  و  روحانی  عالم  از  مادی  و  جسمانی  عالم  بودن  »تابع  آورد شمارتوان 
)Edwards, 1967, 3&4:114 & Routledge, 2000: 663-664(.  ایده دو امروزه  به  را  آلیسم 

کلی:»ایده »ایده  )ealismObjective Id( ذهنی«  آلیسمقسم  عینی« و    )Subjective  آلیسم 

Idealism)   ن به اآلیسم به معنای ذهنی به نوعی اصالت تصور است و معتقدکنند. ایده تقسیم می
می منکر  را  ذهن  از  خارج  جهان  دیدگاه  ایده این  و  مسلک شوند  به  آن  عینی  معنای  در  آلیسم 

 ).  (Edwards, 1967, 3&4: 110دانندشود که »روح را مقدم بر جسم« میافرادی اطلاق می

که »یقین    شودشناختی اسلامی، با نگاه گذرا به آرای حکمای مسلمان معلوم میدر نظام معرفت   
است  شده  عنوان  ماده  عالم  به  معرفت  از  آنان  اساسی  اصول  از  یکی  عنوان  به  واقع«  با  مطابق 

ابن 52  :1364)فارابی،   بهمنیار،  48  :1394سینا،  ؛  گونه291-292  :1375؛  به  بدیهی  (.  با  که  ای 
ها قرار داد. این در حالی است که  رئالیست  ةتوان آنان را در جرگدانستن عالم خارج از ذهن می 

توان دو رویکرد ای تببین شده است که میادراک حسی در نظام فلسفی ملاصدرا به شیوه  ةمسئل
ایده کرد.متفاوت  ارائه  آن  از  رئالیستی  و  دیگر آلیستی  تعبیر  اندیش  ،به  بودن  همسو  وجود   ةبا 

مقول  در  رئالیستی  خوانش  با  مسلمان  این  ةفیلسوفان  اعیان  عالم  به  نسبت   مطرح   پرسش   معرفت 

مقولمی در  نیز  معرفت شناختی ملاصدرا  مکانیزم  آیا  فیلسوفان    ةشود که  با  ادراک حسی همسو 
 اسلامی به رویکرد رئالیستی وفادار بوده است؟ ةمسلمان در سنت فلسف

اساس     این  حسی  ،بر  ادراک  پیرامون  صدرایی  شناختی  معرفت  نظام  بازخوانی  از  بستر  پس   ،
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آلیستی و رئالیستی از آن مقوله تحلیل و ارتباط بحث ادراک حسی با انواع ایده  ةتفسیرهای دوگان 

آلیستی در ایجاد خوانش ایده  عواملباید    خصوص،در این  شود.  آلیسم به چالش کشیده می ایده
فلسفی   ة مقول نظام  در  عالم ذهن  و  عین  عالم  میان  تمایز  و  قرار گیرد  بحث  مورد  ادراک حسی 

. آیا تمایز ابتدا میان عالم عین و  شودملاصدرا بررسی و حقیقی یا اعتباری بودن این تمایز روشن  
صدرایی فرض شده و سپس به آن پاسخ داده شده است یا پس از حل ارتباط   ةعالم ذهن در فلسف 

 ها پرداخته شده است.  میان عالم عین و عالم ذهن به دو گانگی و تمایز میان آن 

سال    در  چه  ایدهاگر  مختلف  وجوه  به  برخی  اخیر  پرداختههای  متعالیه  حکمت  در    ، اندآلیسم 
آلیسم  ایده  هایها مربوط به معرفی کردن نظام رئالیستی ملاصدرا بوده یا در حوزه اما اعم بررسی

پرداخته اشتراکی  وجوه  به  هگلی  و  الهدی،  کانتی  )علم  حجتی،  72و  51:  1399اند  :  1395؛ 
صدرایی    ة آلیسم به معنای عام آن در نظام فلسف خروج از ایده  ة(. در مواردی نیز نحو120  -1258

توجه   )لنسل،    پژوهشگرانمورد  است  است که    .(140  :1387قرار گرفته  حالی  پژوهش  این در 
حاضر از جهات فوق فاقد پیشینه است و وجه نوآوری آن تحلیل دو تبیین در دو بستر متفاوت از  

ایده  ةمقول خوانش  معضل  به  پاسخگویی  و  حسی  فلسفی  ادراک  نظام  در  حسی  ادراک  آلیستی 

 ملاصدراست.  
 

 ملاصدرا  ةادراک حسی در اندیش

معترف مسلمان  با  افیلسوفان  قوای حاسه  ارتباط  از طریق  را  ادراکات حسی خویش  انسان  ند که 
می بدست  خارج  میانجهان  این  در  معنا ابن   ،آورد.  نفس  نزد  اشیاء  صور  حصول  را  علم   سینا 

فرمی و  میاکند  ذهن  در  آن  صورت  تحقق  بر  مبتنی  را  ادراک  سینا،  یند  )ابن  ق، 1404داند 
(. پس از ابن سینا، شیخ اشراق رویکرد دیگری نسبت 184:  1371؛  69  ق،ب:1404؛  53  :2جالف.

نظری پیدا می   ةبه  نور محض، در ذات خود  ادراک  نور محض است و  نفس،  ایشان  نظر  از  کند. 
(. 110  :  2ج،  1375ظاهر بوده و برای شناخت خود به چیزی غیر از خود نیاز ندارد )سهروردی،  

کند در نفس خود، نور مجرد است و از طرف از این رو هر موجودی که ذات خود را درک می

می ادراک  را  خود  نفس  مجرد،  نور  است  دیگر  ظهور  و  نور  همان  ادراک،  نظر  این  از  و  کند 
(. این در حالی است که در مکتب حکمت متعالیه این دیدگاه 114-116 :2ج، 1375، سهروردی)
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 (. 237 :1981؛ 260،259،150،164،163 :6، ج1981شود)ملاصدرا، نمی پذیرفته

 الف:  1360  البقاء دانستن نفس )ملاصدرا،   ةـالحدوث و روحانی   ةـادراک در ملاصدرا با جسمانی   

همچنین با مطرح کردن حرکت اشتدادی و جوهری   ،(88: 1375؛  221و  95 ب:1360؛ 143-142
)ملاصدرا،   ج1381نفس  ج31-11:  8،  پیدا 44الف:    1360؛  298-289:  7؛  دیگری  توجیه   ) 

 کند.  می
(  713-813ب:  1363؛  515  :3، ج1981اول ادراک را حسی دانسته )ملاصدرا،    ةملاصدرا مرتب   

داند که فضیلت هر ادراک بسته به جایگاه و رتبه آن  و پس از آن را ادراک خیالی و عقلی می

 (. 166 : 7، ج1981دارد )ملاصدرا،
اشیا     اثر گذاری  میزان  تشبیه    یایشان  آینه  در  تصویر  انعکاس  به  را  حسی  ادراک  در  خارجی 

)ملاصدرا،  می ج1981کند  اشیا305  :3،  تأثیر  همچنین  آغازگر    را  خارجی  ی(.  تنها  حواس  در 
است)ملاصدرا،   دانسته  ج 1981ادراک  رو81  : 1354؛  162  :6،  این  از  ملاصدرا   ،(.  اعتقاد  به 

ود و محصول مادی این حواس، ادراک ما رنمیشمار  به»حواس شرط کافی برای حصول ادراک  
-(؛ بلکه پس از انجام وظایف حواس و حصول صورت 181:  8، ج1981سازد« )ملاصدر،  را نمی

رسد تا با به کار گرفتن عنصر مهم توجه و التفات از آن های محسوس در مغز نوبت به نفس می

پدید  ةپدید را   ةمادی،  نوریه«  »صورت  ملاصدرا  تعبیر  به  یا  شناخت  و  ادراک  نام  به  مادی  غیر 
 (. 76 :1375؛ 242ب: 1363؛ 317: 3، ج1981بسازد )ملاصدرا، 

نحو    باب  در  ایشان   ةملاصدرا  معروف  دیدگاه  دارد.  رأی  دو  ذهن  در  حسی  ادراک  حصول 
)ملاصدرا،  است  نفس  توسط  ب:  1363؛  76  :1375؛  791-801  :8، ج1981  حصول صور حسی 

می237  :1361؛  264 اشاره  الصور  واهب  توسط  حسی  صور  صدور  به  دوم  دیدگاه  کند (. 

ج1391)ملاصدرا،   نمی317  :3،  نظر  به  جمع  قابل  رأی  دو  امر  بادی  در  چه  اگر  با ر(.  اما  سند؛ 
توان روشن شدن چگونگی حصول این ادراک در ذهن و رفع ابهامات موجود در این مسئله، می 

 ناسازگاری موجود را برطرف کرد.
 

 دیدگاه اول: خلاقیت نفس در ادراکات حسی  

می اثبات  را  صور  انشاء  و  ابداع  بر  نفس  قدرت  نفس،  تجرد  طریق  از  )ملاصدرا، ملاصدرا  کند 
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: 3، ج1981کند )ملاصدرا،  (. ایشان علم را حضور هستی شیء نزد نفس معنا می264  :1، ج1981

یابد. اگر وجود علمی ضعیف صورت ذهنی به تبع هستی آن در نفس حضور می، (. از این رو286
باشد همچون وجودات حسی و خیالی، ارتباط نفس با آن وجود از طریق مصدریت نفس اتفاق  

ای در ظرف هستی خود  افتد. به این معنا که نفس، آن وجود حسی و خیالی را به صورت تازهمی
کند. این ایجاد به وساطت مظهری است که برای آن وجودات حسی و بخشد و ایجاد میمیتمثل 

خیالی در طبیعت یا عالم خیال وجود دارد. به واقع نقش محسوسات در ادراک حسی به این نحو 

با محسوسات، آن چه در آن مرتبط هستند را برای نفس که در  است که پس از ارتباط حواس 
ها، صورت ادراکی حسی و نفس با استفاده از این گزارشاست  مثالی است گزارش کرده    ةمرتب 

می انشاء  خود  صقع  در  )ملاصدرا،  را  ج1981کند  میملا   (.20:  8،  خاص »گوید:  صدرا  وضع 
تا نفس، صورتی مماثل   کندزمینه را فراهم می  ،خارجی  ةنسبت به ماد  باصره(  ةحواس ادراکی )قو

نند صورت خیالی، از ماده و عوارض  هما  ابداعی . این صورت  را انشاء کندخارجی    ة صورت ماد
   « است  حضور مادهحضور ماده و عدم  شرط  در    ها میان آنتفاوت    و تنها  و لواحق آن، مبراست

 (. 74: 9، ج1981)ملاصدرا، 

مرتب     به  امور محسوس  نفس هنگام درک  تنزل    ة به هر تقدیر  از  ن ک میحواس ظاهری  د و پس 
 گردد. مثال باز می ةابداع و ایجاد مدرکات حسی به جایگاه خویش یعنی مرتب

 توان مراحل ادراکات را از نظر ملاصدرا به ترتیب زیر دسته بندی کرد: بنابراین می    
 ؛ های خارجی انعکاس واقعیت .1
 ؛ توجه و التفات نفس به واقعیات منعکس شده در آن.2

 خلاقیت نفس و بازسازی عین خارجی از روی صورت ذهنی..3
 

 دیدگاه دوم: افاضه صور توسط واهب الصور 

 اما   ،دانداگر چه ملاصدرا در بسیاری از عبارات خود، مدرک حسی را حاصل خلاقیت نفس می 
 کندافاضه می  را به نفس   ها، این صورت صور  واهبخویش معتقد است که  عبارات  از    برخی در  

فاعل آن را 317:   3، ج1981)ملاصدرا،   ادراک حسی، ملاصدرا  به  نگاه  نوع  این  به  با توجه   .)
می نسبت  نفس  انشاء  و  ابداع  به  گاهی  و  مفارق  عقل  )ملاصدرا،  گاهی  ج1981دهد  ؛ 287:  1، 
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تواند به سه طریق (. این تعارض و ناسازگاری در عبارات ملاصدرا می 31  الف:1360؛  233: 1375

توان واهب الصور در این عبارت را همان نفس تلقی کرد. بدین  آنکه مینخست  برطرف گردد:   
ین دو عبارت ملاصدرا ناسازگاری رخ نخواهد داد. راه حل دیگر این است که با نظر به بترتیب  

ها به توجیه این عبارت پرداخت و دیدگاه نخست فاعلیت طولی و در طول هم قرار گرفتن فاعل 
 را بیان دیگری از دیدگاه دوم و فاعلیت نفس را در طول فاعلیت واهب الصور دانست. 

د که نفس شوالبقاء بودن نفس معلوم می  ةـالحدوث و روحانی   ةـجسمانی   ةسوم آن که طبق قاعد   

 ةجسمانی قرار دارد. از این رو نفس در مرتب  ةحس و خیال برسد، در مرتب   ةاز آنکه به مرتب  پیش 

بوده   بالقوه  حسی  است  جسمانی،  مجرد  صور  ایجاد  برای  آن  مبدعیت  امکان  حالت  این  در  و 
مرحله این  در  ندارد.  نفس   ،وجود  بر  اجمال  نحو  به  را  حسی  صور  وجودی  کمال  مجرد،  عقل 

کمال مبدعیت صور مجرد به   یکند. در واقع نقش واهب الصور در ایجاد صور، اعطا افاضه می 
 .هاستنفس خواهد بود؛ زیرا نفس برای مبدعیت صور حسی نیازمند وجود کمال آن

افاض    به  بسیط  و  اجمال  نحو  به  حسی  صور  اصل،  این  می  ة بنابر  ایجاد  مجرد  این عقل  شود. 
که غیر از قوای نفس است و برای آن که نفس بتواند صور حسی را   استاجمال، مقام ذات نفس  

به نحو مفصل و جزئی انشاء کند باید کمال آنها را دارا باشد. نقش محسوسات نیز ایجاد فعل و 

با آن معلومات خارجی است که   پیدا شدن وضع و محاذات خاص بدن  اثر  انفعال در نفس، در 
 شود.معد ایجاد صور در نفس می 

صور توسط مبادی عالیه مربوط به زمانی است که نفس کمالات لازم  یدیدگاه اعطا ،از این رو   
مرتب به  و  نکرده  کسب  مرحله   ةرا  این  در  است.  نرسیده  اندام  ،عقلی  که  با  زمانی  حسی  های 

صور   الصور،  واهب  نفس،  توسط  لازم  کمالات  عدم  دلیل  به  کنند  پیدا  ارتباط  مادی  واقعیات 

می  ایجاد  نفس  در  را  میادراکی  متحد  صور  آن  با  نفس  سپس  کسب کند.  با  تدریج  به  شود 
گردد. کمالات و در طی حرکت جوهری اشتدادی که دارد وجود برتر مثالی واقعیات مادی می

 (.  97-98: 2ج، 1393تواند صور را ایجاد کند) عبودیت، در نهایت نفس با کامل شدنش می
 

 آلیستی از ادراک حسی: خوانش ایده نخسترویکرد 

به کمک حواس،  با شیء خارجی  انسان  ارتباط  از  ادراک حسی، پس  بیانات ملاصدرا در  طبق 
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مخابره می نفس  به  از شیء خارجی  اثر اثری  این  با  مطابق  را  آن، صورتی  از  پس  نفس  و  شود 

انشا می و  فرذهنی خلق  در  یا  می اکند  آفرینی  نقش  الصور  واهب  تشکیل صور حسی،  کند. یند 
بیان آنچه متعلق بی این  انسان قرار می  ةواسططبق  گیرد همان صورتی است که در نفس ادراک 

با   مطابقت  مقصود  آید  میان  به  ادراک  نمایی  واقع  از  اگر سخن  زمان  این  در  است.  ایجاد شده 
 صورتی است که نفس و یا واهب الصور در آن نقش داشته است. 

ذهن   به جای رسیدن از عین به ذهن،  ،ادراک حسی در نظام صدرایی  ةدر ساحت معرفتی مقول   

 گرداند. در رأس این تفسیر،شود که ما را به اعیان خارجی متصل میبه عنوان مسیری معرفی می 

عاقل با قدرت ایجاد کنندگی به عنوان طراح اصلی اعیان خارجی معرفی شده که به بازسازی علم  

تعینات خارجی می و  اعیان  به گونهبه عالم  مقام پردازد.  به عنوان عامل شناخت در  ای که عاقل 
واسط به  عالم  تعینات  پیدا    ة کشف  دسترسی  حقایق  کشف  و  معرفت  به  خویش  نیروی  و   توان 

واسطمی به  خارجی  اعیان  به  معرفت  حقیقت حصول  در  شده   ةکند.  یا صادر  و  شده  انشا  صور 
شود. تقدم امر مجرد بر امر مادی در مقام کشف نظام معرفتی و منتفی شدن مرجعیت ممکن می

آلیستی در نظام معرفت شناختی  گیری بستر تفسیر ایدهعین خارجی برای نفس در نهایت به شکل

 د.  شووار بودن نظام ذهنی در نظام عینی میو منتهی به آیینهمنجر صدرایی 
ملاصدرا تأثیرگذاری اشیا بر حواس را تنها نیمه راه ادراک دانسته و حواس انسانی   ،در حقیقت  

صفح در  خارجی  واقعیت  کردن  منعکس  به  قادر  نمی  ة را  روذهن  این  از  تأمین    ، داند.  برای 
کاشفیت ادراک و علم به اعیان خارجی باید با صورت ذهنی اشیا ارتباط برقرار کرد. بدین ترتیب 

لازم برای آن است؛ ولی شرط کافی برای آن   ةاگر چه حواس در ادراک دخالت داشته و مقدم

بینمیشماربه متعلق  باشد،  حسی  صور  خالق  نفس  اگر  که  است  دلیل  بدان  امر  این   ةواسط آید. 
ادراک، صور مثالی ایجاد شده توسط نفس خواهد بود که جهت کاشفیت و واقع نمایی ادراک 

مادی مطابقت صورت گیرد.   یبا اشیا  نیز مطابقت با صور ایجاد شده خواهد بود نه آنکه حقیقتاً
کند؛ زیرا واقع آلیسم به معنای عینی نزدیک میاین بیانات به اعتباری، حکمت متعالیه را به ایده

دهد که تصورات مطابق با شیء خارجی  نمایی علم و کاشفیت آن از عالم واقع، هنگامی رخ می

و  بازگشت  به  اعتقاد  حقیقت  در  است.  ایجاد شده  و  داده  رخ  نفس  در  آنچه  با  مطابق  نه  باشند 
سمت  به  را  ملاصدرا  ادراکی  نظام  غایت  مادی،  غیر  واقعیت  یک  به  مادی  موجودیت  تحویل 
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 دهد. آلیستی سوق میهای ایدهلفه ؤم

دیگر     مقول   ،از طرف  می   ةدر  تنها در صورتی  ثابت ادراک حسی  را  ادراک  نمایی  واقع  توان 
انشا تصورات  که  این یکرد  از  و  گردد  مفروض  حقیقی  شیء  الصور،  واهب  اعطایی  یا  نفس  ی 

ایده و  رئالیسم  میان  مرز  که  است  حالی  در  این  گیرد.  صورت  آنان  با  مطابقت   آلیسم  طریق 
می ادراک  ذهن،  آنچه  زیرا  است؛  امر خارجی  و  ذهن  میان  تطابق  که  ایجاد  واقعیتی  آن  با   کند 

، ذهن بدان رسیده یگانگی دارد نه با آنچه مستقل از ذهن است. در حقیقت با قائل واسطهبدون  

عالم   و  ماده  فاعلیت  آنان،  به  ادراک  برای جسمانیات در حصول  تلنگری  و  اعدادی  نقش  شدن 
 شود. نادیده گرفته می  مادی تلویحاً

نظر می    مرحلبه  نظر ملاصدرا در  ادراک حسی در  به  ة اولی   ةرسد در بحث  ماده   شمارعالم که 
گیرد و علم به آن تنها از طریق آید هیچ گونه علمی حتی به شکل بالقوه نیز به آن تعلق نمیمی

در مبانی حکمت متعالیه، ادراک در یک   ،شود. از این روصور ادراکی با واسطه امکان پذیر می
محدود حسی،  ادراک  یعنی  نازل  می  ةمرتبه  واگذار  انسان  به  را  لازمشناخت  سخن   ةکند.  این 

 آلیسم عینی است؛ زیرا در نهایت امر مجرد بر امر مادی تقدم یافته است.  نزدیکی به ایده

رسد تفسیر ارائه شده از معرفت شناختی حسی توسط ملاصدرا تصویری از همچنین به نظر می   
ادراکی خود نباشد؛ زیرا   ةگذارد که طبق آن انسان چیزی جز جنب ادراک انسان را به نمایش می

می قرار  خود  شناخت  در  ور  غوطه  را  با انسان  را  ماده  عالم  به  دسترسی  شرایط  این  در  و  دهد 
یند ادراک حسی، صورتی مماثل صور خارجی و اسازد. اگر نفس طی فرمشکلاتی رو به رو می 

یعنی صور، واسط ماده شود  با عالم  مرتبط  این طریق  از  و  انشا کند  با    ة مادی را در خود  ارتباط 

ها دارای ابهام آلیست تبیین ملاصدرا نیز همچون ایدهکه  توان گفت  آن گاه می   ،عالم خارج باشند
با اعتبار نقش اعدادی و تلنگری برای مادیات،   ،است. این امر بدان جهت است که در این تفسیر

هاله در  جسمانیات  و  جسم  میفاعلیت  قرار  ابهام  از  مبانی  ای  در  جدی  اشکال  زیرا  گیرد؛ 
 آلیسم عینی نیز ارتباط با عالم خارج و اثبات آن است.  ایده

مرتب    در  ادراک  ابداع   ةبنابراین  خود  صقع  در  را  مادی  شیء  مماثل  انسانی،  نفس  خواه  حسی 

ایجاد کند الصور آن را  با واسطه    ،کند؛ خواه واهب  مادی  واقعیات  با  ارتباط  در هر دو صورت 
دغدغه همان  واسطه،  با  ادراک  این  بود.  ایدهخواهد  تفکر  در  که  است  وجود آلیست ای  ها 
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۴۷    

می؛  kant,1996: 64; Hegel, 1967: 63; Berkely,1999:26)(دارد آنچه  سبب  زیرا  تواند 

می نظر  به  بود.  نخواهد  واسطه  با  علم  شود،  بدن  از  عالم  خروج  به  طریق  این  از  ملاصدرا  رسد 
نمی پیدا  دسترسی  مادی خارج  تعینات  عالم  وجود  در  تردید  نتوان  اگر  رویکرد  این  طبق  کند. 

تنها   نه  تعینات مادی می  سببایجاد کرد؛ دست کم  به  با برتری   ،شودمحدودیت دسترسی  بلکه 
 کند.  آلیسم عینی میصور مجرد بر جسمانیات، نظام معرفتی صدرایی را متمایل به ایده

 
 رویکرد دوم: خوانش رئالیستی از ادراک حسی طبق مبانی صدرایی 

ادراک حسی باید توجه معطوف به نفس گردد و مبانی فلسفی صدرایی    ةدر رویکرد دوم به مسئل

مراتب شولحاظ   تمامی  در  با حفظ وحدتش  دارد که  واحد  نزد ملاصدرا حقیقتی  نفس  زیرا  د؛ 
علم و   بینبر برقراری اتحاد وجودی    افزونگردد. ایشان  ادراک حضور داشته و عین آن مرتبه می

؛ 243الف:  1360  گرداند)ملاصدرا،عالم، در تحلیل نهایی، تمام علوم را به قسم حضوری باز می

ادراک حسی باید    ةاز تحلیل مقول  پیش دیگری که    ة(. نکت 151:  6ج  ،1981؛ ملاصدرا،83:  1354
سه عنصر اساسی در تعقل، »عقل«   ،»اتحاد عاقل و معقول« است. طبق این نظریه  ةلحاظ شود نظری

می  معرفی  »معقول«  و  »عاقل«  عقیدو  به  مصداق   ةشود.  خارج،  در  مفهوم  سه  این  اگر  ملاصدرا 
نمی  پیدا  معقول  و  عاقل  میان  اتحادی  باشند،  داشته  زمانی حاصل  متفاوتی  اتحاد  رو  این  از  شود. 

ها که این سه عنصر در خارج دارای مصداق واحدی باشند و تفاوتشان به نحوی اعتبار آن  شودمی
 (. 531-631:  3، ج1981 برگردد )ملاصدرا،

می    بالا  اصول  نظر گرفتن  در  اشیاکه  توان گفت  با  از  نگرش صدرایی هر یک  خارجی    یدر 

به موجب سع توسط یکی از مراتب نفس ادراک می این امر  انجام   ةشوند که  وجودی هر شیء 
توسط  می دارد  دیگر  موجودات  به  نسبت  ضعیف  وجودی  که  مادی  شیء  مثال  عنوان  به  گیرد. 

خیال و جواهر عقلی نیز   ةصور خیالی نیز توسط مرتب   ،شود. از طرف دیگرحسی ادراک می   ةمرتب 
این مراتب متناسب با   شوند.عقلی نفس ادراک می  ةتجردی که دارند توسط مرتب   ة به موجب مرتب 

مراتب عالم هستی است. مراتب تکامل ادراک نفس، نگرشی است که طبق آن مراتب ادراکی 

منطبق بر عوالم هستی است. همان گونه که هستی دارای سه مرتبه است، ادراک نیز منطبق بر آن 
ترین آن عالم عقول هستی، عالم اجسام و عالی  ةترین مرتب. بدین نحو پایین استو دارای سه مرتبه 

نامند. همچنین متناظر با این عوالم که در طول یکدیگر قرار  و حائل میان آن دو را عالم مثال می
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۴۸    

 

 (. 157  :4؛ ج 300: 1ج، 1981، ملاصدرادارند، ادرکات حسی، خیالی و عقلی قرار دارد )

ای از جهان هستی در ارتباط بوده به این  به این ترتیب هر مرتبه از مراتب ادراکی انسان با مرتبه   
؛ 34  ب:  1360رود) ملاصدرا،  معنا که انسان با تمام مراتب خود، موازی با مراتب هستی پیش می

را 366الف:  1360؛  157:  4ج،  1981 این  قابلیت  موجودات،  سایر  برخلاف  انسان  بدین جهت   .)
 ای تمام نما برای مراتب هستی باشد.دارد که هستی را در خود به نمایش بگذارد و آینه

اندیش    ای از هم گسیخته و دارای تکثر ملاصدرا جهان مجموعه  ةدلیل این امر آن است که در 

مجموع  ،نبوده پیوسته  ای هبلکه  هم  اجزا  به  تمام  که  واقع    یاست  معلولی  و  علی  سلسله  در  آن 
روشده همین  از  سلسله  ةسلسل  ،اند.  مبدأ جهان،  یک  به  آن  موجودات  تمام  که  است  طولی  ای 

می است  22  :1354رسند)ملاصدرا،  واحد  معتقد  ملاصدرا  مبنا  همین  بر  این که  (.  انسانی  نفس 
به درجه دارد که  را  او  قابلیت  اجزای  موجودات  تمام  نائل گردد که  این صورت شوای  در   ،ند. 

با هم به بدن است و وجود آن در این مرتبه در نهایت   ةنسبت نفس  آن موجودات، نسبت روح 
 (. 98 :1375؛ 338 :3، ج1981؛ 245 الف:1360خلقت و آفرینش خواهد بود )ملاصدرا، 

عالم     نگرش،  این  در  مورد  ملاصدرا  را  عالم  و  انسان  میان  ناگسستنی  نسبت  و  انسان  بودن  مند 

موجودات اعم از انسان در عالم   ةتوجه قرارداده است. امر مسلم در نظر ملاصدرا این است که هم 
است عالم  دارای  دار،  معنا  نحو  به  که  است  انسان  تنها  اما  دارند؛  انسان   ،قرار  که  معنا  این  به 

میان   ة دهد. لذا رابطکنند، به عالم معنا میبرخلاف سایر موجودات که در این عالم معنا پیدا می 
ساده و از سنخ حضور فیزیکی او در عالم نیست. ارتباط میان انسان و عالم در    ةانسان و عالم، رابط

حکمت متعالیه چنان در هم تنیده شده که بدون یکی از آن دو، معنایی نخواهد داشت. به عبارت 

 توان معنا کرد. توان تصور کرد و نه عالم را بدون انسان میدیگر نه انسان را بدون عالم می
(. به تعبیری 366الف:    1360)ملاصدرا،  دانسان به صورت عالم صغیر خواهد بو  ،بنا بر این مبنا   

ای که  تواند حقیقت تمام کائنات در او تحقق یابد. به گونهتمام نمای خداوند است که می   ةآین 
 1363عوالم هستی متحد شود)ملاصدرا،    ةجمیع موجودات خارجی جزء ذات او گردند و با هم

 (. 366 الف: 1360؛ 308 :1375؛ 585 الف:

منبسط خواهند شد )ملاصدرا،      تعینات وجود  به عالم، تمام موجودات،  نگاه دو گانه  با حذف 
شود که با حفظ وحدت خود هر ( و بر همین اساس جهان خارج، انسان کبیری می83 :2، ج 1981
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۴۹    

به نحو اجمل وجود داشته باشد انسان  توان یافت )ملاصدرا، به نحو تفصیل در آن می  ،آنچه در 

بحث 22:  1354؛  60الف:    1360 به  نظر  با  متعالیه  حکمت  در  که  است  جهت  بدان  امر  این   .)
( به 255:  1، ج1981اصالت وجود نوعی اشتراک و وحدت عینی بر عالم حاکم است )ملاصدرا،  

حقیقتی واحد   این معنا که یک حقیقت است که جهان خارج را پر کرده و حقیقت وجود ذاتاً
 (.  10 :1354؛ 120و 35 :1ج، 1981، ملاصدرااست )

بالمعنی      عالم  و  انسان  همان  یا  کبیر  عالم  و  عالم صغیر  میان  نگرش، وحدتی  این  در  ملاصدرا 

کند که به موجب آن حائلی میان انسان و عالم نخواهد بود و این گونه انسان نه  الاعم برقرار می
گردد. در حقیقت عالم  تنها قادر است به عالم دسترسی پیدا کند، بلکه گویی خود، همان عالم می

 یابد. را در خویشتن خویش می

آلیستی و به تبع آن پدیدارشناسی پیش فرضی دارد که طبق آن باید توجه داشت که نگاه ایده   

کند. چنان که حقیقت انسان،  ادراک، حد و مرز میان جهان ذهنی و جهان عینی را مشخص می
پدید آید می »من« و »جز من«  این فرض  پی  باشد که در  مادی  ادراک بدن  »من« را همان  توان 

پل  این دو حقیقت  میان  باید  این صورت  معرفی کرد و در  تعینات  شخص و »جز من« را جهان 

های معرفت چالش  ، د. در این صورتشوارتباطی وجود داشته باشد و »جز من« برای »من« معلوم  
تبیین دقیق از فاعل شناسا و تفکیک آن از ساحتی که ذهن    ةیابد. ارائآلیستی نمود میایده  ةشناسان 

ملاصدرا خواهد شد.   ةآلیسم ذهنی در فلسفهای ایدهلفهؤشود منجر به حذف مدر آن تشکیل می
نظر   این  علم    پیش طبق  به  باید  بپردازد  غیر  ادراک  به  کننده  درک  من  یا  شناسا  فاعل  آنکه  از 

حضوری خود را درک کند؛ زیرا ادراک غیر، بدون ادراک خود امری نامعقول و محال است. از 

یابد. در این مرحله »فاعل شناسا« چیزی جز  از هر ادراکی خود را عین »وجود« می  پیش این رو  
مرتبه   این  در  بود.  نخواهد  خود«  برای  من  »حضور  جز  چیزی  »وجود«  و  خود«  وجود  »درک 

می یکدیگر  بر  منطبق  من«  »حقیقت  و  وجود«  مرحل »حقیقت  در  وجود  ترتیب  بدین     ة شوند. 
از آنکه مفهوم وجود شکل بگیرد    پیش  فاعل شناسا عین علم و آگاهی است. در همین مرحله  

 : 1395یابد ) بنیانی،  از آن که ذهن تشکیل شود فاعل شناسا خود را عین خارجیت میپیش  یعنی  

گیری ذهن، خود را عین خارجیت از شکل  پیش نفس  که  توان گفت  (. بدین سبب می100-102
 های آن است.  آلیستی و چالشاز ایجاد ذهن و طرح سوال ایده پیش یابد که یک مرحله می
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اساس لازم    ایده  ةبر همین  از  است خروج  رئالیستی  به رویکرد  موسوم  آلیسم رویکرد دوم که 

تبدیل می  ةذهنی خواهد بود؛ زیرا مسئل به معضلی مبهم  های که بخش  شودادراک حسی زمانی 
فر در  کامختلف  تفکیک  را  ادراک  ش ن یند  قائل  وسط  معقول حد  و  عاقل  میان  و  این  ود  در  د. 

معقول و واسط نقش دو طرف عاقل و  ابهاماتی   ةصورت  میان آن دو و کارکرد هر کدام دچار 
شناسانه بدون در نظر گرفتن بداهت عالم خارج از ذهن، عدم شود. از جمله معضلات معرفتمی

ذهن و برقراری این همانی میان عین و ذهن است. معضل دیگر ایجاد شکاکیت   ة خروج از حیط

مقول  در  داد  ةگرایی  میان  انطباق  و  ارتباط  توانایی  عدم  دلیل  به  و  است  تعین    ةادراک  و  ذهنی 
 یابی از بین رفته و ادراکات حاصل شده قابل اعتنا و اعتماد نخواهند بود. خارجی، امکان واقع

با موجودات آن مرتبه وحدت دارد و به جهان   ،در هر مرتبه از ادراک  ،انسان در رویکرد دوم   
تبدیل می با جهان عینی همسان شده    شود عقلانی  انسان صغیر در عالم کبیر  است  که  مثابه  به  و 

می  وسیل شودبرابر  به  می  ة.  حاصل  عین  عالم  با  مطابقت  از ادراک،  ذهن  و  عین  عالم  زیرا  شود؛ 
ای از مراتب وجود خواهند شد و در طول یکدیگر طریق وجود به وحدت رسیده و هر دو مرتبه 

گیرند. بر همین مبنا در خوانش دوم از ادراک حسی و در مقام تحلیل ذهنی باید توجه به  قرار می

یند شناخت معطوف گردد. یکی تحقق صور حاصل از شیء خارجی در وعاء ذهن  ادو طرف فر
گری از خارج را بر عهده دارد. اگر نفس  حکایت  ةو دیگری ماهیت و متعلق آن آگاهی که جنب

نفس در وعاء ذهن شکل گرفته باشد    یرا فاعل صور حاصل بدانیم بدین صورت که صور به انشا
توان صور حاصل گیرد می و با نظر به اصالت وجود که در حکمت صدرایی جعل به آن تعلق می

آورد؛ زیرا به شماربرآن وجود صور حاصل را امری مجرد به    افزونرا امری وجودی تلقی کرد.  

همین بر  بود.  خواهد  مجرد  نیز  آن  نفس  تجرد  می   ،تبع  متعلق اساس  و  آگاهی  میان  نسبت  توان 
آگاهی را اتحاد وجودی دانست. با لحاظ این وحدت میان عالم عین و ذهن و حذف دوئیت میان 

منظور می همین  به  ممکن خواهد شد.  تعینات  عالم  به  از    ةتوان لازم آنها دسترسی  دوم  رویکرد 
آلیسم ذهنی دانست؛ خروج از ایده  ،اصول فلسفی صدرایی است ة که بر پایرا ادراک حسی   ةمقول

زیرا با برقراری اتحاد وجودی میان عالم عین وذهن دسترسی به عالم تعینات ممکن شده و دوئیتی  

 خروج از ذهن و وصول به عین بود.برای  وجود نخواهد داشت تا به سبب آن دنبال راهی 
ملاصدرا میزان وفاداری او به خوانش رئالیستی عالم نیز مشخص   ةبا بررسی مبانی وجود شناسان   
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۵۱    

ایده  شودمی از  توانایی خروج  اذهان  و  اعیان  عالم  میان  اتحاد  نظام چنانکه طبق  در  ذهنی  آلیسم 

آلیسم عینی  باقی مانده نسبت نظام فلسفی صدرایی با ایده  مسئلهاما    شود،پذیر میامکانفلسفی او  
 .شوداست که در چه صورتی توانایی خروج از آن ممکن می

 
 ادراک حسی براساس نظام فلسفی ملاصدرا  ةآلیسم عینی در مقول راهکار خروج از ایده

شد   داده  نشان  حسی  ادراک  از  دوم  رویکرد  عالم    سبببه  که  در  در  ملاصدرا  که   وحدتی 
شود؛ اما آیا با این مکانیزم ارائه شده امکان خروج از آلیسم ذهنی خارج می کند از ایدهایجاد می 

اتحاد عاقل و معقول که    ةشود؟ یعنی اگر طبق نظریصدرایی مهیا می   ةآلسیم عینی نیز در فلسفایده

شود این محسوس همان حسگر می ة به تبع آن حاس نیز با محسوس متحد شده و محسوس عین قو
 خارجی خواهد بود؟ ةماد

یند ادراک حسی به اماجرا در فر  ةبسیار مهمی که باید به آن اشاره کرد این است که هم  ةنکت   
اسلامی در این نگاه   ة های مهم در سنت فلسف د و یکی از پیش فرضشومراحل ذکر شده ختم نمی

پایه »بدیهی بودن عالم واقع« از جمله اصول و  به بحث لحاظ نشده است. پیش فرض  های ورود 

با لحاظ این فرض و پذیرش میشمارمعرفت شناختی نظام عالم نزد فیلسوفان مسلمان به اما  آید؛ 
ما«   »واقعیت  لحاظ  و  ادراکی  مراتب  میان  امکان    پیش وحدت  عین،  و  میان ذهن  ایجاد حائل  از 

شود؛ زیرا در ادراک حسی، عالم آلیسم ذهنی در نظام فلسفی ملاصدرا حاصل می خروج از ایده
ذهن و   ةعین و تعینات خارجی با  وصف تلنگر انگارانه همراه خواهد شد. بدین ترتیب با دو مقول

معرفتی در ارتباط میان این دو مقوله به وجود   ةشویم که در پی آن حفرماورای ذهن رو به رو می

اشیا و  تعینات خارجی  رویکرد  این  بود. طبق  باید  آن  بر  راه خروجی  دنبال  به  و  مادی،    ی آمده 
 آیند.حقیقتی مستقل پیدا کرده که به حس می

می    شکل  خود  قوای  و  نفس  میان  وحدت  معقول  و  عاقل  اتحاد  براساس  قواگرچه  و   ةگیرد 
ن  نفس  از  جدای  چیزی  حسی،یستحسگر  ادراک  هنگام  در  اما  همان   ؛  مرتبه،  آن  در  نفس 

تواند بالذات  ادراک حسی، محسوس نمی ةاست که در مقول  آن ةشود که نشان دهندمحسوس می 

ملاصدرا علم به صور مثالی محسوس منجر به علم به    ةدر فلسف   ،خارجی باشد. بر همین مبنا   ةماد
های . دلیل آن نیز دارا بودن تمام کمالات صور مادی در صورتشودتعینات مادی و خارجی می



 1402   مستان، زهفتم، سال بیست و سوم، شمارة هفتاد و آینة معرفت نشریة علمی            
 __________________________________________________________________________________________ 

 

 

۵۲    

 

ای که عالم مثال بر عالم ماده دارد ادراک مثالی و افاضه شده از مبادی عالیه است. به جهت احاطه 

شود. با این تفسیر، معلوم در ادراک حسی به توهم و صور مثالی منجر به ادراک صور مادی می
قو ادراک   ةتلقین  در  حقیقی  متعلق  که  صورتی  در  است.  شده  تصور  خارجی  ماهیت  واهمه، 

است)طباطبایی، مادی  صور  کمالات  و  شئونات  واجد  که  هستند  ادراکی  صور   ق: 1416حسی، 
مواجه 239 و  حسی  ادراک  بحث  در  تفسیر  این  طبق  نمی  ة(.  عین  عالم  و  ذهن  از  عالم   توان 
 آلیسم عینی خارج شد. ایده

می    ذهن  عالم  و  عین  عالم  میان  شده  ایجاد  اتحاد  با  حقیقت  مقول در  در   ةتوان  حسی  ادراک 
اتصال با عالم اعیان ایجاد تا  آلیسم ذهنی خارج کرد  های معرفتی ایدهملاصدرا را از چالش   ة فلسف 

گونه  به  ایدهشود.  از  خروج  اما  گردد؛  خارج  عالم  عین  انسان  که  رویکرد ای  طبق  عینی  آلیسم 
مقول نخست   در  محسوس  نهایت  در  نمی  ةکه  حسی،  مادادراک  همچنان   ةتواند  باشد  خارجی 

 شود. حاصل نمی
 ة ابهام مسئله را می زداید که آیا در نظام معرفت شناختی ملاصدرا در مقول  این پرسش پاسخ به     

ادراک حسی ابتدا تمایز میان عالم عین و عالم ذهن فرض گرفته شده و سپس به آن پاسخ داده 

 شده است و یا آن که دوگانگی و تمایز در ابتدا حل شده و سپس مفروض واقع شده است؟

و حصول است  ملاصدرا نه تنها میان وجود صورت ادراکی و جوهر مدرک قائل به تمایز نبوده     

ماده می برای  طبیعی  را همچون حصول صور  در ذات مدرک  ادراکی  )ملاصدراصورت  ،  داند 
ج1981 مدرک319:  3،  جوهر  تکمیل  در  ادراکی  صور  نقش  بلکه  قوی(؛  بسی  را  و  شان  تر 

(. همچنین  321:  3ج ،1981ملاصدرا،  کند )آنان قلمداد می  ةشدیدتر از صور طبیعی بر تکمیل ماد

به دلیل اتحاد میان ماده و صورت در عالم عین، ارتباط میان صور ادراکی و جوهر مدرک ارتباط 
 (. 284الف:  1360ملاصدرا، ) اتحادی بوده نه آن که دو وجود مستقل به حساب آیند

ایز موجود در ارتباط میان عالم عین  ـت که تمـتوان ادعا کرد که ملاصدرا  در صدد آن اسمی   
و عالم ذهن را در خلال وحدت ایجاد شده توسط وجود، میان دو طرف حل کند و نگاهی که او 

مق  دو  دارای ـع  ةولـبه  وحدت  عین  در  که  است  بینی  وحدت  نگاه  دارد  اذهان  و  اعیان  الم 

 .استهایی اختلاف
فلسف    سنت  مقول  ةدر  ابتدا  می  ة اسلامی  مطرح  خارجی  تعینات  داشتن  فرض حقیقت  با  و  شود 
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شود. در یند ادراک پرداخته می اتعلق شناخت به بررسی فرم  شناخت و  ةحفظ وحدت میان حوز

حقیقت تمایز میان شناخت و متعلق شناخت در نزد ملاصدرا پس از فرض وحدت و این همانی  
می شکل  ذهن  عالم  و  عین  عالم  نبوده  میان  حقیقی  تمایز  دلیل  همین  به  تمایز است  گیرد.  و 

اسلامی    ة. اگر وجود در سنت فلسف نیستشناخت و متعلق شناخت جاری    ةجوهری میان دو مولف
آید؛ زیرا به موجب اصالت داشتن وجود است که  می  شماراصل گرفته شود تمایز امری ثانوی به

کند. اگر تمایزجوهری میان امر ذهنی و امر عینی وجه اشتراکی میان آگاهی و متعلقش ایجاد می

رسد که تمامی این موارد نمودهای متمایز یک جوهر واحدند در میان نباشد این نکته به اثبات می
 (.  221: 8ج ،1981ملاصدرا، )

ماند که انسان وجودی در برابر عالم بالمعنی اشکال ارتباط میان انسان و عالم زمانی لاینحل می   
دیگر   طرف  در  خارجی  تعینات  و  سو  یک  در  ذهنی  تصورات  و  ذهن  تعبیری  به  باشد.   الاعم 

حلققرار   دنبال  به  شرایطی  چنین  فرض  با  و  تعینات   ةگیرد  و  ذهن  میان  ارتباطی  پل  و  مفقوده 
آگاهی و متعلق آگاهی منفک از هم دانسته شده و    ةخارجی بود. در این وادی است که دو مقول 

از پرداختن به این مقوله با پذیرش اعتباری   پیشبه دنبال انطباق میان آن دو باید بود. در حالی که  

بودن نسبت میان عالم اعیان و عالم اذهان در قالب »واقعیت ما« که آگاهی و متعلق آگاهی، جزئی 
معیاری   یافتن  نه  و  از ذهن است  راه خروج  یافتن  به  نیازی  نه  بیایند دیگر  به حساب  برای از آن 

یابد. »واقعیت مطلقی« که بخشی از آن آگاهی است و در حال  انطباق با متعلق شناخت ضروت می
 باشد. تجلی شدن می

توان قائل به تمایز و کثرت نیز شد. به موجب این تعریف است بدین ترتیب در عین وحدت می   

حقیقی   ذهن  عالم  و  عین  عالم  میان  انفکاک  و  شده  حاصل  همانی  این  عین  در  همانی  این  که 
نمی فلسف  .شودقلمداد  در  روی  متعلق   ةبدین  و  آگاهی  میان  وحدت  حفظ  فرض  با  صدرایی 

آگاهی، تمایز میان عین و ذهن اعتبار شده است. در صورت عدم توجه به پیش فرض ذکر شده  
آلیسم عینی خارج شد. بلکه باید تمایز را امری ورای یگانگی عالم  توان از عالم ذهن و ایدهنمی

می اساس  همین  بر  گرفت.  نظر  در  ایدهذهن  خوانش  به  منجر  آنچه  گفت  در توان  عینی  آلیسم 

شود عدم توجه به اعتباری بودن تمایز میان عالم عین و عالم ذهن است. با ادراک حسی می   ة مقول
لحاظ این امر که تمایز میان عالم عین و عالم ذهن قبل از مفروض گرفتن در نظام صدرایی حل 
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 .شودشده است چالش معرفتی آن نیز برطرف می

ایده  فیلسوف   رویکرد  مرحل در  در  ادراک،  فرایند  در  می  ةآلیستی  را  خود  برای ذهن  و  یابد 
چالش دچار  آگاهی  متعلق  با  خود  آگاهی  تطبیق  و  آن  از  حوزه خروج  در  معرفتی  های های 

. در حالی که اگر اشکال ارتباط آگاهی و متعلق آن ابتدا حل شده و شودآلیسم میمختلف ایده
تنها چالش نه  بستر  این  باشد در  اعتبار شده  میان آن دو  ایدهسپس تمایزی  آلیسم ذهنی رخ های 

 . شودآلیسم عینی نیز مطرح نمیایده زةدهد؛ بلکه بن بست معرفتی در حو نمی

 
 نتیجه  

ایده ادراک حسی در نظام    ةآلیستی که در جستار حاضر از مقولبراساس دو رویکرد رئالیستی و 
فلسفی صدرایی مطرح شد این نتیجه به دست آمد: اگر چه به دلیل واسطه قرار دادن صور هنگام  

اعیان،   به  و لازممعرفت  نشده  حاصل  مادیات  و  عالم خارج  با  به   ةارتباط  نزدیکی  رویکرد  این 
ایدهمولفه  نگاه وجودهای  با  مقولآلیسم عینی است؛ در خوانش دوم  به  علم در ساحت    ةانگارانه 

می شکل  حسی  ادراک  از  رئالیستی  رویکرد  معرفتی،  میان نظام  وحدتی  نگرش،  این  در  گیرد. 

شود که به موجب آن حائلی میان انسان و عالم نخواهد بود. این  انسان و جهان خارج برقرار می 
گردد. گونه انسان نه تنها قادر است به عالم دسترسی پیدا کند؛ بلکه گویی خود، همان عالم می

این است که لازم  ة نکت  ایده  ةقابل توجه در این خوانش  به آن تنها خروج از  آلیسم ذهنی است. 
می از  نظر  خروج  امکان  تنها  حسی،  ادراک  تببین  در  صدرایی  مبانی  گرفتن  نظر  در  با   رسد 

ایدهایده بماند. نشان داده شد که این آلیسم ذهنی میسر شود و چالش  باقی  آلیسم عینی همچنان 

امر به دلیل عدم توجه به تمایز اعتباری میان عالم عین و عالم ذهن در نظام فلسفی صدرایی است 
آلیسم عینی قابل حل نخواهد بود؛ زیرا تمایز میان عالم عین و بدون لحاظ این اعتبار، چالش ایده

فلسف  در  عالم ذهن  دلیل    ةو  همین  به  است.  واقع شده  مفروض  و سپس  ابتدا حل شده  صدرایی 
آلیسم عینی بود. شود تا به موجب آن به دنبال راهی جهت خروج از ایدهتمایز حقیقی تلقی نمی

نظام   همراهی  موجب  که  است  حسی  ادراک  تبیین  در  مسئله  این  به  توجه  عدم  حقیقت  در 

 . شودآلیسم عینی میهای ایدهلفهؤمذکور با م ةصدرایی در مقول
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 سپاسگزاری 

کمک   ینهاد  یاسازمان    یچمقاله انجام شده و از ه  یسندهبه صورت مستقل توسط نو  پژوهش   ین ا
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