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    آن  یتیو نقش ترب یهامام  یعیدر کلام ش  یباور یاراخت

   ∗ یلیزهرا جل                          
 

 هچكید
اختمسئلة   و  مسائل  ریاجبر  د  یاز  از  که  بس  یربازاست  اند  یاریاذهان  خود    مندانیشاز  به  را 

و اضلال اشاره   یت همچون هدا  یبه امور  یماز قرآن کر  یاتیآ  ییمشغول ساخته است. از سو
  یان انسان را ب   ة و اراد  یاراخت  یاتی،آ  یگرد  ییسو  از  و   اندده و آن را به خداوند نسبت داده کر

است. جستار حاضر اهم  داشته  اختمسئلة    یت با هدف  و  ش   یار جبر  شکل    ه یامام  یعیدر کلام 
در و  اگرفت  به  پاسخ  ش  یاصل  شپرس  ینصدد  کلام  در  که  انسان    یاآ  یهامام  یعیاست 

است    یموجود ا  یامختار  و  ترب  ینمجبور؟  آثار  چه  و   یتیمطلب  تحق  یبر  روش    یق دارد؟ 
ا  یلی تحل  -یفیتوص به  سعمع  ین است.  که  تب  شودیم  ینا  به  تناقض  یبرخ  ن ییبا  مربوط  ات 
اخت  یارباوری،اخت ذات  ریامانند  شقاوت  اخت  یو  عموم  یارکفار،  اخت  یت و  نظام    یارخلقت،  و 
پژوهش    یج . نتایابدو قضا و قدر پرسش مذکور پاسخ    یارو اخت  ی اله  یتو مش  یار، اخت یّتعل

آن  یحاک  تشا  از  مذهب  که  ن   یعست  سازگار  جبر  با    یست با  نم  تفویضو  بلکه    سازدی هم 
به امر اله  ی م علّانظ  که در   یطور  است.   دو   ین ا  یان م  یمعتقد  عدم    یا انجام    ی، و قضا و قدر 

است    یعیتشر  ینی تکو  یّتیمش  ی،اله یتمش  ین ممکن است و نه واجب. همچن  یانجام فعل، امر
با مش  یعنی اراده    ینی تکو  یت خداوند  انسان مختار باشد  کرخود،  نها  و ده که  تحقق    ییعلت 
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۸۰    

  یب تهذ  ید کل  ین ابرابنانسان دارد و    یت در ترب  ی محور  یاست و اراده نقش  یانسان  ة اعمال، اراد
 اراده است.   یتنفس، تقو
 . نظام علّیت ی،اله یت جبر، قضا و قدر، مش یار،اخت :هــاکلیـدواژه

 
 دمه  ق م 

کووه اندیشوومندان   بسیاری بوووده اسووتو تعالیم دینی  تاریخ، مسائل کلامی و فلسفی    یهمواره در ط

ده اسووت. ایوون کوورخووود مشووغول  ن، بووهآبر   وارده  هایگاریناسازتناقضات و    وانی را برای حلافر
پوورداختن بووه آن از البتووه و  دشمنان معاندیا از طرف  ،بودهاز جانب دوستان کم اطلاع   لات یااشکا
 رخت علم و دین شوودهدینی، موجب شکوفایی و تناوری د ةن و فلاسف اانب علمای دین و متکلمج

از ی بسوویار ةاندیشوو ست کووه ا ارجبر و اختی مسئلة ، فلسفی و کلامی ةمسائل دیرین این از ی  یکاست.  
. یعنی با اراده دارداختیار و اراده  ده است. از سویی انسان  کربه خود معطوف  از دیرباز  را  ن  امتفکر

یا   ق ثواب وکند و مستحانتخاب میو عقل خود، راه رستگاری و فلاح، و یا شقاوت و هلاکت را  
ان و پدر و مووادر، مکوو از امور مانند تعیین  دیگر، در مورد برخی  از جهتی  .شودعقاب می  مستوجب

 بووی اختیووار اسووت زمان تولد و رنگ پوست و مراحل رشد و فیزیولوژیک بدن و ماننوود آن کوواملًا

 آدمووی  ةارادهوور دو وجووه از  خووود بووه    در آیات    کریم  قرآن  .(45-46ص،  شجاعیآذربایجانی و  )
قل الحووق  "  :ةمانند آیاست    کردهرا بیان    انسان  ةاختیار و اراد  قرآن  اتی درآی  سوییاز    ،دهرکاشاره  

( کووه در آن سووخن از ایمووان آوردن و 29  /کهوو )  "مِن رَبِّک م فمَن شاءَ فَلی ؤمِن وَ مَن شوواءَ فلیکف وور
  "کراً و امّووا کفوووراًاانّووا هوودیناه السووبیلَ امّووا شوو "  :ةیا آی  انسان است  ةکفر ورزیدن به خواست و اراد

بووه  ها در قبال آن حالت شووکراینکه انسان  پروردگار اشاره شده و  ت( که در آن به هدای3  /انسان  )
ماننوود  انوودکووردهآیاتی که مفهوم جبر را تقریر  ،دیگر از سوی ردّ دارند.به معنی  یا کفر  قبول  معنی  
( که در آن اشاره بووه 17 /که ) "مَن یهَدِ الله  فهو المهتدِ و مَن ی ضلِل فلن تجَِدَ لهَ  وَلِیاً مرشداً"  :ةآی

( کووه در 213 /بقووره) "والله  یهَدِی مَن یَشاء  الی صِراطٍ م ستقیمٍ"  :ةیا آیی دارد  لههدایت و ضلالت ا
جبریون یووا اشووعری مسوولکان بووا . است رهنمونآن به هدایت الهی به راه مستقیم هر که را بخواهد، 

ئلی کووه بوورای امسوو  و قوورائن دیگوور و قبوول و بعوود آن  اتی و بدون توجه بووهیتمسک به ظاهر چنین آ
بووه بووا توجووه نیز و معتزلی مذهبان   کنندنیاز است، بر جبر پافشاری می  انبد  قرآنرسیدن به مقصود  

اختیار را امری   ،ن و اموری »مانند وعده و وعید، ثواب و عقاب، امر و نهیانسا  ةاراد  ةآیات در بار

 در )ع( جعفوور صوواد امام از روایتی در  .(93صانصافی،  د« )شریعتی،نماین می یاجتناب ناپذیر تلق 
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۸۱ 

۸۱ 
۸۱ 

که آن امر، حاصل عموول خووود   هآن است درا، زمانی جایز    ملامت  ،آنملامت بنده و عدم  خصوص  
در نووه  رسوودپمیگنوواه  چرایی و سووبب علووت  ةدر باربنده    ازخداوند    زیرافعل خداوند  او باشد و نه  

  ارج از فعل و اختیار اوسووتخندی و مانند آن که کوتاهی، بلی، سفیدی، سیاهارادی  رامور غی بارة  

 1 (.59، ص5ج)مجلسووی،  یووا چوورا کوتوواه گشووتی و ماننوود آن شوودییوود چوورا بیمووار گونمووییعنووی 
 حو ناسازگاری با مسائل مطوور اند که به زعم ایشان تناقضکردهرا طرح    قرآنجبرگرایان آیاتی از  

رح شووده و یووا علووم قضا و قوودرمطمسئلة  آن، آیاتی است که در آن    لهه در دین دارد که از جمشد
عمومیت خلقت و منسوووب نمووودن مسئلة  یا آیاتی که در آن  خداوند به اعمال و افعال انسان آمده  

در تضوواد   ارادة انسووانافعال قبیح و حسن به خداوند بیان شده است و به گمان جبریون با اختیووار و  

مامیووه را در مووورد اختیووار او اهل تفویض، نظوور  ست با رد نظر جبرگرایانا برآنضر  اح  مقالةاست.  
صوودد در  روپوویش گفتووار  ، آثار تربیتی وارد براین نظر را مطوورح کنوود.  واردههات  ا رد شب بپذیرد و ب

یووا انسووان موجووودی مختووار اسووت  رسش اصلی است که در کوولام شوویعی امامیووه آیوواپاسخ به این پ
وضووعی بوور وی  چه آثوواراو را موجودی مختار بدانیم یا فاقد اختیار،   رض اینکهو ف  ؟اختیاری ندارد

 دارد؟ 

د کووه ایوون موضوووع از جملووه کووربا موضوع جبر و اختیار باید اذعان  ها  پژوهش شناسی  در پیشینه   
موضوعاتی است که از قدیم الایام مورد توجووه عالمووان دینووی و پژوهشووگران بوووده و نویسووندگان 

 ت که بگذریم به برخووی آثووارااز تفاسیر و شرح آیاند.  یی کردهاین خصوص قلم فرسا  ربسیاری د
 توان به مقالاتی در این باره اشاره نمود.خوریم که میاین زمینه برمیمعاصر در 

توحیوود افعووالی و قضووا و  بووه تبیووین  اختیار« مسئلة »قضا و قدر و ارتباط آن با دیرباز و امجدیان در     

اند که جبر و اختیار مطلق وجووود اختیار انسان پرداخته و به این نتیجه رسیده بان عدم تنافی آ قدر و
کننوود و از ندارد و حوادث عالم وجوب خود را از خداوند و بوور اسووان قووانون علّووی دریافووت مووی

طبق قضا و قدر الهی، وجوب پیدا کرده و انسووان  جمله علل مؤثر در افعال انسان، اختیار اوست که
 د.وشؤثر بر افعال خود  ل تأثیر خدا مادر ساخته تا در طوقرا  

بووه   هووای تربیتووی آن«  ی به جبر و اختیار در مکتب اسلام و دلالت»نگاهشریعتی و انصافی نیز در     
اند که هر چند سرنوشت انسان به دست خود اوست ولی صحیح نیست که اختیووار این نتیجه رسیده
الهووی اسووت، دخیوول   ةرا کووه در ر ن آن ارادر  وقایع زندگی بداند و علوول دیگوو   ةخود را علت تام

بوورد راهم نکند، اختیار انسووان راه بووه جووایی نموویالهی اسباب تحقق امری را ف  ةاگر ارادا  نداند. زیر
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ولیت ئ و اصوول مسوو  کووردههای تربیتی مرتبط با اعتقاد به جبر و اختیار را ارائووه نویسنده سپس دلالت
   ست.ا کردهی تربیتی معرفی هان دلالتآپذیری انسانی را یکی از  

جبر و اختیار را یکووی از مسووائل مسئلة  مولانا«    ةیشجبر و اختیار در اندمسئلة  »نانی در  یابراهیمی د   

که هر گاه با مسائل دیگووری ماننوود جبوور و تفووویض، خیوور و است  ه  آن است فلسفی کلامی د  ةپیچید
ی در ادامووه آورده کووه مولانووا ایوون شووود. وتر میگره بخورد پیچیدهشر، حق و تکلی  و مانند آن 

با ذو  سرشار و اندیشه ژرف خووود شووکافته ولووی  دیوان شمس و  مثنویچیده را در خلال پی مسئلة  
 به پاسخ روشنی دست نیافته ولی بهتر از هر متکلمی ظاهر شده است.

اهووم و اسوولامی« گوورای غربووی رویکردهووای میانووهجبوور و اختیووار در مسووئلة » ای درعلوووی و اژه   

صرف وجووود اراده  و بنا بر نظر ملاصدرا  اندکردهسی  ررب  را  غربی و اسلامی  رویکردهای جبرستیز
یووک وجووود  ةه بلکه اختیاری شایست آن است و البته آن را مطلق ند  کردهرا دال بر اختیار بنده معرفی  

  مطلق خداوند مرتبط است.  ةاند؛ اختیاری که به ارادکردهرابط تلقی  
یار را ساحت انسووانی قضووا و خت وکلام اسلامی« جبر و ا  قرآن»جبر و اختیار از دیدگاه    اکرمی در   

ه کووه از جملووه آن آن اسووت هایی اساسی دو فهم آن را وابسته به درک پیش فرض  کردهقدر معرفی  

 علم ازلی الهی و اصل عدل و حکمت و توحیوود افعووالی و حسوون و قووبح ذاتووی و اموووری ماننوود آن
   ست.ا

نظوور و از اللهووی ا ةومقووام خلیفوو  ه رفیع انسان وابه چرایی جایگتیار و کرامت انسانی« امیری در »اخ   

هووای انسووان بوور خواسووته ةکه بنا بر ر ی ایشان، اراده و عقل عامل غلبوو   .است  پرداختهشهید مطهری  
زم لا  ةو به انداز  دن کاین دو، امیال خود را مدیریت    ةوسیلقادر است بهنفسانی معرفی شده و انسان  

  بدان پردازد.
و »سازگارگرایی پلی بووین جبرگرایووی و اختیووار« بووه اختیووار انسووان اشوواره   درنیز  و تمدن  خزاعی     

انوود کووه اند. مؤلفان در آن به این نتیجه رسوویدهکردهچگونگی آن را  در جهان علیّ و معلولی بیان  

ن امور، سعی در جمع بین این دو نمووود فاقی بودبه ات  توان  با ردّ جبر و اعتقاد به اختیار و اعتقادمی
   ثیر عواملی مانند وراثت را که در اختیار او نیست بکاهد.تواند با اختیار خود تأنی انسان میعی

جستار پیش رو ضمن استفاده از مقالات مذکور، به برخی از تناقضات مطرح شده در خصوص     
حووائز مشابه مشاهده نشد و از این جهووت  آن در مقالات    ازی  رخجا پرداخته که بجبر و اختیار یک

 اهمیت است.
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۸۳ 

۸۳ 
۸۳ 

ست و ا  و آثار مترتب بر آن  در کلام شیعی امامیه  جبر و اختیارمسئلة  هدف اصلی پژوهش تبیین     
در چشوومگیری  جبوور و اختیووار، نقووش    ةصحیح بووه مقولوو   ةآن است که عقید  پژوهش های  از فرضیه
هووای نظووری اسووت کووه بووا روش وهش پووژایوون پووژوهش از نوووع    .ی رفتوواری انسووان داردرویکردها

 ای انجام پذیرفته است.تابخانهمنابع ک  تحلیلی و با استفاده از-یفیصتو
 

 های جبر و اختیارنظریه

هووای جبر و اختیار و پاسخ به آن، بجاست تووا نظووری بووه دیوودگاهمسئلة  برای ورود به طرح پیرامون  
 ر وجود دارد که بدین شرح است:هودازیم. در این زمینه چهار دیدگاه مشزبانزد آن بیان

 
 و کسب  جبر ةرینظ

متکلمان اشعری بر این نظرند که انسان مجبور است و اختیاری در اعمال و سرنوشت خود ندارد و 
(. 82، ص5ج دهوود )مجلسووی، خواهد حرکت میزندگی وی نیرویی او را به جهتی که می یدر ط

اث افعالشووان دخود هستند و قدرت آنان در ابداع و اح ط مکتسب افعالق ن، »مردمان فبنابر قول آنا
انوود (. گروهی از متکلمان جبری به نام متکلمان جهمی، جبری محووض203صاثری ندارد« )نبیان،  

(. 204، صهمووانداننوود )ندارنوود و او را ماننوود جمووادات موویانسان قبووول  ة  یعنی کسب را نیز دربار

کنند علم ازلی خداوند اسووت کووه جبری خود عنوان می  ةترین مطلبی که اشاعره برای عقیداساسی
داند بووه فعل بنده میدر بارة  علم باری با وص  ازلی، آن است که آنچه خدا    ةنان لازمآ  بنا بر نظر

ممتنع الصدور و غیر از ایوون، داند،  عدم فعل بنده می  ةاعتبار آن علم، واجب الصدور و آنچه دربار
ل یوو بووه دلاجبوور کووه  ةیوو ر(. بطوولان نظمکن خواهد بود )اکرمیر در علم الهی غیرمی به دلیل لزوم تغی 

ادیووان  ثووواب و عقوواب  و  هووای اموور و نهووینظووام  باطوول شوودنت زیرا مستلزم  اس  امری روشن متعدد  

نیووز  الهی مشیتو  ول بودن انسان در تضاد است  ئ است و با مسو انزال کتب  ل  رس  ارسالآسمانی و  
 رادها بووا اختیووار و سووت خداونوود بوور ایمووان و کفوور انسووانیعنووی خوا بوور اختیووار انسووان تاکیوود دارد

 اسووت )بهشووتی،و نظریه کسب نیز همان جبرگرایی اسووت کووه تعبیوور آن تغییوور کوورده خود اوست   
 (.21ص فارسی نژاد،

 
 تفویض ةنظری

 قدرت   ااند که انسان خالق افعال خود است و افعال وی تنها بمتکلمان معتزلی مذهب بر این عقیده
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نظر ایشان  (. بنا بر83، ص5ج  )مجلسی، گویندمی شود و به این جهت آنان را تفویضیاقع میاو و
مختووار نیسووت.  و خود مستقلًا انسان مختار است و این اختیار از جانب خداوند به وی تفویض شده

 ةیوو (. در نظر50صسی اسووت )ابراهیمووی دینووانی،  حال این اختیار چه اندازه است محل بحث و برر

م یض قدرت بر انجام فعل و ترک فعل از جانب خداوند به انسان داده شده و خداوند در انجوواتفو
اعتزال، معارف شوورعی مختلفووی را انکووار   ةو یا ترک آن هیچ دخالتی ندارد. به عبارت دیگر نظری

 (.128، صهمان)د که از جمله آن، انکار قضا و قدر استکن می
 

 امر بین الامرین ةنظری

نام   ای وجود دارد بهاست، دیدگاه میانه  رفو  که هر کدام با اصلی مغای  شدة  ح در میان آراء مطر
واسطه، مخلو  انسان است اند که فعل انسان بیامر بین الامرین. متکلمان امامی براین عقیده  ةنظری

و    و تبیین  امامی خواجه نصیرالدین طوسی در  متکلم  را  این مطلب  و  با واسطه، مخلو  خداوند 
(. 572، ص8ج    است )قمی،   کردهتفسیری از حدیث »لا جبر و لا تفویض بل امر بین امرین« ارائه  

 از جانب  نخستو تفویض آمده و  جبر    ةردّ دو نظریدر    پیشوایان مذهب تشیع  از سویاین نظریه  

(. 21ص ،ی نژادفارس چیستی قدر بیان شده است )بهشتی،  پاسخ به پرسشی دربارةدر  امام علی )ع(
از ایشان   گریپرسش آن  در  است که  نقل شده    ،(عامام جعفر صاد  )از  ین نظر حدیثی  در تأیید ا

خداوند »  ن است:؟« پاسخ امام چنیاستآیا خداوند بندگان را مجبور به معصیت کرده  »   پرسد:می
-می ادامه در آن شخص  «.و بعد مجازات نماید دن کست که بنده را مجبور به گناه  ا تر از آنعادل

اگر تفویض بود، امر و نهی  شنود: »در پاسخ میو  است؟    کردهیعنی امور را به او تفویض  »  پرسد:
مرتبتی»  پرسد:میوآن شخص    « نمودنمی دو  این  بین  اما  پس  پاسخ  دارد؟  است:وجود  چنین    م 
مین همانند    2  (.387ص،  1ج    )کلینی،  .« آری جایگاهی که وسیع تر از میان آسمان و زمین است»

باحدی از    ث  تغییر  )ع(کمی  به    امام رضا  پاسخ  بن سهل درفدر  الانوار  ضل  آمده   بحار  مجلسی 
ست که خلق ا  تر از آنخداوند عادل»  دهد:پاسخ میآیا مردم مجبورند امام  که    پرسیدفضل  است.  

نماید عذاب  و  کند  مجبور  می  .«را  نتیجه  آزادند»  گیرد:سهل  اماپس  است: امام  نظر    .«   متفاوت 
 3(. 59، ص5ج )مجلسی، « ست که بندگان را رها کند و به خود واگذاردا  تر از آنخداوند حکیم»
عری مذهبان و معتزلی مسلکان اش  توسط  جبر و اختیارة  باردره  رح شدمطهای  با نگاهی به نظریه   

عال او، فدانند و هیچ اثری در ا ن اشعری که انسان را موجودی مجبور میامتکلمن امامی،  او متکلم
قا وی  نبرای  متکلم  ؛یستندئل  کسب اچه  اشعری  را  ین  انسان  کنند  که  کسب  خود    ةتنها   افعال 
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انسان قبول ندارند و وی را مانند در بارة  ن اشعری جهمی که کسب را نیز  ادانند و چه متکلممی
و   دانندکه انسان را تنها خالق افعال خود می  تفویضی   ن معتزلیاو متکلم  آورندبه شمار مینباتات  
امامی که معتقد    متکلماناست و    کردهنسان تفویض  ا  را به  مورخداوند اختیار انجام اکه  معتقدند  

بین جبر و اختیارند،به نظریه ائم  اختیار  ی حسّدرک  به حکم عقل و    ای ما  بیان نورانی  اطهار   ةو 
 است.از آراء دیگر برتر  امر بین الامرین  نظر میانه علیهم السلام،

مشه   س پ    آراء  بیان  بارة  ور  از  آدر  افضل  و  اختیار  و  به  نجبر  موضوع  بیشتر  تبیین  برای  ها، 
 پردازیم.اختیار می ةدربارتناقضات موجود 

 
 اختیار و نقد آنها ةها درباراشكال .الف

 و جبر اختیار .1

، در حقیقت جبوور مجووازاتی ناشووی از قرار گرفته  گرایانجبر  مستمسکتعدادی از آیات قرآنی که  
کووه در آن اسووت  (  28  /کهوو )  "عَوون ذِکرِنووا  ا قلبَووه لنَوو اغفَن  مَ  علات طِ"  آیهن  آ  اختیار است. از جمله

و از نظوور  آمووده موضوع اغفال قلووب بووه معنووی مسوولط نمووودن غفلووت برقلووب از جانووب پروردگووار
آنجووا   هدکراغفال آن را غافل نمودن معنا    ةانصاریان در ترجم.  است  به جبر تفسیر شده  جبرگرایان
یم اطاعت نکن. ل کردغیانش، از یاد خود غافطدلش را به سبب کفر و  ت از کسی که  که گفته اس

زیوورا   ه استایشان بوداین اغفال، مجازات  دارد که  علامه طباطبائی در پاسخ به این اشکال بیان می
ن را مجازات نمود و یاد خود را از دلهاشووان بوورد. آنابا حق درافتاده و عناد ورزیدند و خداوند نیز  

و در توضوویح  ر است و با اختیار منافوواتی نووداردمه این آیه جبر مجازاتی ناشی از اختیالا بنا بر نظر ع
در ابتدای سقوط با اختیار   ا را داردکه قصد سقوط از هواپیم  زندمیمثال  شخصی را  ایشان  مطلب،  
وی اتی با اختیووار این جبر منافو  تط راه، دیگر مجبور به افتادن اسدهد ولی در وسام میآن را انج

شوویخ طوسووی در   .(419، ص13ج  )طباطبووائی،  اسووت  بووودهیووار  ل سقوط بووا اخت مزیرا آغاز ع  ندارد
که اولی به معنای غافل بودن و دومی به معنووی   کردهسه معنا برای اغفال بیان  خود نیز،    تبیانتفسیر  

ا در معوورض غفلووت خووود ر  گنهگووار  یعنووینسبت دادن به کفر و سومی به معنی غافل نمودن است  
و همسوست نظر علامه طباطبائی    در( و این معنی با معنی اغفال  36ص،  7ج  ،  ی)طوسدهد  میقرار  

 منافاتی با اختیار انسان ندارد.است و ر مجازاتی  جب معنی آیه مذکور    بنابراین 

 
 و شقاوت ذاتی کفار اختیار. 2

 دلالت بر شقاوت ذاتی کفار   ر آنن است که ظاهو آیاتی مانند آ فرقان 18  ةآیگر در وکال دیوواش
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ی و آبوواءهم حتوو   ولکن متعووتهما سبحانک ما کان ینبغی لنا ان نتخذ من دونک من اولیاء  لواق"دارد  
روزی کووه   :اسووتچنووین  قبوول آن    ةآیوو   وآیووه  این    ةترجم  (18/فرقان)  "وکانوا قوما بورا  الذکر  انسو

 کننوود، خداونوود بووه آن معبووودان محشووور مووی ندپرسووتیدمعبودانی که بووه جووای خوودا موویکفار را با  

دهنوود: شووما بنوودگان موورا گمووراه کردیوود و یووا خووود گمووراه شوودند. آنووان پاسووخ موویه  فرماید کمی
در برابر تو پیروانووی بوورای خووود بگیووریم، ولووی تووو آنووان و پروردگارا تو منزهی و شایسته نبود که  

کردند و گروهووی هوولاک یافتووه شوودند. موش  فرارا    که یاد تو  دار کردی تا این رپدرانشان را برخو
-محشووور مووینیز که خدایان و پرستندگان ایشان قیامت  ةدر صحن ست که ا  ن ر آیه ایبوارده    ةشبه

 شود آیا شما بندگان مرا گمراه نمودید  یووا ایشووان خووود گمووراه شوودندسوال میمعبودان  از  شوند،  

بوورای عبووادت و   تووو  جووایی کووهدر  کووه  د  بوووسزاوار نبرای ما  دارند که  عرضه میآنها نیز در پاسخ،  
تو ایشان را نعمت دادی و آنان به پیروانی برای پرستش خود بگیریم ولی    پرستش وجود داری، ما

 اندازند.خداوند میگردن پرستش معبودان را به    جای تو ما را پرستیدند و بنابراین تقصیر
دلیوول کنوود و معنی ماقبل را روشن مووی  و  بوده  ترضهمع  « وکانوا ...»  ةن جملابرخی مفسربنا بر نظر     
شان است که بنووا بوور قضووای حتمووی الهووی و در علووم ازلووی او بوووده، پووس در ن، ذات ایاقاوت آنش

 هعلاموو  حقیقووت خداونوود گمووراه کننووده اسووت و نسووبت آن بووه کفووار از بوواب رعایووت ادب اسووت.
معنووای آیووه را بووه کلووی  ن تفسیر،ای مهکند. از نظر علا استدلال میاشکال  این  طباطبائی در پاسخ به  

گذارد و با این تفسوویر لکوون باقی نمی  « لکن »  استدراکحرف  ی  کند زیرا دیگر جهتی برافاسد می
 انیوواًو ث  شوودندشد گمووراه مووییرا اگر متاع دنیا هم به آنان داده نمی، زرودشمار میبهای زائد  جمله

لاء بووه حکووم فطوورت تمووامی عقوو  قتی است کهدادن، منافی با حقی  نسبت بوار و شقاوت به ذات اشیا

ایوون ست که تعلیم و تعلم مؤثر است و حس و تجربه نیز مؤیوود ا  القولند و آن این   آن متفقخود بر  
در تضاد است و هووم بووا اختیووار. تضوواد آن بووا اختیووار کووه است و این نسبت هم با جبر   حکم فطری

ذهب خداونوود را علووت تامووه موو   که جبووری  تسا  معلوم است. ولی ناسازگاری آن با جبر، برای آن
 شقاوت معرفی شده که با نظر جبری، در تضوواد اسووت مهداند و در اینجا، ذات مشرکین علت تامی

 .(263، ص15)طباطبائی، ج
بوورای معطوووف   نفووی شووده  حکووم  « لکن ف عط  »توان گفت که حروضیح پاسخ علامه میدر ت   

« وکووانوا قومووا بووورا»  ةبراین اگر جملوو بنا  (368ص،  4ج)الشرتونی،    دهددوم می  معطوفبه  ،  رااول  

ماند زیوورا « باقی نمیلکن قبل خود باشد دیگر وجهی برای آمدن »  و توضیح ما  ودض شرمعترضه ف
دهوود. از طوورف از اسووم اول برداشووته و بووه معطوووف دوم مووی همان طور که گفته شد لکن حکم را
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تجربی و عقلی صحیح نیست و ،  تل  فطریمخل  ینیز به دلا  دیگر نسبت شقاوت دادن به ذات اشیا
   اد است.تضاختیار انسان در   جبر و با
 انسووان  اعمووالقضووای پروردگووار و  بووین  ناسووازگاری  مسئلة  آیه،  این  اشکال مطرح شده دیگر در     

اعمال خود اختیاری ندارد و لذا اگر دنبال کارهووای در بارة  یعنی به حکم قضای الهی، انسان    است
. راده کوورده اسووتبه خاطر قضای الهی است که اورا مسلوب الا  ،رودود میخو شقاوت    ناشایست

کووه عموول از شووود حتمی بودن قضای پروردگار باعووث نمووی  باید گفت کهاشکال  در پاسخ به این  
که   ستا  ، این تفسیر المیزانو مانند آن از  پاسخ به این اشکال  و بنابراین    اختیاری بودن خارج شود

و حوودود آن  تعلووق گرفتووهبدان فعل با حدودش ء فته، قضاوردگار بدان تعلق گرفعلی که قضای پر

ی صوودور آن را حتموو پروردگووار،  ست که با اختیار از فاعل سربزند. پس همان طور که قضووا،  ا  این 
 .(264، ص15ج   )طباطبائی،  کندمی، حتمی  نیزش را  بودن   یکند، اختیارمی

خداست و نسووبت آن بووه کفووار از بودن    حقیقی  لّضممسئلة  آیه،  این  در    مطرح شده  اشکال دیگر  
زیوورا آمده کووه ایوون سووخنی متنوواقض اسووت  نیز  پاسخ به این اشکال    درکه    ادب است.  تباب رعای

که از ظرافت برخوردار باشد و اگر عمل گمراهی از خداست، نسووبت عملی متص  به ادب است  

چه ادب جمیلی اسووت کووه  این  کهاست  در ادامه آورده آن به دیگری باطل است. علامه طباطبائی
ری را بووه غیوور فاعوول و این چه ظرافتی است که کااحیاء کنیم    اطل راو ب  کردهباطل  حق صریح را  

د مربوطه آمده که »آنها به جای شکر نعمت، یا  ةدر تفسیر نمونه ذیل آی  !(جاهمان)آن نسبت دهیم
 .(42، ص15ج   )مکارم،« تو را فراموش کردند و هلاک شدند

شووی از جانووب ن مطلووب اسووت کووه فرامویوو به تنهایی گویای ا  « الذکر  انسو»  ةجمل  رسدمیبه نظر      

   بوده است.  هانعمت شکردم هم ع آن  علتو آنان بوده 
 
 عمومیت خلقتو  اختیار. 3

کووه عمومیووت خلقووت را بووه خداونوود  آن استو آیاتی مانند   رعد  16  ةآیطرح شده دیگر،    تناقض

دونه اولیاء لا یملکون لانفسووهم نفعووا و لاضوورا قوول هوول یسووتوی   تخذتم من فاقل  ..  ."گرداند  برمی
 "خووالق  کوول شوو الله   ه الخلق  علیهم  قل  ام جعلوا لله شرکاء خلقوا کخلقه فتشابالاعمی و البصیر ...  

بووه خداونوود نسووبت  اشوویاقووت تمووامی مذکور خل  ةآیدر  ست که  ا  این   طرح شده  اشکال  .(16/رعد)

ظلم را از  کریم  آنرقدر حالی که در آیاتی از    آن است  ةهم از جمل  و فجور  مظله  ک  شودداده می
حووال چگونووه ایوون دو   .(182  /آل عمران  )  "وما ربُّک بظلّامٍ للعبیدِ"کند  ساحت پروردگار دور می
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که نسبت انجام افعال به   ستا  دوم این اشکال  شود؟  و عدم ظلم( با هم جمع می  لقت کل)خمسئلة  
 ادیوواناموور و نهووی، ثووواب و عقوواب و    هووایظووامپروردگار به معنی جبر است کووه مسووتلزم بطوولان ن

 .  آن استآسمانی و مانند 

آری کووه اسووت  کرده بیانه، نظر تلازم حسن و خلقت را شد حمطراشکال  دوبه  در پاسخ    مهعلا    
 هسووت  نیز دیگر ةآی کریم قرآنلی در ست وبر خالق بودن خداوند بر همه چیز همذکور دلیل    ةآی

از مجموووع  علامه( 7 /سجده)"لّ ش  خلقهکالذی احسن  "  خلقت داردکه اشاره به خوبی و حسن  
هر چیووزی از جهووت مخلووو  بووودن،  یعنیهمند. گیرد که حسن و خلقت متلازم بامی  دو آیه نتیجه

وی سوور زنوود بووه جهووت اضووافات و  رجیش حسن اسووت و اگوور بوودی و قبحووی ازتمامی واقعیت خا

کووه منسوووب بووه   واقعیووت حقیقووی  تبوواطی بوواراارج از ذات اوست و  خ  ی است کههای دیگرنسبت
آن عموول و غیوور او ای است کووه بووین  بینیم بین گناه و گناهکار رابطهو اگر می  خداوند است ندارد

و عملی مشووابه آن برقوورار اسووت. در عمل  اضافه و یا نسبتی است که بین آن  وضع،  سبب  هبنیست،  
و اگوور  تاز سنخ خود آن هست کووه گنوواه نیسوو   آنکه عملینیست مگر    یظلم  واقع هیچ معصیت و
ادی اسووت کووه اولووی در جامعووه داشووته و یووا شماریم و دومی را نووه، بووه جهووت فسوو اولی را گناه می

مخالفتی که با حکم دین و یا حکم عقوول دارد و دومووی ایوون فسوواد و مخالفووت بووا شوورع و عقوول را 
یه بووه که هر دو این فعل شووب هد ده و ادامه میآوردس دو فعل زنا و ازدواج را مثال سپ  ندارد. علامه

وم ذماولووی موو اجتماعی،    و به سبب مخالفت و موافقت شرع مقدن و یا سنت و مصلحت  هم است
حسن   بنابراین امور اعتباریند و ربطی به ایجاد و خلقت ندارند.  لذا این گونه    و دومی ممدوح است

 .(409-411، ص7 ج  )طباطبائی،باشد د نمیخلق و ایجا قابلمور اعتباری است و او قبح از  

توسط مجبره، مراد به خالق کل شوو  را   کل اشیاخلقت    اختیار وشیخ طوسی در پاسخ به اشکال     
در ادامووه   وی  .عبادت نیسووت  ةنه آن چیزی که شایست عبادت است    ةه که شایست آن است آن چیزی د

ها که در آیه بووه عبادت بت هست، توبیخ مجبره نظر  آورده اگر مراد از آیه آن چیزی است که مد
خداوند در این آیووه  در حالی که ست و توبیخی متوجه کفار نیستا  طور ضمنی وجود دارد، باطل

تجربووی و افعووال دیگووران  اسووتخوودا اختووراع و ابووداع   تکند زیرا خلق مثل خود را می  تنفی خلق 
، 6ج )طوسووی، ری اسووتیاو فاصووله بسوو دایوون  و بووین    برای جلب نفع و یا دفووع ضوورر اسووتاست و  

  .(237ص
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عبووادت  ةزیرا مراد آیه خلقتی اسووت کووه شایسووت  است قابل تأملیخ طوسی ل  پاسخ شؤبه نظر م   
توجووه اسووت   شایان  نیز  مبنی بر قرین نمودن حسن و خلقتو البته توضیح علامه    نه هر خلقتی  باشد

 خداوند خالق امر زیباست.یعنی   عمال ناشایست مانند کفر و شرکبر ردّ ااست  و تأکیدی  

 
 تنظام علّیو  اختیار. 4

علت و معلولی است و تا علت وجود شوو  حاصوول نشووود، موجود در جهان بر اسان نظام    واقعیت
معلولی را در تضاد با اختیووار انسووان این قانون علت و  و مادیون  آید. حال اشاعره  معلولی پدید نمی

 .دن دانمیخداوند ا انه هستی رشاعره علت یگکه ااند، با این تفاوت  هآن است د

یکووی مبنووای است که    بیان داشتهمطلب  به طور کلی سه  در پاسخ به این اشکال،    طباطبائی  علامه   
کووه انسووان  آن اسووت دارد مبنووای فطووری کهنخست  عقلی. دلیل ةپای دیگرپاسخ دو فطری دارد و 

تعلوویم و تربیووت  ةبر پای وی زندگی اًو اساسد برحوادثی پی به حوادث دیگر می ةهمواره از مشاهد
شوود و اش به کلووی مختوول مووی، نظام زندگیآن استددف میصااست و اگر حوادث را بر مبنای ت

در ایوون زمبنووه اسووت کووه همووواره   ی، وجود آیات قرآنوو نیز  مؤید نظام علت و معلولیحجت عقلی  

دلیوول عقلووی اسووت.  کووردهاز او نفی را  کارهای خوب را به خداوند نسبت داده و هر عبث و لغوی
مجموووع   و اشوویاء نیازمنوودافعووال  محقووق شوودن  کووه    آن است  ار با نظام علّیی بر عدم تضاد اخت دیگر  

چووه موجووب اشووکال آید و آنبه وجود میو یا ش  حوادث و عللی است که اگر رخ دهد، آن فعل 
نووه علووت  تامووه اسووت وتضاد اصل علیت بووا اختیووار مطوورح شووده، علووت در بارة    دیگران،اشاعره و  

همووان گونووه کووه پیشووتر زیرا    اندو وجوب خلط کردهن  بین نسبت امکا  یونو مادیون و جبر  ،ناقصه
آن   پیوودا کنوود،آمد، معلول برای هست شدن به علل متعددی نیاز دارد که اگر تمامی علوول تحقووق  

، د علوول زمووانیماننوو بسوویاری افعال انسان نیز برای بووه وجووود آموودن بووه علوول   شود.معلول هست می

، 9 ج ی، )طباطبووائاراده اوسووت  ز جملووه آن شووخص وانیوواز دارد کووه  مکووانی، فوواعلی و ماننوود آن
  .(259-260ص

آنچووه نووافی کووه توووان نتیجووه گرفووت مووی تضاد اختیار انسان با نظام علّی،در بارة    از مباحث آمده   
انووی نیوواز دارنوود کووه ه علل فراواختیار انسان است علت تامه است و افعال انسان برای وجود یافتن ب

 .نهایی به وجود آمدن افعال است علت ارادة انسان  ت است و البتهیکی از آنها قانون علّی 
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 و قضا و قدر الهی اختیار. 5

تقدیر و اندازه، از جملووه مفوواهیمی  به مفهوم قضا به معنی صدور حکم و انجام پذیرفتن امور و قدر
ر ضا و قوودقیعنی  است تلقی شده آدمی اختیار و اراده  تضاد با  در  کانمسل  از سوی جبریاست که  

اختیار انجام اموووری را داشووته باشوود در حووالی   شود انسانبا اختیار انسان در تضاد است. چگونه می
 بر امور است؟حاکم  لهی نیز اکه در همان زمان قضا و قدر 

دانوود کووه از ای موویمغالطووهرا و قوودر ضووا و ق در تضاد بودن اختیوواروجود اشکال   علامه طباطبائی   
است یعنی همان گونه که  یا خلط بین علت تامه و ناقصه پدید آمدهممزوج شدن امکان و وجوب  

و   د که تمامی علل وجودشووان محقووق شووودکنن پیش آمد، اعمال وقتی وجود پیدا می  هایردر سط

و ت امکان اسوو  ن دارد، نسبتدن آوجود ش  با هست ش  نسبتی که هر یک از اجزای علت  بنابراین 
بووه خوواطر قضووای   ش   به وجوب وجودو اعتقاد    شودموجود می  به ضرورت علت تامه  ش  و عمل

 ان به وجوب بدل شووود کووه صووحیح نیسووتشود که نسبت آن به انسان هم از امکمی  موجبالهی،  
 .(25-26، ص11ج  ، همان)
اسووت  آورده قوودرقضا و تبیین  ن  پیرامو  ()ع  علی  روایتی از امام  در  المیزان  نخستدر جلد    علامه   

د کووه آیووا پرسووی و از آن حضرت داشت  پیرمردی که در صفین با ایشان شرکت  در جواب  که امام  
که بر بلندی و پستی فرود نیامدند مگوور بووه قضووا و فرمود    راهی که رفتند در قضا و قدر الهی بوده،

به حساب خداونوود  اند راشده اتی که متحملزحم که اگر چنین است، دادادامه پیرمرد و  الهیقدر  
دیگر ثواب و عقاب و امر و نهی و وعده و وعیوود  اشداگر این گونه بکه  ت فرمودو حضر  دنگذار

در ادامووه ایوون نظوور . آن حضوورت (150، ص1، جهمان)  استمعنا  بی  محسن و ملامت مس   ثنایو  
مسووتلزم باطوول بووودن آن را و  کوورده ، ردّهودبوو هووا پرستان و دشمنان خدا و قوودریرا، که اعتقاد بت

قوودر   تبیین مفهومیا در مورد    (139/  38ح    ،1ج  ،)ابن بابویه  است  هآن است زمین د  و  القت آسمانهخ

اسووت طاعون در شام بیماری  فرار از  در بارة  د که  کراشاره  دوم به ابوعبیده    ةتوان به سخن خلیف می
 .(676ص« )راغب،  رهقدء الله الی  قضا  فّر من »  استالهی  و به مفهوم گشایش در قدر 

از  قضای الهووی یکوویتحت امر قضا و قدر است و   رسیدن کارها،  انجامبه  گفت  توان  می  بنابراین    
انجووام شووود و با اختیار انسان که فعل    آن استقضای الهی  است نه علت تامه آن و    علل انجام فعل

 یعنووی اگوور آن اسووت  یوجووود  هآخرین حلق   سانة انارادمتفاوت برای انجام فعل،  البته از میان علل  

انجووام آن را   ةود فعل که از جمله آن قضای الهی است، تحقق یابد ولی انسووان ارادتمامی علل وج
 شود.نداشته باشد، آن فعل محقق نمی
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  الهیت و مشی اختیار. 6

و ن  امشوورک  از جانووب  هکوو دیگووری اسووت    اشووکالو ماننوود آن،  هوودایت  برای    ت الهی  موضوع مشی 
 ةآیوو  آمدهن امشرکاز زبان در آن   ی کها. از جمله آیهاست  طرح شده  قرآندر    دیگران،  فرین وکا

خواست ما را از پرستش غیر خود و حرام نمودن آنچه حوورام اگر خدا می  است که  نحل  ةسور  35
 و لا ؤنوواآبا ما عبدنا من دونه من ش  نحوون و لا لو شاء الله قال الذینَ اشرکوا "  داشتنمودیم باز می

  " موون قووبلهِمِ فَهَوول عَلووی الرسوولِ الّووا الووبلا   المبووین لک فعوولَ الووذینَکووذ  من دونووه موون شوو   اهمنَرَّحَ
فرماید و بووه در این آیه به پیامبر امر شده که رسالت خویش را با بلاغی آشکار ابلا     .(35  /نحل  )

  )ص( اسوولام ت پیووامبرو حجوو آنووان باطوول  ةا ادلوو ن بر مرام خود اعتنووایی نکنوود زیوورااستدلال مشرک

 قاطع است.
کووه بگوینوود  بووود ایوون کووه قصوود آنووان  آوردهن امنظور مشرکآیه و  این  تبیین در    اطبائیب علامه ط   

نکووه نووه ای ؛توورک آن را از مووا نخواسووت  وندمشیت الهی به ترک بت پرستی ما قرار نگرفت و خدا
هووی کووه مشوویت ال کووردهره اشوواضوویح تودر    وجبر شووود    ةداوند بت پرستی ما را خواست تا لازمخ

و   ی اسووتارادة انسووانیعنی مشیتی است که در راستای اختیووار و    ینیاست و نه تکو  مشیتی تشریعی

 نیست.   اوخارج از اختیار  
که اقوام و طوائوو  مختلوو  است    در خصوص هدایت و ضلالت بندگان آورده  ادامهدر    علامه   

هدایت الهی را پذیرفتنوود خود،  ةبنا بر ارادکه  تسنخ ةست د :ندادسته بودهدو همواره تاریخ    یدر ط
 ةسووور  50  ة. علامه در ادامه آیدندکرراه ضلالت را انتخاب  بنا بر اختیار خویش،  که    دیگر  ةدست و  

 بووه پیووامبر بنوودگان بووه خداونوود نسووبت داده شووده وهدایت  که در آن موضوع  کردهرا بیان    قصص
 را دوسووت بووداریای پیامبر تووو هوور کووه است که  دهمذکور آم ةدر آی  .شودنمی  منسوبنیز    اسلام
إنّک لا تهوودی موون احببووتَ و "کند هدایت میبخواهد را توانی هدایت کنی و خداوند هر که نمی

موضوع هدایت پروردگار مستلزم است که    ایشان در توضیح آیه آورده  ."من یشاء   اللهَ یهدیلکنَّ  
ار بنووده یوو بووه اراده و اخت   هوودایت الهوویدمات  اشد، بلکه مق ته به در آن نقشی نداشجبر نیست که بند

کننوود بووه نیز بوودان اشوواره دارد. کسووانی کووه در راه مووا جهوواد موویعنکبوت    ةسور  69  ةکه آی    است
  "لنهوودینهم سووبلنا و إنّ الله لَمَووعَ المحسوونینَ جاهوودوا فینوواوالووذین "کنوویم های خود هدایتشان میراه
  .(351-354، ص12ج  طباطبائی،  )

 آورده است که این منطق شووخص بازنووده  حلن  ةسور  35  ةآیمه فضل الله در خصوص تفسیر  علا    
ولیت شرک خود فرار کند و آن را به مشیت الهی ارجاع دهد و حجت ئ است که سعی دارد از مس
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ن شووود کووه شوورک یجووه آتا نت  ند به افعال و اعتقادات انسان استاحاطه خداو  بر شرک خود،  آنان
 اسوولام  و مشرکان زمان پیووامبرتفسیر آمده که این عمل کافران    ةدر ادام  ان.نه آن  ستاخواست خد

ت مشی  بنابراین  دیگری جز ابلا  رسالت الهی نیست  ةوظیف   و بر رسولان الهی  هو پیش از ایشان بود

نووی یع تاسوو آن  و با اختیار او تضاد ندارد بلکه به معنی تأکیوود  نیست  ارادة انسان  الغاء الهی به معنی  
 .(219-220، ص13ج  )فضل الله، اوست  با اختیار خودانسان   خدا بر ایمان و کفرخواست  

 نحل  35  ةفراز پایانی آی  توان گفت کهمیاز حاصل مطالب آمده در بخش اختیار و مشیت الهی     
و ت ن اسوو اباطوول مشوورک ةقیوودکیدی بر ابتوودای سوووره و رد عأت  "فهََل عَلی الرسلِ الّا البلا   المبین "

و مشیت الهووی شده  ز جانب خداوند فراهم  ارسال رسل و انزال کتب ا  یعنی  اسباب هدایت  بنابراین 

شووبهات طوورح شووده   برخوویاز بیووان  پووس    .که ایمان یا کفر را برگزینوود  تعلق گرفتهاختیار انسان    بر
 م.زیپردادر تربیت انسان میو اختیار  به نقش بی بدیل اراده  ، به آنو پاسخ  جبریون    توسط

 
  آثار تربیتی اراده .ب 

 ختیار چیست؟نقش تربیتی ا اصلی و مسئلة 

اختیووار و اراده آورده شووود. در ایوون خصوووص در بووارة  پیش از ورود به بحث شایسته است مطلبی  
ه و اراده کووردن یووک آن اسووت اختیار را همووان اراده د اند. گروهی مانند شیخ مفیددو دسته  متکلمان

ط فعوول اختیوواری اراده را از شوورای  مانند طباطبائی  از ایشان  یرخبو  نند  دامی  همان اختیار آن  چیز را
یعنی انسان مختار به هر دو طرف اموور، انجووام و  داننداز اراده می پیش ه و جایگاه اختیار را  آن است د

)خبرگووزاری  که مرید به طرفووی کووه اراده کوورده اسووت توجووه داردترک آن اختیار دارد، در حالی
که گوواه بووه جووای هووم واقووع  ندهست  تی نفسانیحالا بنابراین اختیار و اراده  .(1395اد  ردم  13فارن،  

   مشترک دو عبارت مورد نظر است.معنای   هاردر این سطشوند. می

از   و  ددار  هاتربیت انساندر    بسیار مهم و سرنوشت سازی  جبر نقش   یااد به اراده  اعتق بدون شک     
 در امووور  هاانسووان  همووان طووور کووه پیشووتر آموود  .است  بوده  شمنداناندیه و اهتمام  دیرباز مورد توج

 بسیاری مانند تعیین پدر و مادر، زمان و مکان تولد و اوصاف جسمی و بعضا روحی، بووی اختیارنوود
پیروی   و  کفرمانند پذیرش ایمان و    دیگربسیار    اموردر بارة  و    (45-46ص،  شجاعی  ،)آذربایجانی

موافووق و خووود، نفسووانی والات بنا بر احو  اندیار و ارادهت صاحب اخن،  آ  راه انبیای الهی و راه مقابل

  .شوندمی کدامهر   مخال 
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۹۳ 

۹۳ 
۹۳ 

الهووی و قضووا و قوودر  ارادة انسووانپیشین آمد و در آن به موضوع   رهایسطبر آیاتی که در  افزون     
 انسووانارادة غیوور مسووتقیم بووه  ایکه به گونووهپردازیم  میبه آیاتی  این بخش از مقاله،    اشاره شد، در

ولیت آنووان ئ نوودگان و مسوو ت پیامبران و امتحووان باست که به رسالکید دارد که از جمله آن آیاتیأت

  معنووا  ارادة انسووان  ةسووای  ، درآسوومانی  و انووزال کتووب  رسولان الهوویارسال    حقیقتدر    و  اشاره دارد
، ارسووال باشوودن  برای پذیرش دعوت انبیای الهی و عدم پذیرش آن  هاانسانیابد و اگر خواست  می

علووت ارسووال   د کهکراشاره    انعام  ةسور  48  ةآی  توان بهاین زمینه میدر    .پیامبران کاری عبث است
 المرسوولینَ  وما نرسل "ده که نشانگر اختیار بندگان استکرمعرفی    و انذار   بشارترا  رسولان الهی  
  .(50-51، صهمان)  "و منذرینَ  الا مبشرینَ

 بیووتذکووری در ترشووایان نتیجه گرفت که ارسال پیامبران، نقووش   توانیفو  مبه مطالب    با توجه   
بعثووت خووود را اتمووام مکووارم  دلیوولو پیووامبر اکوورم )ص(  زیرا معلمی شووغل انبیاسووت ،دارد  هاانسان

 پووس،از آن  شوند ووادی امن ایمان میبر  ها با پذیرش دعوت انبیا واردو انسان  هدکراخلاقی بیان  
در  ت زیوورااین حقیقت اس کریم نیز مؤید  قرآنکوشند و آیات  خود میس  در تربیت و پرورش نف 

 ةدهنوودکووه نشووان  اسووتآمووده  عموول صووالح    ،هر جا سخن از ایمان آمده، به دنبال آن  کتاب حکیم

 رسانند.  مان انسان را به سر منزل مقصود می حسن فاعلی و حسن فعلی است که تو
کووه در   اسووتدر دنی انسووان  امتحووان و ابووتلای  لهووی  سنت ا  ،هاده در انسانادیگر از موارد وجود ار   

موضوووع ابووتلا ( 155 /بقوورهر برخی از آیات )مانند د  .بدان اشاره شده است  قرآندی از  آیات متعد
ای آمده است که به گونووهالهی  امتحان    ة( فلسف 7  /هودو    31  /محمدی از آن )مانند  رخو در بآمده  

 الهووی  ابووتلا و امتحووان خصوووص موضوووعدر اسووت.  نسووانا ارادةکیدی بر خواست و أغیرمستقیم، ت

کیووداتی أبووا ت  در مال و جان  اشاره داشت که در آن ابتلا و آزمایش   آل عمران  186  ةن به آیتوامی
  .(73-38ص،  )کاویانی  "مک م و انفسِک لَت بلَو نَّ فی اموالِ"  ستا ارادة انسانلفظی آمده که بیانگر 

نجووا تنگوواتنگی دارد و از آ  ةبا تربیت بشر رابطوو   ی است کهامرمتحان  اسنت    کر است کهشایان ذ   
 که انسان از خیر و شر، خوشی و ناخوشی، سلامت و بیموواری و بووه طووور کلووی لووذت و الووم متووأثر 

در حقیقووت  .(241ص  )ریاحی مهر و سپهری فرد،مؤثر است بسیار در تربیت او   این امور  ،شودمی
 دن راهپیمووو، از  الهووی  در برابوور ابووتلا و امتحووانپیشووین  هووای  امتت  با یادآوری اعمال نادرسانسان  

راه صواب   ،دشومیمنصرف    راه  از ادامه    جهت آنان قرار داردیا اگر در    دن کپرهیز    آنان  نادرست

 اتموجبوو   ،پووس از امتحووان و ابووتلا   هوواامووتسوونت نجووات    و یا با یادآوری  گزیندرا برمیو درست  
 گرداند.ثابت قدم می ،و شدائد  تحمل سختی  وی را درو   شدهفراهم   یب انسانو ترغ  تشویق
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ول بودن انسان در برابر اعمال خود است و آیات  ئ ، مسدر انسان   های دیگر وجود ارادهز نشانه ا  
در   پرداخته    قرآن بسیاری  موضوع  این  به  آنکریم  جمله  از  که  آیتوان  می  است    ةسور  24  ة به 

در   خواست و اراده  دیگر برشانی  که ن  با تاکیداتی آمده  سانانول بودن  ئمسد که  کراشاره    صافات

انّه م  "ستهانانسا که  و    (51ص  کاویانی،)"مَسئ ولونَوقِفوه م  پیداست  پذیرش موضوع  ناگفته 
ی که خود را در برابر فردو    استانسان  و تربیت    بر رشدثیرگذار  أهای تیکی از مؤلفه ولیت  ئ مس

نظر   از  اجتماعی  دیگران  و  و میول  ئ مسفردی  خیر  راه  در  و  پرداخته  خود  امور  بررسی  به  بیند 
به تربیت و تزکیه نفس   داردبرمی  گام  خویش  حصلا  زیرا اعمال وی با او ملازم و    ،پردازدمی  و 

در دنیا  اعمال و کارهای وی،و نتایج  (13/اسراء   ) "وک لُّ انسان الزمناه طائرَه  فیِ ع ن قه"  همراه است

امر   در  باشد،تر  یشب  خویش  ولیت ئسمبنابراین هرچه توجه انسان به    و   شودمین  و جدا او آخرت از  
 شود.  تر میتربیت و تهذیب خود مصمم 

تر  خود نزدیکبیشتر باشد به مقاصد   ارادة انسانهر قدر    انسان، باید گفت که اختیار در خصوص   
از  و  د  شومی اراده  روشیکی  اسلام  تقویت  تزکیدر     16  ةدر خطب (  )ععلی  امام    است.  نفس   ة، 
و  در  ،  البلاغهنهج تقوی  دت   ،نفس   ةتزکیخصوص  رهوار  مرکبی  سان  به  را  استقوی  که   هآن 

 . رساندمی  نرمی به مقصد بهشت آسانی و  خود را به    راکب   که  آن استافسارش به دست راکب  

ازّم » ا عط وا  ذ ل لٌ ح مِلَ علیها اهل ها و  التقوی مطایا  اتَانّ  به  در مقابل گناهان    و«  ةونّلجها فاورَدَته م   را 

مر افکبی چموش  مانند  بر آتش میکه سوار    کردهمعرفی  سار گسیخته  و  وارد  را  انّ »  کندخود 

النار  فی  بهِمِ  فتقحّمَت  ل ج م ها  خ لِعَت  و  اهل ها  علیها  ح مِلَ  ش م سٌ  خیلٌ  سخنی در    ایشان.  « الخطایا 
و   نیروی بدنیرا با    خیبر  ةکه در قلع  ودبر فرمخصوص کندن در خیدر    ،یید قوت ارادهأتدیگر در  

، ه که نورانی با نور پروردگار بود  یو ایمان  بلکه با قدرت اراده   ز جای درنیاوردها  قدرت جسمانی

  بنورِ   و نفسٍ  ةوملکی   ةا یّدت  بقوو لکن    ةوغذائی   ةو لا قو  ةوجسدانی   ةبقو  ما قلعت  است. »  دهاز جای کن 

   .(318ص ،40ج)مجلسی، « ةوها مضیئ بارئِ

، « ل تربیووت از نگوواه اسووتاد شووهید مرتضووی مطهووریعواموو »ا عنوووان  ای بوو در مقالهمرتضی مطهری     
بیووان  واسووت  هشوومردتربیت انسان بوورمهم  یکی از طر   ،در کنار مؤلفه های دیگرتقویت اراده را  

 و دگووردیتوور موو نو رفتارش فزو  الاعم، اختیار او بر خود و  شود  بیشتر  ارادة انسانهر چه  که    کرده
سعی در تقویت   که  موفق شود  امر پرورش کودکان  در  تواندمی  یانسان  سخن ایشان آمده  ةدر ادام

 . (73ص)نقیبی،   یابدمیدست   ایشان  تربیت هبراه  از این  و نماید آناناراده  
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ک در آن سالد که  کراشاره    الدین سعدیبه اشعار شیخ مصلح  توان،  از مصادیق تقویت اراده می  
رنووج و با طیب خاطر و روی گشاده    داندمیاو  لهی و ربوبیت  ا  ةامور را مربوط به اراد  ةالی الله، هم

 گوید:از جانب اوست آنجا که می زیراپذیرد می  آن راخرد و با آغوش  و بلا را به جان می

 آید می  نان کرقص بلا   یر وشمش   ش وپی   که بیخویشتن از ذو  سماع   آن استعاشق 
 آید ز آن دست و کمان میگر بدانم که ا م روی      ووردانووبگ رون از تی و مه وک اش لله وح

  (530ص سعدی،کلیات  ) 
 را تقویووت   آن  ،نفووس و تقوووی  ةو تزکیوو   انسووان دارد  سووازندگیی در  اراده نقشی محوووراین  بنابر   
پیووامبر ن سووخبنووابر  کووههیات نفسووانی اسووت  ت و مشوو   نفس پا گذاشتن بر    ،نفس   تهذیبزیرا    ،کندمی

 عوودی عوودوِّکَ »ان دو پهلوووی تووو اسووت.  فس توسووت کووه میوو ترین دشمن تو ندشمن )ص(    اسلام
 .(627ص)فرید تنکابنی،    « نفس کَ الّتی بَینَ جَنبَیکَ

اشوواره  یبووه دو نمونووه از رفتووار حاکموواناختیووار جبر و برای نشان دادن اهمیت  در پایان این بخش    
. جبرگراییند روایت اول از ابوون جوووزی اسووت  نه کردننهادی  صددمطامع خود درکه برای    شودمی

 کاخ یزیوودبا غل و زنجیر به  را)ع( حسین امام   وقتی  که  است  آمده  ابن جوزی  الخواص  ةکرتذدر  

نمووود و گفووت شووکر خوودایی را  )ع( سجاد امامرو به   یوی با کلامی حاکی از نظریه جبر  آوردند

سووی کووه پوودر ک  رفرمود لعنت خدا بوو که ردّ نظر او بود   عی قاطامام در جواب  و  که پدر تو را کشت
 .(259، ص1ج)ابن جوزی،   کشت مرا

د کوور  )ن(  ابن زیاد رو به زینبدر کوفه    هبه نقل از ملهوف سید بن طاوون است ک  دیگر  ةنمون  
-سووخ موویایشووان در پا و گردانیدرا درو   شماکرد و قصه یتان رسوا سپان خدا را کهو گفت که  

را پوواک و پیراسووته   گرامووی داشووت و مووا پیامبر)ص(وندی را که ما را به وجود  ان خداسپ »  گوید:
 .(201، ص1ج  )السید بن طاوون،  « گردانید

، نقش بسوویار مهمووی در تربیووت اختیار  یا  جبرعقیده به  توان گفت:  می  مطالب آمده در فو ،  بنابر   

یای الهی، راه روشن قبول و راه تاریووک نب در برابر دعوت اخود،    معتقد به اختیار. انسان  دارد  انسان
بینوود. مووی  ین جبرگرا در مقابل خووود، کوووره راهوو ولی انسا  یش روی خود داردرا پ  حقدعوت    رد

بووه کووار حق قرار گرفتن در مسیر تمامی همت خود را در راه   با کمک عقل،  اختیارمعتقد به  انسان  
مواجووه بووا فووراز و فوورود ، در  یار خودبه اخت معتقد  انسان    .تاین چنین نیس  بندد ولی انسان جبریمی

دهد و در دست نمی، شکیبایی خود را از  هاکند لذا در برابر سختیمشاهده میدنیا، حقیقت آن را  

 .  شودنمی ها نیز دچار لغزش و غرورمقابل آسانی
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 نتیجه

 ایوون پرسووش ه پاسخ بوو  و در زندگی انسانجبر و اختیار مسئلة اهمیت این مقاله با پرداختن به هدف  
، از راه تبیووین چه آثار تربیتووی بوور وی دارد  همسئلین  و ا  یا مجبور  انسان موجودی با اختیار استکه  

  انجام پذیرفت.تحلیلی    -برخی شبهات و با روش توصیفی
 ، ولادت و وفووات و ماننوود آن تعیووین پوودر و مووادرها نشووان داد کووه انسووان در اموووری ماننوود  یافته   

آن مختووار  نوودیووا هلاکووت و مان رسووتگاریون دیگر ماننوود انتخوواب راه ئ شة  در باراختیار است و  یب
 است.
مجووازاتی اسووت و منشووأ   جبر  ،این جبر، روشن شد که  « جبر و اغفال خداوند»  اشکالدر پاسخ به     

 آن اختیار است.  
 اتنسووبت دادن شووقاوت بووه ذکووه    دشوو معلوم    « اختیار و شقاوت ذاتی کفار»در تبیین ناسازگاری     

است ولی نسووبت شووقاوت بووه   روشن تیار که  اخ  . تضاد باتکفار با اختیار و جبر هر دو در تضاد اس
 ،در تضاد است زیوورا بوور حسووب ایوون نظوور داندمیذات کفار با نظر جبری که خداوند را علت تامه 

 شود. ذات مشرکین علت تامه معرفی می

 ضووای پروردگووار بووه آن تعلووق ی کووه قفعلوو   روشن شوود  « دراختیار و قضا و ق»  اشکالدر خصوص     
کووه بووا اختیووار از  آن اسووت، و از جمله حوودود گیردمیودش تعلق حد  با  ،فعل  آن  قضا به  گیرد،می

د که قضا و قدر آن زمان در تضاد با اختیار است کووه آن را علووت شمعلوم    چنین هم  .فاعل سر بزند
   نه وجوب.  افعال، نسبت امکان داردد  قضا و قدر الهی نسبت به ایجا  بنابراین   تامه افعال بدانیم

نسووبت قووبح با استفاده از آیات الهی روشن شد کووه ،  « ظلم و جورختیار و خلقت  ابارة اشکال »در   
بووه عبووارت   به جهت اضافاتی است که خووارج ذات اسووتقباحت  نیست بلکه    صحیحذات اشیاء  به  

   نپذیرفته است.انجام اری قانونی آن، دیگر فعل قبیح، همان فعل مباح است که از مج

بلکووه  این نظام منافی اختیار انسان نیسووت  بیان شد که  « ولیاختیار و نظام علیّ و معل»در خصوص     
  .یت استعلّ  هادر تحقق اعمال، به علل فراوانی نیاز است که یکی از آن

ی در عنوو مشوویتی تشووریعی اسووت ی  مشیت الهید که  شمعلوم    « اختیار و مشیت الهیاشکال »دربارة     
یعنی خواست خدا بر ایمان و کفر انسووان   نیست  یوالغاء اراده  به معنی  و    است  ارادة انسانراستای  
 .اوست  خود  ةعلت نهایی تحقق اعمال انسان، خواست و اراد و لذا  ان استانسبا اختیار  

 رجوواه قوورآنها دارد و در نذکری در تربیت انسا  شایاننشان داد که ارسال پیامبران نقش  ها  یافته   
 ه است.آمد  « عملوا الصالحاتآمده به دنبال آن »و   « آمنوا»
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تنگوواتنگی دارد   ةها رابطوو ، امری است که با تربیت انسانو ابتلا   ها نشان داد که سنت امتحانیافته   
 و این امور در تربیت او بسیار نقش دارد.  شودزیرا انسان از لذت و الم متاثر می

انسووان اسووت و هوور رشد و تربیووت    های تاثیرگذار برپذیری از مؤلفهولیتئ سم  که  ها نشان دادیافته  

 شود.تر میتر باشد در تربیت و تهذیب نفس مصممولیت خود بیشئ چه توجه وی به امر مس
لووذا کلیوود و    انسووان دارد  تربیووتمحوووری در    ینقشوو   ،و اراده  اختیاربه    اعتقادها نشان داد که  افتهی   

 ست.راده ایب نفس، تقویت اتهذ
 

 هایادداشت

لَم    ما استطعتَ ان تلومَ العبدَ علیه»  .1 تستطِع ان تلومَ علیه فهو مِن فعلِ الله. یق ول  الله  فهو منه و ما 
لِمَ   قصرتَ؟  لمَِ  مَرِضتَ؟  لمَِ  له  یقول   لا  و  العبدِ  فعل   فهذا  فَسَقتَ؟  لمَِ  عصیتَ؟  لمَِ  للعبدِ  تعالی 

 . (59 ، ص5ج ،  1403)مجلسی، ن فعلِ الله تعالیمِ ابیضتَ؟ لمَِ اسودتَ؟ لانهّ 
الْمَعَاصِی؟قاَ  .  2 عَلَى  الْعِبَادَ  اللَّه   فِدَاکَ،  جَْبَرَ  رَج لٌ: ج عِلْت   لهَ   ی جْبِرَه مْفَقَالَلَ  مِنْ  َنْ  »اللَّه   َعْدَل    :  

قَالَ: »لَوْ  اکَ، فَفَوَّضَ اللَّه  إِلَى الْعِبَادِ؟ قَالَ: فَ ت  فِدَلَ لَه : ج عِلْعَلىَ الْمَعَاصِی، ث مَّ ی عَذِّبهَ مْ عَلَیْهَا«. فَقَا

فَقَالَ لَه : ج عِلْت  فِدَاکَ، فَبَیْنَه مَا مَنْزِلةٌَ؟ قَالَ: فَقَالَ: »نَعمَْ،  فَوَّضَ إِلَیهِْمْ، لمَْ یَحْص رهْ مْ بِالْأَمْرِ وَ النَّهْیِ«.  
 . (387 ، ص1 ، ج 1429کلینی، )  أَرْضلْ َوْسَع  مِمَّا بَیْنَ السَّمَاءِ وَ ا

 َبَا الْحَسَنِ الخَْلْق  مَجْب ور ونَ فَقَالَ اللَّه   بْنَ سَهْلٍ سَأَلَ الرِّضَا ع بَیْنَ یَدَیِ الْمَأْم ونِ فَقَالَ یَا  نَّ الْفَضْلَ َ.  3
لهَ  إِلىَ  اللَّه   َحکَْم  مِنْ  َنْ ی هْمِلَ عَبْدَه  وَ یکَِقَالَ  فَم طْلَق ونَ     َعْدَل  مِنْ  َنْ ی جْبِرَ خَلْقَه  ث مَّ ی عَذِّبَه مْ قَالَ

 . (59 ، ص5)مجلسی، ج نَفْسهِِ
 

 سپاسگزاری 

 نشده است. یافتدر یکمک مال ی،نهاد یاسازمان  یچ پژوهش از ه ین در انجام ا
  ینا ییو اجرا یعلم  یهایش معرفت که در پا ینه آپژوهشی  یکاران مجله علماندر  همه دست از

 . اند سپاسگزارمداشته یردرخور تقد یمقاله نقش 
 

 منابع

 قرآن کریم 
 نهج البلاغه 
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۹۸    

پژوهشگاه حوزه و   قم،،  شناسی در نهج البلاغهروان شجاعی،    محمدصاد آذربایجانی، مسعود و  
 . 1398، دانشگاه

علی بن  محمد  بابویه،  الرضاعیون  ،  ابن  مصحح:  ،  1ج    ،اخبار  تهران لاجورمهدی  محقق/    ، دی، 

 . 1378، اشر نشر جهانن

بن   الام  ةتذکر  ،قزاوغلی ابن جوزی، یوس   الائم  ةوالخواص من  محقق:   ،1ج  ،ةوبذکر خصائص 

 . 1426، و النشر ةومرکز الطباع العالمی لاهل البیت علیهم السلامالمجمع  ، تقی زاده، قمن حسی

بی، همجبر و اختیار در نظر مولانا مسئلة  ،  لامحسین انی، غ براهیمی دین ا  اندیشهایش  المللی  های ن 

 . تابی، ن محمد بلخییجلال الد جهانی مولانا
، 48ش  ،  پژوهشهای قرآنی  ةمجل،  « جبر و اختیار از دیدگاه قرآن و کلام اسلامی»  ، اکرمی، ایوب

1385 . 

انسانی  ، نقیامیری، علی امام خمینی)ره(پرتال مؤترسی در:  قابل دس  ، اختیار و کرامت  کد   ، سسه 
 . 1395، 145616مطلب 

 .1390، آیین دانش  قم،، قرآن کریم ةترجم ،انصاریان، حسین 
احمد،   نژاد،    علیرضابهشتی،  بر»فارسی  رازی  اختیار   فخر  و  جبر  دوراهی  فصلنام « سر   اندیشه   ة، 

 . 1390، 41، پیاپی دانشگاه شیرازدینی    

 http://www.farsnews.ir«، رابطه اراده با اختیار و تصمیم »(، 1395/ 5 /13گزاری فارن )خبر

، دینی  ةاندیش  ةفصلنام  ،« گرایی پلی بین جبرگرایی و اختیار رسازگا»تمدن،    فاطمهخزاعی، زهرا،  

 . 1392، 1، ش 13ةدور
 سال  ، دینیپژوهی انسان ،  « ختیار ا مسئلة ا و قدر و ارتباط آن با قض»  امجدیان،  قاسم ، عسگر،  دیرباز

 . 1390، 26هشتم، ش    
  ، محقق/ مصحح: صفوان عدنان داوودی  ،قرآن  الفاظ  مفردات  ،ن بن محمدهانی، حسیراغب اصف 

 .  1412، ةودارالشامی  -دمشق: دارالقلم -بیروت   

باقر،   مهر،  فرد،  حسین  ریاحی  سنت »سپهری  تربیتی  عنکبوت نقش  سوره  در  الهی  دو ،  « های 

 .  1401، 31، ش 16، سال ةوالمصطفی العالمی  ةوامع ، جعلمعلمی قرآن و   ةمفصلنا

عبدالله م  سعدی، بن  فکلیات سعدی،صلح  تهرانوغی  ر، تصحیح شده:  فرائن   ،محمدعلی،  ،  چاپ 
1386 . 
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بن   موسی  بن  علی  طاوون،  بن  الطفوف  ،جعفرالسید  قتلی  علی  تبریزیان، ،  1ج،  الملهوف  محقق: 

 .  1425، و النشر ةوللطباع ةدار الاسو  ،  فارن )الحسّون(، قم

 . 1368، المطبوعات دارالعلم ةومؤسس ،قم ،4، جةوالعربی  مبادئ ،الشرتونی، رشید

لام و دلالتهای تربیتی  اس نگاهی به جبر و اختیار در مکتب  »انصافی،  سپیده  الدین،  صدر،  شریعتی
   .1393، 17، ش 5 ةدور ،پژوهش نامه معارف قرآنی مجله «،آن

 د باقر م: محمرجمت   ،15،  13،  12،  11،  9،  7،  1ج،  ،فسیر المیزانت  ةرجمت  ،ی، محمد حسین طباطبائ
 .1374،قم، دفتر انتشارات اسلامی ة علمی  ة ن حوزی مدرس  ةناشر جامع ،، قم5موسوی، چ   

 تا. ، بیإحیاء التراث العربیدار ،بیروت ،6ج ،التبیان فی تفسیر القرآن  ،محمد بن حسن طوسی، 
 ،  و دانشگاهگاه حوزه  وهشژپ  ،قم،  18، چهاو آموزهر قرآن مفاهیم  شناسی دروان  ،کاویانی، محمد

   1399 . 

 . 1429، الحدیثقم، دار ، 1ج، کافی ،کلینی، محمد بن یعقوب

محمدفؤاد  ، بیروت ،  ةوالرابع  ةوالطبع  ،میالکر  القرآن  لألفاظ  رن المفه  المعجم   ،عبدالباقی، 

 .  1414، ةودارالمعرف

میانهمسئلة  »  ای،هژا  محمدعلی ات،  علوی، فخرالساد اختیار در رویکردهای  بی و گرای غرجبر و 

 . 1392، 34ش   ،9سال  ،اندیشه نوین دینی ة فصلنام  ،« سلامی ا
دفتر نشر   ،  تهران  ،رهنمای انسانیت )احادیث و ترجمه از کتاب نهج الفصاحه  ،تنکابنی، مرتضیفرید  

 .1385، فرهنگ اسلامی

 .  1419،  دار الملاک ، بیروت ،من وحى القرآن ، فضل الله، محمد حسین 

 .   1414، اسوه  ،قم،  8ج، الحکم و الآثار ةوار و مدینالبح  ةوین سف  ،قمی، عبان

م  راقووبلسی، محمدومج ا   ، دتقیوحموبن    ، بیروت   ،40،  5ج  ،الاطهار  ةولائمبحار الانوار لدرر اخبار 

 .  1403، احیاء التراث العربیدار   

 . 1371، ةودارالکتب الاسلامی  ،تهران، 15ج ،تفسیر نمونه، رناصمکارم شیرازی، 

پروی و  تح»،  ن نبیان،  جبر  مفهوم  بر  نو  شیعهریری  نظر  از  شناسی  ة فصلنام،  «اختیار   ، 7سال    ،شیعه 
 . 1388، 26ش    

مطهری»،  نقیبی، رسول مرتضی  استاد شهید  نگاه  از  تربیت  پایگاه 17، ش  طوبی  ةمجل،  « عوامل   ،
 . 1386، 11/1/87انتشار  ،حوزه
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 Abstract    

One of the long-standing Kâlāmī problems in Islamic 

thought has been the problem of “predestination and 

freewill”, which has occupied the minds of many thinkers. 

This problem has two sides. On the one hand, a human 

being has freewill. This means that a human being, by his 

will and reason, chooses either the path of salvation and 

prosperity, or the path of wretchedness and destruction, 

and becomes deserving of reward or deserving of 

punishment. On the other hand, a human being is 

completely lake of any freewill in some matters such as 

determining his parents, the place and time of his birth, 

and so on. In the Holy Qur’an both these two sides of the 

problem have been referred to. There are verses in the 

Qur’an that refer to the human freewill, such as the verse: 

“SAY: ‘Truth comes from your Lord. Let anyone who 

wishes to, believe, and let anyone who wishes to, 

disbelieve.’” (18:29); in which the Qur’an speaks of 

anyone’s voluntary believing or disbelieving in Truth; or 

the verse: “We have guided him [= the man] along the 

[right] path, whether he is thankful or thankless” (31:3); in 

which the Qur’an speaks of the Lord’s guidance, and 

points out that people have a state of gratitude towards the 
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Lord’s guidance, which means the “acceptance”, or a state 

of ingratitude to it, which means the “rejection”. At the 

same time, there are verses in the Qur’an that refer to the 

concept of “predestination”, such as the verse: “Anyone  
whom God guides, remains guided; while anyone He lets 

go astray will never find any patron to set him straight” 
(18:17); in which the Qur’an refers to divine guidance and 

going astray; or the verse: “God guides anyone He wishes 
to a Straight Road” (2:213); in which the Qur’an speaks of 
God’s Guidance to the Straight Road for whomever He 

wants. Âsh'ârītes insist on predestination by appealing to 

some Qur’anic verses, without paying attention to other 

verses of the Qur’an and the premises needed for correct 

understanding of the Qur’an. Mû'tâzîlītes, by appealing to 

some Qur’anic verses about the human will and matters 

such as God’s commandments and prohibitions, or His 

rewards and punishments, know human freewill as certain. 

This paper aims at answering, by a descriptive-analytical 

method, two main questions: (1) according to the Shīʹîte 

Îmāmī Kâlām, is a human being a free being or a 

predestined being? and (2) what are the educational effects 

of considering a human being as a free being or a 

predestined being?  

      The results of this paper are as follows: in explaining 

the incompatibility of “freedom of the infidels with their 

inherent wretchedness”, it was found out that attributing 

wretchedness to the nature of infidels contradicts both with 

freewill and with predestination. Its contradiction with 

freewill is obvious, but the relation of wretchedness with 

the nature of infidels contradicts with the deterministic 

view that God is the complete cause of all things, because 

according to this view, the nature of infidels is considered 

as the complete cause of their wretchedness. Regarding the 

objection of “the freewill and fate (qâḍā) and destiny 

(qâdâr)”, it was clarified that the act to which God’s fate 



103     Extended Abstract 

________________________________________________________________________       

 

 

 

 

 

 

 

belongs, God’s fate belongs to that act with the limits of 

that act, and one of the limits of that act is that it must 

issue from its agent freely. Also, it was found out that the 

fate and destiny contradict with considering them as the 

complete cause of human acts. About the objection of “the 

freewill and the order of causality”, it was clarified that not 

only the order of causality is not incompatible with human 

freewill, but also doing the actions needs many causes, one 

of which is causality. Moreover, about the objection of 

“the freewill and generality of creation”, it was mentioned 

that attributing the badness to the essences of things is not 

correct, but badness is due to the factors outside of the 

essences of things. In other words, a bad act is  a 

permissible act that has not been performed through its 

legal channels. Besides, with regard to the objection of 

“the freewill and Divine Providence”, it was found out that 

the Divine Providence is an existential-legislative 

providence; i.e., God, by His existential providence, has 

willed that a human being be free, and the final cause of 

doing actions is human will. 

      It should be noted that, based on the Shīʹîte Îmāmī 
Kâlām, sending the Prophets has had an important role in 

educating the human beings, and faith in the Prophets has 

given rise to the righteous action. Also, it should be 

mentioned that the tradition of trial and affliction is closely 

related to educating the human beings, and human beings 

are afflicted by pleasure and pain in order to grow. 

Besides, we must know that responsibility is one of the 

essential elements in human growth and upbringing, and to 

the extent that a human being pays attention to his 

responsibility, he becomes resolute in training and 

purifying his soul. These show that belief in human 

freewill plays a central role in educating a human being, 

and, therefore, the key to purifying the soul is to strengthen 

the will. 
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Key words: Freewill, Predestination, Fate (Qâḍā’) and 

Destiny (Qâdâr), Divine Providence, Causal Order.   
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