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The discussion about the existential truth or the nature of man and his special 

characteristics as the best of creatures has always been the concern of Islamic and 

non-Islamic thinkers and researchers. The words used about the truth of human 

existence are different in various texts, for example, the Holy Quran used the word 

"nature" for the first time and spoke about the creation of man based on pure nature 

and institution. In Ahadin, there is also talk about nature and institution, with the 

difference that in Ahadin, two different views about human nature and institution 

are seen and it challenges the audience's mind, in one place it talks about the 

sinfulness of human nature and in another place about the pure nature and Malkoti 

speaks. Also, there are contradictions in the Torah regarding the desire for human 

immortality. 

This research, with direct reference to the Holy Qur'an, the hadiths of the Innocents: 

and Ahedin, aims to examine the view of the Holy Qur'an and the hadiths on the 

existential truth of man (nature) and compare it with the Ahedin's view in this regard. 

In this regard, the lexical and terminological definition of "nature" in Islamic sources 

and the way Ahdin views this issue as one of the non-Islamic sources have been 

examined. 
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   هاي کلیدي:واژه

  قرآن، 

  عهدین،

  سرشت، 

  فطرت،  

  میل به جاودانگی

 مورد هموارهعنوان اشرف مخلوقات هاي خاص او بهحقیقت وجودي یا سرشت انسان و ویژگیباره بحث در

 دوجو حقیقت دربارههایی که توجه و اهتمام اندیشمندان و پژوهشگران اسلامی و غیر اسلامی بوده است. واژه

ي اژهو نخستین مرتبه،براي  متفاوت است، براي نمونه قرآن کریمدر متون گوناگون کاررفته است انسان به

خن س نیز در عهدینو از آفرینش انسان بر سرشت و نهاد پاك سخن گفته شده است.  هرا به کاربرد» فطرت«

ه چشم در عهدین دو دیدگاه متفاوت درباره سرشت و نهاد انسان ب با این تفاوت کهاز سرشت و نهاد شده 

هاست و در آلود بودن سرشت انساندرجایی صحبت از گناه .کندخورد و ذهن مخاطب را دچار چالش میمی

گوید. همچنین در موضوع میل به جاودانگی انسان نیز در هاي پاك و ملکوتی سخن میجاي دیگر از سرشت

و عهدین  ن کریم، روایات معصومیني مستقیم به قرآبا مراجعه پژوهشاین  .خوردتورات تناقضاتی به چشم می

درصدد بررسی دیدگاه قرآن کریم و روایات به حقیقت وجودي انسان (فطرت) و مقایسه آن با دیدگاه عهدین 

در منابع اسلامی و نحوه نگاه عهدین » فطرت«. در همین راستا، تعریف لغوي و اصطلاحی استدر این خصوص 

   ین موضوع موردبررسی قرارگرفته است.عنوان یکی از منابع غیر اسلامی به ابه

  

در متون اسلامی (قرآن و روایات) » میل به جاودانگی«بررسی حقیقت وجودي انسان در خصوص ). 1402(الهه ، هادیان رسنانیو  ؛شیما، متین پور: استناد

  DOI: 10.22111/jrm.2024.47006.1146      .135-158)، 2( 7، یقیو عرفان تطب انیمطالعات اد.  و متون غیر اسلامی (عهدین)
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  مقدمه

توجه  هاي اسلامی و غیر اسلامی مورددانش گوناگونهاي شناسی از دیرباز در حوزهمباحث انسان

بحث  ،شناسیترین موضوعات انساناست. یکی از مهماندیشمندان مسلمان و غیرمسلمان قرارگرفته 

شده اي با اصطلاحی خاص و مبانی متفاوت مطرحکه در هر حوزه انسان استحقیقت وجودي از 

مطرح کرده و به طبع آن روایات از » فطرت«ي مثال قرآن کریم این حقیقت را با واژهعنوانبه .است

اي کاررفته است. هر حوزهبه» سرشت و نهاد«ي ي عهدین واژههااند، در ترجمهاین واژه استعمال کرده

تعاریفی متفاوت از آن را تبیین کرده و بر اساس این مبانی به وجود انسان  ،با توجه به مبانی خود

اند. بیشتر اندیشمندان مسلمان و غیرمسلمان به این حقیقت که عنوان اشرف مخلوقات نگاه کردهبه

یک شتی پیچیده و متفاوت از سایر موجودات است، اذعان دارند، اما هیچانسان داراي ذات و سر

دي اند تعریف جامع و کاملی از حقیقت وجوبر منابع و عقول بشري نتوانستهتنهایی و صرفاً با تکیهبه

را در » فطرت«ي واژه 30هاي آن ارائه دهند. قرآن کریم اولین بار در سوره روم آیه انسان و ویژگی

صورت تفصیلی به شرح طور اجمالی مطرح کرد و در روایات بهحقیقت وجودي انسان به تبیین

هایی که زندگی انسان محدود به حیات دنیوي هاي فطري پرداخته شد. در حوزهها و گرایشویژگی

هایی که حیات انسان را محدود به دنیا نکرده اي متفاوت از حوزهگونهشده است، حقیقت وجودي او به

 هاي زندگیشده است. در تبیین برنامهبراي او حیاتی ابدي وزندگی جاودانه قائل هستند، مطرحو 

بشري نوع نگاه به حیات محدود انسان یا جاودانگی و ابدیت او تأثیر به سزایی دارد و این موضوع با 

دي ت ابنظر به کیفیت زندگی انسان در غرب با مبناي دنیاگرایی و جوامع اسلامی با مبناي حیا

  بررسی است.روشنی قابلبه

جوي او در انسان هموار به دنبال کشف حقیقت وجودي خود بوده است. ذهن کنجکاو و حقیقت

پی یافتن کیستی و چیستی خود، حیات محدود یا جاودانه، پیوسته در تکاپو به سر برده است. به 

 تهتوجه داشی به این مسئله مهم متون اسلامی و غیر اسلام ،دلیل وجود میل شدید به جاودانه شدن

اند، چراکه هدف اصلی هرکدام از و هرکدام با الفاظ و عباراتی به شرح این میل ذاتی انسان پرداخته

ها و رساندن او به سعادت و خوشبختی است. متون هدایت بشر در همه اعصار و زمینه ،ادیان الهی

هاي فطري ورود کرده ها و ویژگیو گرایش »فطرت«اسلامی در معرفی حقیقت وجودي انسان با لفظ 

ها، برشمرده است. در متون غیر یکی از امیال فطري همه انسانبه عنوان و میل به جاودانگی را 
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شده و میل به هاي فارسی) با عنوان سرشت و نهاد بشري مطرحاسلامی این واژه (البته در ترجمه

ها تشباهبحث یادشده در این متون و نیز ي کاوواشده است. صورت کششی ذاتی بیانجاودانگی به

  این مقاله است. هدف اصلی بحث، هايو یا تفاوت

رت فطحقیقت وجود انسان و مسئله ، آثاري که به بررسی عام این پژوهش در بررسی پیشینه

  به موارد ذیل اشاره کرد: توانمی، بسیار زیاد است. از جمله این آثار اندپرداخته

)، فطرت صورت قدسی و حقیقت عرشی آدمی 1388فطرت و دین (علی ربانی گلپایگانی، 

االله جوادي )، بررسی حیات پس از مرگ از دیدگاه شهید مطهري و آیت1390(پژوهشکده باقرالعلوم، 

)، تکامل انسان در دنیا و آخرت از دیدگاه 1394آملی بر اساس برهان فطرت (معصومه باباجانی، 

البلاغه (شبنم )، تکامل نفس انسان در دنیا از منظر نهج1384لیه (زینب درویشی،حکمت متعا

  ). 1392زاده،رجب

موردپژوهش محققان قرارگرفته است که  گوناگون جهاتموضوع انسان و بحث جاودانگی نیز از 

ودي )، حقیقت و ابعاد وج1375توان به انسان و میل به جاودانگی (مصباح یزدي، ها میازجمله آن

)، معاد جسمانی در قرآن و عهدین (شریفی، 1399البلاغه (توکلی، انسان از دیدگاه قرآن کریم و نهج

  .) اشاره کرد1394زاده، انصاري منش، خوانین

در بررسی پیشینه خاص این پژوهش نیز برخی آثار به مطالعه تطبیقی مسائل مربوط به روح و 

خداگونه بودن انسان؛ روایتی اسرائیلی یا آموزه «له مقاله خداگونه بودن انسان پرداخته اند؛ از جم

روایت شناسی «)؛ نیز مقاله 1390(شاکر و موسوي حرمی، حدیث پژوهی، » مشترك ادیان ابراهیمی؟

» و چگونگی بازتاب آن در متون منثور سنت اول عرفانی» صُورتَِهِ عَلىَ آدَمَ خَلَقَ اللَّهَ نَإ«حدیث 

  ).20ادادي، پژوهشنامه عرفان، ش (صمدانیان و آق

 در متون به صورت تطبیقی »میل به جاودانگی«اما بررسی حقیقت وجودي انسان در خصوص 

 ،هاشده در آناسلامی قرآن و روایات و متون غیر اسلامی عهدین و بیان اشتراکات و افتراقات مطرح

  هاي دیگر است.نسبت به پژوهش حاضر پژوهش شاخصه و وجه امتیاز
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 در لغت و اصطلاح قرآن کریم و روایات» فطرت«. مفهوم شناسی واژه 1

هاي عربی به این معانی آمده است: ابتدا و نامهاست و در لغت» فطر«فطرت در لغت، از ریشه 

؛ 781، ص.2ق، ج  1407؛ جوهري، 418.، ص7 ق، ج 1409(فراهیدي، اختراع، شکافتن از طول، 

، 1368؛ مصطفوي، 640، ص.1374ایجاد و ابداع (راغب اصفهانی،  )،39، ص.3ق، ج  1417زمخشري، 

)، شکافتن (عسکري، 222، ص.13ق، ج  1421)، آفرینش ابداعی و ابتدایی (ازهري، 129، ص.9ج 

؛ ابن 418، ص.7ق، ج  1409)، خلقت (فراهیدي، 192، ص.5، ج 1371. قرشی؛ 126ق، ص. 1400

  ).477، ص.2ق، ج  1414؛ فیومی، 781، ص.2ق، ج  1407؛ جوهري، 755، ص.2م، ج  1988درید، 

، 1386هاي فارسی این واژه به معناي خمیرمایه و سرشت آمده است (معین، نامهدر لغت

)؛ بنابراین 713، ص.5ق، ج  1426؛ هاشمی شاهرودي، 17180، ص.11، ج 1377؛ دهخدا، 1088ص.

 شده و به شرح سرشت وبراي انسان وضعفطرت به معناي آفرینشی ابتدایی و ابداعی نو اولین بار 

نشده است. ي بعد روحی او پرداخته است و از این لفظ براي بعد جسمانی انسان استفادهمایهدرون

  همچنین در کتب لغت این واژه براي موجودات دیگر استعمال نشده است.

شده اضافه» االله«له کاررفته و به لفظ جلابار بهتنها یک» فطرت«ي در اصطلاح قرآن کریم واژه

  فرماید:است، خداوند می

لدِّینُ الْقَیمُ افأَقَِمْ وجَْهَکَ لِلدِّینِ حَنِیفًا فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتىِ فطََرَ النَّاسَ عَلَیهَا لاَ تبَْدِیلَ لخَِلْقِ اللَّهِ ذَلکَِ «

  )؛30(روم/» وَ لَکِنَّ أَکثْرََ النَّاسِ لاَ یعْلمَوُنَ

ها روى به خدا آرى که از همه کیشجانب آیین پاك اسلام آور درحالیروى به پس تو مستقیم« 

و پیوسته از طریقه دین خدا که فطرت خلق را بر آن آفریده است پیروى کن که هیچ تغییرى در 

با  »خلقت خدا نباید داد، این است آیین استوار حق، ولیکن اکثر مردم (از حقیقت آن) آگاه نیستند.

ن آیه شریفه فطرت به معناي سرشت و آفرینش مخصوص انسان است، یعنی انسان با این توجه به ای

سوي راه خاص و هدف معینی آفرینش خاص از سایر موجودات عالم متفاوت شده است که او را به

ي افراد کند. سود و زیان فطرت با ساختمان روح و بدن انسان متناسب است و براي همههدایت می

)؛ بنابراین طرح فطرت مخصوص قرآن کریم 179 .، ص16ق، ج  1390(طباطبایی،  بشر یکی است

). برخی فطرت 47 .، ص1379بوده و هدف بعثت انبیاء: بیداري و شکوفایی آن است (جوادي آملی، 

شده است و خداوند آن را یک توان معرفتی کنند که انسان بر آن آفریدهاي معرفی میرا حالت اولیه
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هایش بپردازد و نیازهایش را برطرف کند و قرار داده تا با آن به تکمیل نواقص و کاستیدر وجود او 

؛ راغب اصفهانی، 457، ص.3، ج 1367عامل تشخیص منافع از مضار در زندگی او باشد (ابن اثیر، 

اي است که گونه)، بنابراین شناخت فطرت به134، ص.7ق، ج  1390؛ طباطبایی، 640، ص.1374

گزیند، به همین دلیل در روایات آمده است که ر یا دفن نشود، ایمان، دین و خدا را برمیاگر مستو

؛ لیثی 713، ص.5ق، ج  1426هر کس خودش را بشناسد، خدا را شناخته است (هاشمی شاهرودي، 

  ).430، ص.1376واسطی، 

ها داوند از انسانبه توحید، اسلام و عهد و پیمانی که خ» فطرت«در اصطلاح روایات معصومین: نیز 

فرمودند: فطرت به معناي توحید یعنی گفتن که امام رضابر این امر گرفته، تفسیر شده است، چنان

 1409؛ استرآبادي، 78، ص.1ق، ج  1404؛ صفار، 155، ص.2ق، ج  1404شهادتین است (قمی، 

آمده است: فطرت به معناي اسلام است و خداوند از ). در روایتی از امام جعفر صادق427ق، ص.

فرمودند: ). امام محمدباقر34، ص.3ق، ج  1429همگان بر توحید، عهد و پیمان گرفته است (کلینی، 

ها بر شناخت ربوبیت خود، پیمان گرفته منظور این است که خدا مردم را بر توحید آفریده و از آن

). 330، ص.1398بابویه، ها چه کسی است (ابنوزي دهنده آندانستند که رب و راست، وگرنه نمی

کند و استناد می )138اي از قرآن کریم (بقره/ ابن شهرآشوب براي معنا کردن این عبارت، به آیه

که والدینش او شود تا اینآورد که هر انسانی با فطرت توحیدي متولد میمیروایتی از پیامبر اکرم

را دین خدا » صبغۀ اللّه«) و 332ق، ص. 1407فهد حلی، کنند (ابنجوسی میرا یهودي، نصرانی یا م

). مجلسی معتقد است 151، ص.1ق، ج  1369کند (ابن شهرآشوب مازندرانی، و اسلام معنا می

ها نور معرفت خود را قرار داده که همان عقل است فطرت، اسلام است و خداوند در وجود همه انسان

شود، پس زمانی که انسان خود را شناخت، باعقل خداي تا زمان بلوغ کامل می تدریجو این عقل به

، 1ق، ج  1414شناسد، زیرا خداوند دلایل وجود خود را آشکار کرده است (مجلسی، خود را می

  ).148، ص.10ق، ج  1421؛ ازهري، 378، ص.5ق، ج  1409؛ فراهیدي، 115ص.
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  در عهدین سرشت و روحواژه  جایگاه. 2

حال برخی از صورت مستقیم و صریح به کار نرفته است؛ بااینبه» فطرت«ي واژه ،در عهدین   

در عهدین وجود دارند؛ و از آن جایی » صورت و سیرت«و » روح«مفاهیم و اصطلاحات مرتبط مانند 

  گیرد. که فطرت از خواص روح انسان است، این روح است که ظرف فطرت است و آن را در برمی

آمده است. در سفر پیدایش » روح«و در انجیل، مفهوم » سیرت«یا » صورت«مفهوم  ،تورات در   

): בצלמו האדם את ברא אלוהיםعهد عتیق آمده است که خداوند انسان را بر صورت خود آفرید (

ها: یا در برخی ترجمه» خدا فرمود انسان را شبیه خود بسازیم ... پس خدا انسان را شبیه خود«

 )28 -26: 1(پیدایش، » ت خود آفرید، او انسان را زن و مرد خلق کرد و ایشان را برکت دادصوربه«

نی هر انسا ،دهد که به اعتقاد توراتاین عبارت نشان می (متن عبري تورات، انجمن کلیمیان تهران) 

جود و اي الهی درشده است، چراکه شباهت به خداوند یعنی داشتن جلوهخلق الهیصورت یا سیرت به

و این آفرینش بر صورت و سیرت خدایی، ویژه حضرت آدم نیست؛ بلکه هایی الهی. انسان با ویژگی

مربوط به نوع انسان است و مراد از آن نیز صورت مادي نیست؛ و از این روي در تورات، خداگونگی 

: 1دایش، انسان به عنوان عاملی براي تحقق سروري انسان بر همه موجودات یاد شده است (رك پی

) و روشن است که این برتري، برتري و قدرت ظاهري نیست؛ زیرا بسیاري از حیوانات و دیگر 27

موجودات در زمینه قدرت ظاهري، نسبت به انسان برتر هستند. همچنین آمدن واژه بشر در باب اول 

و نه فقط نشان می دهد که مراد از بشر، نوع انسان است  )האדם(از سفر پیدایش با واژه عبري 

حضرت آدم (جنس مرد). بنابراین موضوع آفرینش انسان بر صورت و سیرت خداوند، آفرینش نوع 

انسان و بشر (اعم از زن و مرد) بر ذات یا فطرت پاك است. این آموزه که براي نخستین مرتبه در 

 لىَعَ آدَمَ خَلَقَ للَّهَا أنََ«تورات ذکر شده، در متون روایی اسلامی نیز به این صورت وارد شده است که: 

  که درباره آن در بخش بعد سخن خواهیم گفت. )328، ص.1ق، ج 1429(کلینی، » صُورَتِهِ

تواند رام کند، شرارتی سرکش لکن زبان را کسی از مردمان نمی«در عهد جدید نیز آمده است:    

صورت خدا خوانیم و به همان مردمان را که بهو پر از زهر قاتل است، خدا و پدر را به آن متبارك می

ي همه، عهدینهاي بخشاین  ). 9رساله یعقوب، باب سوم، جمله »(گوییماند، لعن میشدهآفریده

 ،از عهدیندیگر هایی بر اساس بخش است کهی . این در حالداندها را داراي سرشت پاك میانسان

). 12 -10: 3 ،کارند (رومیانآلودي دارند و همه بنابر طبیعت خود، گناهها، سرشت گناهتمام انسان
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ز آن زمان تاکنون ) و ا6-1: 3گوید نخستین زن و مرد مرتکب گناه شدند (پیدایش کتاب مقدس می

م، ص  2001؛ و نیز رك هیل و توسون، 23: 3هر مرد، زن و کودکی مرتکب گناه شده است (رومیان 

سراینده  بر اساس )،12: 5، 3623(رومیان:  اندشدهکار معرفی). حتی کودکان در کتاب مقدس گناه41

ن مادرم در گناه به من آبست« گوید:تنها در معصیت سرشته شده، بلکه میوي نه، مزمور پنجاه و یکم

ي ما و حتی کودکان گوید همه) و می4: 25نماید (ایوب ، ایوب نیز مطالب مشابهی عنوان می»گردید

آلود هستیم که گرایش به گریز از خدا دارد. هر انسان نیازمند فیض خدا نوزاد، داراي طبیعتی گناه

  ).99 .صم،  2001تا از گناه نجات یابد (هیل و توسون، است 

هاي دیگر هایی از عهدین، در قسمتآلود معرفی شدن سرشت انسان در بخشرغم گناهاما به

و  گونه باایمانخورد و در بیان حقیقتِ سرشت انسان، کودکان را اینتناقضات متعددي به چشم می

وکل ت توانند به خدابا کمک و فیض خدا، حتی کودکان نیز می«کند: ستایشگر خداوند معرفی می

متی »(از دهان کودکان و شیرخوارگان حمد را مهیا ساختی«). عیسی فرمود: 9-10: 22مزمور »(کنند

). خدا با عطوفت به 14: 10مرقس »(ملکوت خدا از امثال این کودکان است: «فرمود ). عیسی6: 21

م،  2001 ، هیل و توسون،10: 18ایستند (متی نگرد. ملائکه پیوسته در حضور خدا میکودکان می

القدس خواهد ). فرشته در مورد یحیاي تعمیددهنده وعده داد که از شکم مادر خود پر از روح99ص 

زیرا که آنچه در  ؛). اي یوسف پسر داود، از گرفتن زن خویش مریم مترس41-44، 15: 1بود (لوقا 

لیس است زیرا که کند از اب). کسی که گناه می20: 1القدس است (متی وي قرارگرفته است، از روح

جهت پسر خدا ظاهر شد تا اعمال ابلیس را باطل سازد. هر ابلیس از ابتدا گناهکار بوده است؛ و ازاین

تواند گناهکار بوده باشد ماند و او نمیکند زیرا تخم او در وي میکه از خدا مولود شده است گناه نمی

وسط فیض و قدرت خدا، تمامی کودکان (لااقل ). ت8-9: 3زیرا که از خدا تولد یافته است (اول یوحنا 

دارند و از پیش در ملکوت خدا هستند خود به عیسی ایمانتمامی کودکان والدین مسیحی) خودبه

  ).14: 7؛ اول قرنیتان 14-15: 10(مرقس 

که چگونه کودکی کند، ازجمله آنوجود این تناقضات در عهدین براي مخاطب ایجاد سؤالاتی می

تواند حمد و ثناي او را بگوید و به او ایمان داشته باشد؟! اگر همه که سرشتی خدا گریز دارد می

ه ، چگونالقدس استآلود دارند پس وعده فرشته در مورد مولودي که داراي روحها طبیعت گناهانسان

درك است؟! ملکوت خدا که پر از ملائکه و پاکان عالم هستی است، چگونه مملو از کودکانی است قابل
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ود آلها را داراي فطرتی گناهي انسانداند؟! وقتی کتاب مقدس همهآلود و گناهکار میها را گناهکه آن

  ؟!کنداي را جدا کرده و مولود خدا معرفی میداند پس چگونه دستهمی

  در متون اسلامی و عهدین حقیقت وجود انسان. مقایسه مفهوم شناسی 3

صورت خود آفرید، در منابع روایی اسلامی نظیر این مطلب عهدین که خدا انسان را شبیه و یا به

 تهِِ صُورَ عَلَى آدَمَ خَلَقَ للَّهَا عَنْ محَُمَّدِ بْنِ مُسْلمٍِ قَالَ: سَأَلْتُ أبََا جَعْفَرٍ ع عمََّا یروْوُنَ أَنَ«... نیز آمده است، 

سِهِ ضَافهََا إلَِى نَفْفَقَالَ هِی صُورَةٌ مُحْدَثۀٌَ مخَْلُوقۀٌَ وَ اصْطَفَاهَا اللَّهُ وَ اخْتَارَهَا عَلىَ سَائِرِ الصُّورَِ المْخُْتَلِفۀَِ فَأَ

ق،  1429کلینی، »(وَ نَفخَْتُ فیِهِ مِنْ رُوحِی بَیتیِ فقَاَلَ کمََا أضََافَ الْکعَْبَۀَ إِلَى نَفْسِهِ وَ الرُّوحَ إلَِى نَفْسِهِ

خداوند، آدم را بر صورت «درباره این جمله سؤال کرد که:). محمد بن مسلم از امام باقر328، ص.1ج

شده که خداوند آن را برگزید و فرمودند: آن صورتی است تازه آفریدهیعنی چه؟ امام» خود آفرید

که کعبه و روح را هاي مختلفه، پس نسبت داد آن را به خودش، چناند آن را بر صورتاختیار فرمو

  ».از روح خود در آن دمیدم«و » خانه من«به خود نسبت داد و فرمود: 

برخی عالمان اسلامی، در شرح و تبیین این حدیث، آفرینش انسان بر صورت خداوند را از باب 

که خداوند کعبه و روح را از جهت تشریف به خود نسبت داده گونه اند، یعنی همانتشریف دانسته

است (اضافه تشریفیه)، صورت انسان را نیز به جهت شرافت آن به خود نسبت داده است و معتقدند 

ي تجلیات اسماء و و آینه أتمّل اعلاى حق و آیت اللهّ کبرى و مظهر ثَکه بر اساس این حدیث، آدم مَ

). 160 -159و  104.ص تا ص؛ نیز همو، بی635ص.ش، 1380ینی، (امام خم صفات الهی است

داند که مظهر تام خداوند و مثال او در اسماء و ملاصدرا بر اساس این حدیث، انسان را مثال خدا می

). 14، ص.2ش، ج 1383صدرالدین شیرازي، گوید که میان مِثل و مثال فرق است (صفات است و می

به  را» صورته«در » ها«المان اسلامی، بر اساس حدیثی دیگر، ضمیر گفتنی است برخی دیگر از ع

که این  گردانند که در جریانی از سوي شخصی دیگر زشت شمرده شد و رسول خداشخصی برمی

سخن را شنیدند فرمودند: چنین مکن و این سخن را مگوي که خداوند، آدم را بر صورت او یعنی 

)، یعنی 153 -152ص. ق، ص 1398بابویه، فریده است (ابنصورت فرد مورد شماتت قرارگرفته آ

  چنین مورد شماتت قرار ندهید.شکل و شمایل برخوردار هستند پس کسی را اینها از یکتمام انسان

شود که بر فطرت انسان در قرآن و عهدین روشن می وبا مقایسه میان مفهوم سرشت  ،درمجموع

شده است. درواقع در اساس قرآن و روایات اسلامی، فطرت اولین بار براي انسان و مخصوص او خلق
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شده و با این سرمایه براي تکامل به انسان اولین موجودي است که با فطرت خلق ،کل عالم هستی

هاي روح و جسم مادي و جهان پیرامون ناسب با ویژگیعالم دنیا آمده است. فطرت که کاملاً مت

برداري از این سرمایه اوست، هدایتگري انسان را در دنیا برعهده دارد و بشر به میزان معرفت و بهره

سازد و لوازم در عالم دنیا، به تکمیل نواقص خود پرداخته و زندگی ابدي خود را به نحو عالی می

مندي از آن، از انسانیت کند و به میزان غفلت و عدم بهرها فراهم میموردنیاز زندگی اخروي خود ر

بها مختص گروه خاصی شود. این سرمایه گرانخود فاصله گرفته و دچار خسران و حسرت ابدي می

ي شناخت و استفاده از اندازهها باهم بهاما وجه تمایز انسان ؛شدهها نیست و به همگی دادهاز انسان

  .فطرتشان است

آلود بودن فطري شده است: بخشی از عهدین ناظر به گناهدر عهدین به دو صورت بیان مفهوماما 

شده است، گزارشهاي مستقیمی که از مسیحقولهاي دیگر و در نقلهاست و در بخشهمه انسان

 که اسلام به فطرتچنانها پاك و از جنس ملکوت الهی است. همچنین در عهدین، آنسرشت انسان

هاي خفته کرده است، اهمیت داده طور مستقیم پرداخته و پیامبران الهی را مأمور بیداري فطرتبه

  نشده است.

بر  شود، ولی حتیگفتنی است گرچه در عهدین تناقضاتی درباره مسئله سرشت انسان دیده می

ها انسانشده به انسان مختص گروه خاصی از دادهپاكِ هاي عهدین نیز این سرشت اساس آموزه

  شده است.نیست و به همگان داده

هاي اسلام و حتی انجیل کنونی آن است که خداوند انسان توجه دیگر بر اساس آموزهنکته قابل

قدر در عالم رها نکرده و پیامبران را براي توجه دادن و زدودن غبار غفلت از را با این گوهر گران

البلاغه، یکی از در نهجتاده است. امیرالمؤمنینهاي خفته و دفن شده فرسفطرت و بیداري عقل

ها به فطرت و سرشت انسانیت و بیرون آوردن ترین فلسفه بعثت انبیاء: را برگرداندن انسانمهم

در منابع  ).43، ص.1نهج البلاغۀ، خطبه »(الْعُقُول یثِیروُا لَهُمْ دفََائنَِ «شمارد: شده برمیخِردَهاى دفن

 لم لَن یلجَِ مَلکوتَ السَّمواتِ منَ«منسوب است آمده است:که به حضرت عیسیاسلامی، در روایتی 

)، به ملکوت 41، ص.2؛ همو، ج 417و  361ص. ، ص1ش، ج 1383صدرالدین شیرازي،(»یولدَ مرََّتینِ

در انجیل کس که دوباره تولد یابد. این روایت منقول از حضرت عیسیها دست نیابد مگر آنآسمان

 وشنود نزد عیسی آمد. نام اوشبی یکی از روحانیون بزرگ یهود براي گفت«نیز موجود است: کنونی 
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نیقودیموس و از فرقه فریسی ها بود. نیقودیموس به عیسی گفت: استاد، ما روحانیون این شهر، همه 

اید، دلیلش نیز معجزات شماست. عیسی جواب دانیم که شما از طرف خدا براي هدایت ما آمدهمی

قت است. گویم عین حقیکه میتوانی ملکوت خدا را ببینی. اینداد: اگر تولد تازه پیدا نکنی، هرگز نمی

نیقودیموس با تعجب گفت: منظورتان از تولد تازه چیست؟ چگونه امکان دارد پیرمردي مثل من، به 

ت است. تا گویم عین حقیقشکم مادرش بازگردد و دوباره متولد شود؟ عیسی جواب داد: آنچه می

کند، تواند وارد ملکوت خدا شود. زندگی جسمانی را انسان تولید میکسی از آب و روح تولد نیابد، نمی

بخشد. پس تعجب نکن که گفتم باید تولد تازه پیدا کنی ولی زندگی روحانی را روح خدا از بالا می

 ).8 -1: 3یوحنا: ...»(

  میل به جاودانگی در متون اسلامی .4

هایی است که تمایلات شود که فطرت انسان داراي امیال و گرایشدر متون اسلامی بیان می

اند شدهآگاهانه و نیمه آگاهانه او هستند و براي تکامل و رسیدن انسان به هدف و مقصد نهایی او آفریده

هاي شوان از گرایتاش استفاده کند. درواقع میها براي به فعلیت رسانیدن حقایق فطريتا انسان از آن

هاي فطري انسان، میل به عنوان ابزارهاي وجودي انسان یادکرد. یکی از امیال یا گرایشفطري به

)، خالق و پروردگار 72حیات ابدي است. روح انسان که اصل وجود است از عالم مجردات است (ص/ 

-27گذارد (الرحمن/ میاین روح، آن را جاودانه آفریده است و قرآن کریم بر این جاودانگی صحه 

). پس حقیقت انسان غیرمادي است و حیات او محدود و منحصر به این حیات دنیایی نیست. عدم 26

رسول خدا (ص) شود. اش میتوجه به این موضوع سبب انحراف فطرت از مسیر کمال و شکوفایی

قط از اید و فشدهگی آفریدهاید، بلکه براي بقا و جاودانفرماید: شما براي فنا و نابودي خلق نشدهمی

). به همین دلیل خداوند 78، ص.58ق، ج  1403شوید (مجلسی، اي به خانه دیگر منتقل میخانه

) و روح 12دهد (مؤمنون/ داند و آن را به دنیا نسبت میبدن انسان را که از گل و خاك است، فرع می

)؛ بنابراین روح موجودي 72دهد (ص/او را اصل و حقیقتش بیان کرده و آن را به خودش نسبت می

ملکوتی و فرازمینی است، پس فطرت انسان که طالب ابدیت است، مطلوب خود را در دنیا که مخصوص 

از برخی آیات یابد و مطلوب ابدي خود را در آخرت به دست خواهد آورد. جسم و ماده است، نمی

  .آیدل به جاودانگی به دست میبیت:، شواهد فطري بودن گرایش میقرآن کریم و روایات اهل
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  و حوا با میل به جاودانگی. فریب حضرت آدم4-1

ي شیطان این است که شان در وسوسهو حوا و گرفتاريتوجه در داستان حضرت آدمنکته قابل

ي زندگی جاودان و ریاست شیطان آن دو را با علم به گرایش فطري میل به جاودانگی فریفت و وعده

و حوا سوءاستفاده کرد ). درواقع ابلیس از این میل فطري حضرت آدم120ها داد (طه/آنپایان به بی

  و پاسخ به آن گرایش فطري را در خوردن میوه درخت ممنوعه معرفی کرد.

  اشاره آیات و روایات به بقاي زندگی اخروي. 4-2

ر وجود گرایش فطري خود گواه ب ،وجود آیاتی در قرآن کریم درباره خلود آخرت و فناپذیري دنیا

به جاودانگی انسان است و خداوند با شناخت و توجه به این گرایش شدید و این دغدغه اصلی میل 

اش به او آرامش داده و او را براي زندگی جاودانه اخروي ،او، بارها در قرآن کریم با این دسته از آیات

درستی که به«عصومین: آمده است: ). در روایتی از ائمه م96راهنمایی و هدایت کرده است (نحل/

شود از این که دنیا دریافت نمى یابدمیدر سوى دنیا و دنیاداران. پس کند بهخردمند، نگاه می

شود، که آخرت، دریافت نمى یابدمیدرسوى آخرت. پس به  کنددنیاداران، مگر به آزار بسیار؛ و نگاه می

 1429، کلینی»(به آزار بسیار، آخرت را که پایدارترِ این دو است کندطلب می پسمگر به آزار بسیار. 

فرماید: هاي اخروي بیان میعنوان نعمتچنین بهبقا و جاودانگی را این ). امام سجاد37، ص.1ق، ج 

روي و اعتدال در خرج کردن مال خود، مقداري از آن مال و امکانات خود را شخص باید با میانه«

گونه رفتار براي بقاي نعمت و افزایش ي خود از پیش بفرستد و هزینه کند که اینبراي زندگی اخرو

؛ 338، ص.7ق، ج  1429کلینی، »(آن از جانب خداوند بهتر و براي عافیت و عاقبت او سودمندتر است

  ).358، ص.7ق، ج  1414؛ شیخ حر عاملی، 126، ص.2ق، ج  1399علوي عاملی، 

  نیا. عدم وجود جاودانگی در د4-3

گر این هستند که جاودانگی در دنیا قرار داده نشده است. قرآن کریم آیات و روایات اسلامی بیان

ما براى هیچ بشرى پیش از تو (در دنیا) جاودانگى «فرماید: در مورد عدم جاودانگی انسان در دنیا می

ي دیگر در مورد ). در آیه34انبیاء/ »(قرار ندادیم، پس آیا اگر تو بمیرى اینان جاودان خواهند ماند؟!

ید کنهاى مجلل (و برکه و استخرها) بنا مىکاخ فرماید:عدم جاودانه کردن اموال و امکانات دنیایی می

). 3(همزه/! پندارد که مالش او را جاودانه خواهد ساخت؟) و مى129شاید که جاودانه باشید؟!(شعراء/

هماند که تو یک موجود ابدي و جاودانه هستی و ابدیت خواهد به انسان بفخداوند بابیان این آیات می
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گنجد و براي رسیدن به جاودانگی که تمایل فطري توست باید از دنیا و جاودانگی در دنیاي فانی نمی

پس قرآن کریم  ؛خارج شوي و به سمت خدا بیایی که تنها آنچه در نزد خداست ابدي و ازلی است

اثري عوامل دنیایی در ). عدم جاودانگی دنیا و بی96داند (نحل/جاودانگی را در آنچه نزد خداست می

هاي شده است و قرآن کریم بر نمونهجاودانه کردن انسان توسط پیامبران الهی بارها براي بشر بیان

فرماید: آیا شما بر روى به قومش چنین میفراوانی از آن تصریح کرده است، براي نمونه حضرت هود

هاى ا و کاخهکنید؟ و قلعهکاري و بدون نیاز برجى عظیم و برافراشته بنا مىه بیهودههر مکان بلندى ب

نیز به ). حضرت صالح129و  128(شعراء/ ؟!گیرید، که شاید جاودانه بمانیداستوار و مجلل برمى

یر و ] ایمن و آسوده [از تغیآیا شمارا در آنچه در این دنیا [از نعمت و رفاه هست فرماید:قومش می

سارها و کشتزارها و درختان خرمایى که ها و چشمه] رهایتان خواهند کرد؟! در بوستانزوال

 !؟تراشیدهایى مىها خانههایشان انبوه و با طراوت و لطیف است؟ و ماهرانه و هنرمندانه از کوهشکوفه

اخروي به قومش  نیز در مورد ناچیز بودن متاع دنیا و جاودانگی). حضرت موسی149- 146(شعراء/

اى قوم، این زندگانى (فانى) دنیا متاع ناچیزى بیش نیست و سراى آخرت منزلگاه ابدى  فرماید:می

بر بقاي آنچه در نزد خداست ). در روایات متعددي پیامبر اکرم39(و حیات جاودانى) است. (غافر/ 

دار بیان فناپذیري دنیا و بقا و بعد از ایشان، ائمه: عهده ).232، ص.1398بابویه، ابن(تأکید کردند 

اي مردم! بدانید که دنیا سراي «فرمایند: میي نمونه، امیرالمؤمنین علیبراجاودانگی آخرت شدند. 

وشه تان تفانی و نیستی و آخرت سراي ماندگاري و بقاست، پس از گذرگاه خود، براي اقامتگاه دائمی

اي «فرمایند: خطاب به یکی از اصحابش میامام کاظم ).298، ص.1، ج 1378، بابویهابن»(برگیرید

داند که دنیا فناپذیر و لهو و لعب است و تنها آنچه در هشام رغبت عاقل به آخرت بیشتر است، او می

  ).384ق، ص. 1404ابن شعبه حرانی، »(نزد خداست باقی و جاودانه است

  بیان مصادیق اخروي .4-4

ت ] بهتر اسبگو: آیا این [آتش سوزان فرماید:هاي بهشتی میجاودانگی نعمتباره در قرآن کریم 

اند که پاداش و بازگشت گاه آنان است؟ در آنجا هر یا بهشت جاودانى که به پرهیزکاران وعده داده

ذاب جاودانگی عباره ) و در16و  15اند براى آنان فراهم است.(فرقان/که جاودانهچه بخواهند درحالی

شود: عذاب جاودانه را بچشید، آیا جز اند، گفته مىآنگاه به کسانى که ستم کرده فرماید:اخروي می

ها گوییم) پس ) و یا (به آن52شوید؟(یونس/شدید، جزا داده مىبه کیفر آنچه همواره مرتکب مى
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شمارا (از رحمت بچشید (عذاب جهنم را) به کیفر آنکه دیدار امروزتان را فراموش کردید، ما نیز 

). امام 14دادید (سجده/خویش) فراموش کردیم و بچشید عذاب جاودانى را به کیفر آنچه انجام مى

ها در آنجا جاودانه در خداوند جهنم را بر کفار واجب کرده و آن«فرمایند: میجعفر صادق

رسد ت الهی نمیکسی به ولای«فرمایند: میامام رضا ).262، ص.2ق، ج  1429کلینی، »(اندعذاب

ه ها کحسب و موقعیتشان و آنشوند نه بهمگر به اطاعت از او و بندگان به اعمالشان حسابرسی می

). امام جعفر 235، ص.2، ج 1378بابویه، ابن»(اعمال سبک و مادي دارند، در جهنم جاودانه هستند

ها این بوده که دنیا نیت آن اند به خاطر اینکه دراهل دوزخ در دوزخ جاودان«فرمایند: ) میصادق

ت اند بدان جهاگر همیشه در دنیا باقی بمانند تا ابد خدا را نافرمانی کنند و اهل بهشت در آن جاودان

وند بردار خداها این بوده که اگر همیشه در دنیا باقی باشند تا ابد مطیع و فرمانکه قصد و نیت آن

؛ 220، ص.3ق، ج  1429کلینی، »(ها استهاي آنیتباشند. پس جاودانگی این دو گروه به خاطر ن

  ).523، ص.2، ج 1385بابویه، ؛ ابن316، ص.2ق، ج  1380؛ عیاشی، 331، ص.2، ج 1371برقی، 

  . جاودانگی اعمال صالح نزد پروردگار عالم4-5

داند قرآن کریم اعمال صالح را که اجر اخروي دارد نزد خدا برتر از اموال فانی دنیایی می

(صحیفۀ سجادیۀ، » بندگان صالح وارث بهشت جاودان هستند«فرمایند: می). امام سجاد76ریم/(م

 ).195، ص.1356؛ ابن قولویه، 240، ص.1ق، ج  1385؛ ابن حیون، 192ص.

دهی شناخت صحیح انسان از گرایش فطري میل به جاودانگی و توجه به مصادیق آن در جهت

او بسیار حائز اهمیت است و نوع نگرش او به دنیا و عملکردش زندگی دنیایی و کیفیت حیات اخروي 

دهد و به سبب قدم برداشتن در مسیر فطرت، انگیزه او در پذیرش دستورات الهی مضاعف را تغییر می

ي نان و پنیري رسیده باشد و بداند با صبر کردن غذاي اي که به لقمهگردد، مانند انسان گرسنهمی

 ها و کمالاترد، انسان عاقل نیز با صبر کردن بر محسوسات دنیا به لذتآولذیذتري به دست می

کند، چراکه یقین دارد آنچه نزد خداست بهتر و ماندگارتر است و بیشتري در آخرت دست پیدا می

  او فطرتاً به دنبال بقا و ماندگاري ابدي است.
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  . میل به جاودانگی در عهدین5

دا خ«شده است. در انجیل آمده است: ل به جاودانگی مطرحدر عهدین نیز بحث گرایش فطري می

قدر محبت نمود که پسر یگانه خود را داد تا هر که بر او ایمان آورد، هلاك نگردد بلکه جهان را این

خدا حیات «: استآمده چنین ). در تفسیر کاربردي عهد جدید 16: 3یوحنا »(حیات جاودانی یابد

زندگی انسان  نیز عهدین). پس 43م، ص. 2001(هیل و توسون،  »استجاودانی را به ما وعده داده 

تنها به این جهان، بلکه به جهان آینده نجات ما نه«گوید: داند، پولس میرا محدود به زندگی دنیا نمی

) بنابراین در یهودیت 43م، ص. 2001؛ هیل و توسون، 20-12: 15اول قرنتیان »(شودنیز مربوط می

 ، این گرایش درگذشتکه  گونهزیرا همان ؛به این میل فطري انسان توجه شده است همو مسیحیت 

شواهد فطري بودن گرایش و میل به برخی هاي زندگی انسان مؤثر است. تمام اهداف و برنامه

  اند از:عبارت عهدینجاودانگی در 

 . سخنان خداوند در تورات5-1

خدا فرمود: انسان را شبیه به خود بسازیم تا «در عهد عتیق آمده است: همان گونه که گذشت، 

). از این عبارت عهد عتیق 26: 1پیدایش »(بر حیوانات زمین و ماهیان دریا و پرندگان فرمانروایی کند.

ز انسان نی و شود که چون خدا جاودانه است، پس وقتی انسان را شبیه به خود آفریده استروشن می

 انانسطور فطري در وجود گرایش میل به جاودانگی به . بنابرایندمانند خالق خود جاودانه خواهد بو

گویم که شمارا به شما می«از ابتداي خلقتش وجود داشته است. در عهد جدید نیز چنین آمده است: 

شناسم از کجا هستید، اي همه بدکاران از من دور شوید. در آنجا گره و فشار دندان خواهد بود، نمی

اق و یعقوب و جمیع انبیاء را در ملکوت خدا ببینید و خود را بیرون افکنده یابید چون ابراهیم و اسح

) نشستن انبیاء 13: 29لوقا »(و از مشرق و مغرب و شمال و جنوب آمده، در ملکوت خواهند نشست

کنار هم در ملکوت خدا، نمایانگر حیات جاودان انسان است و تنبه خدا به بدکاران نشان از وجود این 

قوس در ابر خواهد بود و آن را خواهم «یش در انسان است. در جاي دیگر چنین آمده است: گرا

نگریست تا به یادآورم آن عهد جاودانی را که در میان خدا و همه جانوران است، از هر ذي جسدي 

) ظاهراً بستن عهد جاودانی یعنی قرار دادن آن در فطرت و عمق 16: 9(پیدایش » که بر زمین است

 ود انسان و آگاهی انسان به وجود آن.وج
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عهد خویش را در میان خود و تو و ذریت بعد از تو، استوار گردانم «و نیز این عبارت عهد عتیق: 

) این 7: 17پیدایش »(که نسل بعد نسل عهد جاودانی باشد تا تو را و بعد از تو ذریت تو را خدا باشم

  میل به جاودانگی در سرشت و فطرت انسان است.نشان از وجود سخن خداوند نیز با حضرت نوح

 در تورات و حوا حضرت آدمتناقض گویی در داستان . 5-2

گوید: در نقل تورات از داستان آدم و حوا تناقضی وجود دارد که بابیان فوق در تضاد است، می

ي از میوه شناسد، نباید گذاشتسپس خداوند فرمود: حال که آدم مانند ما شد و خوب و بد را می«

). وقتی خدا انسان را شبیه به خود خلق 22: 3(پیدایش » درخت حیات نیز بخورد و تا ابد زنده بماند

کرده است و در همه صفات، ازجمله جاودانگی به او شباهت دارد، چگونه ممکن است که این 

 گویی را از عالم حکیم پذیرفت؟!تناقض

 هاي فطري او)(یادآور سرمایه عنوان نبی خدابه . سخنان حضرت عیسی5-3

برخی عبارات در عهد جدید شاهد بر گرایش و میل فطري انسان نسبت به جاودانگی و حیات 

هر که از این آب بنوشد باز تشنه گردد، : «ابدي است. ازجمله این سخنان از زبان حضرت عیسی

شد، بلکه آن آبی که به او دهم بنوشد، ابداً تشنه نخواهد لیکن کسی که از آبی که من به او می

ي پدري و اراده«)؛ 14-13: 4یوحنا »(جوشددهم در او چشمه آبی گردد که تا حیات جاودانی میمی

که مرا فرستاد این است که ازآنچه به من عطا کرد، چیزي تلف نکنم بلکه در روز بازپسین او را خواهم 

ا دید و به او ایمان آورد، حیات جاودانی برخیزانم و اراده فرستنده من این است که هر که پسر ر

پس شما کامل باشید «)؛ 39-40: 6یوحنا »(داشته باشد و من روز بازپسین او را خواهم برخیزانید

و ما را در آزمایش میاور، بلکه از «)؛ 48: 5(متی » که پدر شما که در آسمان است کامل استچنان

) واژه ابدالآباد 13: 6(متی » لال تا ابدالآباد از آن تو استشریر ما را رهایی ده؛ زیرا ملکوت و قوت و ج

از تمایل فطري انسان به حیات ابدي خاسته اشاره به حیات جاودانه دارد و دعا براي رهایی از شریر بر

عیسی کودکان را خوانده، گفت: «آمده است: است. همچنین در انجیل لوقا از قول حضرت عیسی

. ها استزد من آیند و ایشان را ممانعت مکنید، زیرا ملکوت خدا براي مثل اینها را واگذارید تا نبچه

گویم هر که ملکوت خدا را مثل طفل نپذیرد، داخل آن نگردد؛ و یکی از رؤسا از هرآینه به شما می

وي سؤال نمود، گفت: اي استاد نیکو چه کنم تا حیات جاودانی را وارث گردم؟ عیسی وي را گفت: 

کس نیکو نیست جز یکی که خدا باشد. احکام را آنکه هیچگویی و حالمرا نیکو میازبهر چه 
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) گفتنی است پذیرش ملکوت خدا مانند طفل اشاره به فطرت پاك کودکان 16-20: 18لوقا »(دانیمی

 ي ارث بردن حیات جاودانه، دلیل بر فطري بودن این گرایش هست.دارد و سؤال از نحوه

پس هر که مرا پیش مردم انکار نماید، من هم در حضور پدر خود «ل متی: نمونه دیگر در انجی

اشاره به گرایش فطري میل  سخن نیز) این 33: 10متی »(که در آسمان است، او را انکار خواهم نمود

براي حیات و زندگی راحت جاودانه بعد از مرگ  انسان، یعنی استبه جاودانگی در وجود انسان 

  عمالش توسط مسیح، فرستاده و میزان سنجش اعمال قوم در حیات ابدي است.نیازمند به تأیید ا

  . جاودانگی اعمال صالح نزد خداوند5-4

گوید، از بطن او نهرهاي کسی که به من ایمان آورد، چنانچه کتاب می «گوید:میحضرت عیسی

شده در کتاب هاي بیان) در این بیان ایمان و عمل به آیین38: 7(یوحنا  »آب زنده جاري خواهد شد

 برداشت» نهرهاي آب زنده«مقدس، شرط رسیدن به حیات و خوشبختی جاودانه است و این نکته از 

  زندگی خرم و شاد و پرنعمت در جریان است. ، هموارهشود، زیرا در کنار نهرمی

  . عدم وجود جاودانگی در دنیا5-5

با در نظر گرفتن گرایش فطري میل به جاودانگی،  هایی از انجیل، حضرت عیسیر بخشد

پیروان خود را دعوت به گذشتن از تعلقات مادي و دنیایی محسوس براي رسیدن به حیات جاودانه 

گویم کسی نیست که خانه یا برادران یا... را به جهت گوید: هرآینه به شما میعیسی می«کند: می

ها و برادران و... و در عالم نجیل ترك کند، جز اینکه الحال در این زمان صدچندان یابد از خانهمن و ا

). روشن است که انسان فقط با یک یقین قلبی قوي که 29-3: 10(مرقس » آینده حیات جاودانی را

ت بگذرد سکند و خوشایند فعلی اوبیند و حس میتواند ازآنچه که میاز فطرتش منشأ گرفته باشد می

گوید: هر که جان خود را عیسی می«ها در آینده نامحسوس. در جاي دیگر، به امید یافتن بهتر از آن

متی »(دریابد، آن را هلاك سازد و هر که جان خود را به خاطر من هلاك کرد، آن را خواهد دریافت

، باید خود را انکار آنگاه عیسی به شاگردان خود گفت: اگر کسی خواهد متابعت من کند). «39: 10

کرده و صلیب خود را برداشته، از عقب من آید؛ زیرا هر کس بخواهد جان خود را برهاند، آن را هلاك 

سازد؛ اما هر که جان خود را به خاطر من هلاك کند، آن را دریابد؛ زیرا شخص را چه سود دارد که 

یز را فداي جان خود خواهد ساخت؟ زیرا تمام دنیا را ببرد و جان خود را ببازد؟ یا اینکه آدمی چه چ

وقت هرکسی را موافق اتفاق ملائکه خود و در آنکه پسر انسان خواهد آمد در جلال پدر خویش به
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به شما خبر می دهیم از حیات جاودانی که نزد پدر ). «24-27: 16متی »(اعمالش جزا خواهد داد

ن حیات جاودانه یعنی احساس و درك این میل ) ظاهر شدن ای2: 1اول یوحنا »(بود و بر ما ظاهر شد

  در فطرت و عمق وجود خود.

  . بقاي زندگی اخروي5-6

در وصیت خود به شاگردانش، وجود حیات  هاي انجیل، از تحذیر حضرت مسیحاز برخی بخش

جاي ترس از مخلوق، نشان از وجود میل فطري به شده و پناه بردن به خداوند به برداشتجاودانه 

نمونه: حضرت براي توسط قاتلان است؛  جسمحیات ابدي در نزد پروردگار در صورت کشته شدن 

اند، بیم مکنید بلکه از او بترسید که و از قاتلان جسم که قادر بر کشتن روح نی«گوید: می عیسی

) در جاي دیگر از سخنان 28: 10(متی  »هلاك کردن روح و جسم را نیز در جهنم قادر است بر

نهایت قوت او نسبت به ما مؤمنین برحسب و چه مقدار است عظمت بی«پولس چنین آمده است: 

عمل توانایی قوت او که در مسیح عمل کرد چون او را از مردگان برخیزانید و به دست راست خود 

نشانید، بالاتر از هر ریاست و قدرت و قوت و سلطنت و هر نامی که خوانده هاي آسمانی در جاي

 )19-21: 1(غلاطیان  »شود، نه در این عالم فقط بلکه در عالم آینده نیزمی

گونه که نباید در جستجوي افتخار و اکرام در این جهان باشیم، در پی اندوختن گنج درست همان

ل دارایی، تحصیلات، فرزندان و...همه مربوط به زندگی دنیوي هستند هایی از قبینیز نباید باشیم. گنج

کار بکنید نه براي خوراك «گوید: زودي ضایع خواهند شد و دوامی نخواهند داشت. عیسی میکه به

فانی بلکه براي خوراکی که تا حیات جاودانی باقی است که پسر انسان آن را به شما عطا خواهد 

م،  2001ها به جهت خود در آسمان بیندوزید. (هیل وتورسون،لکه گنج)، ب27: 6یوحنا »(کرد.

  .)199ص.

 . سخنان یوحنا در انجیل5-7

هاي مسیحیت است، برخی سخنان یوحنا در انجیل نیز ازجمله شواهد میل به جاودانگی در آموزه

هرگاه کسی از کلام این نبوت چیزي کم کند، خدا نصیب او را از درخت حیات و از « نمونه:براي 

: 22مکاشفه یوحنا »(شهر مقدس و از چیزهایی که در این کتاب نوشته است، منقطع خواهد کرد

: 1یوحنا »(در ابتدا کلمه بود و کلمه نزد خدا بود و کلمه خدا بود. همان در ابتدا نزد خدا بود«)، 19
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و آن شهادت این است که خدا حیات «)، 4: 1یوحنا »(در او حیات بود و حیات نور انسان بود«، )2-1

  ).11: 5اول یوحنا »(جاودانی به ما داده است و این حیات در پس اوست

  . مصادیق اخروي زندگی جاودانه8 -5

ه براي نمون برخی گفتگوها در عهدین دلالت بر وجود گرایش و میل به جاودانگی در انسان دارد،

چیزها پطرس گفت: اینک ما همه«گونه آمده است: در انجیل این گفتگوي پطرس و حضرت عیسی

کنیم. پس ما را چه خواهد بود؟ عیسی ایشان را گفت: هرآینه به شما را ترك کرده، تو را متابعت می

ما سی جلال خود نشیند، شپسر انسان بر کرکه اید، در معاد وقتیگویم شما که مرا متابعت نمودهمی

نیز به دوازده کرسی نشسته، بر دوازده سبط اسرائیل داوري خواهید نمود؛ و هر که به خاطر اسم من، 

ها را ترك کرد، صدچندان خواهد ها یا برادران یا خواهران یا پدر یا مادر یا زن یا فرزندان یا زمینخانه

به وجود گرایش  ،از این سؤال و جواب .)27-29: 19(متی » یافت و وارث حیات جاودانی خواهد گشت

شرط وجود آن حاضر به ترك خانواده شود که انسان بهفطري میل به جاودانگی در انسان پی برده می

  و به ارث بردن حیات جاودانه و ابدي خواهد شد.

  گیرينتیجه

تنها منبع مهم وحیانی که در طی سالیان پس از نزول مصون از تحریف بوده  عنوانقرآن کریم به 

 برنامهشناخت ترین و مورد اعتمادترین منبع اطلاعاتی براي شناسی کاملانسان ٔ◌ است، درزمینه

عنوان مفسر و و به دنبال آن احادیث صادره از ائمه اطهار: به استحیات بشري از سوي خالق انسان 

 به انسان و حیات دنیوي و ابدي او را به تصویر کشیدهنسبت ترین نوع نگاه جامع ،الهیمبین تعالیم 

گویی است و مخاطب خود را شناسی فارغ از تناقض. قرآن کریم در تبیین وجوه مختلف انساناست

به چه دلیل قدم به  ؟من کیستم :سؤالاتی چون ؛ با پاسخ بهکندباهدفی مشخص با خود همراه می

حیات من محدود به همین دنیاست  ؟ي تعامل من با دنیاي پیرامونم چگونه استنحوه ؟امگذاشتهدنیا 

  و...  ؟و یا حیات دیگري نیز براي من وجود دارد

 شده وي گران بهایی است که از بدو خلقت در وجود انسان نهادینهفطرت سرمایهدر این راستا، 

ی در جهت ساختن زندگی جاودانه و ابدي است. طرح راهنماي او براي سیر تکاملی در حیات دنیای

سوي قرآن کریم است، گرچه هدایت انبیاء:، در تمامی کتب آسمانی مطابق و هم يویژه ،مسئله فطرت

صورت غیرمستقیم رغم این موضوع، بحث فطرت و هدایت فطري در سایر ادیان بهبا فطرت است. به
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سوي خیر سوق داده و از هایی است که انسان را بهایشموردتوجه قرارگرفته است. فطرت داراي گر

ها بوده است. از میان کند. هدف بعثت پیامبران الهی:، بیداري و شکوفایی این گرایششر دور می

هاي فطري انسان، در این مقاله به گرایش و میل به جاودانگی و مقایسه دیدگاه قرآن کریم و گرایش

شده و شتر موارد در قرآن و عهدین، انسان موجودي جاودانه معرفیشده است. در بیعهدین پرداخته

عنوان جایگاهی موقت نگاه شده است. انسان در این فرصت محدود و گذار بر به زندگی دنیایی او به

زند و به میزان هایش، نوع و نحوه زندگی جاودانه و ابدي خود را رقم میاساس اعمال و انتخاب

آوران وحی، کیفیت حیات ابدي عنوان الگو و پیامستورات فرستادگان الهی، بهمندي و عمل به دبهره

خورد و دهد.در عهدین دو دیدگاه متفاوت درباره سرشت و نهاد انسان به چشم میخود را ارتقا می

هاست و در آلود بودن سرشت انسانکند، درجایی صحبت از گناهذهن مخاطب را دچار چالش می

گوید. همچنین در موضوع میل به جاودانگی انسان هاي پاك و ملکوتی سخن میتجاي دیگر از سرش

  ها اشاره شد.خورد که به برخی از آننیز در تورات تناقضاتی به چشم می

د حقیقت وجوبر اساس آنچه بیان شد، نمودار اشتراکات و افتراقات قرآن و عهدین درباره مسئله 

  جاودانگی در انسان چنین است:و گرایش فطري میل به انسان، سرشت 

ن اشتراکات و افتراقات قرآن و عهدی

 درباره مسئله حقیقت وجود انسان و

سرشت او

افتراقات

 وجود تناقضات در

 عهدین درباره پاك

 یا گناه آلود بودن

سرشت انسان 

ر آفرینش انسان ب

ر فطرت پاك از منظ

قرآن برخلاف 

عهدین

و  کاربرد مستقیم

»  فطرت«صریح واژه 

در قرآن برخلاف 

عهدین

اشتراکات

ت به تولد دوباره و بازگش

فطرت در قرآن و عهد 

کلام حضرت (جدید 

در روایات ) ع(عیسی 

اسلامی و عهد جدید 

کنونی

ی پرداختن محتوای

و  به مفهوم سرشت

فطرت و امور 

فطري انسان در 

قرآن و عهدین
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 السلام، قم.علیهم

 بیروت. ، دارالعلم للملایین،جمهرة اللغۀم).  1988درید، محمد بن حسن. (ابن

، چاپ دوم، جامعه )(ص تحف العقول عن آل الرسولق).  1404ابن شعبه حرانی، حسن بن علی. (

 مدرسین، قم.

 ، دار بیدار للنشر، قم.متشابه القرآن و مختلفهق).  1369ابن شهرآشوب مازندرانی، محمد بن علی. (

، محقق: احمد موحدي قمی، عدة الداعی و نجاح الساعیق).  1407فهد حلی، احمد بن محمد. (ابن

  جا.دار الکتب الإسلامی، بی

، ، محقق: عبدالحسین امینی، دار المرتضویۀکامل الزیاراتش).  1356ابن قولویه، جعفر بن محمد. (

 نجف اشرف.

 بیروت.، ، دار احیاء التراث العربیتهذیب اللغۀق).  1421ازهري، محمد بن احمد. (

ن استاد ، محقق: حسیتأویل الآیات الظاهرة فی فضائل العترة الطاهرةق).  1409استرآبادي، علی. (

  ولی مؤسسه النشر الإسلامی، قم.

 ، انتشارات فاطمۀ الزهراء، قم.ترجمه قرآنش).  1380اي، مهدي. (الهی قمشه

  ، چاپ دوم، دارالکتب الإسلامیۀ، قم.المحاسنش).  1371برقی، احمد بن محمد بن خالد. (

چاپ هشتم، مرکز ، تفسیر موضوعی قرآن کریم فطرت در قرآنش).  1379جوادي آملی، عبداالله. (

  نشر اسراء، قم.

، محقق: احمد عبد الغفور الصحاح: تاج اللغۀ و صحاح العربیۀق).  1407جوهري، اسماعیل بن حماد. (

  عطار، چاپ چهارم، دارالعلم للملایین، بیروت.
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، مقدمه نویس: »مصباح الانس«و » فصوص الحکم«تعلیقات على شرح تا). االله. (بیخمینى، روح

 ، قم.محمدحسن، نشر پاسدار اسلامرحیمیان، 

موسسه ، چاپ بیست و چهارمشرح چهل حدیث (اربعین حدیث)، ). ش 1380االله. (خمینى، روح

  تنظیم و نشر آثار امام خمینى (ره)، قم.

جلد یازدهم، چاپ دوم، مؤسسه انتشارات و چاپ  ،نامه دهخدالغتش).  1377اکبر. (دهخدا، علی

  دانشگاه تهران، تهران.

، چاپ دوم، ترجمه و تحقیق مفردات الالفاظ القرآنش).  1374راغب اصفهانی، حسین بن محمد. (

 مرتضوي، تهران.

 بیروت. ، دارالکتب العلمیۀ،الفائق فی غریب الحدیثق).  1417زمخشري، محمود بن عمر. (

 ، نهضت زنان مسلمان، تهران.رشحات البحارش).  1360آبادي، محمدعلی. (شاه

، آستانۀ السلامهدایۀ الأئمۀ إلی أحکام الأئمۀ علیهمق).  1414عاملی، محمد بن حسن. (شیخ حر 

  الرضویۀ المقدسۀ، مجمع البحوث الإسلامیۀ، مشهد.

، تحقیق و تصحیح: شرح أصول الکافی (صدرا)). ش 1383. (صدرالدین شیرازى، محمد بن ابراهیم

 ، تهران.خواجوى، محمد، مؤسسه مطالعات و تحقیقات فرهنگى

محقق:  ،االله علیهمبصائر الدرجات فی فضائل آل محمد صلیق).  1404صفار، محمد بن حسن. (

  باغی، مکتبۀ آیۀ االله مرعشی النجفی، قم.محسن بن عباسعلی کوچه

، چاپ دوم، مؤسسۀ الأعلمی المیزان فی تفسیر القرآن). ق 1390. (طباطبایى، محمدحسین

 ، بیروت.للمطبوعات

 ، دار الافاق الجدیدة، بیروت.الفروق فی اللغۀق).  1400عسکري، حسن بن عبداالله. (

، مؤسسه مناهج الأخیار فی شرح الإستبصارق).  1399العابدین. (علوي عاملی، احمد بن زین

 اسماعیلیان، قم.

ۀ ع، محقق: سید هاشم رسولی محلاتی، المطبتفسیر العیاشیق).  1380عیاشی، محمد بن مسعود. (

 العلمیۀ، تهران.

  ، چاپ دوم، نشر هجرت، قم.کتاب العینق).  1409فراهیدي، خلیل بن احمد. (



  
  
  
  
  

  
  1402،دوم ، شمارههفتم دوره ،یقیو عرفان تطب انیمطالعات اد

 

 

158 

، چاپ دوم، فقیه، ترجمه و شرح الصحیفۀ السجادیۀش).  1376نقی. (فیض الإسلام اصفهانی، علی

  تهران.

چاپ دوم، ، المصباح المنیر فی غریب الشرح الکبیر للرافعیق).  1414فیومی، احمد بن محمد. (

 مؤسسه دارالجهرة، قم.

 ، چاپ ششم، دارالکتب الإسلامیۀ، تهران.قاموس قرآنش).  1371اکبر. (قرشی، سید علی

، محقق: طیب موسوس جزائري، چاپ سوم، دار تفسیر القمیق).  1404قمی، علی بن ابراهیم. (

 الکتاب، قم.

 ، دارالحدیث، قم.کافیق).  1429کلینی، محمد بن یعقوب. (

، محقق: حسین حسنی بیرجندي، عیون الحکم و المواعظش).  1376ثی واسطی، علی بن محمد. (لی

  دارالحدیث، قم.

 متن عبري تورات، پایگاه انجمن کلیمیان تهران.

، چاپ بحارالأنوار الجامعۀ لدرر أخبار الأئمۀ الأطهارق).  1403مجلسی، محمدباقر بن محمدتقی. (

 العربی، بیروت.دوم، دار إحیاء التراث 

، چاپ دوم، لوامع صاحبقرانی مشهور به شرح فقیهق).  1414مجلسی، محمدتقی بن مقصود علی. (

  مؤسسه اسماعیلیان، قم.

، وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی، التحقیق فی کلمات القرآن الکریمش).  1368مصطفوي، حسن. (

  تهران.

  تهران. ، چاپ سوم، تک،فرهنگ معینش).  1386معین، محمد. (

، ترجمه علامه حسن ترجمه مصباح الشریعۀش).  1360السلام. (منسوب به امام جعفر صادق علیه

  مصطفوي، انجمن اسلامی حکمت و فلسفه ایران، تهران.

، موسسه السلامبیت علیهمفرهنگ فقه مطابق مذهب اهلق).  1426هاشمی شاهرودي، محمود. (

  هاي فارسی الغدیر، قم.السلام، مرکز پژوهشبیت علیهملالمعارف فقه اسلامی بر مذهب اهدائرة

، ترجمه آرمان رشدي و تفسیر کاربردي عهد جدیدم).  2001هیل، توماس و تورسون، استیفان. (

  فریبرز خندانی، دانمارك

 


