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بر مسائل  یدبا تأک یزستمتن یکردرو یانتقاد یبررس

 زنان و قاعده اشتراک
 

 1مهدی شجریان

 چکیده

صورت خاص، کند و به دینی، اعم از قرآن و روایات، خدشه میستیز در اعتبار متون رویکرد متن
داند. این رویکرد با سه اصل ها را برای حل و فصل مسائل زنان در عصر کنونی مفید نمیآن

بودن« به معنای تأثیرپذیری متن از فرهنگ عصر نزول، »نسبی و حداقلی بودن عدالت« به »تاریخی
بودن« به معنای تأیید ها و »امضاییها و مکانبرای همه زمان معنای عدم اهتمام متون به عدالت

های متأخر، سامان یافته است. در اصول عرف زمانه نزول در متن و عدم امکان تسری آن به زمان
فقه »قاعده اشتراک« برای پاسخ به این رویکرد تنظیم شده است، اما ادله اثبات آن کافی به نظر 

لی در این باره، نیازمند تکمیل است. با این همه رویکرد یاد شده، از نظر های اصورسند و تلاشنمی
های مسلم فقیهان، اعم از »بیان تفصیلی شریعت خاتم در متون دینی«، فرضمبنایی با پیش

»حداکثری بودن دانش فقه«، »عدم حجیت عقل مستقل« و »عدم حجیت سیره عقلا« منافات دارد 
مندانه« و »فقر استدلال« ستیزی«، »فقر روشالات »ابهام در اصول متنو از نظر بنایی نیز از اشک

کند، اما دلیل برد. این رویکرد، تنها بر تمایز زن در عصر شارع و زن در عصر کنونی تأکید میرنج می
 قبولی را برای اختصاص متون دینی به زن در عصر شارع ارائه نکرده است.قابل 

 

  اصول فقه، مسائل زنان، قاعده اشتراک، عدالت. یزی،ستمتن واژگان کلیدی:

 

 m.shajarian@isca.ac.ir ی،پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلام یعدالت اجتماع گروه استادیار. 1
 



 

 

ال
س

 
هم

د
ه 

ار
شم

 ،
34 ،

ار
به

 
14

02
  

 

 

150 

 مقدمه

به صورت کلی، در رویارویی با فتواهاي فقهی، رویکردهاي گوناگونی میان اندیشمندان 

ستیز با عبور از متن، سوداي دینی قابل دنبال کردن است. در این میان، رویکرد متن

عبور از فتاواي مشهور و از جمله مسائل فقهی زنان را در سر دارد. این رویکرد، دایره 

داند و دین را در عصر کنونی نیز ثبوتا د زمان صدور نمیاحکام دین را مختص افرا

شمارد، اما بر این باور است که حکم دین براي مخاطب کنونی را واجد احکام می

اند، کشف و اثبات کرد. ها مسلمانان زمان صدور بودهاي که مخاطب آنتوان از ادلهنمی

هاي دیگري کوشد تا از راهمی ستیز شمرده شده است وبه همین دلیل، این رویکرد، متن

 احکام ثبوتی دین را کشف و بیان کند. 

اهمیت پرداختن به این رویکرد با بررسی اصولی که به آن پایبند است مشخص 

ها، استظهار از آیات و روایات با چالش گردد؛ اصولی که در صورت پذیرش آنمی

ک نظام حقوقی و تکلیفی در عصر ها براي استنباط یتوان از آنرو شده و دیگر نمیروبه

 ها استنباط کرد.صورت خاص از آنبرد و مسائل حقوقی و فقهی زنان را بهحاضر بهره 

ستیز چگونه نقد و بررسی اصول رویکرد متنسؤال اصلی مقاله پیش رو، این است: 

 هاي فرعی ذیل لازم است:؟ براي پاسخ به این سؤال، توجه و پاسخ به سؤالشوندمی

 ستیزي بر پایه چه اصولی بنا نهاده شده است؟متن .1

 . این رویکرد چه نتایجی را در حوزه مسائل زنان به دنبال دارد؟2

 . آیا تمسک به قاعده اشتراک براي نقد و برسی اصول این رویکرد کافی است؟3

 . اصول این رویکرد با کدام یک از مبانی مسلم فقیهان در منافات است؟4

 هایی دارد؟ها و ابهامرویکرد، از نظر بِنایی، چه اشکال. اصول این 4

اي در زمینه پاسخ به پرسش اصلی یا برخی گفتنی است هیچ اثر نگارش یافته

 شود. هاي فرعی یافت نشد. از همین رو، نوآوري این مقاله نمایان میپرسش
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اي تنظیم ابخانهانتقادي و با گردآوري مطالب از منابع کت ـاین مقاله با روش تحلیلی

 هاستیزان تحلیل شده و اصول آنشده است. در محتواي مقاله از سویی دیدگاه متن

 ها پرداخته خواهد شد. گردد و از سویی دیگر، به نقد و بررسی آنتشریح می

 یزیستمتن اصول. 1

 ستیزان مطرح کرد. توان سه اصل براي متناز یک نگاه، می

 ینید متون بودن یخیتار. 1-1

توان طبق این اصل، متون دینی متضمن احکامی مختص به مردم زمان شارع هستند و نمی

 هاي بعد، با اقتضائات و شرایط متفاوت تعمیم داد. ها را بدون دلیل به مردم زمانآن

شود، به علت همین به باور سروش، دانش فقه که از ظاهر متون دینی استفاده می

ها به معناي اصولی فرازمانی که هستی اسلام وابسته به آن دین« ـ تاریخیت از »ذاتیات

مند شوند که تاریخبلکه از این فقه تنها »عرضیات دین« استفاده می ـ نخواهند بود؛است

 (17، ص1377گردد. )سروش، ها اسلام منتفی نمیهستند و با نبود آن

د که باید از ظواهر الفاظ دست اي دیگر، بر این معنا تأکید دارنبر همین اساس، عده

هاي ظاهري الفاظ، باید پیام کلی را استخراج کرد جاي پرداختن به دلالت شست و به

اند و ها است؛ زیرا متون دینی متأثر از فرهنگ مردسالار شکل گرفتهکه در وراي آن

، 1379ن، اند. )ملکیاحتی پیامبر و امامان در مقام تلقی و ابلاغ وحی متأثر از آن بوده

گشاید و بر این باور ( پژوهشگري دیگر، پاي این اصل را به مسائل زنان می32ص

ها انعکاس معیشت و فرهنگ زمان نزول هستند و پیام ذاتی دین است که بیشتر آن

 (38، ص1378تبار، شوند. )علويشمرده نمی

 ینید متون در یحداقل و ینسب عدالت. 1-2

ادیق عدالت، به صورت مستقل از متون دینی شکل در روش رایج فقیهان، فهم مص

گیرد؛ زیرا عقلِ مستقل، از شناخت صحیح این مصادیق در بیشتر موارد عاجز است. نمی

، 1403؛ صدر، 352، ص 3، ج1429؛ اصفهانی، 63-62، ص1، ج1416انصاري، )

تون بر همین اساس، احکام و حقوق متمایز زن و مرد نیز بر پایه استظهار از م (98ص
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ها را شوند و چنان چه این متون مطلق باشند و عادلانه بودن آندینی عادلانه شمرده می

به زمان و شرایط خاصی متوقف نکرده باشند، براي فقیه این نکته مسلم خواهد شد که 

 ها نیز مطلق است.عادلانه بودن آن

ها، نهایت باور آنتابند. به در نقطه مقابل، برخی از نویسندگان این اطلاق را برنمی

صورت نسبی توان از این متون استفاده کرد، عادلانه بودن امور یاد شده به چیزي که می

اي از شرایط است. برخی در این مقام اصل ماهیت عدالت را امري نسبی و با لحاظ پاره

دانند؛ به این معنا که اساسا عدالت، حقیقتی سیال و ناپایدار است و در عرف هر می

اي مصداقی متناسب با آن زمان خواهد داشت. به اعتقاد آنان، به همین دلیل، تعدد انهزم

عادلانه بوده است، اما امروزه عادلانه نیست. )توکلیان،  زوجات اگر در عصر شارع

 (45، ص1380

بودن تأکید دارد. در نگاه وي، حقوق و تکالیفی که در شبستري نیز بر این نسبی

شده است، نسبت به ساختار خاصی از خانواده مطرح گشته ن بیان متون دینی براي زنا

شده است. پیامبر در زمان خود با و نسبت به همان ساختار نیز عادلانه شمرده می

قوانینی که آورد و در نسبت با شکل ساختاري که خانواده در آن زمان داشت، از ظلم 

د آن چه را که او آورد، عدالت و سوي عدل زمانه حرکت کرد، اما نبایزمانه به سمت 

براي این زمانه خود نیز به شمار آوریم؛ زیرا نظم اجتماعی و شکل خانواده در عصر ما 

تفاوت پیدا کرده است. بنا بر این، عدالت را نه با نگاه صرف به متون دینی؛ بلکه باید به 

 (22-20، ص1378صورت عصري تعریف کرد. )مجتهد شبستري، 

نسبی بودن را با طرح سه ویژگی »عقلانی بودن«، »برتر بودن« و  کدیور نیز این

کند. به اعتقاد او، این احکام در »عادلانه بودن« احکام شرع در عصر شارع تبیین می

 حاصل یتطورات یژگیواند، اما امروزه در هر سه عصر شارع این سه ویژگی را داشته

آمده است. در نگاه وي، نمونه روشن این تطور، حق اختصاصی طلاق براي مرد است 

که در جوامع امروزي و در ادراک عقلایی امروز، نه عقلانی است و نه بهترین راهکار 
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؛ 290-289، ص1388شود. )کدیور، آید و نه عادلانه و منصفانه ارزیابی میبه شمار می

 (32، ص1379ر.ک: ملکیان، 

 ینید متون بودن ییامضا .1-3

 شدهآن دسته رفتارهایی که از قبلِ اسلام در میان عرب رواج داشته و در اسلام پذیرفته 

و آن دسته از احکام شرع که از اساس در شریعت  ندگردیماست، »حکم امضایی« تلقی 

ر شکل اند یا این که اسلام داي نداشتهاند و پیش از آن، سابقهگذاري شدهاسلام پایه

بدري، . )شوندیمی« شمرده سیتأسها تغییرات بنیادین ایجاد کرده، از »احکام سابق آن

 (132ص ،1428

شده در بندي معتقدند بیشتر احکام بیان بر همین تقسیمبرخی از نویسندگان با تکیه 

متون دینی، امضایی هستند و در نتیجه، تنها در عرف و شرایط زمانی شارع اعتبار 

الله ( ولی63-62، ص1381معتبر نخواهند بود. )تشکري،  لزوماو در عصر ما  اندداشته

دهلوي معتقد است در مسائلی نظیر ازدواج، طلاق و مانند آن، شریعت امر جدیدي 

نیاورده و نهایتا اشتباهات قبلی را صحیح کرده است. وي دامنه احکام امضایی را حتی 

( برخی از نویسندگان، 187، ص1، ج1426لوي، گستراند. )دهتا عبادات شرعی نیز می

بر همین اساس، تفاوت دیه زن و مرد را حکم تأسیسی اسلام ندانسته و بر این باورند 

توان در قانون دیه نیز تحول آفرید. که مانند پدید آمدن بیمه در دنیاي جدید، می

 (36تا، ص)سعیدزاده، بی

گفته و کوشیده تا اعتبار سنت را در وسمقی در این مقام با تفصیل بیشتري سخن 

هاي فقهی به چالش کشد. به اعتقاد او، فقه موجود و فرهنگ عربی در هم آمیخته استدلال

کرد و اساسا در جزئیات زندگی خود از همین فرهنگ پیروي می اند. پیامبر اسلامشده

احکام تأسیسی، بسیار  رو، در منابع فقهی،ها نبود. از این به دنبال بیان حکم شرعی در آن

نادر و احکام امضایی، بسیار فراوان است. آن حضرت، واجبات و محرماتی را بیان کرد و 

هاي رایج زندگی مردم در نوع ساختار خانواده، سرپرستی عباداتی را تأسیس نمود، اما شیوه

با فرهنگ  نداشتن زنان و مانند آن را تغییر نداد. در نتیجه سنت پیامبرمردان، مسؤولیت 
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عنوان منبعی توان تمام آن را به روش فقیهان، نمی برخلافو  استجامعه عرب آمیخته 

 زندگی روزمره مردم را تغییر نداد؛ بلکه به براي احکام شرعی به شمار آورد. پیامبر

بر اصول اخلاقی اصلاح کرد. به ها را با تکیه هاي موجود در آناي از انحرافتدریج پاره

ان نمونه، ظهار را سنتی غلط اعلام نمود و طلاق را که در میان برخی از عرب رواج عنو

داشت، رسمیت بخشید. در نتیجه، سنت پیامبر اعم از قول، فعل و تقریر آن حضرت، صرفا 

کند؛ مگر این که ثابت شود پیامبر در مقام بیان حکم الهی بر مباح بودن یک عمل دلالت می

 نیآن زمان حضانت طفل با پدر بوده است، ا جیسنت را درمثال، وقتی بوده است. به عنوان 

 عبادات، از ریغ در نیا بر بنامخالفت با شرع ندارد و مباح است.  یحضانت نیچن یعنی

 سبب به سنت است، لازم هاآن رعایتهستند و  يتعبد يکه امور محرمات و واجبات

 حکم مستند تواندینم و شده ختهیآم یعرب فرهنگ با شارع، زمان مردم جیرا عادات يامضا

 (36-17، ص1387قی، . )وسمردیگ قرار شرع

 ستیز. بررسی رویکرد متن2

ستیزان به دلیل تاریخی بودن آن، مصادیق متن اصل نخست است. قبل گانهسه اصولدر  مهم

ها در . آندانندیممطرح شده عدالت در آن را مناسب شرایط تاریخی صدور و نیز امضایی 

توان با استناد به متون دینی کشف کرد؛ حقیقت بر این باورند که گوهر و ذاتیات دین را نمی

زیرا ملاحظات تاریخی و فرهنگی و مانند آن در زمانه صدور، بر این متون سایه انداخته و 

عده ها ستانده است. این باور با آن چه در دانش اصول با عنوان »قااین قابلیت را از آن

که الفاظ  شودیمشود، منافات دارد. در کتب اصولی این سؤال مطرح اشتراک« از آن یاد می

و  شوندیمطور که شامل مخاطبان حاضر در عصر شارع و خطابات قرآن و روایات، همان 

که در عصر شارع حاضر  گردندیمها حجت هستند، آیا شامل حال افرادي نیز براي آن

نیستند؟ میرزاي قمی در این مسأله تردید دارد؛ زیرا مقصود بسیاري از الفاظ آیات و روایات 

نویسنده آن را با هدف انتقال پیام  را تفهیم مخاطبان و مشافهان شمرده و از سنخ متونی که

-450، ص1378 داند. )میرزاي قمی،کند، نمیها تالیف میبه همه مخاطبان در همه زمان

و  نندیبینم هاآن( سایر اصولیان در این مقام تفاوتی میان حاضران در عصر شارع و غیر 451
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و از »قاعده اشتراک« )ر.ک:  شمارندیمظواهر خطابات شرعی را براي همه مکلفان حجت 

گویند و اختصاص حکم به مخاطبان عصر ( سخن می156-155ص ،2ج ،1375مظفر، 

 شمارند. صل میصدور را خلاف ا

شود. در بخش نخست با تبیین پیشینه در ادامه مباحث مقاله را در دو بخش بیان می

این قاعده در دانش اصول، به اعتبارسنجی آن در مقام حل اشکال تاریخی بودن متون 

گفته مورد نقد گانه پیششود. در بخش دوم نیز به صورت خاص، اصول سهپرداخته می

 گردد.ها سنجیده میگیرد و اعتبار آنو بررسی قرار می

 متون بودن یخیتار اشکال به پاسخ یبرا اشتراک قاعده یسنج اعتبار. 2-1

 ینید

صورت کلی،  اشکال تاریخی بودن متون دینی از منظر فقیهان غایب نبوده است. به

 فقها و اصولیان را در برابر این اشکال به سه دسته تقسیم کرد. توانیم

بر استظهار از این اشکال را با تکیه  کوشندیمدسته نخست، کسانی هستند که 

ها، خطاب عامی که در متون و فصل کنند. از نگاه آنخطابات عمومیِ خود متن، حل 

، 2، ج1376دارد. )نایینی،  دینی وجود دارد، در گسترده بودن مخاطب این متون ظهور

( دسته دوم، فقیهانی هستند که یا در این استظهار تردید دارند یا به آن 551-550ص

با اقامه دلیلی خارجی »قاعده اشتراک« را ثابت نمایند.  کوشندیمو  کنندینماکتفا 

اشتراک  اساسا( دسته سوم، اندیشمندانی هستند که 133، ص1414)حسینی شیرازي، 

، 1، ج1426شمارند. )مصطفوي، م را امري بدیهی و مورد اتفاق نظر عقلا میاحکا

اند که در ( برخی از گروه سوم، این احکام را به قوانینی عرفی تشبیه کرده45ص

 (305-304، ص5ج، 1418ی، نیخم موسوي. )ها تردیدي نیستعمومیت آن

نیز هرچند ممکن است ، در قوانین عرفی اولادر باره ادعاي دسته سوم باید گفت: 

بسیاري از این قوانین  دهدیمظاهر این قوانین عمومیت باشد، اما تجربه زیسته نشان 

صورت دفعی تغییر کرده و  صورت تدریجی و حتی گاهی بهعمومیت نداشته و به 

و مطلق مکلفان،  نابیو غا، در زمینه اشتراک احکام بین حاضران ایثان. اندافتهتکامل ی
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نظر از ادله  نظر وجود ندارد و عقلا در این حوزه با یکدیگر اختلاف دارند. صرفاتفاق 

ستیزان ، تردیدهاي فراوانی که متناندکردهمتعددي که خود فقیهان براي این مسأله اقامه 

 نیاز نیست.که مسأله از استدلال بی دهدیمنشان  وضوح بهدر این مقام دارند، 

ستیزان، اختصاص ثبوتی احکام ، اشکال متناولار باره ادعاي دسته نخست نیز باید گفت: د

به مخاطبان عصر صدور نیست تا شاید بتوان با استناد به عمومیت این متون، خلاف این ادعا را 

ثابت کرد؛ بلکه اشکال آنان به اختصاص این خطابات به مخاطبان عصر صدور است. در نتیجه، 

این اشکال، عمومیت این متون، بردي بیش از مخاطبان عصر صدور نخواهد یافت و بر پایه 

وگو خواهد شد. ثانیا، بر فرض که ظاهر حجیت آن براي مخاطبان عصرهاي بعد، موضوع گفت

عمومی این متون را حتی نسبت به مخاطب این زمان حجت شماریم، باز هم اصل اشکال باقی 

کند، اما عذریت و منجزیت آن براي مخاطب کنونی را ثابت میماند. حجیت یک متن صرفا ممی

شده در آن واقعا عادلانه هستند یا نه، با منطق معذریت و این نکته که آیا احکام و تکالیف بیان 

ها ستیزان نه در حجیت این متون؛ بلکه در کارآیی و کارآمدي آنیابد. متنمنجزیت پاسخی نمی

ها، تردید دارند. البته در جوامع کنونی به واسطه عمل کردن به آنو تنظیم مناسبات عادلانه 

پیداست که این اشکال به رویکرد رایج فقه از نظر مبنایی وارد نیست؛ زیرا فقیه خود را ملتزم به 

داند و صرف معذریت و منجزیت را کشف حکم عادلانه و کارآمدي حکم مستکشف نمی

 مبنا باید در جایگاه دیگري مورد نقد و بررسی قرار گیرد.شمارد. به طور طبیعی، این کافی می

ها و در آنچه گفته شد، راه صحیح براي اثبات اشتراک احکام بین همه انسان بنا بر

حقیقت پاسخ به اشکال تاریخی بودن متون دینی، اثبات قاعده اشتراک با ادله بیرونی 

و نقد دلایل آن، لازم است.  است. بنا بر این، براي اعتبارسنجی این قاعده، بررسی

دهد که در این مقام چهار دلیل متمایز اقامه گردیده که در ادامه کاوش نویسنده نشان می

 تبیین و نقد و بررسی خواهند شد.

 آن یبررس و نقد و اشتراک قاعده بر یعقل لیدل. 1-1-2

ها بدون انسان طباطبایی قمی در مقام استدلال عقلی بر قاعده اشتراک معتقد است: اولا،

اند. ثانیا، اگر میان تکلیف افراد حاضر در شک مکلف هستند و یله و رها آفریده نشده
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عصر شارع و افراد غایب تفاوتی بود، لازم بود شارع مقدس این تفاوت را بیان کند. از 

آن جا که این تفاوت از سوي شارع به اثبات نرسیده، معلوم است که احکام میان تمام 

 (88، ص1381طباطبایی قمی، مشترک است. ) مکلفان

به اعتقاد فاضل لنکرانی اولا، احکام شرع تابع مصالح و مفاسد واقعی است. ثانیا، 

شود و دایر مدار خصوصیات فردي این مصالح و مفاسد در باره تمام مکلفان جاري می

مانند سلامت و صورت عمومی تغییر کند، نیست. ثالثا، اگر در مکلفان خصوصیاتی به 

شده و مصالح و مفاسدي بیماري، یا حضور در وطن و مسافرت، آن گاه موضوع عوض

توان گفت مکلفان در عصر حاضر نیز محکوم به همان باقی نخواهند ماند. در نتیجه، می

ها بودند؛ زیرا نهایت تفاوتی که در تکالیفی هستند که افراد عصر شارع محکوم به آن

فاضل شده، تفاوت در خصوصیات فردي است، نه احوال کلی. )این مقام ایجاد 

 (300، ص1383لنکرانی، 

صورت »قضیه حقیقیه« بجنوردي نیز معتقد است شارع مقدس احکام شرع را به 

جعل کرده است، نه »قضیه خارجیه«. در قضایاي حقیقیه، آن چه موضوع حکم واقع 

است و مرزهاي زمانی و مکانی  شود، طبیعت موضوع است که در همه افراد جاريمی

گردد که عنوان موضوع حکم بر افراد آن صدق نکند. در نتیجه، وقتی موجب نمی

رود، همین حکم در حکمی روي طبیعت عنوانی بدون لحاظ خصوصیات خارجی می

)بجنوردي، هاي بعدي بر سایر افراد آن عنوان نیز صادق خواهد بود. ها و مکانزمان

 (64-63، ص2، ج1419

رسد هرچند بر خلاف دیدگاه قمی طباطبایی به نظر می د؛این دلایل قابل تأمل هستن

توان به صرف عدم تصریح در صورت اجمالی را بپذیریم، اما نمیمکلف بودن انسان به 

ها، عدم تمایز را کشف کرد؛ زیرا تمایز متون دینی به تمایز تکالیف مخاطبان و غیر آن

ارع و مکلفان در عصرهاي متأخر، لزوما در ادله لفظی بیان میان مکلفان در عصر ش

واسطه دلیل لبّی، مانند حکم عقل نیز تبیین شود، کافی شود و اگر این تمایز به نمی

کنند، بیان خود را که تاریخی بودن متون دینی را مطرح می است. به دیگر سخن، آنان
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توان از ها شد و نمیباید وارد نقد بیان آندانند. در نتیجه، براي اثبات این تمایز کافی می

بیرون ادعا کرد که چنین تفاوتی در ادله نقلی مطرح نشده است و در نتیجه، احکام و 

 تکالیف به قوت خود باقی هستند. 

رسد. این که در بستر نظیر اشکال یاد شده، به بیان فاضل لنکرانی نیز وارد به نظر می

کند و عناوین کلی که ها تغییر میحوال شخصی آنزمان در خصوص مکلفان تنها ا

توانند موجب تغییر در موضوع شوند، تغییر نخواهد کرد، آغاز سخن است. بازگشت می

سخن مدعیان تاریخی بودن متون دینی، به این نکته است که براي مثال، زن امروز غیر 

در تغییر  از زن در عصر شارع است. سخن در تغییر خصوصیات فردي نیست؛ بلکه

حسب اقتضائات زمانی و مکانی و مناسبات فرهنگی  قیود و مناسباتی کلی است که به

 به مکلف در عصر حاضر ضمیمه شده است.

اشکال بیان بجنوردي نیز روشن است؛ زیرا آن چه او بیان کرده، ناظر به مقام ثبوت 

عل و ثبوت، به د بپذیریم که احکام شرع در مقام جهرچناست و در آن نزاعی نیست. 

اند، اما همچنان سخن از اند و روي طبیعت عناوینی کلی رفتهشدهصورت حقیقیه وضع 

توان در ها در مقام اثبات باقی است. هنگامی میچیستی این عناوین و کشف دقیق آن

هاي متأخر، حکم را باقی شمرد که ثابت شود عنوان مأخوذ در متن دینی، بدون زمان

مانی و مکانی در عصر شارع، در این متون اخذ شده است و در نتیجه، ملاحظه قیود ز

صورت مطلق رفته است. این در حالی است که مدعیان طبیعت حکم روي آن عنوان به 

کنند تاریخی بودن متون در همین نقطه که ناظر به مقام کشف و اثبات است، اشکال می

کانی عصر شارع و با نگاه صرف به توان بدون لحاظ شرایط زمانی و مو معتقدند نمی

  متن، طبیعت موضوع حکم را کشف کرد.

 آن یبررس و نقد و اشتراک قاعده بر ینقل لیدل. 2-1-2

براي اثبات قاعده اشتراک، به آیات و روایات فراوانی استناد شده است. از آیات قرآن به 

. است( استدلال گردیده 43از اهل ذکر )نحل،  سؤال( و آیه 122اطلاق آیه نفر، )توبه، 
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 النَّاسُ« هاَیأَ ای» مانند ،یقرآن عام خطابات نیابر  افزون( 131ص ،1414 ،يرازیش ینیحس)

 (132ص، 1414 ،يرازیش ینیحساند. )گرفته قرار استدلال مورد زین آمنَُوا« نَیالَّذِ هاَیأَ ای» و

روایات متعددي استدلال شده است. )فاضل لنکرانی، از روایات نیز در این مقام، به 

( روایت پیامبر 132، ص1419؛ بجنوردي، 57ص ،2، ج1426؛ مصطفوي، 43، ص1383

که فرمود: »حکم من بر یک نفر همان حکم من براي همگان است.« )احسائی،  اکرم

روز  ابدا تا محمدکه بیان داشت: »حلال  ( یا روایت امام صادق456، ص1، ج1405

( از 58ص ،1ج ،1407 ،ینی)کل «حرام است. امتیحلال، و حرام او ابدا تا روز ق امتیق

فراوان ذکر شده مانند این که »باید  اتیروا دردیگري  رهايیباشد. نیز تعبمی دستاین 

، 1414کسانی که حاضر هستند این مطالب را به غایبان ابلاغ کنند.« )شیخ طوسی، 

که »حکم خداوند در  ( و روایت امام صادق259، ص2، ج1412؛ دیلمی، 22ص

ها یکسان است.« )کلینی، مورد اولین و آخرین واحد است و واجبات او در مورد آن

 روند.هایی از این گروه به شمار می( نیز نمونه18، ص5، ج1407

شده از یک نگاه، دو دسته باشند. ادله نقلی بیان گفتنی است ادله یاد شده، قابل تأمل می

ها در گسترده بودن هستند. برخی شامل خطابی عام یا مطلق هستند و با استناد به ظهور آن

. این دسته در شودیممخاطب و شمول آن نسبت به حاضر و غایب، اشتراک احکام ثابت 

 حایصرررسی شدند. اما برخی دیگر از این ادله، نص در اشتراک هستند و فرازهاي قبلی، ب

که احکام شرع قید زمانی ندارد و تا روز قیامت استمرار خواهند داشت و  کنندیمبیان 

توجه کرد  سؤالواجبات در باره شاهد و غایب برابر است. در زمینه این دسته باید به این 

ا تأکید شده که احکام شرع با تحفظ موضوع استمرار دارند یا که آیا در ادله نقلی بر این معن

حکم ضروري عقل، این استمرار در فرضی به  طبعابدون آن نیز استمرار خواهند داشت؟ 

معنا دارد که موضوع باقی باشد؛ وگرنه با از بین رفتن موضوع، بقاي حکم معناي محصلی 

ن است. در این صورت، باید تمام این ندارد؛ بلکه بر اساس قاعده فرعی، امري غیر ممک

، چنین است: دیآیمها به دست ادله به قیدي عقلی مقید شوند و در نهایت، آن چه از آن

»احکام و تکالیف شرعی، در فرض بقاي موضوع تا قیامت استمرار خواهند داشت.« مقید 
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و براي  شودینمقق با بیان عقلی مشارالیه مح صرفاساختن اطلاق این ادله به قید یاد شده، 

از خود ادله نقلی نیز بهره برد. براي مثال، در یکی از روایات پیشین چنین  توانیماین تقیید 

ها یکسان است.« آمد: »حکم خداوند در مورد اولین و آخرین و واجبات او در مورد آن

 علَِّةٍ منِْ ا( در ادامه همین روایت بدون فاصله بیان شده است: »ال18َِّ، ص5، ج1407)کلینی، 

رسد این علت یا حادثه همان تفاوتی است که در موضوع ایجاد نظر مییکونُ.« به  حاَدثٍِ أوَْ

. بدین ترتیب ادله نقلی مطلق این باب، با گرددیمو به سبب آن، بقاي حکم منتفی  شودیم

 . شوندیماین روایت تقیید 

 آن یبررس و نقد و اشتراک قاعده بر اجماع یادعا. 3-1-2

دلیل دیگري که براي اثبات مدعا به آن استدلال شده، اجماعی است که فقیهان و حتی 

؛ حسینی شیرازي، 296ص ،1383فاضل لنکرانی، عموم مسلمانان در این مسأله دارند. )

 (132، ص1414

نظر از مناقشه در حجیت اصل در باره اجماع ادعا شده نیز باید گفت که صرف 

اجماع در این مقام مدرکی است؛ زیرا مسأله از کتاب و سنت و عقل مدلل شده اجماع، 

نظر گیرد، خصوص اتفاق و روشن است که در چنین مواردي آن چه مد نظر قرار می

اي است که صاحبان در باره یک مسأله نیست؛ بلکه بررسی درستی یا نادرستی ادله

ر از اشکالات پیشین، توجه به معقد این نظاند. صرف نظر براي آن اقامه کردهاتفاق 

دانند که اجماع نیز بسیار مهم است. برخی معقد این اجماع را صرفا در جایی می

( بنا بر این، بر فرض 55ص ،2ج ،1419بجنوردي، موضوع حکم تغییر نکرده باشد. )

است، شده  ادعاي تغییر موضوع که از ناحیه مدعیان تاریخی بودن متون دینی بیان

 توان به این اجماع استناد کرد.نمی

 آن یبررس و نقد و اشتراک قاعده اثبات و استصحاب. 4-1-2

ي از فقیهان بر این باورند که وقتی حکمی براي مکلفی در عصر شارع ثابت اعده

از آن، در ثبوت آن حکم براي مکلفی دیگر در همان زمان یا سایر و پس  شودیم

. در کندینم، این شک، یقین سابق ما را نقض میکنیمعد شک هاي بمکلفان در زمان
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نتیجه، به تعبد شارع و به سبب جریان استصحاب، باید به بقاي آن حکم فتوا دهیم. 

 (297، ص1383؛ فاضل لنکرانی، 44، ص1، ج1426)مصطفوي، 

 اما از اشکالات قبلی که گفته شد، عدم امکان استناد به استصحاب در این مقام نیز

شود. استصحاب در مسائل فرعی فقهی، تنها در جایی حجت است که ادله روشن می

که در این جا، از تمامی ادله اجتهادي نسبت به آن مسأله وجود نداشته باشد؛ حال آن 

اربعه براي اثبات این مدعا بهره گرفته شده است. افزون بر این، حتی بر فرض عدم 

توان به استصحاب تمسک کرد؛ زیرا شرط جریان اعتبار ادله یاد شده، باز هم نمی

که در این مقام، اصل استصحاب، وحدت موضوع متیقن و مشکوک است؛ حال آن 

کنندگان، مدعی تغییر اشکال ناظر به همین وحدت است و چنان چه گذشت اشکال

 حسب تغییر شرایط زمانی و مکانی هستند. موضوع احکام به

 اشتراک قاعده یاعتبارسنج یبندجمع. 5-1-2

شده براي قاعده اشتراک، در نهایت این قاعده را در فضاي بقاي موضوع ثابت ادله اقامه 

. اگر ثابت شود زنی که در ادله لفظی موضوع احکام شرعی واقع شده، با زن کنندیم

جوامع امروزي تفاوت ندارد و خصوصیات صنفی زن در عصر شارع، در حکم او لحاظ 

نشده و مطابق با ظاهر ادله لفظی، حکم شارع روي طبیعت زن، بدون لحاظ آن 

شده در متون ه اشتراک، احکام بیان بر قاعدبا تکیه  توانیمخصوصیات رفته است، آن گاه 

دینی را به زنان در جوامع امروزي نیز تعمیم داد؛ وگرنه اگر موضوع تغییر کرده باشد و 

خصوصیات صنفی در عصر شارع در موضوع حکم او بوده دخالت داشته باشند و در 

شد، در نتیجه، زن در جوامع امروزي خارج از آن اصناف و بیرون از دایره موضوع حکم با

این صورت قاعده اشتراک سالبه به انتفاي موضوع است. لزوم بقاي موضوع براي جریان 

ي است. ریگره قابلوضوح در تعابیر اصولیان نیز قاعده اشتراک، مطلبی است که به 

( صالحی مازندرانی در 55ص ،2ج ،1419؛ بجنوردي، 5484، ص2، ج1414 )سبحانی،

شتراک تنها در فرض محفوظ ماندن موضوع که از آن به : »قاعده ادیگویماین باره 

 (242، ص4، ج1424.« )صالحی مازندارنی، گرددیم، جاري شودیموحدت صنفیه تعبیر 
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توان با تکیه صرف بر قاعده خامه مطالب بیان شده در این بخش آن است که نمی

از بقاي اشتراک، اشکال تاریخی بودن متون دینی را پاسخ داد و به صورت خاص 

ستیزان کفایت مسائل زنان دفاع کرد. این قاعده کبروي، براي پاسخ به اشکالات متن

ها وارد بحث صغروي شد. اگر ادله اقامه شده توسط آنان بتواند کند و باید با آننمی

گاه تمسک به این قاعده ممکن نیست، اما اگر این زوال و تغییر موضوع را ثابت کند، آن

ل باشند و توان اثبات تغییر موضوع را نداشته باشند و در عین حال قرینه ادله محل اشکا

توان به این قاعده تمسک گاه میقابل اعتمادي بر وحدت موضوع نیز اقامه شود، آن

کرد. بنا بر این، گریزگاهی از بحث صغروي نیست و در بخش بعدي مقاله با بررسی 

 این مهم پرداخته خواهد شد. ستیزان به صورت خاص، به گانه متناصول سه

 یزیستمتن گانهسه اصول یاعتبارسنج. 2-2

توان دو دسته نقد مطرح کرد: نقدهاي مبنایی و ستیزي میگانه متندر زمینه اصول سه

هاي مسلم فقیهان است و نقدهاي فرضبیرونی که ناظر به منافات این اصول با پیش

 هاي طراحی خود این اصول است. بنایی و درونی که ناظر به کاستی

  ییمبنا ینقدها. 1-2-2

بخش،  . در اینها منافاتستیز با آنا مسلم است که رویکرد متنمبانی و مطالبی بین فقه

 گردد.شود و تفصیل آن، به جایگاهی دیگر واگذار میاین مطالب به اجمال بیان می

  ینید متون در خاتم عتیشر یلیتفص انیب. 1-1-2-2

صورت تمام و کمال در عنوان شریعت خاتم، به فقیهان بر این باورند که شریعت اسلام به 

متون دینی انعکاس یافته است و این متون تا قیامت، قابلیت استنباط نیازهاي بشر در عرصه 

اصول هنجاري علم فقه را دارند. این سخن، در حقیقت آن روي سکه قاعده اشتراک است. 

 کوشندیمر مقام پاسخ به اشکال کسانی که با امضایی خواندن متون دینی مکارم شیرازي د

و براي  دنماییمها براي جوامع امروزي تشکیک کنند، به همین مبنا اشاره تا در اعتبار آن

 (564ص ،1427 کند. )مکارم شیرازي،یماثبات آن به برخی روایات استشهاد 
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 فقه دانش بودن یحداکثر. 2-1-2-2

. کندیمستیزي، دایره فقه سنتی را بسیار محدود و تنگ یداست اصول متنچنانچه پ

دست فقیه  عملاها از امکان استدلال، تاریخی شمردن غالب متون دینی و تهی کردن آن

 يزیریپ يدیفقه جد که نیا مگر بندد،می یفقهرا براي اظهار نظر در بسیاري از ابواب 

ي نیز در فقه زیچ نیچن کهشود که اساس آن در مقام استدلال رجوع به متن نباشد 

معهود وجود ندارد. افزون بر این، امضایی شمردن متون دینی و اختصاص دامنه احکام 

ي اجتماعی هاعرصهفقه معهود را از ورود به  عملاخصوص تعبدیات، ی به سیتأس

. چنین نگاه سازدیم فردي و عبادي منحصرو دایره آن را به مسائل  کندیمخارج 

 (289، ص21، ج1389حداقلی به فقه در نزد فقیهان مقبول نیست. )ر.ک: خمینی، 

 مستقل عقل تیحج عدم. 3-1-2-2

ستیزي در امتداد خود به حجیت عقل مستقل ختم خواهد شد. در این مبنا، اگر عقل متن

وامع امروزي تشخیص دهد، اعتبار ي را براي موضوعات مستحدثه جامفسدهمصلحت و 

خواهد داشت و مخالفت این تشخیص با ظواهر متون دینی، اثري نخواهد داشت. این در 

حالی است که چنان که گذشت، غالب فقیهان چنین مبنایی ندارند و عقل مستقل را در 

تا با همان متدولوژي رایج،  کوشندیمو در این مقام  شمارندیمادراک ملاکات احکام قاصر 

 .کنند رجوع هیعمل اصولببرند یا در نهایت به  از عمومات و اطلاقات متون بهره

 عقلا مستحدث یهارهیس تیحج عدم. 4-1-2-2

ستیزي با امضایی شمردن بیشتر احکام موجود در متن، علاوه بر این که اعتبار این متن

هاي کنونی عقلا و راه و ، سیرهسازدیمش متون را براي استنباط احکام دائمی مخدو

. این در حالی است که به بخشدیمها در مناسبات اجتماعی را نیز اعتبار رسم رایج آن

به زمان معصوم  دیبا رهیمستحدث اعتبار ندارد و س يهارهیفقها، س اعتقاد بسیاري از

؛ سبحانی 155، ص3ج، 1371)ر.ک: طباطبایی قمی،  .کند دایمتصل باشد تا اعتبار پ

 (543، ص8، ج1415؛ جزایري، 100، ص1383تبریزي، 
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  ییبنا ینقدها. 2-2-2

ستیزي بیان شد، تداخل دارند. دو اصل نخست بیشتر جنبه ادعایی سه اصلی که براي متن

دارند و اصل سوم بیشتر شبیه دلیلی براي آن دو است. تاریخی بودن متون دینی و نظارت 

ها متناسب با ضائات و شرایط صدور متن و نیز تبیین عدالت نسبی در آنها نسبت به اقتآن

همین اقتضائات، به سبب ماهیت امضایی است که غالب این متون از آن برخوردار هستند. 

غالب متون  کهاست  صورت نیمدعا به ا برعنوان استدلال  ترجمه منطقی اصل سوم به

 در و ستندین یدائم یامضائ یاحکام دیگر، يسو از. هستند ییناظر به احکام امضا ینید

 اعتبار یکنون عصر در و ستندین یدائم ینید متون غالب نتیجه، در. ندارند اعتبار یکنون عصر

 .گردندیم نییتب رسندیم نظر به که ییبنا ينقدها ادامه در. ندارند

 یزیستمتن اصول در ابهام. 1-2-2-2

ستیزي مبهم هستند. چیستی »ذاتیات دین«، ماهیت گانه متنبرخی مدعیات در اصول سه

»گوهر مقدس« آن، »روح دین«، »پیام اصلی دین« و تعابیر شبیه این، از تعابیري هستند 

گردد. طبعا ها ارائه نمیشوند، اما توضیح کافی براي تبیین آنکه در این اصول مطرح می

شود، نخستین گام هیت مشخص، وقتی به این امور تنزل داده میعنوان یک مادین به 

دقت تبیین شود و حدود آن تشریح گردد. این ادعا که باید این است که این منزلگاه به 

از وراي متون دیدي به »مفهوم کار پیامبر« پی برد و از ظاهر الفاظ او عبور کرد و به 

رو است که به با این سؤال مهم روبهیافت،  گوهر قدسی دین و پیام اصلی آن دست

 یافتنی، دقیقا کدام است. راستی این مفهوم دقیقا چیست و مرزهاي این گوهر دست

اي سابقه خود،هاي فقه رایج سنتی در تبیین این مرزها و تصویر حدود استنباط

اند و مرزهاي ابواب فقهی، از صدها فرع گوناگون تشکیل شده تمامدارد.  طولانی

ها بیان شده و حتی میزان دیه یک خراش کام شرعی، اعم از تکلیفی و وضعی در آناح

ستیز، ها مطرح گردیده است. این در حالی است که رویکرد متنبر روي دست در آن

 نظرها، اصولی مشابه ارائه نکرده است.در قبال این دقت بسیار کلی و مبهم است و
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 مندانهروش فقر. 2-2-2-2

کند که بر پایه چه ستیز فقر روشمند نیز دارد و مشخص نمیتبع چالش قبل، رویکرد متنبه

کند. فقه سنتی سازي میبر کدام متدولوژي براي فقه رایج بدلنظام روشی و دقیقا با تکیه 

هاي موجود در آن، منابعی مشخص و منطقی دقیق براي حتی با فرض پذیرش کاستی

در مقابل خود دارد که پیرامون آن هزاران جلد کتاب فقهی و اصولی استنباط از آن منابع 

ها ترین آنستیز هم آن منابع که مهمنگاشته شده است. این در حالی است که رویکرد متن

اعتبار تبع آن، منطق استنباط این منابع را بی کند و هم بهمتن است را از اعتبار ساقط می

 .دینمایم القا مبهم و یکل ینیعناو با زین را خود اصولحال گرداند و در عین می

در مقام  کهی تنها هنگام امبرینکته که سنت پ نیبر ا یوسمق دیتأک ،نمونه يبرا

سنت برداشت کرد،  نیاز ا یحکم الزام توانیآن نم ریاعتبار دارد و در غ ،بوده است عیتشر

در  امبریداد پ صیتشخ توانیم یقیاست که از چه طر رو به رو یشناختابهام روش نیبا ا

سخن  نیا اجمالی،ثبوتا و به صورت  هرچندنه؟  ایبوده است  عیمتن در مقام تشر کی

اند، نبوده عیتشر أندر ش یبه صورت دائم انمعصوم ریو سا امبریاست و پ حیصح

اما اثباتا باید راهی براي تشخیص این شأن از سایر شؤون ارائه شود؛ وگرنه این احتمال 

 کند.ها را از اعتبار ساقط میثبوتی بر همه روایات سایه انداخته و تمام آن

 استدلال فقر. 3-2-2-2

است.  گیري است، چالش فقر استدلالستیزي قابل رهسومین معضلی که در اصول متن

ها اي براي آنکنندهبرخی ادعاهاي مطرح در این رویکرد موجه نشده و استدلال قانع

 هایی از این دست، بدین شرح است:اقامه نگردیده است. نمونه

یکم. این مدعا که احکام شرع در عصر شارع سه ویژگی عقلانی، برتري و عادلانه بودن 

ها را ندارند، نیازمند تبیین و استدلال یژگیها این واند و امروزه برخی از آنرا داشته

کننده است. براي مثال، نصف بودن میراث زنان یا عدم پذیرش شهادت آنان در قانع

( بنا 96-93، ص26 ، ج1409عصر خود شارع نیز محل سؤال بوده است. )حر عاملی، 

. ستین حیصح ،اندشدهبر این، این باور که آن زمانه بدون چون وچرا عادلانه شمرده می
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برابر زن و مرد در  فیتکل ریمخالف با شرع، نظ یکنون يزهایتجو یبرخ ن،یا بر افزون

 فهیوظ لیتحم لیدل به و هستند اشکال محل امروزه ،یزناشوی یزندگ مخارج نیأمت

مادرانه در تولد و  يهااز نقش یبرخ یعیکه به صورت طب یبر زنان در حال یدرآمدزای

 نیا گرید نکته. شوندینم یبر عهده دارند، عادلانه و منصفانه تلق زیفرزندان را ن تیترب

معتبر  لیادراک عادلانه بودن آن، دل زیقانون و ن کیادراک برتر بودن  لیبه چه دل که

 تعدال و عدالت ادراک نیب ياملازمه رسدیم نظراست. به  آمده حساب بهدانستن آن 

 .نیاست نه مب نینه ب که یحال در است نشدهمدلل  ادعا نیا و ستین یواقع

دوم. این ادعا که حکم امضایی شارع، دائمی نیست و در عصر کنونی اعتبار ندارد، نیز 

شود که امضاي خاص شارع به دلیل وجود مصالح و قابل تأمل است. از کجا معلوم می

مفاسد واقعی نبوده و انفعالی صرف در برابر فرهنگ رایج آن عصر بوده باشد. این کبرا 

انفعال کامل شارع در برابر فرهنگ زمانه ثابت گردد؛ در در صورتی پذیرفتنی است که 

اي کم در پارهباشد که دست که شواهد بر خلاف این مدعا است و روشن میحالی 

 موارد شارع فعال بوده است و مانند مسأله ربا یا شرب خمر، سیره رایج زمانه خود را به

هاي آن را ق و مهریه، انحرافکم، مانند مسأله طلا کلی تحریم کرده یا این که دست

 صحیح نموده است. 

هاي رایج زندگی مردم را تغییر نداد، در به صورت خاص این ادعا که پیامبر شیوه

هاي نقض دارد. براي مثال، زنان در عصر جاهلیت زنده به گور مسائل زنان نمونه

شمرده  به عنوان ماترک میت خود بلکه بوده،محروم  ارثشدند و نه تنها از می

هاي غلط در ( این در حالی است که این شیوه244، ص4، ج1390شدند. )طباطبایی، می

 شریعت اسلام به شدت محکوم گردید و احکام جدیدي وضع شد.

شمارد، سوم. چنان که گذشت وسمقی به رغم این که احکام پیامبر را امضایی می

ها ثنا کرده، حکم موجود در آنواجبات، محرمات و عبادات را از این احکام امضایی است

نماید. دلیل استثاي این سه مورد معلوم نیست. چه اشکالی دارد را تأسیسی قلمداد می

شمارند، احکام الزامی را ستیزان که حتی عبادات را امضایی میصدا با سایر متنکه هم 
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وجود توان برخی احکام وضعی منیز امضایی دانست؟ از سوي دیگر، به چه دلیل نمی

 هیناح از فعال صورت بهدر روایات، مانند شرایط و موانعی که براي برخی عقود رایج 

 ی شمرد؟ سیتأس را است گرفتهشکل شارع

اند و شکل گرفته مردسالار فرهنگچهارم. این ادعاي ملکیان که متون دینی متأثر از 

 بدون ییادعا ز،ین اندهبوداز آن  أثرمت یو ابلاغ وح یو امامان در مقام تلق امبریپ یحت

صرف نظر از منافاتی که این ادعا با مبناي عصمت در مقام تلقی و ابلاغ  است. لیدل

وحی دارد، شواهدي مثل تخصیص حق مالکیت، نفقه، مهریه، سهم الارث و مانند آن 

براي زنان، تکریم جایگاه دختران و الزام بر حسن معاشرت با زنان و سایر امور نشان 

لارانه نبوده است. احکام شرع در فتواي گیري کلی احکام شرع، مردسادهد که جهتمی

توان از بیرون با بیانی کلی همه آنها را فقیهان نیازمند بررسی موردي هستند و نمی

ها را مبتنی بر برداشت صحیح از توان همه آنمردسالارانه و نامعتبر شمرد، چنان که نمی

 متون اسلامی و عادلانه محض قلمداد کرد. 

مجتهد شبستري است. تحلیل وي به نسبیت اخلاق و فقه  اشکال دیگر، در تحلیل

انجامد. وقتی عدالت هیچ تفسیر و تعریف ثابتی نداشته باشد و در هر عصر، تعریف می

توان از اصول ثابت اخلاقی و به دنبال آن آن به مردم واگذار شده باشد، هرگز نمی

فت. در این صورت هیچ قوانین فقهی و بلکه هیچ قانون ثابت و قابل التزامی سخن گ

هر کسی نظام ارزشی خود را عادلانه و  رایز کرد؛ یابیارزتوان نظام تجویزي را نمی

کند. افزون بر این، ارسال کتب و رسل نیز عملی لغو متناسب با شرایط زمانی تلقی می

یابد و که عقل عصري آن را می خواهد شد؛ زیرا ملاک همان عدل و ظلم زمانه است

 متن شرایع ذکر شده، همه مختص به عصر نزول و اموري رهزن خواهند بود آن چه در

 ها به زمانه بعد، خطاست. که تعمیم آن

ستیزان در اثبات تغییر موضوعات احکام در نهایت باید گفت به صورت کلی تلاش متن

 مرحله دو نییتبتوفیق چندانی ندارد. اثبات این ادعا )تبدل موضوعات احکام( نیازمند 

و  يعصر طیبه شرا دیو مرد مق »زنمثال  يبراموضوع احکام شرع  که نی: ابتدا ااست
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 طیدر شرا ی»زن و مرد در عصر کنون که نیاثبات ا گریصدر اسلام« است و د یفرهنگ

 زانیستدر عبارات متن یاندازه کافمطلب دوم به  «اند.شدهواقع يدیجد یو فرهنگ يعصر

اما مطلب اول  است،قابل انکار  ریروشن و غ یمطلب ،حال نیشده است و در ع حیتشر

 نیا. میدار دیکأت آن بودن ينظر بر بلکه میستیمنکر مطلب اول ن جا نیا. در استساکت 

با استناد به  توانینمایشان نه بین است و نه مبین و در چنین وضعیتی  مطالب در مسئله

آري اگر فقیهی به صورت روشمند ثابت کند  1ن را داغ کرد.مطلب مذکور، تنور ستیز با مت

موضوع یک حکم شرعی، زنی خاص در فرهنگ عصر نزول بوده است، آن گاه  مثلاکه 

این حکم را در خصوص زن امروزي منتفی بداند، اما تا زمانی که در زمینه یاد  تواندیم

 . رسدینمشده، کوششی صورت نگیرد، این ادعاي کلی بیرونی قابل قبول به نظر 

تا با طی روند پیش گفته، از تغییر موضوع سخن گویند. توضیح  انددهیکوشبرخی از فقیهان 

شده  معرفیمرد  کیاز مسائل، شهادت دو زن برابر با  یدر باب شهادت زنان در برخ این که

ه است: »اگر دو مرد نبودند، مردي را با دو زن، گردید مطرح زین میحکم در قرآن کر نیاست. ا

از میان گواهانی که ]به عدالت آنان[ رضایت دارید ]گواه بگیرید[، تا ]اگر[ یکی از آن دو زن 

با استظهار از  جا نیدر ا برخی فقیهان( 282 ،« )بقره.کندوي را یادآوري  ،يفراموش کرد، دیگر

و  یحکم دائم نیکه ا دنرسیم جهینت نیبه ا ، دامنه موضوع این حکم را تعیین کرده وهیآ نیهم

است و  يو بدهکار نیله دَأمختص به مس هیاولا مورد آ رایز ؛ستیمربوط به همه زنان ن

خواهد اختصاص ( یله )شهادت در مسائل مالأمس نیمرد به هم کی يجا شهادت دو زن به

 کی ی»فراموش فهیشر هیآ نیدر ا؛ زیرا ستیبه همه زنان ن يحکم قابل تسر نیا ایداشت و ثان

دو زن  دیمرد با کی يجا است. به یاد شدهعلت حکم  «،يگریها به داز آن یکی يادآوریزن و 

 يو اقتصاد یدر امور مال ،یعدم حضور اجتماع علتزنان عصر نزول که به  رایشهادت دهد؛ ز

 يهازنان جامعه امروز که در عرصه جهینت اند. دربوده کار اموشفر ،اندبوده یدقتیدچار ب

 
 نیز کنونی مخاطبین به صدور عصر خطابات دادن تعمیم اشتراک، قاعده پذیرش عدم اساس بر که است گفتنی. 1

 تمام بین احکام اشتراک نیز و صدور عصر مخاطبان به احکام اختصاص از یک هر نتیجه در بود. خواهد دلیلبی

 اقامه موضوع وحدت عدم براي کافی دلیل ستیزانمتن چون و بود خواهد دلیل نیازمند و نظري ادعایی مخاطبان،

 .ندارد را موضوع وحدت اثبات توان پیشین نقدهاي حسب به نیز اشتراک قاعده ادله اند،نکرده
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هستند و شهادت آنان در  رونیحکم ب نیا موضوع رهیاز دا ،پررنگ دارند يحضور یاجتماع

ها به دست که از شهادت آن ینانیاطم بیضر رایردان است؛ زبرابر با شهادت م امور مالی

 است و در شتریب یحت ایبرابر  ،دیآیکه از شهادت مردان به دست م ینانیاطم بیبا ضر ،دیآیم

باشند،  یاهل فراموش یمال قیمشکل باشند و در محاسبات دق نیمردان دچار ا کهیصورت

، 1388)صانعی،  .بالا خواهد بود نانیاطم بیزن با ضر کیها برابر با شهادت دو فرد از آن

صرف نظر از پذیرش یا عدم پذیرش این استظهار، آن چه پیداست این است که بر  (59-57ص

ستیزان، این رویکرد به اقامه دلیل بر اختصاص متن به موضوعی خاص در خلاف روش متن

 ستیزان توجه کاملی به آن ندارند.پرداخته است؛ فرآیند لازمی که متنعصر نزول 

 گیرینتیجه

 با متناسب و هستند تاریخی دینی است: الف. متون تأکید مورد اصل سه ستیز،متن رویکرد در

 تواننمی و هستند نسبی عدالت مبین یاد شده، ب. متون اند.شده تبیین صدور عصر اقتضائات

 هستند؛ امضایی غالبا ج. این متون کرد. استخراج آنان از را جوامع همه براي عدالت مصداق

ستیز در مسائل فقهی زنان پژواکی رویکرد متن. باشند کرده تأسیس را الهی حکمی این که بدون

مؤثر دارد؛ زیرا موضوع متون را »زن در عصر شارع« به شمار آورده و از این طریق، امکان 

 داند.ها را به »زن در عصر کنونی« ناممکن میاحکام موجود در آنتعمیم 

 متون بودن تاریخی استصحاب، حتی و اجماع سنت، کتاب، عقل، هرچند در منابع اصولی،

 به مکلفان تمامی براي متون این اعتبار ،«اشتراک قاعده» مطابق در نتیجه و کندمی نفی را دینی

و  ستیزي را حلشده در اصول متنبه خودي خود اشکالات مطرح ادله رسد، اما اینمی اثبات

 بقاي ظرف در حکم بقاي شود،می استفاده این ادله از در نهایت آن چه زیرا فصل نخواهند کرد؛

 . ستیزي بر تبدل موضوع تأکید دارنداست، در حالی که اصول متن موضوع

 تفصیلی بیان» از اعمـ فقیهان ممسل هايفرضپیش مبنایی با سطح ستیز دررویکرد متن

 و «مستقل عقل حجیت عدم» ،«فقه دانش بودن حداکثري» ،«دینی متون در خاتم شریعت

نیز  بنایی سطح است. این رویکرد، در ناسازگار ـ«عقلا هاي مستحدثسیره حجیت عدم»

   .«استدلال فقر» و «مندانهروش فقر»، «ستیزيمتن در اصول ابهام» :دارد عمده چالش سه
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