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  چکیده

تدوین تمدن اسلامی در قرن دوم هجري با انتقال علوم مختلف از یونان به تمدن 

تمـدن در فرآینـد برسـازي     ایـن . ایرانی و از آنجـا بـه جهـان اسـلام همـراه بـود      

هاي ذهنی خود را از یونـان و فلسـفه   ساختارهاي عینی، چونان حکومت، پشتوانه

هاي فرهنگ عربـی و  به دلیل ویژگی در این مسیر. افلاطونی و ارسطویی برگرفت

شهري کـه در حـال انتقـال بـه جهـان زیسـت       عناصر دینی آن و نیز تجربه ایران

گرایی با اتکا به امر متافیزیکی مورد توجه اسلامی بود، فلسفه افلاطونی و افلاطون

در  ،گرایـی نزدیـک اسـت   در حالی که فلسفه ارسطویی که به واقعیت ؛قرار گرفت

هـاي امـر   بدین معنـا کـه دشـواره   . مورد اغفال قرار گرفت اندیشیعرصه حکومت

اندیشــی جهــان زیســت اســلامی از مــدار فلســفه سیاســی در برســازي حکومــت

ارسطویی اندیشیده نشد؛ بلکه از زاویه فلسفه سیاسی افلاطونی مورد تأمـل واقـع   

ی در ارسطوی سؤال مطرح این است که چرا فلسفه سیاسی ،اندازاز این چشم. شد

توجهی قـرار گرفـت؟ در صـورت توجـه بـه فلسـفه سیاسـی        این فرآیند مورد بی

 دهـی هـاي عینـی برسـاخته تمـدن اسـلامی چگونـه سـازمان       سـاخت  ،ارسطویی

ها و ساخت ،مطرح در این مقاله این است که در تمدن اسلامی ۀشدند؟ فرضی می

سـفه سیاسـی   هایی ذهنی و عینی وجود داشت که باعث به حاشیه رفـتن فل  سازه

هـاي  هاي فکري چونان دوگانگی ذهنی همراه با سلطه انگـاره سازه. ارسطویی شد
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اندیشـه  . هایی متأثر از این تصور در عرصه سیاسی شـد دینی باعث تجلی ساخت

گرایـی بـراي   اي، عامل بنیـادین گـرایش بـه افلاطـون    هاي اسطورهدینی و انگاره

اندیشـی در  البتـه تجربـه حکومـت   . اندیشیدن امر سیاسی و ساختار حکومتی بود

گرایـی، پشـتوانه فکـري حـل     جهان زیست ایرانی دوره ساسـانی کـه نوافلاطـون   

هاي  مثابه یک الگو در اندیشیدن دشوارههاي سیاسی قرار گرفته بود نیز بهدشواره

اما در مقابل فلسـفه ارسـطویی چـون    . اجتماعی مورد اقبال مسلمانان قرار گرفت

در ایـن فرآینـد بـه     ،هاي اجتماعی و رویکرد عقلانی استوار بـود مبتنی بر واقعیت

نشـتاین بـه تحلیـل    گبدین منظور ما با رهیافت روش تفسـیري ویت . حاشیه رفت

   .پردازیممی موضوع

  

 و گرایی، ارسطوگرایی، فلسفه سیاسـی تمدن اسلامی، افلاطون: هاي کلیدي واژه

  . اندیشیحکومت
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  مقدمه 

 ـ گیري، همواره ستونکلها در فرآیند شتمدن هـاي   ههاي برسازي تمدن خود را بـر ویران

رو تمدن جدیـد در داد و سـتدي فرهنگـی و    از این. کنندهاي پیش از خود بنا میتمدن

هـاي  هاي ذهنـی و عینـی سـاخت   علمی با دیگري پیش از خود و یا در زمان خود، بنیان

 هـا در  ردهاي علمـی انسـان  تـرین دسـتاو  همچنـین مهـم  . سـازند اجتماعی خود را برمـی 

تمـدن  . به جلو و پیشـرفت تمـدن جدیـد خواهـد بـود      ها، مبنایی براي حرکت رو تمدن

پس از دو قرن نفوذ در  ،اسلامی که با بعثت پیامبر اسلام در مسیر برساختگی قرار گرفت

در ایـن  . راه تدوین خود را بـازنمود  ،هاي متمدن دیگري چون ایران، مصر و رومسرزمین

جامعه پهناور جغرافیایی و متنوع جمعیتی و فرهنگـی نیـاز    ةمسلمانان براي ادار ،ردرویک

د از طریـق آن، نظـم و امنیـت عمـومی را محقـق      نبه ساختارهاي عینی داشتند که بتوان

بـا   تـا در تمدن اسلامی، دانش فلسفه سیاسی درصدد برآمـد   گیدشوارهدر لحظه . سازند

جهان زیست اسلامی، راهـی عقلانـی بـراي عبـور از     مندي در تاندیشیدن دشواره حکوم

هـاي نظـري و    هاي عینی بـا بنیـان  هاي این ساخترو پشتوانهاز این. بحران را نشان دهد

تـرین  مهم ،دانش فلسفه سیاسی که ریشه در یونان داشت. فلسفی مورد تأمل قرار گرفت

  . عهده گرفتهاي نظري را برها و برسازي بنیانمحمل براي اندیشیدن دشواره

فلسفه یونانی که در دو فیلسـوف بـزرگ افلاطـون و ارسـطو بـراي مسـلمانان نمـود        

ابتدا به ایران عصر ساسانی وارد شد و ایرانیان در مقام حـاملان و کـاربران ایـن     ،یافت می

آنچه در فرآیند تاریخی نمـود دارد،  . آن را به تمدن اسلامی وارد ساختند ،فلسفه سیاسی

موجـود در   هـاي دینی جامعه، دشوارههاي شهري به دلیل زیرساختن ایرانابتدا در تمد

گرایـی توانسـت   هـاي نوافلاطـون  این بستر از زاویه فلسفه سیاسـی افلاطـونی و گـرایش   

در همین بستر، نظام . هاي عینی مبتنی بر دین و سیاست را توجیهی عقلانی کندساخت

گرایـی بـراي توجیـه    هـاي نوافلاطـون  شدانایی اسلامی نیـز از فلسـفه افلاطـون و گـرای    

  . هاي خود بهره بردهاي عینی و تأمل دشواره بنیان

مطرح این است که چرا فلسـفه سیاسـی ارسـطویی در نظـام      پرسش ،اندازاز این چشم

ها قرار نگرفت؟ در صورت توجـه بـه   تأمل دشوارهۀ پشتوان ،دانایی اسلامی در عرصه سیاسی

  شد؟ می روهت و دانایی اسلامی با چه پیامدهاي سیاسی روبنظام معرف ،فلسفه ارسطویی
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 مطرح در این چارچوب ایـن اسـت کـه فلسـفه ارسـطویی بـه دلیـل نگـرش         فرضیه

 را انگار عقل اسـلامی  ۀتوانست نگرش دوگانگرایانه نمیمحورانه، ماتریالیستی و واقع عقل

در مقابـل  . توجیه کند ،شتکه از یکسو در متافیزیک و در سوي دیگر ریشه در فیزیک دا

 ـ     این فلسفه سیاسی افلاطونی و نوافلاطون  انگـار و  ۀگرایـی کـه مبتنـی بـر نگـرش دوگان

حـال اگـر   . کـرد طلب بود، نیازهاي ذهنی عقلانیت سیاسی اسلامی را توجیـه مـی  لآ هاید

جهان زیست اسلامی در فرآیند برسازي نظـام دانـایی خـود بـه سـمت فلسـفه سیاسـی        

هاي طلبی، انگارهلآهدور از نگرش ایده گرایانه و بشد، رهیافت واقعیل میارسطویی متما

  .کردعرفی و مادي را بر عقلانیت سیاسی مسلمانان حاکم می

هـاي سـاخت   انگارانه در پی بررسـی بنیـان  در این مقاله ما با توجه به چارچوب سازه

انگـاري   در نگرش سازهکه  رواز این. نظري و ساخت عینی در نظام دانایی اسلامی هستیم

هاي عینی مهم هستند، فرآیند تـاریخی  گیري ساختثیرگذار بر شکلأهاي تاریخی تداده

 انتقال فلسفه از یونان به ایـران عصـر ساسـانی و از آنجـا بـه جامعـه اسـلامی را بررسـی        

ثیر أهاي ذهنی و عینی برساخته در جهان زیست اسلامی را تحت تسپس سازه. کنیم می

ایـن مقالـه بـا    . دهـیم فه افلاطونی و ارسطویی و پیامدهاي آن را مورد مداقه قرار میفلس

 هــدف ترســیم فرآینــد انتقــال دانــش فلســفه سیاســی و چگــونگی تأثیرگــذاري آن در 

  .دهداندیشی مدنظر قرار میهاي عینی در عرصه حکومتگیري سازه شکل

  

  پژوهشپیشینه 

فلاطونی به طور خاص و فلسفه یونانی به طـور  سیاسی ارسطو و ا انتقال فلسفه درباره

ایـن توجـه بـه فلسـفه     . هاي مختلفی صـورت گرفتـه اسـت   عام به جهان اسلام، پژوهش

انتقال آن به جهـان اسـلام، ناشـی از نقـش مهـم آن در برسـازي        ةسیاسی یونانی و شیو

در ایـن زمینـه   . اندیشـی تمـدن اسـلامی بـوده اسـت     هاي ذهنی و فکري حکومتبنیان

دسته اول کسانی هسـتند  . گرفته را در دو دسته تقسیم کردهاي صورتتوان پژوهش یم

اي وجود ندارد؛ بلکه اندیشه با افلاطون و ارسطو یعنـی  اندیشه ،که اعتقاد دارند در اسلام

آنچـه در قالـب اندیشـه سیاسـی در     . یونان به طور کلی به جهان اسلام وارد شـده اسـت  

یونانی اسـت کـه در قالـب زبـانی عربـی       ن فلسفه سیاسیجهان اسلام مطرح است، هما
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این اساس هیچ اصالتی براي اندیشه سیاسی در جهان اسلام  بر. ترجمه و ارائه شده است

  . قائل نیستند

 ،که در زبان فارسی- »نحن و التراث«فیلسوف مراکشی در کتاب  ،محمد عابد الجابري

خـوانش نـوین از   «و  »راث فلسـفی مـا  مـا و می ـ «به دو کتاب  آن را سید محمد آل مهدي

 :البنیـه العقـل العربـی   «و نیـز در کتـاب    -ده اسـت کـر ترجمـه   »فلسفه مغرب و انـدلس 

. کنـد  فلسفه در جهان اسلام را در امتداد فلسفه یونانی قلمداد می ،»هاي عقل عربی بنیان

به زبـان   وقتیفلسفه یونانی  که هاي ساخت زبانی معتقد استوي نیز با توجه به رهیافت

لوگـوس اسـت، بـه مواجهـه بـا       ةعربی ترجمه شد، در بسـتر زبـان عربـی کـه برسـازند     

عربی کـه نمـودش زبـان عربـی      هاي جهان اسلام رفته است؛ یعنی در بستر عقل دشواره

   .)133: 2008 جابري،( این دشواره را اندیشیده است ،است

ارد شده، یونانی بوده که بـه  اي که در جهان اسلام وفلسفه ،این اساس در مقام اول بر

 ،هـاي جهـان اسـلام   دشـواره  ،در مقـام دوم . زبان عربی، تعریـب یـا ترجمـه شـده اسـت     

عربـی   ،هـا ایـن اندیشـه   .هایی را شکل داده که متمایز از فلسفه یونانی بوده اسـت  اندیشه

هـاي سیاسـی نمودیافتـه در    یعنی جابري میان فلسفه سیاسی یونانی و اندیشـه . هستند

جـابري بایـد گفـت کـه      در نقد این دیدگاه. شودتمایز و تفکیک قائل می ،اسلامی تمدن

مایه فلسفه اسلامی از لحاظ شیوه و گفتار و منطق و متد یونـانی اسـت؛ امـا از بعـد     جان

اي متناسب با جهان زیسـت  تمدن اسلامی، فلسفه ةماهیت فکر فلسفی با توجه به دشوار

فلسفه در چارچوب عقلانیـت اسـلامی برآمـده از تمـام      این. اسلامی برساخته شده است

ما در این نوشتار از . وجود آمده استه هاي موجود در این جهان زیست بعناصر و ویژگی

  .گیریمدیدگاه جابري فاصله می

معتقدند فلسفه سیاسـی افلاطـونی و ارسـطویی بـه      متفکرانی هستند که، دوم ۀدست

بـا ایـده حکـومتی ایرانـی      ،از انتقال به جهان اسلامطور خاص و یونانی به طور عام پس 

هانري کربن و سـید حسـین   . انداندیشی نوینی شدههمساز شده، بنیان برسازي حکومت

آن هسـتند کـه    این گروه بر. آیندنصر از جمله متفکران مطرح این جریان به حساب می

در آنجـا  . سلام وارد شـد دانش فلسفه در مسیر انتقال خود ابتدا به تمدن ایرانی پیش از ا

ایـن   ،آنگاه خود ایرانیان پس از پـذیرش اسـلام  . در مواجهه با مسئله ایرانی فلسفیده شد
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رو از ایـن  .)18: 1389 نصـر، ( شده را بـه جهـان زیسـت اسـلامی وارد کردنـد     فلسفه ایرانی

اسـلام  شـده بـه جهـان    هـاي ایرانـی  شده یونانیان را با تمام ویژگیفلسفه ایرانی ،ایرانیان

این امر ضمن ایجـاد رونـق فکـري در برسـازي نظـام دانـایی در جهـان        . منتقل ساختند

هانري کربن در کتاب . نقش اساسی در تدوین فکر حکومتی داشته است ،زیست اسلامی

هانري کربن، آفاق تفکر معنوي در «و شاگردش داریوش شایگان در کتاب  »اسلام ایرانی«

ایـن مسـئله را    ،»علم و تمـدن در اسـلام  «ر هم در کتاب سید حسین نص و »اسلام ایرانی

  .دهندتوضیح می

 کـه  کرون هستند که بر این باورند اندیشمندانی چون روزنتال و پاتریشیا ،سوم ۀدست

 ۀدر ذهنیت فلاسـف . فلسفه سیاسی در جهان اسلام، ابتدا اسلامی بوده تا یونانی یا ایرانی

آنـان  . ستقل از هم با یکـدیگر تلاقـی پیـدا کردنـد    م ،دو جهان اسلامی و یونانی ،اسلامی

شـهر یونـانی،    -کوشیدند وحی را در شکل قانون نبوي با عقل در شکل نوموس دولت می

این فلاسفه، قـدرت برتـر را بایـد از آن     يهان اولویتییعنی در مقام تبی. هماهنگ سازند

اسلام در سیاسی  اندیشه«ب روزنتال در کتا .)16: 1396 روزنتال،( دانستقانون وحی اسلام 

این دیـدگاه  ، )1987( »هاي اسلامتاریخ اندیشه«و پاتریشیا کرون در ) 2005( »سده میانه

  . را مطرح ساختند

  هاي مطرح در باب ریشه دانش فلسفهدیدگاه -1جدول 

  استدلال  پژوهشگران  هانگرش

فلسفه یعنی 

  یونان
  محمد عابد الجابري

جمه فلسفه یونانی با تر ،فلسفه در جهان اسلام

  .هاي آن استدغدغه

فلسفه یعنی 

  ایران

کربن، سید  هانري

حسین نصر، داریوش 

  شایگان

روشی و منطقی یونانی  ،فلسفه از لحاظ رویکرد

است؛ اما ماهیت فلسفه اسلامی مبتنی بر روح 

  .ایرانی است

فلسفه در اسلام 

  .وجود دارد
  کرون روزنتال، پاتریشیا

مستقل  ،با ذهنیت فلاسفه اسلامیفلسفه یونانی 

  .از هم با یکدیگر تلاقی پیدا کردند

  رویکرد ما

  

 ------------ --  

  

هاي فلسفه در تمدن اسلامی با تکیه بر بنیان

  .دشواره خود را اندیشیده است ،یونانی و ایرانی
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ک ی ـ هاي مطرح در این زمینه، نقدهایی را به هـر ما در این نوشتار با توجه به دیدگاه

تفکـر فلسـفه    ةدو شیو ،که در یونان یمآن بر رواز این. دانیماز رویکردهاي مطرح وارد می

از لحاظ روشی منطق ارسطویی در جهـان اسـلام    سیاسی افلاطونی و ارسطویی، در ابتدا

اما فلسفه سیاسی ارسطویی در شرق جهان اسلام و مرکز خلافت  .مورد توجه قرار گرفت

به فلسفه  اقبالد؛ زیرا بافت دینی ذهنیت اندیشمندان مسلمان، به طور کامل خوانش نش

بـا   کـه  شاید بتوان گفـت . داشته استنارسطویی و توجه به فلسفه افلاطونی را به همراه 

در ایـن   »سیاسـت ارسـطویی  «جو براي یافتن و ترجمه کتاب وتوجه به این بینش، جست

اخـلاق  «هـا چـون   یگـر کتـاب  د ،در مقابـل . واقـع شـده اسـت    غفلـت نظام دانایی مـورد  

هـاي فـارابی در ایجـاد    تلاش. ، اقبال بیشتري یافته است»نیکوماخوس در بحث اخلاقیات

هـاي  هاي افلاطونی بوده و در عرصه سیاسـی انگـاره  نگرش فلسفه سیاسی برآمده از ایده

چرایـی و چگـونگی ایـن    . توان دیداي ملموس و واضحی را نمیسیاسی ارسطویی، نتیجه

  .دهیمقرار می پژوهشا در این مقاله مورد امر ر

  

  چهارچوب نظري

. گیـرد هاي ذهنی شکل میهاي عینی در یک جامعه همواره با تکیه بر ساختساخت

هـا و مسـائل مطـرح در بسـتر اجتمـاعی، در      هاي ذهنی نیز با توجـه بـه دشـواره   ساخت

مهـم   هـاي پرسـش خ به ها که در پاساین اساس اندیشه بر. آیدوجود میه رهیافت تأمل ب

هـاي فرهنگـی و تـاریخی موجـود در جامعـه را در خـود حمـل        ویژگی ،دنشومطرح می

هـاي  ساخت ةهاي ذهنی و هنجاري به اندازحال با توجه به این رویکرد، ساخت. کنند می

تـوان بامعنـا دانسـت کـه     هـایی را مـی  ز اهمیت خواهند بود؛ زیرا نظامئعینی و مادي حا

هـاي اجتمـاعی خـود را داشـته     امکان تفسیر و نیز اندیشـیدن واقعیـت   ،کنشگران در آن

در این صورت کنشگران در محیط اجتماعی خـود بـا درك نیازهـا و در راسـتاي     . باشند

از ایـن  . پردازنـد خـود مـی   ۀاي براي زیست بهتـر بـه تفکـر در بـاب مسـئل     ایجاد جامعه

ثیر أا در یـک جامعـه بـر هـم ت ـ    توانیم بگـوییم کـه کـارگزاران و سـاختاره    انداز می چشم

  .)368: 1396 محمدپور،( دهندگذارند و همدیگر را شکل می می

معتقد است که اندیشه به خـود موضـوع    »هاي فلسفیپژوهش«نشتاین در کتاب گویت
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هـا را در کنـار خـود    کند؛ یعنی به وسیله اندیشیدن اندیشه، واقعیتاندیشه هم توجه می

متناسب بـا شـرایط    گیري جوامع،کند که با شکلامر دلالت میاین مسئله بر این . داریم

و بـدون فکـر شـکل     اي در خـلأ هیچ جامعـه . شودآنها، تولید اندیشه ممکن می حاکم بر

اي در آن هـاي کنـونی، اندیشـه   هاي پیشینی و واقعیتمگر با توجه به پشتوانه گیرد؛نمی

هـا  و هماهنگی میان اندیشه و واقعیـت نشتاین توافق گویت ،از این رهیافت. شودبرساخته 

تبلـور اندیشـه در   . گیرندها شکل نمیها بدون توجه به واقعیتاندیشه. سازدرا مطرح می

ایـن  . هـاي آن اسـت  یک جامعه، نشان از آگاهی نسبت به واقعیـت پیرامـونی و دشـواره   

موضـوع و  خیزد، در فرآیند اندیشـیدن اندیشـه، بـه خـود     آگاهی که از بستر تجربه برمی

ها، واقعیت را در در این رهیافت به وسیله اندیشیدن اندیشه. شودپرسش آن پرداخته می

هر نشـانه بـه تنهـایی    «دارد که نشتاین اظهار میگرو ویتاز این. کنار خود خواهیم داشت

   .)118: 1382 ،ویتگنشتاین ( »نماید، بلکه در کاربرد زنده است مرده می

انایی اسلامی قرن دوم هجري، واقعیـت جدیـدي شـکل گرفتـه     این اساس در نظام د بر

هـاي  سـاخت . مطرح در این بسـتر بـود   ةبود که اندیشیدن آن مستلزم توجه به چند دشوار

شده در طول این دوم قرن، متناسـب بـا شـرایط اجتمـاعی جدیـد      ذهنی و عینی برساخته

هـاي  دانش مراه با علوم ومسلمان هها و تجارب ملل تازهفرهنگ. جهان زیست اسلامی نبود

 نـد دداشدند و تصویري نوینی از جامعـه اسـلامی شـکل مـی    خود، به درون جامعه وارد می

با ساختار قدرت حـاکم بـر جامعـه     مناسب نبودناین تصویر به دلیل  .)26: 1395، طباطبایی(

 ـ  ها و چالشاسلامی، پرسش  توجـه بـه  . وجـود آورده بـود  ه هایی را براي جامعـه اسـلامی ب

  .طلبیدمی هایی نو راهاي پیرامونی و حقیقی مطرح در جامعه، برسازي اندیشهواقعیت

اي بسـیط و  متناسب با جامعه ،وجود آمده آنچه در فرآیند حکومت نبوي در مدینه ب

گسترش پهنه جغرافیایی . رو شدهابتدایی بود که در بستر دو قرن با تحولات بسیاري روب

عرب، وضع نوینی را بر جهان اسـلام حـاکم    سوي مردمانی غیر همراه با پذیرش اسلام از

هاي عینـی  ورزي با ذهنیت ابتدایی و ساختامکان تداوم سیاست ،در این شرایط. ساخت

نیـت در ناهمسـازي بـا    یشـکاف ذهنیـت و ع  . پـذیر نبـود  آن در صدر اسلام، دیگر امکان

امري که خلافت عباسی  ؛ددر دوران حکومت امویان مشاهده کرتوان میشرایط جدید را 

. اندیشی متناسب با واقعیت جامعه سـوق داد را ناگزیر به تدوین شرایط جدیدي از حکومت
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هاي دینی در حال تدوین بود، نیاز به ذهنیـت  از آن جهت که شرایط جدید در بستر انگاره

کننده این مناسـبات و برسـازي عینیتـی مناسـب آن، گـرایش بـه فلسـفه سیاسـی         توجیه

 ،رو توجه به فلسفه سیاسی افلاطونی در نظام دانایی اسـلامی از این .طونی را هموار کردافلا

بیش از فلسفه سیاسی ارسطویی، ریشه در واقعیت اجتمـاعی مبتنـی بـر مناسـبات دینـی      

ایـن   بـر  .ساختبینی انسان مسلمان را برمیمثابه پشتوانه ذهنی، جهاندین به .است داشته

هاي فکري آن که در الگوي ایرانی تجربه شـده  لاطونی با توانمندياساس فلسفه سیاسی اف

  .هاي جهان زیست اسلامی قرار گرفتبود، بستر اندیشیدن دشواره

پذیري افکار سیاسـی  هاي سیاسی، محمل آزمونشرایط اجتماعی تأثیرگذار بر اندیشه

مـده از  هـاي مشـخص و معلـوم برآ   هـاي سیاسـی بـا توجـه بـه داده     اندیشـه . خواهد بود

اساس یک امر معلوم، اندیشـیدن   هاي عینی، به اندیشیدن درآمده است؛ یعنی بر دشواره

مـا را بـه پاسـخی مشـخص      ،ها در سیر اندیشیدناین اساس واقعیت بر. گیردصورت می

هـاي تـاریخی و اجتمـاعی، مبـانی     هاي پیشنی همـراه بـا واقعیـت   داده. سازندرهنمون می

صدق و کذب  ،این مبنا. )215: 1382 ،ویتگنشـتاین  ( عه خواهد بودبرسازي یک اندیشه در جام

گیـري  تـوان شـکل  انداز این رابطه میهمچنین از چشم. سازدپذیر مییک اندیشه را آزمون

در چــارچوب ارتبــاطی  ویتگنشــتاین. هــا را توضــیح دادمفــاهیم و درك و تفســیر اندیشــه

هـا  ازد؛ زیرا زبان محمل ارتباطی و انتقال اندیشـه سها با واقعیت، امر زبان را وارد میاندیشه

ة محـدود  از طریق زبان ساختارها،. بنیاد فهم امر واقع است ،همچنین زبان. به دیگران است

معتقد است که سرشت و ماهیت واقعیـت، تنهـا    ویتگنشتاین. اندیشه قابل درك خواهد بود

یکـی تصـور    ،زبان را با فهم واقعیـت  رو وي فهماز این. شوداندیشیدن در زبان آشکار می با

  .)252 :همان( یابداي است که در زبان قوام میمسئله ،واقعیت. کندمی

هاي مطرح در یـک جامعـه   فهم اندیشه براي درك وکه یابیم میدر یک نگاه کلی در

هـاي مطـرح در یـک    لع یک مثلث هستیم که عبارتند از واقعیتضناگزیر از توجه به سه 

ها کـه در  درك این واقعیت و در نهایت توجه به اندیشه ان حامل و عامل فهم وزب ؛جامعه

 اسـاس آن شـکل   شـوند و سـاخت عینـی و مـادي بـر     ها اندیشیده میبستر این واقعیت

گرایی و عدم گرایش بـه فلسـفه سیاسـی    در بستر این اضلاع، گرایش به افلاطون. یابد می

هـاي  توان درك کرد؛ زیرا سـاخت هاي آن را میارسطویی در نظام دانایی اسلامی و پیامد

هاي زبانی محـاط در  خواه متافیزیکی و چارچوببخش و آرمانذهنی متکی به نگاه تعالی
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. سیاسی متکی به واقعیت را بـه همـراه خواهـد داشـت    ۀ به فلسف یتوجهبیبینش دینی، 

عدم خوانش فلسفه  در چرایی کندوکاوحال با توجه به این مسئله، ما از این چارچوب به 

 .کنیمارسطویی در نظام دانایی اسلامی و پیامدهاي فکري و عملی آن توجه می

  چارچوب تئوریک - 2جدول 

  شیوه کاربرد  روش تحلیل

  مراتب مبتنی بر شیخوخیتمحیط بیابانی، قبیله، خلافت، سلسه  هاساخت

  بعدين تکگرایی، ذهن معطوف به امر متعالی، فرهنگ شفاهی، ذهذهن  هاسازه

  محتواي تحلیل
هر اندیشه رنگ متن  - هاي فلسفیپژوهش-  هرمنوتیک ویتگنشتاین دوم

  .یدآگیرد و واژگان ارسطو به رنگ متن تمدن اسلامی درمیبه خود می

  

  ارسطو و سیر انتقال فلسفه او به جهان زیست اسلامی

هـاي مختلـف از    یونانی بود که از طریق فتوحات اسکندر بـه سـرزمین   دانشی ،فلسفه

اي از فلاسـفه یونـانی بـه بـلاد     پس از این فتوحات اسکندري، عـده . جمله ایران وارد شد

مشـهورترین مـدارس   . سیس مدارس و آموزش فلسفه همـت نمودنـد  أشرق آمدند و به ت

سـیس شـد، مدرسـه اسـکندریه و     أیونانی که پس از فتوحـات اسـکندر در بـلاد شـرق ت    

گرایی بـر  افلاطون، گرایش نوافلاطون يارس با بازخوانی آرادر این مد .انطاکیه بوده است

مسیحیان سریانی در ایـن میـان    بعدها در دوره ساسانیان،. تفکر شرقی حاکم شد ۀعرص

، )رهـا (اُدسـا  ه بـه  یعنی فلسفه، از انطاکی ترین دانش یونانیتلاش بسیاري در انتقال مهم

   .)85: 1372 ی،یکسا( کردندشاپور و بغداد نصبین، حران و جندي

دلیـل   بـه  )رهـا (اُدسـا  مدرسـه   .بینیماوج این انتقال را در زمان امپراطوري زنون می

ترس جـان و نیـز    معلمان این مدرسه از. تعطیل شد 489نسطوري در سال  هايگرایش

پادشـاهی بـا    ،انوشـیروان . انوشـیروان پناهنـده شـدند    ،تأمین زندگی به شاهنشاه ایـران 

و در راستاي انتقال  یونانی را به گرمی پذیرفت این هفت حکیم. دیشی بودتمایلات آزادان

 ،این اساس ایران پیش از ورود اسلام بر. هاي علمی آنان، بستر مناسبی را مهیا نمودداده

  .)324: 1393 فاخوري،( یونان و دانش فلسفه باز نمود درهاي سرزمینی خود را به سوي

زبـان سـریانی را زبـان    . هاي نوافلاطونی بودنـد یشمهاجر مسیحی با گرا ۀاین فلاسف

. هاي لاهوتی و فلسفی را از یونانی به سریانی ترجمه کردنـد دینی برگزیده بودند و کتاب
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ی بـه خـارج از امپراطـوري بیزانطـی راه     یدر این بستر فلسفه افلاطونیان جدید و ارسـطو 

سیس أانوشیروان با ت. یع شدهایی چون ایران و هند نیز گسترده و شایافت و در سرزمین

آوري یونانی و هنـدي را در آن جمـع   هاي سریانی،بسیاري از کتاب ،شاپورمدرسه جندي

بسـیاري از مدرسـان   . پس از آن دستور ترجمه این آثار را به زبان پهلوي صادر کرد .کرد

ح حتـی پـس از فـت   . عامل مهم این انتقال بودند، نسطوریان. نسطوري بودند ،این مدرسه

 هاي سریانی از آثار یونـانی را بـه زبـان عربـی    ایران به واسطه مسلمانان، این عده ترجمه

کریسـتین  . آوردنـد  فراهم را هاگیري مسلمانان از این کتاببرعهده گرفتند و امکان بهره

تمـدن ادبـی و    ةتـرین دور دارد که روزگار خسرو انوشیروان را باید آغاز بزرگسن اظهار می

افراد بسیاري حضور داشتند که بـه   ،به صورتی که در دربار انوشیروان ؛ن دانستفلسفی ایرا

از  ،این افراد که بعدها به ترجمه ایـن آثـار هـم پرداختنـد    . کردندآثار یونانی ابراز علاقه می

نوینی تبـدیل شـده    طبقه اجتماعی به این افراد که در تاریخ ایران. مسیحیان سریانی بودند

بش فرهنگی ایران و چه در نهضت علمی و ترجمه در تمدن اسـلامی بـه   بودند، چه در جن

  .)234: 1393 فاخوري،( همین کارویژه و وظیفه نقل افکار غرب به شرق مشغول بودند

کـه فرآینـد انتقـال فلسـفه و     این اسـت  باید در اینجا مورد توجه قرار داد  کهاي نکته

یعنـی اگـر مـا    . گیـرد ایرانی صورت می دیگر علوم یونانی به جهان اسلام از بستر تمدنی

نـاگزیر   ،ارسطویی به جهان اسـلام هسـتیم   انتقال فلسفه افلاطونی و ةدرصدد درك شیو

جامعـه اسـلامی در قـرن    . باید این امر را از فرآیند و مجراي تمدن ایرانی پیگیري کنـیم 

هـاي  پایه هاي استوار خود را برنظام دانایی خود، ستون دوم هجري در لحظه برساختگی

. هاي دانایی پیش از خود، چون ایرانشهر برپا سـاختند به افول رفته یا در حال افول نظام

سیاسی ارسطویی، باید انتقال ایـن علـم را بـه     ۀانتقال فلسف ةرو ما براي درك شیواز این

تمدن ایرانی و پس از آن اسلام واکاویم؛ زیرا دانش فلسفه سیاسی از بستر تمـدن ایرانـی   

  .شودگرفته در آن به تمدن اسلامی وارد میدارس شکلو م

سیس مدارس در تمدن ایرانی، بستر مناسب براي ترجمـه و انتقـال آثـار یونـانی     أبا ت

مرحله اول در نیمـه اول  . در این میان فلسفه در سه مرحله به شرق منتقل شد. مهیا شد

یونانی در میـان نسـطوریان    این زمان فلسفه در. شد شروع) رها(اُدسا  در میلادي 5قرن 

از  .هـاي اسـتوار بودنـد   اینان در راستاي مباحث لاهوتی خود به دنبال بنیان .رواج داشت

مثابه ابزار و بستر مناسـب اسـتنتاج و تولیـد دانـش در     منطق ارسطویی به ۀرو ترجماین
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 ترجمه کتـاب منطـق ارسـطویی توسـط    : گویدرنان در این زمینه می. اولویت قرار گرفت

 محکمــی بــراي جنــبش فکــري ةمســیحی معــروف بــه پــولس فارســی، شــالود پــولیس

   .)112: 1371 صفا،( وجود آورده ب ایران در م 5 گرایی قرن یونانی

در ایـن  . تا کمی بعد از تسلط اسلام بر ایران ادامه داشـت  6دوم از اوایل قرن  ۀمرحل

صـل بـر کتـاب مقـولات     آثاري چون شـرحی مف  ؛ترجمه شد ترین آثار فلسفیمهم ،دوره

ي در اي در جنس، نـوع و خـرد، رسـاله   رساله اي در کل،ارسطویی در هفت کتاب، رساله

اي ایجاب و سلب، مکالمه سقراط و واروستراتوس درباره نفس و در نهایت ترجمـه مقالـه  

مرحله سوم را . هاي مهم در این دوره استاي از ترجمهدر نفس منسوب به ارسطو، نمونه

هاسـت؛ بـدون   در قسمت اول متعلق بـه خـود سـریانی    .ن به دو بخش تقسیم کردتوامی

در قسـمت دوم اسـلام در   . پذیري از اسلام بـه کـار ترجمـه خـود مشـغول هسـتند      ثیرأت

ثیر این نفوذ به کار خـود  أسرزمینی ایرانی نفوذ کرده و مدارس فعال در این دوره تحت ت

هـاي نسـطوري در راسـتاي    سـریانی  ،ز ایـن یعنی تا پـیش ا . تغییر شکل و ماهیت دادند

به آثـار   ،هاي فکري زرتشتی بودمسیحی و یا دشواره تفکر از آمدههاي خود که برپرسش

هـاي  از این دوره به بعد نیازهاي فکري جهـان اسـلام و پرسـش   . کردندفلسفی توجه می

ت و مناسـبات  هاي اجتماعی برآمده از معـادلا تفکري و نیز واقعیت ةبرساخته از این حوز

  .)97: 1355 اولیري،( دهدثیر قرار میأترجمه آثار یونانی و فلسفی را تحت ت ،این دوره

فلسفه در مسیر انتقال به شرق، دانشی مستقل نبود کـه متخصصـان بـه تـدریس آن     

یعنـی در راسـتاي   . مشغول باشند؛ بلکه این دانش در بستر دیانت مسیحی به شرق آمـد 

در . ها استخدام شده بود که به شرق و ایران آمـد در نزد نسطوريتوجیه مباحث الهیاتی 

هـاي  هاي دینـی خـود در مواجهـه بـا دشـواره     جهان ایرانی نیز دین زرتشت براي ادعاي

 از .هـاي عقلـی داشـت   نیـاز بـه توجیـه    ،هاي مانی و مزدكفکري مطرح از سوي جنبش

الات ؤه آنـان در پاسـخ بـه س ـ   کمک شایانی ب ،رو فلسفه به کار رفته در تفکر مسیحی این

رواج بسیاري  ،افلوطین در فیض يآرا و اسکندر در نفس ياین اساس آرا بر. کردمهم می

عقیده به نفس حیوانی و روح یعنی نفـس  . یافته بود یاران زرتشتیدر میان متفکران دین

ت از مباحث مهم حاکم بر ذهنی ـ ،وسیله فیض از جانب عقل فعال آمده استه عاقله که ب

رواج و پیشـرفت فلسـفه    ،این امر به نیکی .)234: 2015 بدوي،( یاران زرتشتی بوداین دین

یاقوت حموي در معجـم البلـدان   . سازدنوافلاطونی در ایران عصر انوشیروان را نمایان می
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 گروهی از نویسندگان ایرانی که بـه آنهـا   ،در عصر انوشیروان در منطقه ارجان«: نگاردمی

کار اصلی آنان این بوده که با خـط مخصوصـی   . گفتند، سکونت داشتندمی دفتران گشته

 هـاي علمـی از قبیـل طـب و نجـوم و فلسـفه را استنسـاخ       کتاب ،به نام گشته یا گشتک

  .)241: 1393 فاخوري،( »کردند می

عامل اصلی گـرایش بـه    ،توان این نتیجه را گرفت که دیانت زرتشتیبه طور کلی می

این گرایش نیاز به توجیهات . مأبی در ایران باستان شده استو یونانیفلسفه نوافلاطونی 

بهتـرین و   ،گرایـی رو نوافلاطـون از این. ساخترا برطرف می عقلی براي مباحثات الهیاتی

توانسـت نقشـی را کـه    ارسـطویی نمـی   فلسـفه . بـود  هاترین بستر براي این بحثمناسب

 مباحــث. بــه دوش بکشــد ،دهــدائــه مــیار نوافلاطــونی در پاســخ بــه مباحــث الهیــاتی

محورانه مبتنی بر واقعیت فیزیکی و تکیه بـر مـاده تـا بـر صـورت و حرکـت فـاعلی         عقل

فلسفه  رواز این. شدمی ارسطویی، مانع از تفکر متافیزیکال و نقش آن در برسازي فیزیک

  .ارسطویی تنها در مبحث منطقی مورد توجه قرار گرفت

خـود،   ۀامپراطـوري بـزرگ برسـاخت    ةسـلام هـم بـراي ادار   در عصر عباسیان، جهان ا

هـاي  پرسـش  ،همچنین با ورود دیگـر اقـوام بـه اسـلام     .نیازمند دانش حکمت عملی بود

بنیادین نظري بسیاري که پیش از این در بستر نظام فکري اسلام مطرح نبوده، در بسـتر  

ان بـه تجربـه   گـرایش حکومـت عباسـی    ،این دو عامـل . یافت جهان زیست اسلامی نمود

. داري از نوع امپراطـوري داشـتند  تجارب حکومت ،ایرانیان را ناگزیر ساخت؛ زیرا ایرانیان

هاي الهیاتی بنیادین را همچنین آنان نیز تجارب جدید جهان اسلام در مواجهه با پرسش

در ایـن  . گواه بر آن بـود  ،گري در عصر ساسانیرواج نوافلاطونی. پشت سر گذرانده بودند

ورزي و هم در ترجمه آثـار مهـم در نهضـت ترجمـه،     ایرانیان هم در قالب حکومت ،هدور

گرایی ایرانیان در این دوره در بستر نهضـت  گرایش نوافلاطونی. بیشترین تأثیر را داشتند

  .)201: 1، ج1362 متر،( ترجمه به جهان اسلام انتقال یافت

نطقـی ارسـطویی ایسـاغوجی    تالیفات م ،اول ۀمتون فلسفی، در درج ۀترجم در مسیر

تحصیل و تدریس منطق ارسـطویی در ابتـدا توسـط    . فورفوریوس به عربی برگردانده شد

هـاي  این شخص یا خود به ترجمه کتاب .هاي سریانی رواج یافتهیبها در میان مسیحی

 بـا  همـراه  را هـا هرمنوطیقا و تحلیلات اولی از ارسطو و ایساغوجی پرداخته و یـا ترجمـه  

هیبها از این جهت منطـق  . میان دانشجویان رواج داده است) م450( ي پربوسیتفسیرها
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اي براي فهم و توضیح تعالیم لاهوتی تئـودور مصـیعی   ارسطویی را وارد کردند که وسیله

منطق ارسطویی بـه عنـوان مـدخلی بـراي تحصـیل لاهـوت در        ،از این دوره. بوده است

این منطق ارسطویی با همـین توجیهـات    ،در دوره اسلامی. مدارس نسطوریان حاکم شد

 فکري به همراه آثاري دیگر از علوم طب، نجوم و ریاضیات به جهان اسـلام انتقـال یافـت   

  .)156: 1371صفا، (

از مشهورترین استادانی که به تدریس ارسطو و تفسیر آن در بغـداد مشـغول بودنـد،    

ابن . بی و ابویحیی مروزي بودنداستاد فارا ،استاد ابوبشیر متی و یوحنا بن حیلان ،قویري

 کنـد می دانان در عصر خود معرفیمنطق ییسندیم در کتاب الفهرست، ابوبشیر متی را ر

 مدارس و محافل مسلمانان بسـیار  آنچه در ،همچنین در این دوره. )285: 1381 الندیم،ابن(

ی هیچ اثـري  به طور کل .)178 :1372 ی،یکسا( مورد توجه بوده، منطق ارسطویی بوده است

 .هـاي اجتمـاعی و یـا مباحـث متـافیزیکی شـاهد نیسـتیم       را از فلسفه ارسطو در بخـش 

بـه عربـی   آن را ترین اثر ارسطو که پدر و پسر اسحاق بن حنین و حنین بن اسحاق  مهم

ترجمه این اثر نیز براي توجه دین اسلام بـه  . است »اخلاق نیکوماخوس« اند،کردهترجمه 

است کـه نقـش مهمـی در برسـازي کـلام       »الخطابه«اثر دیگر . استمباحث اخلاقی بوده 

   .)62: 1393نصر،( منطقی براي توجیه و اقناع دیگران داشته است

 ارسطو به جهـان اسـلام   ي ازآثار دیگرکه  دهندنویسان خبر میگزارش البته بسیاري از

در ایـن   ،ت بـوده اهمی ـ زئمثال کتاب سیاست ارسطو که بسیار حـا  براي. انتقال نیافته است

هاي بسیاري در راستاي محنت ،ترین شارح ارسطو نیز ابن رشدمهم. دوره یافت نشده است

توان گفت کـه مسـیر انتقـال دانـش بـه      بندي کلی میدر یک جمع. بیان افکار خود داشت

دلیـل اصـلی گـرایش بـه      ،در این مسیر. هاي تمدنی ایران بوده استجهان اسلام از دروازه

لاطونی در تمدن ایرانی و اسلامی را باید در ساختار ذهنی و عینی حـاکم بـر ایـن    فلسفه اف

هاي ذهنی و عینی در البته ما در این نوشتار درصدد بررسی این شاخص. دو جامعه دانست

  .گذردهاي تمدنی ایرانی میدروازه جهان اسلام هستیم؛ هرچند برسازي این امر از

  

  فلسفه ارسطورانی هاي مؤثر در حاشیهسازه

محیط جغرافیایی و شـرایط آب و هـوایی   . سرزمین حجاز است ازاسلام دینی برآمده 

هـاي خاصـی   جزیره حجاز، ساختارهاي ذهنی مردمـان ایـن سـرزمین را بـا ویژگـی     شبه
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هاي حاکم در این جامعه در پیش و پس از فهم مناسبات فکري و اندیشه. برساخته است

 ،نیمـه جنـوبی  . سـرزمینی دوپـاره اسـت    ،حجاز. لات استاسلام، در گرو درك این معاد

 ،سرزمینی حاصلخیز با شرایط آب و هوایی معتـدل اسـت؛ امـا در مقابـل نیمـه شـمالی      

اسلام در مقام دیـن در سـرزمین مکـه    . سرزمینی صحرایی و غیر قابل کشت و زرع است

شمالی را از لحاظ مردمان  ،این شرایط بیابانی. که در نیمه شمالی قرار داشت، ظهور کرد

مکـه و دیـن اسـلام را     ۀمحیط جامع تجارت نیز. شغلی به سمت تجارت سوق داده است

دوپاره کرده است؛ گروهی اندك ثروتمند با قدرت مالی براي تجارت، در مقابـل اکثریـت   

سـوادي  بـی  باعـث  هـا عدم توانایی مالی خـانواده . به پایین و فقیر بودند طبقه متوسط رو

 و هـا فرهنگ جامعه را مبتنی بر حفظ شـفاهی داده  ،این امر. بود جامعه شدهنهادینه در 

هاي بعـدي  این معلومات نیز به صورت شفاهی سینه به سینه به نسل. کرده بود معلومات

 را هافرهنگ شفاهی، قدرت ذهنی و توانمندي زبانی در انتقال داده. شده استمنتقل می

گسترده واژگـان را   ۀدر انتقال معانی و دامن توانایی قدرت زبان عرب و. افزایش داده است

  .)56: 1386 فیرحی،( ناشی از این فرهنگ شفاهی باید دانست

آب، مـردم ایـن سـرزمین را بسـیار مقـاوم و      محیط خشک با آب و هوایی گرم و کـم 

ایـن جامعـه بـراي بقـا در فرآینـد نـزاع دائمـی همـراه بـا          . جان به بار آورده استسخت

امري بایسته در این جامعه است کـه   ،جنگ. رو استهآمیز روبروابط مسالمتدگی نشکن

رو در ایـن شـرایط گـرم محیطـی، میـزان      از ایـن . یابدمعنا و مفهوم می ،در چارچوب بقا

تجـارت   ۀدر کنار این عوامل محیطی، پیش ـ. بنددبرمی رخت هاینگی در میان انسانأنطم

عامل بزرگی در این جامعـه   ،ثروت. کرده است غالب مردم، کسب ثروت را امري شایسته

افول اخـلاق در  . شودرو کسب ثروت به هر راهی مباح میاز این. آمده استبه حساب می

. ریزي در ایـن جامعـه بـوده اسـت    عامل دیگر گرایش به جنگ و خون ،مناسبات تجاري

ل و حتـی  تمـام امـوا   ةجنگ در میان قبایل به صورتی بوده که شکست همراه با مصـادر 

 ةشـیو  ایـن  .)63: 1379جـابري،  ( گرفتـه اسـت  میغنیمت  مفهومِ ر بسترِکودکان د زنان و

. کلی و مکه به طور خاص را مردسالار کرده است جمعی، جامعه عربستان به طور زیست

وجود تفکر مردسالاري در این جامعه براي نیاز به نیرویی براي تجارت و کسـب ثـروت و   

مردسـالارانه، زن را در قالـب نـاموس     ۀاین روحی. و جنگاوري بود همبارز ،در زمان جنگ

لذا شکست در جنگ و اسارت زنان در قالب غنیمت باعث سـرافکندگی و   .کندتعریف می
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در ایـن فرآینـد بـا زنـده بـه گـور کـردن دختـران در         . شـود مـی  شرمساري مرد قبیلـه 

نه مردسـالاري خـانواده را در   یا موازاست هایی که میزان دختران بیش از پسران  خانواده

خشـن   ۀاین شیوه را باید در قالب روحی ـ. گرفتکنترل جمعیت صورت می ،خطر بیندازد

  . )108: 2008 جابري،( ثر از محیط بیابانی تلقی کردأمت

آن، ذهن مردم عرب این سـرزمین را متکـی بـه     محیط بیابانی و یکنواختی حاکم بر

شـعر زبـان   . معطوف ساخته اسـت  خلاقیت ذهنیفرهنگ شفاهی و قدرت زبانی، شعر و 

ثر أانگیز، ذهنیتی خیالی و مت ـهاي وهمواقعی در بستر محیط بیابانی با شب خیالی و غیر

این ذهنیت، قدرت تفکر عقلانـی در ایـن   . دهدی متافیزیکی را شکل مییاز نیروهاي نامر

معطـوف بـه عینیـت در    ین سبب ما با اندیشه و تفکر قوي به ا. بردمحیط را به محاق می

غالـب و نهادینـه در    ةپرستی به عنوان عقیدبت ةحتی پدید. رو نیستیمهاین سرزمین روب

   .)58: 1391 لینکز،( این جامعه، وارداتی از شمال آفریقا بوده است

دو عنصر اساسـی   ،با ظهور اسلام. مثابه دین در مکه نمود یافتدر این بستر، اسلام به

نقش ایفا کرد؛ قرآن به عنوان متن مقدس برآمده از وحـی   ،در تغییر ذهنیت انسان عرب

 ۀاسـلام در ایـن دو مؤلف ـ  . مثابه تجلی حقیقی آداب مسلمانیو دیگري رفتارهاي نبوي به

 خـود را در وضـعیت عبـور از ذهنیـت عربـی پیشااسـلامی تعریـف        ،قرآن و سنت نبـوي 

بینـی مبتنـی   نگاه دینی و جهان ،این جامعه ،کندمی ذکر قرآن که طوراما همان. کند می

به تغییر مـاهیتی در ذهنیـت عربـی     دین جدید این. بر متافیزیک را در خود داشته است

هسـتی  . بخشـد خـود را نمـود مـی    ،اسلام در امتداد ذهنیت دوگانه عربـی . کنداقدام می

مثابه یک غایـت، ذهنیـت   ا متافیزیک بهمتافیزیک، فیزیک با تقدم جهان آخرت ی ۀدوگان

ایـن دوگـانگی مبتنـی    . سازد دوپاره می ،که به انسان مسلمان تبدیل کرده را انسان عرب

یعنی تمام . کندمحور میبر آخرت، کارکرد انسانی درون ساختار جهان فیزیکال را پاداش

رو هد در آخرت روبیا ب هاي انسان در هستی واقعی را با امر پاداش نیکواکنشو  هاکنش

  .)128: 1999 ابوزید،(سازد می

عت و سـود  فپیشه بوده و در بستر آن کسب منذهنیت عربی که در پیشااسلام تجارت

عـت را بـراي   فتوجـه بـه سـود و من    ،اکنون در مناسبات دینی ،شمرده استلویت میورا ا

پیشااسـلامی   فرهنـگ شـفاهی  . دهدلویت خود قرار میوکسب پردیس متافیزیکال را در ا

این ویژگی باعث اهمیـت گفتـار و کـردار نبـوي در     . یابددر دوران اسلامی نیز امتداد می
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سنت یا قول و فعـل پیـامبر اسـلام، مفسـر مـتن قـرآن و       . قالب مفهوم سنت شده است

ایـن رهیافـت در مسـیر    . برسازنده رفتار و کردار فردي و اجتمـاعی انسـان مـؤمن اسـت    

 گیـري علـوم اسـلامی چـون فقـه دارد     یامبر، نقش مهمی در شکلتاریخی اسلام بعد از پ

  .)285: 1991 امین،(

ن نظـام  یانداز برسازي ذهنیت انسان مسلمان، مسیر تکواکنون با توجه به این چشم 

در قـرن دوم هجـري بـه تـدوین و      ،دانایی اسلامی که بـا بعثـت نبـوي آغـاز شـده بـود      

جهـان زیسـت    ةین دوره، اسلام از محـدود در ا. شودبرساختگی تمدن اسلامی منجر می

هـایی از چـین تـا روم و شـمال آفریقـا را تحـت       و با فتوحات سـرزمین شده عربی خارج 

عرصـه   بـا  زیست جهان و ذهنیت انسان عرب تا پیش از این. پوشش خود قرار داده است

ساختار  .رو نبوده استهاجتماع روب ةپهناور سرزمینی و تنوع قومیتی و فرهنگی براي ادار

به صورتی که مجموع چند خانواده که در پیونـد سـببی و    ؛اي، کوچک و بسیط بود قبیله

خوردنـد، همـراه بـا بـزرگ خانـدان داراي مکنـت مـالی بـه مقـام          نسبی با هم پیوند می

هـم   مجموع قبایل در کنـار . کرده استرسیده و ساختار قبیله را اداره میشیخوخیت می

بـه   ،یا بزرگ هر قبیله است راي شیوخ که همانا ریش سفیداندر یک شهر، به وسیله شو

این شورا از میـان خـود، فـردي را بـه     . پردازندگیري در باب امور جامعه خود میتصمیم

جامعـه، منبعـث از اجتمـاع     ةاین ساختار بسیط ادار. کردعنوان شیخ الشیوخ انتخاب می

حـال کـه جامعـه ذیـل     . است کوچک و رهیافت بسیط فکري ناشی از ذهنیت عربی بوده

آن و  ةنـو بـراي ادار   ۀنیازمنـد دانـش و اندیش ـ   ،ساخت ذهنی دین اسلام گسترده شـده 

 ،مثابه ایدئولوژي در این زماناسلام به. روابط انسانی متکثر از لحاظ فرهنگی است تنظیم

  .)238: همان( خواستار وحدت اجتماعی در عین تکثر و تنوع بوده است

هـاي  پرسـش  ،مسـلمان دیگر اقوام تازههاي دیگر، اسلام به سرزمینورود  با همچنین

ذهنیـت بسـیط عربـی،    . مطـرح کردنـد  در مواجهه با دین اسـلام   اي رابنیادین و اساسی

حـال  . کردنـد به آن عمل می ،مواجهه با مسایل دینی را به صورت تبعی و ایمان پذیرفته

 ،د و در فرآینـد امـر دینـی خـود    اسلام بر کسانی دیگر عرضه شده که خود دیـن داشـتن  

اي از ایـن  نمونـه  ،هاي شاماتها و سرزمینایرانیان، مصري. هایی را برساخته بودندتمدن

هاي اعتقادي که چرایی پذیرش اسلام و تقدم آن بر دیگر ادیان را پرسش. ها بودندتمدن

در . گرفتـه بـود  کرد، در مقابل مسلمانان و نخبگان آن قرار بایست توجیه و تفهیم میمی
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هاي برسازي تمدن خود را بـر  پایه ،این چارچوب شرایط اجتماعی، جهان زیست اسلامی

  .یونان و روم بنا کرد هاي پیش از خود در ایران،هاي تمدنویرانه

جامعـه   ةهاي بنیادین مطرح در باب امـور دینـی همـراه بـا دانـش بـراي ادار      پرسش

هـاي دیگـر را بایسـته    ري از تجارب ملل و تمدنگیتنوع جدید اسلامی، بهرهمگسترده و 

دو دانشی کـه پـیش   - یونانی و منطق ۀفلسف ، مدارسی را بههاسریانیبر این اساس . کرد

بـه تـدریس و    اختصاص داده بودند که در آن -از اسلام از یونان به ایران منتقل شده بود

هـارون الرشـید بـا     در زمـان . پرداختنـد مـی به مسائل لاهوتی دین مسیحت دادن پاسخ 

یونـانی چـون افلاطـون و ارسـطو از      فلاسـفه  کتب ترجمه ها، جنبشتأسیس دارالحکمه

منطـق   ،در جهـان اسـلام نیـز ماننـد جهـان ایرانـی      . شد هاي سریانی و پهلوي آغاززبان

نیاز به روش استنتاج و اجتهـاد در متـون   . اي قرار داشتترجمه ارسطویی در رأس متون

 ةایرانیـان بـا تجـارب ادار    ،در کنار این دانـش . ین علم را بایسته کرده بوددینی، نیاز به ا

نقـش مهمـی در انتقـال     ،خاندان ایرانـی برمکـی  . امپراطوري وارد دستگاه خلافت شدند

سـاختاري نـوین و متناسـب بـا شـرایط      بـه  دهی حکومت و شکل ةتجارب ایرانی در ادار

نیز ترجمه متـون حکمـت عملـی     مقفعنافرادي چون اب. جدید جهان اسلام بازي کردند

  .)78: 1396 روزنتال،( همت خود قرار داد هایرانیان به زبان عربی را وجه

چرایی توجه جهان اسـلام بـه فلسـفه     ،مهم پرسش ،حال با توجه به این بستر فکري

ارسطویی بود؟ چرا فلسفه غالب در جهان اسلام به  ۀافلاطونی و نوافلاطونی بیش از فلسف

مـأبی ایرانیـان   ؟ در پیش از این در توجیـه نوافلاطـون  یافتگرایی سوق وافلاطونسمت ن

دیانت زرتشـتی بـه تفکـري بـراي توجیـه مناسـبات دوگـانگی         که باستان اظهار داشتیم

شک افلاطـون و شـارحان وي   بی. داشتنیاز هستی و نیز معادلات مبتنی بر اندیشه خدا 

مسـیحیان   ویـژه اینکـه  بـه . وجیه این مسائل بودندبهترین گزینه در بیان و ت ،چون فلوطین

آنان تمام مباحث لاهوتی خود را با توجـه  . بردندمی این افکار بهره از هانسطوري و سریانی

گرایـی بـه    نوافلاطـون  حال ایـن میـراث  . گرایی توجیه کرده بودندهاي نوافلاطونبه گرایش

کـه تفکـر لاهـوتی و     را مباحث فلوطین ،در ابتدا مسلمانان. شودجهان اسلامی هم وارد می

بعدها این تفکر تصحیح شد و مسلمانان با . به عنوان فلسفه افلاطون تصورکردند ،الهی دارد

  .)119 :1991امین، ( آثارش آشنا شدند ۀافکار افلاطون از طریق ترجم

هـدف  . ي وحـی اسـت  مبانی فکري اسلام بر بنیاد وحدت دو هستی برآمده از هسـته 
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شناسی باستانی و قرون وسطایی، نمـود وحـدت و پیوسـتگی همـه     علم هستی سراسري

در این رهیافت، آدمی با مشاهده وحدت جهان به وحدت اصل الاهـی و  . موجودات است

اصول اعتقادي اسلام کـه عبـارت از   . از آن است وحدت طبیعت، تصویري .رسدغیبی می

بـا همـه    ،و پیـامبر او اسـت   توحید به معناي خدا یکی است و حضرت محمـد فرسـتاده  

همـه اجـزاي دیگـر    . سـازد سادگی، وضع و روح اساسی حاکم بر دین اسلام را نمایان می

بـا ایـن    هانسـان در مواجه ـ . کنـد اي که دارد منعکس میجهان، عقل الاهی را بنا بر رتبه

ن ای ـ. ثیرگـذار اسـت  أفعالانـه و ت  ،دارد؛ زیرا انعکاس این عقـل  صورت انفعالی ،عقل فعال

انسان مسلمان در مواجهـه بـا ایـن طبیعـت     . سازدهاي آگاهی را برمیبنیان ،ثیرگذاريأت

اولی ناگزیر از پذیرش است؛ زیرا براي این جهان چونان واقعیتی عینی اولویت و اهمیـت  

به صـورتی کـه بـا هـیچ عبـارتی       ،مبدأ غیبی است ۀجهان متافیزیک، نشان. شودل میئقا

نمـود امـر   . یا جهان غیب، انتخابی قـدیمی اسـت   متافیزیک. ردتوان آن را توصیف کنمی

وحدانی در این رهیافت با توجه به رویکرد تسلیم مشتاقانه به مشیت الاهی، به مسلمانان 

 تا مشعل دانش فرو مرده در آتن و اسکندریه را در تمـدن خـود بیفروزنـد    شایستگی داد

  .)102: 1396روزنتال، (

عقـل در بسـتر   . ه استدلالی عقاید خود به عقل متکی شداین تمدن در راستاي توجی

. تمدن اسلامی عبارت از استدلال انعکاسی از نیروي عقل در قلمـرو ذهـن بشـري اسـت    

ایـن تصـور از   . مثابه آلت شهود و وصال به عالم توحیـد اسـت  اتصالی میان عقل به ۀحلق

 ،در ایـن رویکـرد  . دهـد آن را به صورت یک قوه و توانایی تجزیه و تحلیل نشان می ،عقل

ن و فقها با تکیـه بـر ایـن تصـور، عقـل را مسـتقل از منبـع فـیض ربـوبی تلقـی           امتکلم

دهند کـه در قالـب   آنان عقل مستقل را به افراد متهور به نام متفکر نسبت می. کنند نمی

عقـل در نهایـت    ،براي انسان مسلمان در هر مقامی. نمود فهم را توان آنهادانشمندي می

ن نمـود دارد،  ااین تلقی کـه در نـزد فقهـا و متکلم ـ   . استوار است به اصلی استدلالیخود 

اگر استدلال سالم بر مبانی مستحکم بنـا شـود، بـه عقـل راهبـر تبـدیل        است که معتقد

 حتی فلاسفه اسلامی، معرفـت را اسـتدلال بـه قبـول وحـدت الاهـی تصـور       . خواهد شد

گرایـی در جهـان   هـاي نوافلاطـون  و گرایش افلاطونی ينگرش با کمک آرا این. کنند می

مانـد کـه   اي مـی افلاطون نیز با تصور این امر که جهان چونان آینـه . اسلام برساخته شد

از علم به قواعد و اصـول جهـان    را شناخت مبدأ ؛یابدمتافیزیک در آن انعکاس میجهان 
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  . )325: 1393، و جر فاخوري( کندتلقی میمتافیزیکی در هستی مادي 

ایـن قـوانین از دیـدگاه    . انسان در مسیر تکامل و سعادت نیازمند قوانین پایدار اسـت 

بـا   ییآدمی چون تـوان و قـدرت درك رویـارو   . افلاطون در جهان متافیزیک حاکم است

. کندجهان متافیزیک را ندارد، انعکاس این قواعد و قوانین در جهان مادي را پیگیري می

عقل افلاطونی در . فهم این قوانین در جهان فیزیکی است درك و ةمسیر، قو عقل در این

این تلقی از عقل در . معنا و مفهوم دارد ،قالب درك معرفت متافیزیکی در جهان فیزیکی

به صورتی کـه عقـل در بسـتر قبـول وحـدت الاهـی و        ،جهان اسلام نیز وارد شده است

افلاطونی، در مقام بازوي فکري این تلقی از عقل در تفکر . یابد توجیه آن معنا، مفهوم می

هـاي گونـاگون چـون    هاي اسـلامی در دانـش  بسیاري از اندیشه. جهان اسلام نمود یافت

الات و وجـود جهـان غیـب را    ؤپاسخ س ـ ،کلام، فقه و فلسفه الاهی از این منظر افلاطونی

پاسـخ  . هـاي الاهـی اسـت   محصور در چارچوب ،کردیعقل در بستر این رو. توجیه کردند

عرصه را بر فلسفه ارسـطویی در   ،هاي بنیادین از منظر افلاطونین و دینی به پرسشآسا

فلاسفه و اندیشمندانی که با درك و تلقی ارسطویی پا در میـدان  . جهان اسلام تنگ کرد

محمـد زکریـاي   . بـاري داشـتند  الات بنیادین گذاشتند، روزگاري بس ناگوار و محنـت ؤس

  .اقبت ارسطوگرایی در جهان اسلام استدو نمونه از ع ،رازي و ابن رشد

 ویـژه تئولوژیک اسـلامی داشـت؛ بـه    ۀرویکرد متافیزیک، چالش مهمی در برابر اندیش

این امر را به بحرانی فکـري   ،مسائلی چون خلق از عدم، جاودانگی ماده و فناناپذیري روح

ثیر أز تحـت ت ـ حتی مفهوم خدا نی ـ. ها ایجاد کرده بودگرایان و اشعريبزرگ میان اعتزال

 این موضوع قرار داشت؛ زیرا فیلسوفان و متکلمان اسلامی واحد در الاهیات نوافلاطـونی، 

طت تئولوژي ارسطو به اشتباه بـه او نسـبت داده   ایا سبب اول را به وس یعنی خداي اعلی

در آثار علم النفس، فیزیک و متافیزیک ارسطو، مفاهیم عقلانی خداونـد، انسـان و   . بودند

طبیعت و صفات خداوندي در قرآن قـرار   ۀپیرایکه در تغایر با توصیفات ساده و بیکیهان 

تضـاد در فلسـفه    ایـن  ،ها با طرح منازعه وحـی و عقـل  معتزلی. شدندداشتند، متبلور می

  .)112 :1393نصر، (ارسطویی را نمود بیشتري بخشیدند 

 ـبا طرد انسان) هامعتزلی( آنان عاریـه خداونـد صـاحب    یپنداري و مخالفت با مفهوم ب

ي ارسطو، کوشیدند در برابـر ارسـطو از وحـی    وحی به خداوند محدود به جاودانگی ماده

یعنی مباحث عقلی ارسطویی که در صورت نهادینگی در نظام دانایی اسلامی . دفاع کنند
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بخشـی بـه سـوي جهـان     تعـالی  درآمدند، نگرش الوهیتی مبتنی بر متافیزیک و رهیافت

عاقله متبلور در لوگـوس و   ةدر مقابل از انسان با قو. ساخترنگ و محدود میدیگر را کم

گرایـی در اندیشـه اسـلامی را    اهمیت گیتیانگی در مواجهه با امر غیـب، فرآینـد دنیـوي   

باور معتزلی از ترس فروغلطیـدگی در بسـتر   ن و اندیشمندان دینامتکلم. کردتقویت می

ظور اثبات عدم مغایرت کتاب مقدس با عقـل بـه   گرایی محض ارسطویی و نیز به منعقل

معناي بـاطنی کتـاب    ،از دیدگاه آنان. آوردند تفسیر استعاري از کتاب مقدس قرآن روي

ها در روندي متقابل با معتزلـه، عقـل را   اشعري. مقدس تنها از طریق عقل امکان نمود دارد

 بـه  ،هـا این نـزاع  ۀنتیج .)258 :1991 امین،( اندتا سرحد یکی از منابع دانش دینی فروکاسته

رویکـرد   ،بـه جـاي ایـن فلسـفه    . حاشیه رفتن فلسفه ارسطویی در بستر تمدن اسلامی بود

علـم کـلام   . گرایی بر ذهنیت اندیشمندان اسلامی حاکم شدافلاطونی با خوانش نوافلاطون

  .م بودالات بنیادین و اعتقادي جهان اسلاؤمحصول این نهادینگی افلاطونی در پاسخ به س

اندیشـه سیاسـی، تـلاش بـراي درك معنـاي       ۀبا نهادینگی فلسفه افلاطونی در عرص

ثیر أباطنی نهفته در قرآن بر عرصه دنیوي و مناسبات انسـانی و قـدرت در دولـت هـم ت ـ    

دست ه معناي باطنی و درونی تنها براي فیلسوف و از طریق حجت و استدلال ب. گذاشت

تمام فلاسـفه بـه جـز    . صل درك و تفکر فیلسوف استحا ،این اساس حقیقت بر. آیدمی

ابن رشد با تکیه بـه عقـل ارسـطویی،    . القول بودندابن رشد بر این درك از حقیقت متفق

اما با اتکا به این امر کـه   ؛کردعقل انسان را نابسنده در فهم حقیقت کامل وحی تصور می

یلسـوف را در مقـام درك   ف ،قانون الاهی متجلی در وحی بـر قـانون انسـانی برتـر اسـت     

ثیر نگـرش فلسـفه   أایـن امـر تحـت ت ـ   . از این قانون الاهی قرار داد یحقیقت و رمزگشای

  . منتهی شد سیاسی افلاطونی به برساختگی مقام فیلسوف نبی در ساختارهاي عینی

بندي کلی باید گفت که سازواره ذهنی مسلمانان در نتیجه ذهن دوپـاره  در یک جمع

. ثیر فلسفه افلاطونی و نوافلاطونی برسـاخته شـد  أیک و فیزیک، تحت تمعطوف به متافیز

در این فلسفه با اولویت امر متافیزیک، انسان عاقل با تکیه به عقل واسطه به منبع فـیض  

ایـن نگـرش در رویـارویی بـا     . روند تکامل و بهزیستی دنیوي را طـی خواهـد کـرد    ،الهی

داد، خـود را نهادینـه   اجتماعی قرار مـی  فلسفه ارسطویی که عقل مستقل را مبناي عمل

در  ،شـد شک اگر تمدن اسلامی در فرآیند گرایش به سمت ارسطو مایـل مـی  بی. ساخت

روند دنیاگرایانه همراه با اولویت گیتیانگی بر امر الوهی در تعیـین   ،عرصه فلسفه سیاسی
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میراث ارسطو . )crone, 2005: 356(فت گرمسیر سعادت و بهزیستی دنیوي را در پیش می

  .براي جهان اسلام تنها در کاربرد منطق همواره محدود ماند

  

  رانی فلسفه ارسطوثر بر حاشیهؤساختارهاي م

ساختارهاي ذهنی که مورد کندوکاو قرار گرفـت، عرصـه    ةهاي برسازندبا توجه به بنیان

. اسـت  هـاي ذهنـی برسـاخته شـده    ساختارهاي عینی در جهان اسلام با توجه به این سازه

 هـاي  پرسـش  مسـلمانان بـا   ۀدوران مهـم مواجه ـ  ،قرن دوم هجري ،بیان شد که طورهمان

ورزي پیـامبر اسـلام و   مسلمانان در پشت سر خود انبوهی از تجـارب سیاسـت  . بنیادین بود

ــه   همچنــین .جانشــینان او را در اختیــار داشــتند تحــول سیاســی از سیاســت معطــوف ب

میراث سیاسی نبوي در مدینه بـا  . اموي را آزموده بودندگرایی به سیاست دنیاگرایی  آخرت

انگاري ناشی از توجه به آخرت و دنیا به صورت همزمان، سیاست گیتیـانگی  رویکرد دوگانه

گرایانـه،  هـاي اخـلاق  ایـن تـلاش  . گرایانـه بخشـید  را با مفاهیم متافیزیکی، بعـدي اخـلاق  

. یافـت حاکم بر جامعه، نمود عینی میثیر محیط و فرهنگ أانسانی تحت ت و طلبانه مساوات

 هاي موجـود بهـره بـرد؛ زیـرا ایـن سـاختارهاي      ورزانه از قالبپیامبر در این مسیر سیاست

از . هـاي ذهنـی محکـم برآمـد از فرهنـگ آن را دارد     نهادینه در جامعه عربی مکه، پشتوانه

. تارها بـوده اسـت  رو تلاش پیامبر معطوف تغییر و تحول معنایی و ماهیتی در این سـاخ این

در این جامعـه از درون  . جامعه دارد ةشک زندگی قبایلی، مناسبات خاص خود را در اداربی

گیرنـد و فرآینـد قـدرت تعریـف     سـاختارها شـکل مـی    ،روابط قبایلی و مناسبات عصبیتی

  .پیامبر نیز در این جهان زیست، ناگزیر از پذیرش مناسبات قدرت در آن بود. شود می

سان عربی درون قبیله، معطوف به هدایت و راهبري از سوي بزرگ یا شیخ ذهنیت ان 

او هدایت تمام امور، تنظیم روابط درونی و بیرونی، جنگ و صـلح تـا مسـائل    . قبیله است

قدشیخ، درون این ساختار به عنوان عقـل مـدبر امـور    . سازدر میشخصی افراد قبیله را م

تماعی در بخش اعتقادات دینی و مذهبی، انسـان  در کنار این زیست اج. شودشناخته می

ایـن  . کنـد یک فـرد دریافـت مـی    مؤمن همواره امور دینی خود را از رهبري و راهنمایی

. وي در مدینه بـا هـم عجـین شـد    بذهنیت تبعی در ساختار قبیله و اعتقادات در دولت ن

یاسـی و  یعنی پیامبر در مقام هـدایتگري دینـی در مهـاجرت بـه مدینـه، هـدایتگري س      

بدین صورت پیامبر در دولت مدینه هم مقام دینی . شیخوخیت قبایل را نیز دریافت کرد
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دو مقـام کـه پـیش از ایـن در     . کنـد یا بزرگ تمام قبایـل را کسـب مـی    و هم مقام شیخ

پیش از . شودساختار عربی از هم جدا بوده، در ساخت دولت مدینه در یک فرد جمع می

گ قبیلـه خـود   رش مذهبی نداشت؛ بلکه او تنها به عنـوان بـز  شیخ قبیله نق ،دولت نبوي

یـار دیگـر بـوده    امور دینی در اختیار افـراد دیـن  . هدایت قوم خویش را در اختیار داشت

پرستان داشته است، شیخ الشیوخ کـه در  در مکه که کعبه مرکزیت دینی براي بت. است

نقش توجیه امور دینـی  . ده داردرأس تمام قبایل قرار دارد، مدیریت این مجموعه را برعه

  .)321: 1ج، 1989 علی،(کسان دیگر است  از آنِ

فرهنگ شفاهی در بسـتر فرهنگـی جامعـه     ،هبا ظهور اسلام و تشکیل دولت در مدین

این بعد فرهنگی در کنار نگرش صحرایی و ابتـدایی در زنـدگی، عامـل    . نوین ادامه یافت

زیرا در این افـق معنـایی کـه     ؛جامعه شده استپیرایگی ساختارها در اصلی سادگی و بی

تـوان برسـازي سـاختارهاي پیچیـده در      ،ذهن غرق در اوهام معطوف به متافیزیک است

رو سـاختار دولـت در مکـه و دولـت نبـوي در مدینـه،       از این. جهان زیست خود را ندارد

خطـی و  روابط انسانی و مناسبات قدرت به صـورت   ،در این دولت. بسیط و ساده هستند

این سادگی ساختار متجلی در شخصیت فرهمند . شودعمودي از بالا به پایین تعریف می

  .)258 :همان( کندگرایانه به قدرت را تقویت میرهیافت بسیط و نخبه ،پیامبر

یگانگی مقام عرفی شیخ و رهبـري دینـی در بسـتر فرهنـگ شـفاهی و رهیافـت        این

خلیفـه  . دادنـد ادامـه  ) خلیفه( جانشینان او ،مبرپس از پیا را ذهنی معطوف به متافیزیک

سیاسی و اجتماعی جامعه و هـدایت دینـی را بـر عهـده      ةهمان کارویژه پیامبر را در ادار

دیگر ادعاي ارتباط با غیـب و یـا مقـام پیـامبري از جانـب       ،دارد؛ با این تفاوت که خلیفه

خـروج اسـلام   . در مدینه استدولت پیامبر  ۀسیستم خلافت نیز در ادام. خداوند را ندارد

یچیدگی ساختار نشـد؛ زیـرا ذهنیـت بسـیط     پعامل ارتقا و  ،جزیره حجازاز مرزهاي شبه

 برســاخته محــیط صــحرایی ســاده و بــدون تنــوع، در برونــداد خــود، ســاختی پیچیــده 

در . یافـت  ها، درآمد دولت افـزایش شام و دیگر سرزمین در دوران فتح ایران،. سازد برنمی

به تبع این نهاد، کتابت نیـز بـه صـورت    . داري اکتفا شده تنها به تأسیس خزانهاین مسئل

  .)173: 2008 جابري،( محدود مورد استفاده قرار گرفت

اولـین  . ترین تحول با روي کارآمدن خاندان اموي در قالـب دولـت در شـام بـود    مهم

که از اشراف عـرب   هااموي. گیري از دستاوردهاي ملل دیگر در این دستگاه آغاز شدبهره
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با کسب قدرت به بازسازي شرافت عربی در قالب سـاخت نـوین    ،در پیش از اسلام بودند

نزدیکی مرکز حکومت به امپراطـوري  با . پرداختندثیر تمدن رومی أدولت اسلامی تحت ت

تغییر در سـاختارها همـراه بـا گسـترش     . واگیري مهیا شد بستر، روم و داد و ستد با آنها

 ؛هـاي اسـتبدادي کشـاند   اسلام، دولت نـوین اسـلامی را بـه اعمـال سیاسـت      حوزه نفوذ

مسـلمان  گرایی، جبرگرایی و استبداد براي کنتـرل جوامـع تـازه   هایی چون عربسیاست

هـاي  بدین معنا که همراه با گسترش حوزه نفـوذ اسـلام بـه سـرزمین    . گرفتصورت می

ابط عینی چهره به چهره را شکل گرایی ناشی از ذهنیت بسیط که رو دیگر، سیاست مردم

عدم مواجهه ذهنیت عربی بـا تنـوع در اجتمـاع و بـه     . کنددر این دوره تغییر می ،دادمی

سـازي اجتمـاع   دولت امـوي را بـه سـرکوب و یکسـان     ،تبع آن گستردگی و تنوع فکري

ده، آنان با مبنا قرار دادن عربیت به عنوان قوم برگزیده که اسـلام بـراي آنـان آم ـ   . کشاند

هـاي  جنـبش . کردنـد مثابه مقدرات الهی توجیه مـی شکاف برتري عرب بر غیر عرب را به

گـري و  هاي نظـامی هایی چون ایران، منجر به سیاستگرایی امویی در سرزمینضد عرب

بسیار، از طریـق رویـارویی بـا مقـدرات      خشونت با هاسرکوب این جنبش. شد استبدادي

  .)195: 1386 فیرحی،( ی و خلافت نبوي توجیه شدالهی و اقدام علیه دولت اسلام

 ۀزمین ـ ،هـا ورزي رومـی حکومـت  ةهاي دنیاگرایی و اخذ شـیو دولت اموي با سیاست

 ـرا  تغییر خلافت نبوي ه از بعد الهی به سلطنت اسلامی با رویکردي عرفی و دنیاگرایانه ب

ابـن  . مر توجیـه شـد  در این دوره با توجه به خلافت ع »مستبد عادل«مفهوم . وجود آورد

ورزي داخلـی و روابـط بـا    مقفع در این دوره به انتقال تجارب ایرانیان در حـوزه سیاسـت  

 بـا  هااین تحولات ناشی از گسترش ارتباطات عرب براساس. گمارد هاي دیگر همت دولت

گیـري  زمینه شکل، این تحولبا . فرهنگ شفاهی به کتابت متحول شد ،دیگر ملل و اقوام

ثیر أذهنیت بسیط و تبعی تحـت ت ـ در . وجود آمده جمه و ثبت وقایع تاریخی بنهضت تر

در . حق وجود نداشـت ۀ جایی براي پرسش و مطالب، ل اعتقاديئاي و مسامناسبات قبیله

انقلابـی علیـه   ، آنۀ یافـت و در نتیج ـ  بستر این تحولات، خودآگاهی اجتمـاعی افـزایش  

رویکـرد گیتیـانگی امـوي بـه     . رفـت هاي تبعیضی و استبدادي امـوي صـورت گ  سیاست

  . )56: 1381جابري، ( سیاست، قیام علیه حاکم را در ادبیات سیاسی اسلام وارد ساخت

احیاي سیاست ساختار خلافت  ايبا روي کار آمدن دولت عباسیان، تلاش بسیاري بر
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سی ت حکومت عبایتحکیم موقع به هاعربویژه به هاانجام شد؛ زیرا بنیادهاي ذهنی توده

یا عصر طلایی بنامیم؛  ترین دوران تمدن اسلامیعصر عباسیان را باید مهم. شدمنجر می

عصـر طلایـی تمـدن اسـلامی از     . تمدن اسلامی تدوین و برساخته شد ،زیرا در این دوره

  .)215: 2535اولیري، (وجود آمد ه لحاظ دستاوردهاي ذهنی و عینی در این دوره ب

تمـدنی روم   ةهاي حوزی از سرزمینرخوام شمال آفریقا و بایرانیان، شامیان و حتی اق

امکـان و   ،فرهنگی و علمی بودند، در عصـر امـوي   ۀمردمانی متمدن با پیشین که و یونان

امکـان   آنهـا  حال در بستر دولت عباسـیان، . هاي خود را پیدا نکردندفرصت طرح پرسش

ل را ئان اسلامی که تاکنون مسارو اندیشمنداز این. هاي بنیان خود را یافتندطرح پرسش

الات جـدي، فلسـفی و   ؤگفتنـد، اکنـون بـا س ـ   انداز قرآن و سنت نبوي پاسخ میاز چشم

همچنین در ادوار ابتدایی تاریخ اسـلام، ذهنیـت بسـیط و ابتـدایی     . رو شدندهکلامی روب

شـک  بـی . دادالات جـدي و پیچیـده را نمـی   ؤناشی از محیط صحرایی، امکـان طـرح س ـ  

: 1393فـاخوري،  ( ها و سـاختارهاي عینـی پیچیـده اسـت    پیچیده ناشی از ذهنیتالات ؤس

جامعـه را   ةگستردگی و تنوع اقوام و ملل در ایـن دوره نیـاز بـه دانـش بـراي ادار     . )312

گیـري از تجـارب   حکومت اسلامی را بـه سـمت بهـره    ،اساس این نیازها بر. ضروري کرد

ورزي براي تنظیم روابط هاي نوین سیاستوههمچنین نیاز به شی. یگر کشاندد هايتمدن

این . دیگران را به ترجمه آثار ایرانی از پهلوي واداشت و مقفعانسانی در جهان اسلام، ابن

  .)111: 1372ی، یکسا( گیري عصر طلایی تمدن اسلامی شدمسائل و امور دیگر باعث شکل

تقکـر و اعتقـاد    مواجهه مسلمانان با پرسش بنیادین چیسـتی سـاختار حکومـت در    

. هـاي ایرانـی سـوق داد   اسلامی، اندیشمندان مسلمان را به سمت فلسفه یونانی و اندیشه

داري پیامبر اسلام و به تبع آن ساختار خلافت، گرایش به فلسفه افلاطـون  شیوه حکومت

کـه در  را حکـومتی  . گرایی را به گفتمان مسلط تبـدیل سـاخت  و رویکردهاي نوافلاطون

و  رسـد فیزیک در او به وحدت می و که دوگانگی متافیزیک است فرهمند رأس آن فردي

سازي این آگاه است و به دنبال اجرا و نهادینه حاکمی که از غایت و قصد شارع همچنین

ین جایگـاه فیلسـوف شـاه در    ی ـتب. توان با فلسفه افلاطونی تئـوریزه کـرد  می ،غایت است

رمانی ایرانی به مسئله امامت در تفکـر شـیعی   آ فلسفه افلاطونی به فیلسوف نبی و شاهی

فلسفه افلاطونی که در رویکردي متفاوت از فلسـفه  . بایست خوانش کرددر این راستا می
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توانست بسیاري از نیازهاي فکري اندیشـمندان جهـان اسـلام را توجیـه      ،ارسطویی است

  .)125: 1396روزنتال، ( فکري و ذهنی کند

 ،گیـرد آرمانی فاصله مـی  گرایی از رویکردبا اتکا به عقلدر حالی که فلسفه ارسطویی 

هـاي گونـاگون بـه ایـن نتیجـه      گرایانه ناشـی از بررسـی حکومـت   ارسطو با رهیافت واقع

رو دولـت کـه   از ایـن . رسد که هر اجتماعی در هر سطحی به دنبال خیر بـرین اسـت   می

 بـر . خیر برین در جامعه باشدبرآمده از این اجتماع است، ناگزیر باید به دنبال تحقق این 

. سیاست ترجمه مفهـوم شـهر اسـت   . دال مرکزي فلسفه او است این اساس مفهوم شهر،

. متجلی در فعالیت اخلاقی و عقلانی اسـت  ،بهزیستی در اجتماع یا شهر از دیدگاه ارسطو

مبتنی بر امر عقلایـی اسـتوار نباشـد،     اي که در تمام سطوح خود به فعالیتیعنی جامعه

ایـن امـر اخلاقـی در     انـداز از چشم. تواند اخلاق را در تمام مناسبات خود حاکم کندمین

مناسبات اجتماعی، ارسطو تضاد میان منافع شهروندان و حاکمان را بـا اولویـت بـه نفـع     

او حکومتی را که به نفع حاکمان . کندتوجیه می روندان، حکومت کمال مطلوب خودشه

تمـام   بردر حکومت کمال مطلوب، روش اعتدال . شماردیحکومت انحرافی م ،توجه کند

چون  ،کندمی قلمداد بهترین حکومت را جمهوري ،این اساس ارسطو بر. امور حاکم است

  .)238: 1377 راس،( جامع تمام این مسائل مطرح است

فـردي فرهمنـد ماننـد     ،ابتدا در رأس ساختار حکومت همان از چوندر جهان اسلام 

. انـد اشته، سیستم را قائم به شخص و یا با توجه به محوریت او تعریف کردهپیامبر قرار د

اي متکی با شیخ، وجـود یـک فـرد کـه او رهبـري را بـر عهـده        سوي دیگر بافت قبیله از

دو امر متافیزیـک و فیزیـک را    ،این فرد در ادوار مختلف. ذهنی بوده است ۀبگیرد، بایست

در تضاد با نگرش ارسـطویی اسـت کـه بهزیسـتی     شک این امر بی. کنددر خود جمع می

تسلسل ایـن تجمیـع دوگانـه امـور غیبـی و      . دانداجتماعی را قائم به فعالیت عقلایی می

شود تا فیلسوفی چـون فـارابی بـا    گیتیانگی در وجود یک شخص به نام خلیفه، باعث می

سـوف نبـی و   توجه به میراث افلاطونی، جایگاه حاکم در جهـان اسـلام را بـه وسـیله فیل    

تمام فلسفه فارابی که همتـی در راسـتاي توجیـه فلسـفی سـاختار      . ساي تابع بفلسفدؤر

یا عقـل و شـرع    گرایی عقل و وحیعینی حکومت در جهان اسلام است، بر محوریت هم

   .)216: 1393نصر، ( شودمتجلی می
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اث اگـر میـر  . پـذیر نخواهـد بـود   شک با پندار فلسفی ارسـطویی امکـان  این تلاش بی

گرایانه است، در تمـدن اسـلامی   گرایی و رویکرد واقعی بر عقلنفلسفی ارسطویی که مبت

حکومـت در  . شـد گرفت، ساختار حکومت فردگرایانـه برسـاخته نمـی   مورد توجه قرار می

در . گرفـت با توجه بـه نقـش شـهروندان شـکل مـی      وارساختی جمهوريبا  ،جهان اسلام

این تعـرض   ،ابن رشد. گرایی شرعی بوداولویت با عقلعقل در جامعه،  تعارض امر شرع و

در ایـن  کـه  دارد او اظهـار مـی   .ثیر ارسـطو توضـیح داده اسـت   أخود تحت ت ۀرا در فلسف

تأویل نیز رهیافتی عقلایی براي تشریح امـر دیـن از   . تعارض باید به تأویل مبادرت ورزید

لیل اهمیت امر دیـن، عقـل یـا    در نظام دانایی اسلامی به د. هاي عقلی است منظر بایسته

جهان اسـلام فقـط در یـک مقطـع کوتـاه      . به محاق رفته یا ذیل امر دین فهم شده است

ایـن   بـر . در ساختار سیاسـی و اجتمـاعی آزمـوده اسـت    را گرایانه تجربه عقل ،هامعتزلی

 ــ  ثیر ذهنیــتأاسـاس تــاریخ سیاســی و ســاختارهاي عینــی در جامعــه اســلامی تحــت ت

ــه شــرع ــه اســتشــک گرایان ــان افلاطــونی و . ل گرفت ــت جری ــث تقوی ــت باع ــن ذهنی  ای

  . گرایی و تضعیف ارسطوگرایی در جهان اسلام شده است نوافلاطون

  

  ثر در غیبت ارسطو در اندیشه سیاسی اسلامؤهاي مساختارها و سازه - 3جدول 

  ثر در غیبت ارسطوؤساختارهاي م  ثر در غیبت ارسطوؤهاي مسازه

  قبیله  امر متافیزیک گرایی معطوف بهذهن

  مراتبی مبتنی بر پدرسالاريساختار سلسله  ثر از محیط بیابانیأگرایی متذهن

  دولت بسیط و فردمحور  فرهنگ شفاهی روایی

  دگی روابط اجتماعینوضعیت جنگی ناشی از شکن  مراتبیتبعی ناشی ساختارهاي سلسله ۀروحی

  رآمده از بیعتمشروعیت سیاسی ب  تقدم امور نقلی بر امور عقلی

  مناسبات اقتصادي مبتنی بر تجارت و غنیمت  تکیه بر میراث مبتنی بر امور متافیزیک

  

  گیرينتیجه

 ـ   فلسفه در یونان بر راه  ،وسـیله مسـیحیان نسـطوري سـریانی    ه اثر شـرایط داخلـی ب

این مسیحیان را به سمت خـود   ،مداري ایرانیاندین. مهاجرت به ایران را در پیش گرفت

 بـه  انگاري هستی و اتکا به جهان متافیزیک و غیب نیز به اندیشه پاسـخگو دوگانه. دادسوق 
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مسیحیان سریانی که فلسفه یونانی را براي توجیـه  . هاي بنیادین در ایران بوده استپرسش

مباحث لاهوتی خود برگزیده بودند، تجربه نیک و موفقی براي سیستم حکـومتی در ایـران   

گـر را بایسـته   اي توجیـه نیاز به فلسـفه  ،و سیاست در عصر ساسانی بود؛ زیرا همسازي دین

مثابه روشی بنیادین بـراي اجتهـاد و تولیـد    منطق ارسطویی به ،در این مهاجرت. کرده بود

گري بـود کـه    فلسفه افلاطونی و نوافلاطونی ،اما در مقابل این. علم مورد استفاده قرار گرفت

  . اجتماعی عصر ساسانی را توجیه کردروابط و مناسبات قدرت در ساختار 

نیز بـراي آنـان رقـم    را گسترش عرصه جغرافیایی اسلام، شرایط همانندي با ایرانیان 

رابطه دین و سیاست، ساختار حکومت، جایگاه حاکم و در نهایت نسبت دین بـا امـر   . زد

نان اولیـه  مسـلما . خر هر یک از این دو افق، نیاز به توجیه فلسفی داشـت أدنیا و تقدم و ت

هـاي  به دلیل نوع زندگی در جغرافیاي صحرایی از لحاظ ذهنی بسیط، همراه با نادانسـته 

ارسـطویی را بـه    ۀاندیش ـ کردنـد، بسیار که از طریق اتکا به امور غیبی پاسخ دریافت مـی 

این ذهنیت، ساختارهاي عینی و واقعی در جامعه را بسیار ابتـدایی  . تابیدندمسائل برنمی

  . شکل داده بود مراتب و تبعیپیچیدگی و مبتنی بر سلسلهبدون هیچ 

 ـ هايپرسشاولین  مسـلمانان از اقـوام دیگـر    وسـیله تـازه  ه بنیادین در عصر عباسی ب

در بـود و  دست یکبودن اجتماع از لحاظ عرب  ،زمان پیامبردر در عین حال . مطرح شد

مورد پرسش و چـالش   هاي ذهنی و عینیاشتراك و یکنواختی فرهنگی، این ساختاین 

وجـود آورده  ه اي متکثر و متنوعی را بگسترش حوزه نفوذ اسلام، جامعه. گرفتقرار نمی

اساس نیاز تولید علـم و تفکـر در   این  بر. بود که حول دین اسلام به وحدت رسیده بودند

تنوع و تکثر در جامعه اسلامی، تنوع و چندگانگی فکري را در . وجود آمده جهان اسلام ب

بهتـرین رویکـرد    ،در این میـان منطـق ارسـطویی   . وجود آورده الات مطرح بؤپاسخ به س

تولیـد علـم    ،روشی و اجتهادي را در اختیار اندیشمندان مسلمان قرار داد تا با کمـک آن 

مثابه علم و روش اجتهـاد  امام شافعی با بهرگیري از منطق ارسطویی، علم اصول به. کنند

خـواهی و  اما به دلیل ذهنیت متکی به غیب و متافیزیک، آرمـان  .وجود آورده در فقه را ب

ان او در بدنـه قـدرت، گـرایش بـه افلاطـون و      نتوجیه جایگاه ساختاري پیامبر و جانشـی 

  . رهیافت نوافلاطونی را تقویت کرد

گرایی همراه با پیگیري سـعادت  گرایی و واقعدر این افق معنایی، ارسطو به دلیل عقل
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جایگـاهی چـون افلاطـون     ،دار جهـان اسـلام  نست در میان اندیشمندان دیندر دنیا نتوا

انگاري مبتنی بر اولویـت امـر متافیزیـک،    دوگانه ،با غلبه فلسفه افلاطونی در نتیجه. بیابد

همسازي عقل و دین، توجیه جایگاه پیامبر در سـاختار قـدرت از منظـر فیلسـوف نبـی،      

و فردگرایی قدرت، عامـل اصـلی بازتولیـد     بستر تقدس قدرت، تجمیع قدرت در یک فرد

اگر فلسفه ارسطو در تمدن اسـلامی خـوانش   که در حالی . استبداد در تمدن اسلامی شد

شد، بـا اتکـا بـه منـافع جمعـی، بهزیسـتی و سـعادت آدمـی در قالـب سـاختارهاي           می

   .شدغیرفردگرایانه و مبتنی بر خواست جمهور برساخته می
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