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One of the ways to reach the role of a theory in understanding 
religion and the importance of rationality in it is to examine its 
opposing opinions, Sheikh Mojtaba Qazvini's thought about physical 
resurrection is one of these theories, which is a separation between 
three epistemological methods: philosophical, mystical, and the 
method of the Qur'an and Sunnah. which is committed to denying 
the two epistemological sciences of philosophy and mysticism as 
prominent human sciences. Considering the role of philosophy in 
expressing the truths of existence, its serious criticism and negation 
by separatists, especially in transcendental issues such as physical 
resurrection, caused him to criticize and examine the issue of 
resurrection in the book "Bian al-Furqan" by the late Sheikh Mojtabi 
Qazvini Khorasani. to be. The results of the research, which was 
carried out using a descriptive and analytical method, show that 
according to his theoretical foundations, the realization of physical 
resurrection is necessary, and the return of humans in the 
resurrection with the same body is a material element, and it must be 
said that he used the inner evidence, that is, the intellect, which is 
the order of the innocent, peace be upon them. Ignored and suffering 
from the "motivational and motivated fallacy", therefore, no kind of 
interpretation in the verses is permissible, and the body of the 
hereafter should be accepted in accordance with the system of the 
world of the hereafter and in the form of an example, and it was a 
pure surrender of the Qur'anic content in this context.   
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Extended Abstract 
Introduction 
Resurrection is a supernatural thing. The necessity and importance of this 
issue, among other issues, is related to the role of resurrection in the 
destiny of humans and their attitude, behavior and actions. When a person 
can understand the resurrection well and have a correct expression of it in 
his mind, he can definitely make a better and more logical decision to 
perform his actions, and because every decision in the destiny of a person 
may be harmful and dangerous or useful and effective. 

 Belief in bodily resurrection is one of the essentials of Islam, and not 
believing in it is the cause of human disbelief. Islamic scholars have 
expressed different opinions about the quality of resurrection; The 
theologians have studied it from the point of view of the word and 
philosophers from the point of view of philosophy, and modernists have 
examined it from the point of view of traditions. 

 Also, in the view of the Holy Quran, resurrection has two dimensions, 
physical and spiritual, but some people have a different view from this 
Quranic view, and the people of hadith consider resurrection only 
physical, and some, like the followers of the Masha school, consider it 
spiritual. The opinion of Sheikh Mojtaba Qazvini It is related to physical 
resurrection and spiritual resurrection, that in the case of physical 
resurrection, he considered the elemental body, and in the case of spiritual 
resurrection, he considered the soul as a subtle body. 

 On the other hand, Ayatollah Javadi Amoli does not consider 
resurrection to be only spiritual and believes that pleasures are not limited 
to spiritual pleasures. Rather, the ruling of man in that world and this 
world is the same, in this world the soul is bound to the body and has two 
types of pleasure; which includes spiritual and intellectual pleasures and 
physical pleasures. In this research, the theories and views of Agha 
Sheikh Mojtabi Qazvini and Ayatollah Javadi Amoli will be discussed, 
and the similarities and differences between the theories of these two 
scholars will be discussed. 
Methods 

The current research has been done by studying the library and 
descriptive analytical method. In this research, it has been tried to collect 
the required information and data by identifying the previous sources and 
the background of the research. According to the purpose and nature of 
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this research, it helps to provide sufficient coordination and organization 
in order to create the necessary description and analysis context, and the 
necessary result has been achieved to use logical and scientific principles 
to explain and accurately describe the discussed goals. Count the different 
opinions. Therefore, it can be said that the current research was a 
developmental and theoretical research from this point of view. 

In this research, necessary efforts have been made to obtain the 
required information through library study in an efficient manner. 
Findings 

Sheikh Mojtabi Qazvini, one of the experts of this school, considers 
the Qur'anic resurrection to be the same as the physical and spiritual 
resurrection, and therefore in the third volume of Al-Furqan's statement 
regarding the resurrection, he raises the discussion of physical and 
spiritual resurrection as his most important and broadest topics, and to 
explain and Its proof first deals with the statement of the principles on 
which the Qur'anic resurrection is based from an intra-religious 
perspective. 

 According to the school of separation, he believes that the teachings of 
Islam should be learned from the Qur'an and hadiths without any 
interpretation. In the book Bayan al-Furqan fi Maad al-Qur'an, he makes a 
preliminary presentation on the knowledge of physical resurrection and 
then concludes that resurrection on the Day of Judgment will happen with 
this elemental body. 
Conclusion 

 The presented argument will be the result if we consider the world as 
the cause of the whole and consider the efficacy of the source as the basis 
of philosophy, and this is against the basis of the Holy Qur'an and the 
Sunnah of Seyyed Al Mursalin. Because according to the Qur'an, the 
activity of the cause is by power and choice, and it has inherent freedom, 
and the refusal of the effect to separate from the cause is correct if the 
maker of the agent is natural or natural and without free will or 
predestination. 

And according to Sheikh Mojtabi Qazvini, resurrection is physical and 
spiritual, and the resurrected body is the natural elemental and material 
body. Because he believed that the soul is physical, Qazvini accepted the 
theory of the incarnation of the soul and he believed that the souls of 
believers take the form of humans before death and that the souls of 
believers are like creatures of the subtle part of the afterlife, so after the 
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separation from the body, according to the hadiths, with God's 
permission, they become in the form of their body. 

And in general, some points can be raised as a final criticism as 
follows: 

1. There is no doubt that the goal of the separation school, especially 
the late Agha Mojtabi Qazvini, was to elevate the school of Shiism and, 
according to them, to remove everything that is not infallible from the 
sacred Shariah, but they ignored the inner evidence, that is, reason, which 
is the duty of the infallible. are 

2. Yassianian and the late Agha Mojtabi Qazvini suffered from the 
"motivation and motivation fallacy", that is, instead of examining the 
content of the speech, they paid attention to its origin and the motivations 
that existed from its expression, and instead of examining the evidence of 
a claim, the relations and the possible motives of the claimant have been 
taken into consideration. 

3. If the life of the innocents (peace be upon them) is a proof for us, the 
respect of Imam Sadiq (peace be upon him) to Hisham in the presence of 
other scholars, is it other than that the Imam approves Hisham's way of 
defending the Ahl al-Bayt (peace be upon him) school, which is the same 
rational way. 

4. We accept that since the introduction of philosophy into the Islamic 
world, there have been ulterior motives, but this does not prevent the use 
of rational arguments in proving divine decrees. 

5. Verses and narrations are contrary to the opinions of the divisives, 
verses such as "Fabshar Ibad Al-Dhin ist Ma'oon al-Qol Fittaboon 
Ahsana" in verses 17 and 18, which by the analogy of "Ahsana" does not 
refer to sayings, the Qur'an and traditions, or at least it is exclusive to 
them, and the sciences and words of others. It also includes and the verse 
of Karima "Hal istoi Al-Dhin Ya'almun and Al-Dhin La Ya'almun" (Zamr 
9). Narratives such as "seeking knowledge, even if it is true, seeking 
knowledge is the duty of all Muslims". "And al-Hikmah is the misguided 
believer, the fiqh of al-Hikmah and lo me of the people of hypocrisy" 

 These are examples of verses and traditions that encourage Muslims to 
make scientific efforts to find the truths of the world. 

6. Throughout history, Islamic thought has been attacked by the strong 
winds of "tahaft" and "wrestlers". And after that, not only has its shining 
flame not extinguished, but it has become more burning, and this is a sign 
of the deep connection between rational thought and the school of Islam. 
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  نوع مقاله: 
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  واژگان كليدي: 
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مكتب   قزويني،  مجتبي 
  تفكيك

 يتعقل در آن، بررس  يتو اهم  يندر فهم د  يهنظر  يكبه نقش    يابيدست  يهااز راه   يكي
اندم  نظرات ا  يكي  يمعاد جسمان  يرامونپ  يني قزو   يمجتب  يخش  يشهخالف آن است.    ين از 

تفك  هاستيهنظر و سنت    يعرفان  ي،: فلسفيسه روش معرفت  يان م  يكي كه  و روش قرآن 
كمر همت   يفلسفه و عرفان به عنوان علوم مطرح بشر  يدو علم معرفت  ياست كه به نف

است.   ب  بابسته شده  در  فلسفه  نقش  به  نف  ي،هست  يق حقا  ن ايتوجه  و  از    يجد   ي نقد  آن 
سبب شد به نقد و   ي،همچون معاد جسمان  يدر مسائل ماورائ  يژهو به  گرايان،يك جانب تفك

ب  ةمسئل  يبررس در كتاب  مرحوم ش  يانمعاد  پرداخته    يخراسان  ينيقزو   يمجتب  يخالفرقان 
به روش توص  يقتحق  نتايجشود.    يق مبانطب  دهدي انجام شده نشان م  يليـ تحل  يفيكه 

انسان  يضرور  ي تحقق معاد جسمان  يشان،ا  ينظر   ين با هم  يامتها در قاست و بازگشت 
  ين عقل را كه امر معصوم  يعني  يحجت باطن  يشانگفت ا  يداست و با يماد  يجسم عنصر

ناد  السلامعليهم  انگ  يزهانگ  مغالطة «انگاشته و دچار    يده است    يچ ه  ينشده. بنابرا  »يختهو 
تأو  با نظام عالم آخرت و در قالب    ينبوده و جسم آخرت  يزجا  ت يادر آ  يلينوع  را متناسب 

  بود. ينهزم  يندر ا يمحض مطالب قرآن يمو تسل يرفتپذ يدبا يمثال
  

 ياسيس  يشهعقل در اند  يشناختنقش معرفت  اي يسهمقا  يبررس).  ١٤٠٢، محمد تقي (منشيالهو    عبداالله،  نصري   و  احمد،  ي راور  يروحان:  استناد
   :http//doi.org/ 10.22034/HPI.2023.421070.1040DOI   .٦٥- ٨٨)، ٣( ٢، تاريخ فلسفه اسلامييدمرتضي. و س يابفار

  طهموسسه آموزش عالي آل  ناشر:                                              نويسندگان.                                  ©                               
DOI: http//doi.org/ 10.22034/HPI.2023.421070.1040 
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  مقدمه  

و   اسـت  گذارتأثير  هاانساناعمال و نگرش  ،  فراطبيعي است و در سرنوشت، رفتار  يمعاد امر

در ذهن از   يد و تبيين صحيحكندرك  خوبي  بهنقش بسزايي دارد. و فردي كه بتواند معاد را  

تواند تصميم بگيرد و چه بسـا بـه مي  انجام اعمالش بهتر  يطور قطع برابه  نمايدمعاد ترسيم  

  خواهد داشت.  جهكند تومي  توابع اعمالش كه در دنيا و آخرت بروز پيدا

و روز قيامت كه ادامه اعتقاد به مبدأ توجه وافر آفـرينش بـوده،   معاد، حيات پس از مرگ

يهوديـان اعتقـاد بـه رسـتاخيز مردگـان را از   .وجه مشترك اعتقادي همة اديان آسماني است

 اداز ايشان به جسماني بودن معاد اعتق  يدانند و علاوه بر آن بسياراصول مسلّم دين خود مي

در مسيحيت نيـز معـاد و حيـات پـس از   .)١٦٨ص  ،شكوه منظم  و  پورميرح  ،الساداتفروغ  (  دارند

مرگ، حسابرسي در قيامت و بهشت و دوزخ به عنوان يك اصل مسلّم عهـد جديـد (كتـاب 

مقدس مسيحيان) و الهيات مسيحيان است و سـه گـروه مسـيحيان (كاتوليـك، ارتـدوكس و 

   شـود كمتـر اخـتلاف دارنـدمي سان با جسـم خـود برانگيختـهانپروتستان) در اين اصل كه  

  .)١٦٧ص همان،(

 اعتقاد به معاد در اسلام هم به عنوان يكي از اصول اساسي و مسلّم ديني مسلمانان مطرح

نداشـتن به طوري كه اعتقـاد  ،كندمي ايفا يمهم ارينقش بسدر كنترل و تربيت انسان    و  است

انديشمندان مسلمان دربارة كيفيت معاد، نظريات گونـاگوني را .  هاي كفر استبه آن از نشانه

متكلمين از منظر كلامي و فلاسفه از منظر فلسفي و محدثين از منظر روايـات   واند  بيان كرده

  اند.بدين موضوع نگريسته

دگاه يـاسـت، امـا د  يو روحان  يدو بعد جسمان  يقرآن مجيد معاد دارا  يكلام نوران  بنابر

، و يجسـمانصرفاً ث معاد را يهمچون اهل حد ينگاه متفاوت بوده است. برخ  نيبا ا  ياعده

فرزنـد ، ينـيقزو يدر اين بين شيخ مجتبـ  اند.دانسته  يروحانصرفاً  پيروان مكتب مشاء آن را  

 ديچـون سـ  يو عالمـان بزرگـ  ديمحضر اسات   دركه    يقمر  ١٣١٨متولد    ،ياحمد تنكابن  رزايم

 رزايـم  ،يحـائر  ميعبـدالكر  خيش  ،ينينائ  يرزايم  ،يرازيش  يمحمدتق  رزايم  ،يزديمحمدكاظم  

 نيمحمد آقازاده و حاج آقا حسـ  رزايم  ،يزدياسداالله    خيش  م،يآقا بزرگ حك  ،ياصفهان  يمهد

در   شـوديه مشـناخت  كيـمكتـب تفك  شمندانيو اند  گذارانتأثيرو از    دهكر  ضيكسب ف  يقم

را   يود از معـاد روحـانقصـاسـت و م  يقائل بـه حشـر بـا بـدن عنصـر  يباب معاد جسمان
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  .)٥١٠ص ،١٣٩٣قزويني،  (  پنداردمي  يختن با جسم لطيفبرانگ

زيادي درباره آن ارائه شـده هاي  معاد جسماني از موضوعات ديرينه است و بحث  مسئله

ملاصـدرا ارائـه كـرده اسـت. وي بـا تبيـين حركـت   عقلـي از آن راهاي  ين تبيينترمهمكه  

توانـد بـدون تعلـق بـه مي رسد كه نفس اومي  ايه مرحلهب  جوهري، قائل است وجود انسان

ة طبق ديدگاه صـدرا انسـان در هـر نشـئ  .)١٨٦ص  ،١٣٦٠  ،يرازيش  ني الدصدر(  بدنش زنده بماند

است   ملاصدرا گرچه معتقد  .وجودي و بدني متناسب با آن نشئه دارد كه با نفس متحد است

اخروي را از لحاظ ماده عين اين بدن   دنب  ،تحقق معاد در قيامت همراه با جسم و بدن است

  داند.نمي  دنيوي و عنصري

جـوادي آملـي   االلهآيـتاز سوي ديگر، برخي علمـاي پيـرو مكتـب ملاصـدرا همچـون  

بلكـه   نيسـت،  روحـي  يهاهايش منحصر در لـذتمعتقدند: معاد تنها روحاني نبوده و لذت

و در اين عـالم روح مقيـّد بـه ،  حكم انسان در عالم آخرت مانند حكم او در اين عالم است

  .)٢٩٧ص ،١٣٨٨جوادي آملي، ( بدن بوده و داراي دو نوع لذت روحي و جسمي است

اسـت و قائـل   يانيـدر معـارف وح  ينـيانحصار معارف د  يخراسان مدع  يمعارف  مكتب

 كيـو بـه تفك  سـتين  زيجـا  ينـيمعارف د  نييدر تب  يو عرفان  يفلسف  ياست استفاده از مبان

ارائه كـرده مكتب    نيا  اي كهيمعتقد است. لذا معاد جسمان  يانيمعارف وح  از  يمعارف بشر

 يجسـم عنصـر نيبـا همـ هاانسانبازگشت  يمعنا بهو  گرفته شده اتيو روا اتياز آاست  

هاي دگاهيـو بـه نقـد د دانـدينم زيجـا اتيرا در آ يليتأو گونههيچاست و    امتيدر ق  يماد

 يمجتبـ  خياز ش  توانيمكتب م  نيدازد. از جمله معتقدان اپرمي  درباره معاد  يو عرفان  يفلسف

  نام برد.  ديرمروا  يحسنعل  رزايو م  يجواد آقا تهران  رزايم ،ينيقزو

اقامه شده هاي  است و برهان  ياصطلاح  يبه معنا  عدم تجرد نفسبه    قول مكتب،    نيدر ا

و اخبار، انسـان  اتيآر  با توجه به ظواه  گويدمي  و  داندنمياز مناقشه    يبر تجرد روح را خال

نـور را   نيخارج از ذات است كه ا  يمتشكل از روح و بدن است و روح حامل و واجد نور

 ينـور نيگردد و منشأ اشتباه قول به تجرد، همـمي فاقد آن  يشود و گاهمي  به اذن االله واجد

  انسان است كه توهم به خود روح شده است. قتيو خارج از حق  ابديمي است كه آن را

اسـت و   يعنصـر  يجسم مـادّ  يبه معنا  يمكتب در باب معاد معتقد به معاد جسمان  نيا

 لاتياسـت و تـأو يو مخلوق و موجود بودن فعل ينار و جنتّ مادّ يخارج قتيقائل به حق
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نفـس  يكه به انشـا معاد و بهشت و جهنّم به مثل منفصله و مجرد از مادّه را  قيوارده در تطب

قسـمت  نيترو حساس نيترمهمشمرده است و  حيبقشود مي جودمومناسب آن اي  هيناح  در

 بلكـه وحـوش را  هاانسانحشر و معاد دانسته كه نه تنها عموم    مسئلهپس از مرگ را    اتيح

  .رديگدر بر ميهم 

آن   تيمعـاد، جسـمان  تيـفيخراسـان دربـاره ك  كياعتقاد مكتب تفك  ينترمهم  بنا بر اين

پـس از زنـده  كـه دهيـو متفـرق گرد  دهيدر خاك پوسه  ك  يماد  يآن هم جسم عنصر  ،است

 يهابـدن نيو خداونـد قـادر همـ رديـگمي جسم به امر خداوند روح به آن تعلـق  نيشدن ا

  دهد.  مي  ارواح قرار  اريدر اخت  گريد يدر عالم ،يجعل  هيو توج ليتأو  چيرا، بدون ه  يويدن

و   يهمـان معـاد جسـمان  را  يمكتب، معاد قرآن  نينظران ااز صاحب  ينيقزو  يمجتب  خيش

 يو روحـان يبحث معاد جسمان  ،معادبارة  در  الفرقان  انيبداند و لذا در جلد سوم  مي  يروحان

از  ،و اثبـات آن نييتب يكند و برامي مباحث خود مطرح ترينو گسترده نيترمهم به عنوانرا  

    پردازد.يمآن است   بر  يمبتن  يكه معاد قرآن  يولاص انيبتدا به با ينيمنظر درون د

بدون هـر بايد  كه معارف اسلام را  به اين  ايشان بر طبق ديدگاه مكتب تفكيك قائل است  

بيان الفرقان فـي معـاد ويل و تفسير بايد از قرآن و روايات، فرا گرفت. وي در كتاب  أگونه ت 
 گيـرد كـهمي پردازد و پس از آن نتيجهمي ، در شناخت معاد جسماني به ارائه مقدماتيالقرآن

  افتد.مي  عاد در روز قيامت با همين بدن عنصري اتفاقم

مجتبي قزويني از منظر حكمت متعاليه از آن   بحث از معاد جسماني و ارزيابي ديدگاه آقا

جسماني جزء اصول دين است كه هر مسـلمان بايـد بـه آن   جهت اهميت دارد كه اولاً معاد

هاي آن اسـت كـه پيرامـون ديـدگاه پـيحس جستجوگر آدمـي در   باور يقيني پيدا كند. ثانياً

گوناگون در باب معاد جسماني واكاوي نمايد. ثالثاً با توجه به اينكه از نگاه حكمـت متعاليـه 

قيامت رابطه تنگـاتنگي برقـرار   ويژهبهبين حركت جوهري نفس و نوع بدن در دنيا و برزخ  

دار و پندار فرد در ايـن كر  و  توجه به اين ديدگاه موجب تغيير جوهري رفتاررو  ازايناست،  

  نحوي ديگر صورت دهد.ه ب  تواند انگيزه معادباوري رامي و اين  ،دنيا خواهد شد

بحث معاد جسماني به سبب اهميت آن در انديشه اسلامي، مـورد توجـه انديشـمندان و 

دانشوران فراواني قرار گرفته و در كتب و مقالات فراوانـي بـه ايـن موضـوع پرداختـه شـده 

  مقالات زير را نام برد.  توانمياند  مورد بحث كردهاين  كه در  يمقالات ز ا  است.
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 نيمحمدحسـنوشتة    مكتب خراسان»  دگاهياز د  يثيـ حدي  قرآن  يمعاد جسمان  ي«بررسـ  

  يافشار

االله روح  ديسـ  ةنوشـت  مكتب خراسان»  دگاهياز د  يثيحدـ    يقرآن  يمعاد جسمان  ي«بررسـ  

  يعيرشفيم

 خيشـ  ،ياصـفهان  يمهـد  رزايـم  يشناسـاز نفس  ينـييتب؛  سانرانفس در مكتب خ  ي«بقاـ  

  يقم  ياكرم قربان و  پوريعل  ميابراه  ةنوشت(ره)»   ديمروار  االلهتيو آ  ينيقزو  يمجتب

 يمرتضـ  ديس  ةنوشت  »كيدر نگره تفك  يعنصر  ،ياز معاد جسمان  يقرآن  يانتقاد  لي«تحلـ  

  فريجعفر  مهدي ي وفخار نوغان دهيوح  هرودي،شا ينيحس

ي علـنوشـتة    )»ينـيقزو  يمجتبـ  خيش  تي(با محور  كينگره تفك  يبر مبان  ياه انتقادنگ«ـ  

  يقدردان قراملك

  يحسن اسلام  ديسنوشتة   معاد»  مسئله«ملاصدرا و 

 يحكمـا  دگاهيـبـر اسـاس دجديـد    اسـتفاده از نظـراتبا  با نگاهي نو و    قيتحق  نيدر ا

و ها شـباهت انيـو ب يجسـمان اددر باب مع  ينيقزو  يمجتب  خيشهاي  دگاهيبه نقد د  ييصدرا

  .ايمپاسخ داده الات زيرؤبه سپرداخته و   هادگاهيد  ريبا سا دگاهيد  نيا  يهاتفاوت

 ينظـر  يمبـانهاي  يكاسـت  سـت؟يچ  يمعاد جسـمان  مسئلهدر    ينيقزو  يآقا مجتب  دگاهيد

  كدام است؟  ييصدرا  ايحكم دگاهياز د  مذكور،  ةمسئلدر   ايشان
  

  اقسام معاد   الف)

مجدد روح به بدن پس از جـدايي آن از بـدن  حاني: مقصود از روحاني بازگشترومعاد   .١

كه نفس ناطقـة انسـاني پـس از   افتدمي  در روز قيامت است، و اين برگشت زماني اتفاق

 به بديهيات علم دارد به مرحله عقل بالملكه ترقـي پيـداصرفاً  طي مرحلة عقل بالقوه كه  

بـرد و سـپس بـه مرحلـة عقـل مي  امور نظري پـي  خيكند و علاوه بر بديهيات به برمي

هـر گونـه بـه  يابـد كـه  مي  به اين مرحله، قـدرت آن را  شود و با رسيدنمي  نائلبالفعل  

د و كنـالي با ارجاع به قواعد كلي پاسخگو باشد، معقولات را به صورت بالفعل درك  ؤس

 گـرددمي  رشـوو بـا آنهـا مح  يابـدميدر نتيجه با عقول و مجردات سـنخيت و تناسـب  
  )٢٨٩ /٥ ،ق١٤٢٣ سبزواري،(
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معناست كه در روز قيامت خداوند بدن مردگـان را از گورهايشـان   اين  معاد جسماني: به .٢

كند. معاد جسماني به معنـاي همراهـي جسـم و روح انسـان در مي  بيرون كشيده و زنده

ها و نحوه گييژمنتها درباره و  .قيامت بوده و از اعتقادات مورد اتفاق همه مسلمانان است

  .)٦٧٥، ص١ج تهانوي،( تحقق آن، اختلافاتي وجود دارد

معاد در قيامت بـه صـورت مثـالي خواهـد   به اين كه  ندامعاد مثالي: برخي حكيمان قائل .٣

پيوندد و انسان با جسـم و روح مي  در آن سرا، روح انسان به جسمشكه  بود؛ بدين معنا  

 ياين مسئله كه جسم اخروي، جسمي عنصر  ن،اي  گذارد. با وجودمي  پا به عرصه قيامت

ــو ــم دني ــد جس ــژه يو مانن ــت وي ــت اهمي ــالي اس ــمي مث ــه جس ــوده بلك    اي داردنب

ديد  القــول  شــيرازي،  حسيني  ؛٢٢٧ـ٢٢٣ص  ،السنّة  و  الكتاب  في  المعاد  گيلاني،  محمدي(  ؛٣٨٤ص  ،الســّ

  .)١٨٨٨ص ،قرآن ديدگاه از معاد رباني،

ب، مشكل مواجهه با شبهات مترتـب بـر قـول بـه بادر اين  ها  سرچشمه اختلاف ديدگاه

 شبهاتي مانند امتناع اعاده معدوم و شبهه آكل و مـأكول و  .است  يمعاد در قالب جسم عنصر

  است.جمله  آناز  اختلاف در مسئله چيستي حقيقت انسان يا ماهيت نفس و بدن

 
  اصول معاد جسماني از ديدگاه شيخ مجتبي قزويني ب)

 زيـر را  اصـول   ،يمـاد  يجسم عنصرمعاد به    تيجسمانمبني بر    ظر خودن  ايشان براي اثبات

  :ه استدادشرح  

  )٤٧٩ ، ص١٣٩٣قزويني،  ( خلقت آن  تيفياصل حدوث عالم و ك  .١

 يعنـياز خداوند متعـال اسـت و تمـام عـوالم،   رياست كه غ  يزيمقصود از عالم، تمام آن چ

كه خداونـد بـه اند يت حادث زماناسها و كرات متعدد و هر آنچه جز خداوند متعال  آسمان

حدوث عالم   ات،يقرآن و روا  اتيو خلق نموده است. در آ  جاديقدرت خود آنها را ابداع و ا

است؛ اما در مقابل، در فلسفه و عرفان، افلاك، نفوس، عقول، عناصـر و   هشد  انيب  صراحتبه

حصـر بـه حـوادث منداننـد و حـوداث را  مي  مسبوق به عدم  ريو غ  ميانواع موجودات را قد

 ديقرآن و قدم را از توح  ديحدوث عالم را از فروع توح  ينيقزو  يمجتب  خيش  اند.روزانه كرده

    داند.مي  فلاسفه ياليخ
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بـراي روشـن كـردن   ي هسـتندمختلف  هايو فلسفه زبان  عرفان  و  به اعتقاد ملاصدرا دين

به معنايي كـه را  ني عالم  مادر كنار هم ديد. ملاصدرا حدوث ز  و اينها را بايد،  واحد  يحقيقت

حـدوث يعنـي «پديـد به اين كـه  شود قبول ندارد بلكه قائل است  مي  در مكتب تفكيك بيان

شـود. وي معتقـد اسـت مي آمدن جهان با زمان» و اين معنا از تبيين حركت جوهري فهميده

كـه د ال پـيش آيـؤتواند در دو آن ثابت و باقي باشد تا اين سـهيچ چيزي در اين جهان نمي

جهاني تازه با مـاده و صـورتي   ،در هر آن  ؟اين شيء ثابت از چه زماني به وجود آمده است

  است.  ينآيد كه غير از جهان پيشمي  نو پديد

تمام عالم، اعم از بسائط يا مركبات، نفوس يا طبايع و ... مسبوق به عدم زماني هستند و 

 اســت، كــه منقطــع در ازل  نيبه حسب هر وجود معين براي آنها مسبوقيت به عدم زمــا

واحــد شخصــي مســتمرالوجود و آنهــا    باشد. بنابراين همه آنها حادث هستند، و درنمي

  .)٢٥٨، ص٧ج ،هيحكمت متعالالدين شيرازي، صدر(  باشدنمي  حقيقت با هويت ثابت 

ملاصدرا اين بيان از حدوث را با زبان ديـن و فلسـفه سـازگار و آن را لطفـي از جانـب 

  داند.مي ودبه خ  خداوند

جمع بين حكمت و شريعت در اين مسئله عظيم جز با هدايت خداوند و كشف حجاب 

از وجه بصيرت ما ممكن نيست تا تحقيق تجدد اكوان طبيعــي جســماني و عــدم خــالي 

در نتيجــه از جانــب خداونــد فــيض  .بودن ذات آنها از حوادث مورد ملاحظه قرار گيرد

شدني اســت و بقــاي آن فقــط بــه ني متبدل و زايلماباقي و دائمي است و عالم در هر ز

  .)٣٢٨همان، ص (  است   توارد امثال

صدرا با ارائه نظريه حركت جوهري صورت مسئله را از «آيـا عـالم حـادث اسـت؟» بـه 

جـوهري متـوالي هاي «حدوث چيست؟» تغيير داده است. بنابر حركت جوهري مـا حـدوث

ملاصدرا بـا توسـل بـه دوام   ؟قطه آغازين داردن  هاشود آيا اين حدوثمي  ال ؤحال س  .داريم

  پذيرد.مي آغازي حوادث رابي  ،فيض الهي

پافشاري آقا مجتبي قزويني بر مباني خود و پرهيز از تعقل فلسفي به بهانـه تنـافي آن بـا 

همـه  اند به اين كهقائلايشان و ساير پيروان مكتب تفكيك    .ديني پذيرفتني نيستهاي  آموزه

شود كه آيا خود شما همه علوم را از اهل بيـت اشكال مي  .از اهل بيت گرفتد  يابمعارف را  

نـد و خـود شـما در اايد؟ مثلاً در علم ادبيات اكثر علماي ادبيات از مخالفان اهـل بيتگرفته
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  كنيد.مي ادبيات به نظر آنها رجوع

دانـد مي  يهالآقا مجتبي قزويني هرچند نقد خود را به ملاصدرا و حكمت متع:  اشكال اول 

هاي ايشان را و حرف  كردهو حكماي قبل از ملاصدرا هم رجوع    سيناابندر برخي موارد به  

 سـيناابنصـدرا خـود در ديـدگاه    كهدرحالي  كندمي  محل استناد خود براي ابطال نظر صدرا

  .كند و به آن نقد داردمي  مناقشه

ه است و به شناخت عقلـي رباشكال دوم: شناخت آقا مجتبي از جهان بر پايه حس و تج

  اعتناست.بي  كه در روايات حجت باطني ناميده شده است

 .اشكال سوم: ايشان معتقدند اختلاف نظر بين حكما دليل بر سست بودن نظرشـان اسـت

كننـد كـه ايشـان مي  گونه اسـتدلال آيا همه پيروان مكتب تفكيك در مسئله حدوث عالم اين

  .استدلال كرده است

كنـد مي آقا مجتبي براي اثبات حدوث عالم به تغييرات عرضي عالم استناد:  اشكال چهارم

  شود.با ادله حركت جوهري حدوث زماني در متن طبيعت ثابت مي  كهدرحالي

اين زمان   .هيچ كس نبوده است  كه  يك زماني بوده  اند به اين كهقائلاشكال پنجم: ايشان  

است و ايـن بـا بيـان ايشـان در تضـاد م  قبل آيا مخلوق خداوند نيست؟ اگر هست پس قدي

  است.

طبق بيـان آقـا مجتبـي اراده بايـد غيـر  كهدرحاليذاتي خداوند است  ،اراده: اشكال ششم

كنـد كـه مي  دارد و ايـن نيـاز ثابـت  ازينخداوند براي خلق چيزي به داعي    ؛زيرا  ؛ذاتي باشد

  خداوند محل حوادث است.

 ال ؤقدم عـالم شـويم قـدرت خداونـد زيـر سـ  بهاگر قائل  گويد  مياشكال هفتم: ايشان  

طبق بيان حكما قدم عالم منافاتي با قدرت   كهدرحاليرود و فعل قديم نياز به فاعل ندارد  مي

  .خداوند ندارد

  طبق بيان ايشان فيض خداوند در يك مقطع زماني منقطع است.: اشكال هشتم

كند كه نظر ايشـان حـدوث يم  بياناسفار  و  في الحدوث    ةرسالاشكال نهم: ملاصدرا در  

حدوث زمـاني لي با بياني ديگر كه فاقد اشكالات سخن آقا مجتبي دربارة زماني عالم است و

  باشد.مي

آنچـه حكايـت از   .اشكال دهم: ملاك نيازمندي به علت، امكان وجودي است نه حدوث
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  د نه حدوث.نكه سراسر فقر وجودي دار  است  كند خود وجود اشخاصمي  حاجت

ازدهم: طبق بيان آقا مجتبي اگر ملاك نياز بـه علـت را حـدوث بـدانيم، بعـد از ي  اشكال 

هـر آن بـه فاعـل و   ءشـي  كهدرحالياحتياج به علت موجده ندارد    ءحدوث، و در بقاء شي

  علتش نيازمند است.
  

   )٥٠٣، ص١٣٩٣قزويني، (  عالم ذراصل   .٢

دارنـد   يتقـدم زمـان  ايـه بـر دنكـ  را  ايـوجود عوالم متعدد قبل از دنآقا شيخ مجتبي قزويني  

 هـايييژگيو  يخلـق شـده و در هـر عـالم  ايقبل از دن  يمعتقد است هر انسان  ي. وردپذييم

 يو دارا يروح و جسـم ذر داراي هاانسـانمتناسب با همان عالم داشته اسـت. در عـالم ذر 

ر فـرد بـه ه  يگرفته است. جسم ذر  مانيخود پ  تيربوب  برايآنها    از  خداوند  و  اندعقل بوده

مـلاك   يجسـم ذر  نيو همـ  دهـديم  لياو را تشك  ييايبدن دن  يمنتقل شده و جزء اصل  ايدن

  است.  يو در معاد جسمان  امتيفرد در ق  يهماننيا

 ةاشكال اول: رواياتي كه آقا مجتبي براي اثبات عالم ذر به آنها استناد كـرده بـا ظـاهر آيـ

«مـن ظهـره»   نه  ،پشت فرزندان آدم  عني ازي  است،در آيه «من ظهورهم»    .ميثاق تعارض دارد

اين با مدعاي «ذريه همگي از پشت آدم» بيرون كشـيده شـده و از   .يعني پشت حضرت آدم

  .)١٢٣ص ،١٣٨٦جوادي، ( آنها ميثاق گرفته شده مخالفت دارد

اشكال دوم: ظاهر آيه ميثاق و روايات مثبته عـالم ذر بـا ظـاهر آيـه «خداونـد شـما را از 

در تعـارض   )٧٨ص  (نحــل،دانسـتيد»  نمي  چيزي  كهدرحاليدرانتان خارج ساخت  ماهاي  شكم

ميثاق اسـتناد  ةتوان به ظاهر آينمي رساند كهمي علم نداشتن فرزندان آدم در بدو تولد،  .است

  كرد.

اشكال سوم: موجودات ذري كه از آنها عهد و پيمان گرفته شـده اسـت بايـد داراي قـوه 

  كردند.  نمي  له داشتند آن عالم را فراموشاقعقل باشند و اگر قوه ع

گرفته شده ولي آن را فراموش كرده، آن عهـد   مانيعهد و پآدم  اشكال چهارم: اگر از بني

  آدم آن را فراموش كرده است.  بني، چون نيست  و پيمان ديگر حجت

اشكال پنجم: عهد و پيماني كه خداوند از انسان گرفته است متوقـف بـر ايـن اسـت كـه 

در زمـان طفوليـت   قطعـاًان داراي قوه عقل باشد. زماني كه ذره انسان به اين عالم بيايـد  نسا
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  .)١٠٢، ص٥ج ،١٣٧٤يي،  طباطبا( نيست  داراي قوه عقل

عقلي كه در عالم ذر از آن عهد گرفته شده عقل عملي اسـت كـه فقـط در   اشكال ششم:

  عالم ذر جاي عقل عملي نيست.  .شودمي  اين دنيا حاصل

شود يا مي  هفتم: قائلين به عالم ذر توضيح ندادند كه عالم ذر شامل آدم و حوا همل  اشكا

كردنـد. عـالم ذر در مـورد بيان مي  بايستمياگر بشود  و  اند  اگر نشود استثنا قائل شده  .خير

  آدم و حوا استثنا قائل شده و بيان نكرده است.
  

  اصل تجرد روح    .٣

  است:ح رو مجرد نبودنآقا مجتبي قائل به 

نفس موجودي جسماني لطيف و شفاف است كه همان اجسام مادي موجود در طبيعــت 

جوهر سيال (مخلوق اول) به وجود آمده و مظلم الذات است؛ يعني نور عقل،   نيست، از

كند و مي علم و قدرت را به طور ذاتي ندارد؛ بلكه خداوند متعال آن انوار را به او افاضه

بــه اعتمــاد جســماني  شــباح، ظــل اســت و در عــالم ذر، ذر وا حقيقتش در عالم اظله و

  .)١٣٨٧،  (قزويني  بودنش روح است 

به جسـمانيت   ؛زيرا  ؛اشكال اول: با اين بيان، آقا مجتبي تنها به معاد جسماني معتقد است

گشـت ازتـوان گفـت معـاد بمي است. و در تفسير معاد روحاني از ديدگاه ايشـانقائل  روح  

  .به جسم خشن (بدن) ستجسم لطيف (روح) ا

كند: «حقيقت روح، جسم لطيـف و رقيقـي اسـت غيـر از مي  اشكال دوم: آقا مجتبي بيان

  .)١٣٨٧ ،(قزوينياين اجسام مشهوده»  

در نقد اين ديدگاه بايد گفت اگر نفس مادي و جسماني است و توانـايي تعقـل و ادراك 

  دارد تفاوت ديدگاه شما با ماديون چيست؟

تنـاقض و ناسـازگاري   ،يان ديدگاه آقا مجتبـي در مـورد حقيقـت روحب  اشكال سوم: در

  نويسد:مي ايشان در جاي ديگر .وجود دارد

... يك خالق ديگري نيســتنداي دارند و هيچماده و روح هر دو وجود و حقيقت جداگانه

ست بر خواننده روشن سازيم كه نفس غير از ماده و آثار ماده اســت ا در اين بحث كافي
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ان جز بدن جسماني داراي حقيقت ديگري است كه از سنخ ماده نيست كــه مــا آن نسو ا

بهترين شاهد رجوع به وجدان است. يعني هر عاقلي هستي   ... .ناميممي  را روح يا نفس

نمايد و دانــايي و توانــايي خواســتن و مي  كند كه از آن تعبير به «من»مي  خود را وجدان

هيچ توجه بــه بــدن و   كهدرحاليدهد  مي  ه خود نسبت ب  نخواستن فهميدن و نفهميدن را

مغز بالاســتقلال مــدرك باشــند هاي  اگر سلول  .مغز خود نداردهاي  اجزاي بدن يا سلول

از براي روح لذايــذ  .چنين نيست  كهدرحاليبايد نخست خود را ادراك و وجدان نمايند 

لاح و بقــاي جســم بــا اصاست كه مناسبت با جسم و ماده ندارد و بلكه    هاييو خواسته

اين است چون فداكاري، ترك لذايذ و محبت در توان تصور نبود كه مــاده داراي چنــين 

  .)١٣٨٧  ،(قزويني كيفياتي باشد

ايشان در مواجهه با شبهات ماديون و خواص غير مـادي   كه  رسانداين بيان آقا مجتبي مي

  د.انكار نفس نتوانسته است آن را مجرد ندانقابل  غير  خواص و

  

   اصل تناسخ  .٤

 حيفلاسـفه توضـ  دگاهياصل ابتدا تناسخ را از د  نيا  دربارة  هياالله علحمةر  ينيقزو  يمجتب  خيش

 پـس از مفارقـت از بـدن  هياز ابدان اول  ريغ  يدهد كه تعلق روح به اجسام و ابدان عنصرمي

 ليـدلا   نينو همچاند  تناسخ آوردهقائلان به  كه    يليتناسخ و دلا   اري. سپس وى منشأ اختاست

كند فلاسـفه مي حيو تصره آورد  رادر بطلان تناسخ    اتيوارفلاسفه و    دگاهياز د  تناسخابطال  

  )٥٢٥ص ،١٣٩٣  يني،(قزو  اند.را رد كرده  هيتناسخ را محال دانسته و ادله ناسخ

اسـت  اتيكند كه بطلان تناسخ در اسلام از ضرورمي  مطلب اذعان  نيسپس در ادامه به ا

است مخـالف قـول بـه   يكه مثبت معاد جسمان  دياست و اساس قرآن مج  فركاو قائل به آن  

تناسـخ بـه بـه  قائلان    داردشكالاتي اساسي  اتناسخ به لحاظ نظري    آنكه  به رغمتناسخ است.  

دلايل مورد استناد در اين بـاره فـارغ   .اندمختلفي در پي اثبات ديدگاه خود برآمدههاي  شكل

تجربـي و الهيـاتي  و ونه است به سه قسم تناسـخ متـافيزيكيگ  در پي اثبات كدامين  اينكه  از

ايـن   .اندتهدانسـاعتبـار  بيده و  كـرهاي مختلفي نقد  به گونه  را  تقسيم شده و همه اين دلايل

  :است  زيربه شرح  آنها   دلايل و نقد

يادآوري خاطرات گذشته يـا از :  ن بر اساس ادعاي جوكيان هنديخاطرات زندگي پيش  .١
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در تحقيقات مشخص شده   و  است  يزم (خواب مغناطيسي) يا به صورت معمول وت طريق هيپن

اند و آنچه را در كودكي يـا در شـرايط خـاص تعداد زيادي از اين افراد دچار توهم شدهكه  

واقعي در حيات هاي  تصويرسازي كرده است تجربه  يا ذهنشان  اندديگري از اين و آن شنيده

  ي نيز احتمال فريبكاري آنان وجود دارد.رددر موا  .اندپيشين خود انگاشته

در صورتي است كـه  ،تناسخ  ايديگر اينكه تكيه بر خاطرات اين افراد در قالب دلايلي بر

خـاطرات را صـرفاً  نكـه  آبايد صرف خاطرات را معيار وحدت هويت شخصي بگيريم حال  

  است.  شدهمعيار وحدت هويت شخصي دانستن از جهاتي محور مناقشه  

را اگـر هـا  يا منظره  اهمكان  يا  برخي اشخاص  ،قائلين به تناسخ:  نماتكرارياي  ه. صحنه٢

را ديده باشد يـادآور منظره    ايمكان  شخص يا  رسد پيش از آنكه آن  ببراي كسي آشنا به نظر  

هـا ديگري با آن افراد يا در آن مكان دانند كه در زندگيِمي زندگي و حيات قبلي و بيانگر آن

  اند.از آنها داشتهي  ابوده و تجربه

 بيشـترتفاوت مختصري با دليل پيشـين دارد و بسـيار بـه آن نزديـك اسـت و    ،اين بيان

اشكالاتي كه بر آن موضوع مطرح شده در اينجا نيز وارد است و بايـد گفـت امكـان تجربـه 

 ةشرط لازم تجربي انگاشتن آن است و در اينجا امكان تجرب  هاانسانيك موقعيت براي همه  

تـوان مي به طور واضح و متمايز منتفي است. همچنين از نظـر علمـي زمـانيها  رار صحنهتك

چيزي را بيانگر يك پديده انگاشت كه آن چيز دچار اشكال ثبوتي نباشد و براي پديده مورد 

گونه تبيين جايگزين يا احتمال ديگري وجـود نداشـته باشـد و شـواهد لازم بـراي نظر هيچ

افـزون بـر مـانع ثبـوتي بـه دليـل  كـهدرحالي ؛ر وجود داشته باشـدنظمورد  پديدة  تشخيص  

ديگـري وجـود هاي و امكـان تشـخيص  يگونه مسائل احتمالات زياداستحاله تناسخ در اين

توانـد مي  شـود ايـن تصـوراتمي  دارد و از باب مثال آنچه در بـاب حافظـه دروغـي گفتـه

هرچند واقعيت ندارد آنها را امور   كهمصداقي از تصويرسازي ذهني و بازسازي اموري باشد  

  كنند.مي  واقعي تلقي

كودكـان ويژه  بـهو  غريـزي نـوزادان  هاي  استعداد  ،برخي. نبوغ و استعدادهاي غريزي:  ٣

بنـابراين در بـدن ديگـري، و  دانند كه آنان در زمان و مكـان ديگـري  مي  نابغه را دليل بر آن

  اند.اموري را آموخته

كسـاني   شناختيدر منابع روان  اتفاق نظر نيست.نبوغ  ة تعريف  اردربدر جواب بايد گفت  
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برخوردار باشـند تيزهـوش، خـلاق، نابغـه، سـرآمد و از   ١٨٠تا    ١٢٠كه از بهره هوشي بين  

توانيم پديده را دليل بـر مي از نظر علمي زمانيكه  درحاليشوند.  مي  كودكان استثنايي شناخته

يـك از آنهـا در ايـن هيچ  كهدرحالي  ،راي شرايطي باشدداواقعيتي مقدم بر آن لحاظ كنيم كه  

ديگـري هـاي  ي و روانشناسـي تبيينشناسـزيست  ماننـد  هـاييرابطه ايجاد نشده و در دانش

وراثتي و محيطي در اين باره ارائه شده است و فـرض تناسـخ نـه   و  همچون عوامل ژنتيكي

 نيـزري ندارد و از نظر فلسـفي  باتنها بيانگري انحصاري نيست از نظر علمي هم كمترين اعت

  .داراي اشكالاتي متعدد است

ييد تناسخ باوري بيان شده كـه تناسـخ زمينـه ايجـاد اسـتعدادها و أدر ت :  . كاركرد مثبت٤

انسان اگر فرصت داشته باشد چند بـار ديگـر بـه   ؛زيرا  ؛كندمي  شكوفايي كامل فرد را فراهم

  ا به كمال برساند.ر مختلف خودهاي  تواند ظرفيتميدنيا بيايد 

  اما اين دليل با اشكالات زير روبروست:

وجود داشته باشد صرف وجـود فايـده قـوت اسـتدلال و اي  . بر فرض كه چنين فايده١

همچنين مفيد بودن دليل بر تحقق داشـتن نيسـت آن  .كندمفيد بودن يك نظريه را تأمين نمي

وحدت هويـت شخصـي و اسـتحاله  كلاساسي مثل مشهاي كه با نقداي هم در چنين نظريه

  ثبوتي مواجه است.

 طورهمـانتواند دو كاركرد متفاوت داشته باشد و  مي  . تكرار شدن حيات در اين جهان٢

تواند بـا اختيـار تواند به اصلاح گذشته بپردازد همچنين ميكه هر فردي در حيات پسين مي

 .اد و تبـاهي گذشـته خـود باشـدفسـراه    ةسالم را تباه سازد يا ادامه دهنـدهاي  خود گذشته

توانـد نهايت هـم ادامـه يابـد ميبي  لبه است و اگر تا  يك شمشير دو  بنابراين گردونه تناسخ

  باشد.ها  بخش هميشگي تباهيراهگشاي فسادپيشگي و تداوم

داراي كاركردي منفي اسـت.   كاركرد دوگانه دارد از منظر تربيتي  تناسخ  آنكه  . علاوه بر٣

گمـان فرصـت اصـلاح  چراكـهخير و سستي در اصلاح فرد اسـت أساز ت زمينهخ  پنداره تناس

ديگـر هـاي  تواند آن را تا حيات يا حياتمي  منحصر به اين دوره از حيات نيست و هر كس

بنابراين غنيمت شمردن فرصت اين زندگي و شتاب در مسير اصلاح و كمال نفـس   .فرونهد

  جهاني ديگري واگذار كند.به حيات اين راتواند آن لزومي ندارد بلكه همواره مي
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  نتيجه

كه عـالم را علـت تامـه دانسـته و فاعليـت د داشت  برهان ارائه شده در صورتي نتيجه خواه

و اين خلاف اساس قرآن مجيـد و   است  مبدء را هم بالعنايه بدانيم همچنان كه اساس فلسفه

ار است و براي يو الاخت  ةلقدربابر اساس قرآن، فاعليت مبدء    ؛سنت سيدالمرسلين است؛ زيرا

و امتناع انفكاك معلول از علت تامه در صورتي صحيح است كـه   است  آن حريت ذاتي قائل

  .ه يا طبيعي و بدون اختيار و مشيت باشديصانع فاعل بالعنا

و بنابر عقيده شيخ مجتبي قزويني معاد جسماني، روحاني است و جسم معاد يافته همين 

يعي است. قزويني به خاطر اينكه اعتقاد داشت نفس جسماني است، طببدن عنصري و مادي  

بـه صـورت و قبـل از مـرگ منين  ؤنظريه تجسد روح را قبول داشت و معتقد بـود ارواح مـ

بخش لطيف از ماده آخرتـي هسـتند،   ،منان چون مخلوقؤآيند و ارواح مميسيماي انسان در

شكل و سـيماي بـدن  بهيات به اذن خداوند وابنابراين بعد از مفارقت از بدن بنا به تصريح ر

 آيند.ميخود در

قزويني در مواجهه با معاد جسماني و روحاني خـود را در مقـام تبيـين آن فـرض كـرده 

تبيين مبسوطي از معاد جسماني و روحاني ارائه كرده است. در اين تبيين پنج رو  ازايناست.  

 بنديكنـد و سـپس بـا تقسـيممي  ذكر  ستكه برخاسته از آيات و روايات ارا  اصل مقدماتي  

آيات در صدد بيان اثبات مدعا (لزوم معاد جسماني بـا جسـم عنصـري) دليـل بـر مـدعي و 

خوبي فراگرفته اما شـهرت قزويني علوم عقلي و معارف اعتقادي و ديني را به  .هكيفيت برآمد

ز دور اه هاي اعتقــادي مــذهب شــيعه بــوي در حفــظ خلــوص معــارف و شــناختة ويــژ

اي ويـژه  تأكيـدبنـابراين    اسـت،  هاي فلسفي و عرفاني بشريو مكتبها  درآميختگي با نحله

بر معارف اسلامي كه ملهم از قرآن مجيد و روايات ائمه است. وي بنابر همـين سـلوك دارد  

بـه طـور  اسـت كـه ملهـم از وحـيرا  اخلاقي و فكري كه داشته معاد جسماني و روحـاني  

جهـت ـ البته نـه بـه طـور منسـجم ـ ي پنج اصل مقدماتي فوق را  ينكرده. قزو  تبيينمبسوط  

معـاد قرآنـي را معـاد جسـماني و روحـاني   او  .دهدمي  تبيين معاد جسماني و روحاني ارائه

و   گردنـدميآنهـا بازة  مردم به اجساد عنصري  همةدانسته و معتقد است در روز نشور، ارواح  

معـذب و گروهـي متـنعم بـه اي  دسـتهت  در آن روز كه روز حساب و جزا و شـفاعت اسـ

ند و آن عالم كه عالم آخرت اسـت داراي بهشـت و جهـنم اسـت و شومي  هاي ابدينعمت
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  .است هاي روحي و جسميبراي مردم در آن جهان لذات و عذاب

و دلايـل   )٥١٠ص  ،١٣٩٣قزوينــي،  (  نفـس اسـتنبـودن  جرد  مشيخ مجتبي قزويني قائل به  

تمـامي   :فرمايـدمي  پرداخته اسـت و  آنهارا ذكر كرده و به نقد  ه  تجرد نفس از ديدگاه فلاسف

كنند اين است كـه علـم و ادراك و فكـر از امـور مي اي كه فلاسفه براي تجرد نفس بيانادله

 ،معنوي و مجرد از ماده و عوارض ماده است و ممكن نيست كه در ماده يا قائم به ماده باشد

باشد. براي رد يـا پـذيرش مي  از ماده است كه روحد  پس ناچار محل اين امور حقيقي، مجر

به   ويا نه؟    اندادراك و روح را شناخت كه آيا اين معاني عين نفس  نظريه فلاسفه بايد علم و

ن علـم بـود ياين توضيح اكتفا كرده است كه روح انسان عين علم نيست چون اگـر روح عـ

). و دليـل ديگـر جاد نيست (همانجرپس روح م ؛كردنمي ديگر جهل و ناداني خود را ادراك

 خـورم،مي گويـد مـنمي روح را چنـين بيـان كـرده اسـت كـه هـر انسـانينبودن  جرد  مبر  

برم، و اين خود دليل روشني است كه حقيقت انسان مجرد از ماده نيست مي  خوابم، لذتمي

زوينـي ق آن يا به تخليه و تجريد در بيداري و يا به ديدن در عـالم خـواب اسـت.ة  و مشاهد

است كه خودش يا اشخاص زنده و مـرده اي  ياهاي صادقهؤبراي هر كس ر  كه  فرموده است

كند و يقين پس وجدان مي  ،داند كه حقيقتاً لذت برده يا اذيت شدهمي  ،را كه در خواب ديده

حقيقتـي   ،دارد كه روح بدن و اجزاي دماغي نيست و همچنين روح، عين علم و عقل نيست

و بناي شرع و شـريعت و قـرآن و سـنت بـر  نداردو گاهي  داردو عقل   لماست كه گاهي ع

  .)٥١١همان، ص(ت روح اسنبودن  جرد  م

  توان نكاتي را به عنوان نقد نهايي به شرح زير مطرح كرد:مي  و به طور كلي

مورد كه هدف مكتب تفكيك و بالاخص مرحوم آقا مجتبـي قزوينـي اعـتلاي اين  . در  ١

عم خودشان زدودن هرچه كه از غير معصـوم اسـت از دامـن شـرع ز  مكتب تشيع بوده و به

اديـده نمقدس شكي نيست ولي ايشان حجت باطني يعني عقل را كه امـر معصـومين اسـت 

  اند.انگاشته

يعنـي  ؛اندانگيزه و انگيخته» شـده ةقزويني دچار «مغالط  آقا مجتبي. تفكيكيان و مرحوم  ٢

جاي اند و بهاز بيان آن توجه كرده  هاآن و انگيزهه  به جاي بررسي محتواي سخن، به خاستگا

احتمالي مدعي را مـورد توجـه هاي  يك مدعا بپردازند تعلقات و انگيزه  ةاينكه به بررسي ادل

  .)٢١٨ص ،١٣٧٩ر.ك. خندان، (  اندقرار داده
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السـلام در . اگر سيره معصومين عليهم السلام براي ما حجـت اسـت امـام صـادق عليه٣

آيا جز اين است كه امام شيوه دفـاع هشـام گذاشتند. احترام ميبه هشام  ديگر    ايحضور علم

  ؟دننكمي  كه همان شيوه عقلي است تأييدرا  السلام  از مكتب اهل بيت عليهم

سوئي هم وجود داشـته اسـت هاي  از ورود فلسفه به جهان اسلام هدفكه  پذيريم  مي  .٤

  شود.نمي  لي در اثبات احكام الهيعقمباحث  از   گيريبهرهولي اين امر مانع از  

آيـاتي همچـون «فبشـر عبـاد الـذين   ؛. آيات و روايات خـلاف نظـر تفكيكيـان اسـت٥

كه به قرينه «احسنه» منظور از قـول، قـرآن و  )١٨ و ١٧ ،زمــر(يستمعون القول فيتبعون احسنه» 

در بـر   هـمباشد و علوم و سـخنان ديگـران را  مين  آن  بهكم منحصر  روايات نيست يا دست

روايـاتي  ؛ و)٩، زمــر(«هل يستوي الذين يعلمـون و الـذين لا يعلمـون» ة  كريم  ةگيرد و آيمي

، ص ٣ج ،الحكمـةميــزان (علي كل مسلم»    ةچون «اطلبوا العلم ولو بالصين فان طلب العلم فريض

  ).٦٧١، ص١ج ،» (همانو لو من اهل النفاق ةفخذ الحكم من،ؤالم ةضالّ ةو الحكم« و )٢٠٧٠

 راهِاز آيات و رواياتي است كه مسلمانان را به تلاش علمي بـراي پيمـودن  اي  ها نمونهنيا

  كند.مي  قيتشو  حقايق عالم

بوده است ها  و «مصارع»ها  . در طول تاريخ، انديشه اسلامي مورد هجمه تندباد «تهافت»٦

و ايـن از ت  شـده اسـتـر  و در پي آن نه تنها شعله تابنده آن خاموش نگرديده بلكـه فروزان

  .نشان داردارتباط عميق انديشه عقلاني و مكتب اسلام  

جـا در تگنـاي  بلكـه هـراند  . فيلسوفان در طول تاريخ نه تنها مخالفتي با ائمـه نداشـته٧

ق)   ٢٥٢درگذشـتة  (  كنـدي  .شـدندگرفتند به حضرات معصومين متوسـل ميمي  علمي قرار

بـاقي مانـده، از آن حضـرت   اوكه از  سكري  ع  به امام حسناي  م اسلام، در نامهنخستين عالِ

  .)٣٧٧، ص١ج ،تابي فيض كاشاني،(  است  هايي پرسيدهسؤال 
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