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Abstract
The philosophy of action is a trend in contemporary philosophy that 

has a close relationship with the fields of philosophy of mind, ethics 

and human sciences, and the pursuit of its issues about human action 

and what it is will have implications for the scientific and 

philosophical discussions of these different fields. Despite the extent 

of the discussion of action in the history of Islamic thought, the study 

of Allameh Jafari's works shows that few Muslim thinkers like him 

have analyzed human action in detail. Realizing the necessity of this 

discussion for human sciences, Allameh has followed this issue and 

during his discussions, he has examined the points that are important 

for the philosophy of action today. In Jafari's theory of action, action 

is introduced from the category of action (or, in other words, event) 

and its attribution to the human "I" has a special place. Also, Jafari 

considers the three components of will, decision and discretion as the 

means of "I" to realize action, among which the component of 

discretion is considered the most important component. Finally, the 

action is defined based on the causal relationship between these 

components with the human soul, psyche and body in such a way that 

the basic action is the movement of the soul and after that, the change 

in the psyche and then the nervous system of the body. 
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Extended Abstract 

Introduction 

The importance of human activism and the analysis of his actions 

are necessary for any thinker who wants to grasp deeper layers of 

human knowledge or to answer scientific issues surrounding him. In 

the history of philosophical thought, various philosophers have 

realized this necessity and have thought about action. This thought, 

whose history goes back to Aristotle, focused more on the principles 

of action and then especially on the issue of free will, rather than in 

the contemporary era, following the success of natural sciences in 

explaining natural phenomena and the ineffectiveness of human 

sciences in explaining human actions. Philosophical view of action 

found a different position. On the other hand, the prosperity of the 

problems of the philosophy of mind, including the problem of psycho-

physical causality, along with the continuation of ethical research, 

made it necessary to address the questions surrounding action, so that 

the philosophy of action emerged as a weak trend in analytical 

philosophy. Of course, in this historical course, the discussions of 

continental philosophers in creating special attention to action should 

not be ignored.  

Today, however, practice has found a special place in philosophical 

thought, and even according to the opinion of some researchers such 

as Bernstein, if we want to, a common theme has been found between 

analytical and continental philosophies and at least four important 

contemporary schools, namely Marxism, existentialism, pragmatism, 

and analytical philosophy, are centered around it. To summarize, that 

axis will be the concept of praxis and action. In all these schools, man 

is considered as an agent and the nature and context of human activity 

is taken into consideration. The discussion of action among Muslim 

philosophers did not remain limited to Aristotle's opinions, and with 

the expansion of philosophical anthropology in the space of Islamic 

thought, philosophizing around the issue of action continued. The 

topics of the types of verb and subject as well as the principles of 

action, perceptive powers of the self, practical and theoretical reason 
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and their relationship with the power of fear, as well as will and free 

will, which have been handed down from Farabi to Mulla Sadra and 

from him to today, require new and deep analyzes. It gives results 

about human action. On the other hand, other thinkers of Islamic 

sciences, especially theologians and fundamentalists, also analyzed 

the action and formed competing views for the philosophers' theories, 

in proportion to the relationship that human action and free will found 

with the issues of these sciences. Despite this scope of the discussion 

of action in the history of Islamic thought, the study of the works of 

Allameh Mohammad Taqi Jafari shows that few Muslim thinkers like 

him have analyzed human action in detail. Realizing the necessity of 

this discussion for human sciences, Allameh has followed this issue 

and during his discussions, he has examined the points that are 

important for the philosophy of action today. 

Method 

This research aims to infer Jafari's answer to the question of "what 

is action" and finally evaluate it based on the challenges of advancing 

contemporary theories 

Findings 

If we categorize the practical philosophy issues into the following 

four fundamental questions: 

1.What is action? (the question of what action is)

2. What are the different descriptions of action related to action? 

(Problem of action identification) 

3. How is the action explained? (the problem of explaining the 

action) 

4. What is discretionary action? (issue of authority) 

It can be said that Jafari's motivation for the discussion about action 

is the answer to the fourth question, which is the ancient issue of free 

will; But he correctly realized that this issue is closely related to our 

analysis of action, and this connection led him to a detailed discussion 

of the root of action, the principles of action, the effects and types of 

action, its cognitive and motivational factors, the relationship between 

the principle of causality and action and How scientific research is 
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carried out. These analyzes create the capacity to respond to the other 

three problems of practical philosophy to some extent. The first and 

third questions are the main questions that are intended in this 

research, and Jafari's answer to them will be deduced and then 

reviewed and possibly completed. However, in the course of research, 

the answer to the second question is not completely unnecessary, and 

we are somewhat dependent on its discussion to solve the main 

questions. 

Conclusion 

The question of what action is is the first and in some ways the 

most important question in the philosophy of action; The question is, 

what exactly do we mean when we do an action or see others doing it? 

Is the movement of body parts an action? Or is it just part of the 

action, such a movement? If so, what is the other part of the action? 

The findings of the research are: from Jafari's point of view, action 

is the movement of the soul or self, which is a result of will and 

decision and is carried out under the supervision and control of self. 



 
  

 عمل یستیدر باب چ يعلامه جعفر دگاهید

 گرایییعلّ یاصل هايمواجهه آن با چالش و
 حسن لاهوتیان*

 عبداالله نصري**

 چکیده
، آن یستیعمل انسان و چ ةمسائل آن دربار يریگیمعاصر است که پ ۀدر فلسف یشیگرا، عمل ۀفلسف

عمل  یستیداشت. پرسش از چمختلف خواهد  هايحوزه نیا یو فلسف یمباحث علم يبرا هاییآورده
عمل  زیبه چه چ قاًیسؤال آن است که دق .عمل است ۀن پرسش در فلسفیترمهم یو از جهت نیاول
بحث از عمل در  ةوجود گستر با سازد؟یم زیمتما یعیطب دادیرو کیآن را از  زیو چه چ مگویییم

 لیمانند او به تحل یمتفکر مسلمان کمتر دهدینشان م يآثار علامه جعفر ۀمطالع، یاسلام ۀشیاند خیتار
موضوع  نیا، علوم انسانی يبحث برا نیضرورت ا افتیمبسوط عمل انسان پرداخته است. علامه با در

ده کر یبررس، عمل امروز مهم است ۀفلسف يارا که بر ینکات، گرفته و در خلال مباحث خود یرا پ
 بر تیرا استنباط و درنها »عمل یستیچ«به پرسش از  يپژوهش در صدد است پاسخ جعفر نیاست. ا

 د.کن یابیارزا معاصر ر هايهینظر يرو شیپ هايچالش يمبنا
» منِ«و انتساب آن به  شودیم یمعرف -دادیرو يریبه تعب ای-فعل  ۀعمل از مقول، يعمل جعفر ۀینظر در

 يبرا» من« لِیوسا را اریو اخت میتصم، سه مؤلفۀ اراده يجعفر نیدارد. همچن ايژهیو گاهیجا یانسان
اساس  عمل بر تاًنهای. گرددیمؤلفه محسوب م نیترمهم اریمؤلفۀ اخت، آنها انیکه در م یداندتحقق عمل م

حرکت ، هیکه عمل پا ايبه گونه ؛شودیم فیتعر ین آدمبد و روان، روح با هاهمؤلف نیا انیم یرابطه علّ
 بدن است. یعصب ستمیدر روان و سپس س رییتغ، روح و پس از آن

 .گرایی یعلّ، جعفري علامه، اریاخت، عمل :يدیکل واژگان

      lahotian@gmail.com                                                دکتري فلسفه و کلام اسلامی.     *

   nasri_a32@yahoo.com          (نویسنده مسئول).استاد گروه فلسفه دانشگاه علامه طباطبایی  **

01/07/2140تاریخ تأیید:                19/06/2140تاریخ دریافت: 

 یاسلام تاریخ فلسفه

 1402/ تابستان 6سال دوم/ شماره 
 مقاله پژوهشینوع مقاله: 
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 مقدمه

علوم اخلاق و ، هاي فلسفۀ ذهنگرایشی در فلسفۀ معاصر است که با حوزه، فلسفۀ عمل
، ارتباطی وثیق داشته و پیگیري مسائل آن دربارة عمل انسان و چیستی آن انسانی
هاي مختلف خواهد داشت. تدقیق در حوزه هایی براي مباحث علمی و فلسفی اینآورده

، یی به مسئلۀ علیت ذهنی در فلسفۀ ذهن را فراهم نمودهگوپاسخاین بحث است که زمینۀ 
دهد. و نحوة ارتباط آنها با عمل را توضیح میکند میحالات ذهنی دخیل در عمل را تعیین 

ی چون معیار فعل مسائل فصل و حلدر  تحلیل کنش اختیاري، ر حوزة اخلاقهمچنین د
شناسی اخلاق مؤثر رابطۀ اخلاق و عقلانیت و همچنین روان، اخلاقی تیمسئول، اخلاقی

 است.
 ؛کرد وجوجست علوم انسانیترین فایدة این پژوهش را باید در حوزة اما شاید مهم

بیانِ چیستی  از این روموضوع این علوم است و ، چراکه انسان از آن حیث که کنشگر است
مبناي تولید نظریات علمی ، تنها در وادي فلسفه نمانده، و همچنین چگونگی تبیین آنکنش 

ات تأثیرو  علوم انسانیهاي مختلف به تعریف عمل و تبیین آن در فلسفۀ گیرد. نگاهقرار می
، شناسی علوم و درنتیجه تغییر فرایند و محتواي تحقیقات علمیها و روشآن بر پارادایم
را بپذیریم و آن را  علوم انسانیاگر لزوم تحول در  نیبنابرا .ر این ادعاستبهترین شاهد ب

 پشتکه در را لازم است مبانی ، قلمداد کنیم »تمدن نوین اسلامی«از اجزاي اصلی پازل 
نقد و بررسی ، است نیزممغربهاي موجود بوده و برخاستۀ از فلسفه علوم انسانی صحنۀ
تراث  بر هیتک باو  بیمیابهاي رایج در این علوم را ا و انگارههروش، خاستگاه مفاهیم، کرده

 هاي انسانی بگشاییم.اندیشۀ اسلامی فضاهاي جدیدي در افق دانش
و این دغدغه از سوي  گرفته صورتهایی ي اخیر در این راستا تلاشهاسالاگرچه در 

 1397، 1396، يوو موس یحسن /1399، ك: باقرير.(برخی پژوهشگران در حال پیگیري است 

ه دلیل فضاي نادرست حاکم بر علوم ب- متأسفانه، )1396، آتانیرفیعی /1394، دارائی /1398و 
محمدتقی هاي علامه نظریه -نهندهاي متفاوت با دیدگاه رایج را ارج نمیاسلامی که نگاه
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 ییگرایعلّ یاصل يهامواجهه آن با چالش و عمل یستیدر باب چ يعلامه جعفر دگاهید

در آنها  توجه کرده و علوم انسانیفیلسوفی که به بسیاري از مبانی فلسفی  به عنوان جعفري
هاي تحلیلبودن شود. بکرمغفول واقع شده یا کمتر به آن توجه می، ي استرأصاحب 
، او در باب اختیار فرد به منحصردر کنار نظریۀ ، عمل و تبیین آندربارة  جعفريي چندبعد

هاي امروز فلسفۀ یی به پرسشگوپاسخهاي این متفکر براي ضرورت پرداختن به دیدگاه
 کند.می عمل را نمایان

سؤال  .پرسش در فلسفۀ عمل است ترینمهمپرسش از چیستی عمل اولین و از جهتی 
دقیقاً ، بینیمدهیم یا دیگران را در زمان انجام عملی میآن است که وقتی عملی را انجام می

همان حرکت اعضاي بدن است؟ یا فقط جزئی از عمل گوییم؟ آیا به چه چیز عمل می
ت؟ اگر چنین است پس جزء دیگر عمل چیست؟ به تعبیري چنین حرکتی اس، عمل

از این واقعیت که من دستم را ، روداگر این واقعیت را که دست من بالا می« ویتگنشتاین
. (Wittgenstein, 2009, p.169, 621) »ماند؟چه چیز باقی می، برم کسر کنیمبالا می

همۀ ما به نحو شهودي میان عمل حقیقت سؤال از چیستی عمل ریشه در تفاوتی دارد که در
گردد که: تفاوت میان عمل می کنیم. سؤال دقیقاً به این نقطه بازو دیگر رویدادها درك می

 با رویداد طبیعی چیست و چه چیز عمل را متفاوت از آن رویدادها کرده است؟ 
ما در این پژوهش بعد از تعریف اصطلاح عمل و تعیین واژه متناظر آن در ادبیات 

هاي اي علّی در عرض دیدگاهآن را در قالب نظریه، به استنباط دیدگاه او پرداخته، جعفري
هاي معاصر روي نظریه هاي پیشترین چالشکنیم. سپس با استفاده از مهممعاصر عرضه می
 پردازیم.  به ارزیابی آن می

 الف) اصطلاح عمل

 به صورتویدادي است که است و مراد حرکت و ر »action« عمل معادل واژة لاتین
عمدي از انسان صادر شده و منسوب به او است. برخی واژة لاتین فوق را به فعل و برخی 

است و  »act«معادل ، ها دقیق نیست. فعللکن این ترجمه ؛کننددیگر به کنش ترجمه می
ویی رود. فعل و انفعال دو مقوله از مقولات ارسطبه کار می )Passion(در مقابل انفعال 

انسان نبوده و مختص ، یکدیگرند. فعل و انفعالتأثر موجودات بر  و تأثیرکه ناظر به  است
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 همچنین ممکن است موجودي در ؛نباتات و حیوانات نیز هستند، قابل نسبت به جمادات
گذار نیز باشد؛ بنابراین تأثیرفاعل و ، حال که نسبت به موجود دیگر منفعل است عین

 .  )175ص، 1390، (ملکیانفعل است  اخص از، اصطلاح عمل
، کردناي از ذهن (نفس) اشاره دارد که با عملدر فلسفۀ ذهن به جنبه »کنش«اصطلاح 

تفاوت ، . کنش بنا بر این معنا)448ص، 1388، (مسلین *کردن مربوط استکردن و سعیاراده
-دانند فسانی میآشکاري با عمل دارد؛ ولی در نظریاتی که عمل پایه را حرکتی درونی و ن

 توان معادل این توصیف از عمل دانست.کنش را می -جعفريهمچون نظریه 
» رفتار معنادار«کاربرد دیگري دارد و بیشتر معادل  علوم انسانیکنش در فلسفۀ  واژة
منشأ انتزاع عنوانی است ، گیرد. رفتار معنادار رفتاري است که به دلیل هدفمندبودنقرار می

کنش تقریباً ، . بر پایه این اصطلاح)58ص، 1397، (مصباحد عامل است که حاکی از قص
رسد تأکید بر معناداري که ناظر به هرچند به نظر می، همان عمل آشکار و ابراز شده است

ح و اصطلاح عمل که تفاوتی را میان این اصطلا، است علوم انسانیپارادایم تفسیري در 
در طول این رساله ، هااین تفاوت با توجه بهکند. د میایجا، بودن تأکید داردتنها بر عمدي

اصطلاح عمل استفاده شود و اگر در موارد نادري براي تنوع در تعبیر واژة  است سعی شده
 حتماً مراد همان عمل است.     ، شودکنش به کار گرفته می

 شود. رفتارشده همچنین تفاوت میان رفتار و عمل نیز مشخص میاز مطلب گفته
ند عمل جوارحی است؛ یعنی هر فعلی که از انسان بروز ک، مفهومی اعم از عمل دارد. رفتار

هاي واکنش بر این اساسیا نباشد. اینکه عمدي و از روي قصد باشد  شود اعم ازآشکار  و
رفتار هستند؛ ولی عمل محسوب ، ر اثر ترسبهمچون حالت رعشه ، بازتابی انسان

 .)56ص، 1397، مصباح /367ص، 1399، باقري /Paul, 2021, p.8(شوند نمی
نکتۀ نهایی اشاره به تفاوت اصطلاح کار یا پراکسیس با عمل است. مراد از کار یا  

به لحاظ اقتصادي ، گیردفعلی است که اگرچه از روي آگاهی و با قصد انجام می، پراکسیس
حرکت « :عبارت است از کار جعفريمفید بوده و داراي ارزش است. به تعبیر ، یا اجتماعی

 است. »Conation«کنش در این اصطلاح معادل  *
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 .)227ص، 10ج، 1400، (جعفري» آیدگیري آگاهانه به وجود میمفید که با هدف تأثیرداراي 
قابل در نمودار شده اخص از عمل است. نسبت اصطلاحات بیان، بنابراین اصطلاح کار

 .مشاهده است
 
 
 
 
 
 
 
 

 ن با عمل آاصطلاح کار در ادبیات جعفري و نسبت  .1

دقیقاً معادل با عمل نیست و نباید در مطالعۀ آثار او  جعفريکار یا فعل در ادبیات اصطلاح 
دو را با هم خلط کرد. جعفري کار یا فعل را داراي دو معناي اصطلاحی عام و خاص این
داند. معناي خاص کار مربوط به مباحث اجتماعی است که داراي ارزش اقتصادي بوده می

 تأثیرحرکتی که داراي «اما معناي عام کار عبارت است از:  ؛و مرتبط با بحث ما نیست
آن را با مفهوم ، این تعریف از کار جعفري). از نگاه 226ص، 10ج، 1400، (جعفري» است

که اجزاي هستی  آنجا تغییر تدریجی است و از، زیرا حرکت ؛کندحرکت معادل می
، و طبیعت و هم در قلمرو انسانیحرکت هم در قلمر، اندگسیخته نبوده و به هم مرتبطازهم
 آورد. تأثر به وجود می و تأثیر

ات انسانی خواهد بود. همین حرک، مراد از کار انسانی، با لحاظ کار به معناي حرکت
 در ؛)55ص، 1399، شود (جعفريجان نیز نسبت داده میست که حتی به موجودات بیمعنا

یک رویداد ، فلسفۀ عمل معاصر مطابق اصطلاحات، جانکه حرکت موجودات بی حالی
مثلاً حرکات بدن در  ؛شودصرف است نه عمل؛ حتی هر حرکت انسانی عمل تلقی نمی

                

فعل

: نسبت عمل با اصطلاحات نزدیک به آن1شکل
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 گردد.کار محسوب میجعفريکه مطابق تعریف  حالی در، عمل نیست، خواب
کار به معناي اعم را جعفريبراي درك رابطۀ میان کار و عمل لازم است بیان کنم که 

کند. حرکت مکانیکی که گاهی از آن کی و غایی یا غرضی تقسیم میبه دو نوع مکانی
گیري حرکتی است که ناشی از علل مسبوق بوده و بدون هدف، شوداتفاق تعبیر میبه

مانند  ؛جان) از این قسم استگیرد. کار اشیاي طبیعی (موجودات بیآگاهانه انجام می
ع قوانین معینی است که در علم حرکت یک قطعه چوب بر روي آب. این قسم حرکت تاب

معلول (کار) را نیز ، توان با شناخت علتشود و در آن میفیزیک به آن پرداخته می
اندیشه و اشتیاق ، نوعی کار است که همواره مسبوق به تصور، شناسایی کرد. حرکت غایی

، نمودار نگرددکه تا این امور در روان انسان یا حیوان  ابه این معن ؛به نتیجه یا غایتی است
توان گفت این امور مانند علت مکانیکی کار اگرچه می جعفريشود. از نگاه کار تولید نمی

این قسم کار ، بردار نیستندي و کمیتریگاندازهقابلبه دلیل اینکه عوامل درونی ، هستند
اوت تف، جانهاي طبیعی نیست. این تفاوت میان کار موجودات جاندار و بیروشنی پدیدهبه

حال این نوع کار (کار غایی) معادل هردر چگونگی تبیین این دو نوع پدیده است. به
اصطلاح عمل است.

تساوي کامل با مفهوم عمل نداشته و معنایی اعم از ، جعفرينتیجه آنکه کار در ادبیات 
انع کار غایی است. توجه به این نکته م، توان دقیقاً معادل عمل دانستعمل دارد و آنچه می

 شود.و ادبیات معاصر میجعفريهاي بزرگی میان ادبیات از خلط

: نسبت اصطلاح عمل با ادبیات جعفري2شکل
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 تعریف جعفري از عمل ب) 

آن را از دو جهت بررسی ، و هنگام بررسی موضوعِ عمل جبر و اختیاردر کتاب  جعفري
کند و بار دیگر جنبۀ بار جنبۀ طبیعی و ارتباط آن با خود انسان را لحاظ می یک :دکنمی

اي طبیعی و ارتباطش با خداوند را. بخشی که با مسئلۀ چیستی عمل ارتباط نزدیکی ماور
این پژوهش خود را  استویژه آنکه او بر آن بوده به ؛بحث طبیعی پیرامون عمل است، دارد

گرفتن از مباحث فلسفی انتزاعی پیش ببرد. روشی که با بر مطالعات علمی و فاصله تکیه با
، (جعفري شود وگويگفتتواند وارد حاکم بر فلسفه عمل بهتر میگرایی رویکرد طبیعت

   .)15ص، 1399
مباحث ، به پرسش چیستی عمل است جعفريبراي کسی که به دنبال پاسخ  از این رو

را  جعفرياختیار غنیمت است. البته با این شرط که مباحث  و مسئله جبردربارة گسترده او 
فلسفۀ عمل معاصر نخواند و او را در فضاي فکري  شده توسطتعیینبا چهارچوب ازپیش

 جعفريهایی که همؤلفگیري از خواهم با بهرهخودش بفهمد. براي این منظور در اینجا می
نظریه او در چیستی عمل را تنظیم و ارائه کنم. ابتدا حقیقت عمل یا ، براي عمل بیان نمود
هاي برشمرده و ۀ علّی میان مؤلفهنم. سپس رابطکمشخص می جعفريعمل پایه را از منظر 

 بندي و عرضه خواهم کرد.از عمل را جمع جعفرينهایت تعریف دهم. درعمل را شرح می
 حقیقت عمل .1

پردازد. او این تعریف را در قالب بیان به تعریف کار می جبر و اختیاردر کتاب  جعفري
، کند. فرمولِ یک پدیدهمیبیان » فرمول کار«هاي دخیل در کار و به تعبیر خودش همؤلف

شود. در مورد پدیدة کار بیانگر پارامترهایی است که با تغییر آنها آن پدیده دچار تغییر می
هاي متمایزکنندة کار را تر مؤلفهپارامترها یا به تعبیر دقیق، نیز فرمولی که ارائه شده است

 شمارد:  برمی
 آید:فرمول کار یا فعل به صورت زیر درمی

شود = روح یا اعل کار (کنندة کار) یا ذات و حقیقتی که کار یا فعل از او صادر می. ف1
 تشکیلات مخصوص اعصاب.
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است = توجه و  درآوردهاي که ذات فاعل را به حالت فاعلی . محرك فاعل یا انگیزه2
 خواست فعلیِ هدف.

تا هنگام عمل  ،هایی که پس از توجه فاعل به هدف و خواستن آنها یا پدیده. وسیله3
 کند = اراده و تصمیم و اختیار.و در موقع خود عمل با فاعل همراه بوده و آن را رهبري می

مخصوص  لاتیتشک ایروح  تیفعال و تاکار و فعل = حرک قتیحق ایاول  ۀمرحل. 4
 .اعصاب

با  یدوم کار و فعل = حرکات مخصوص اعضا در هماهنگ ةجلو ایدوم  ۀمرحل. 5
 .تیفعال

 یمحسوس که در مواد خارج یراتییسوم کار و فعل = تغ ةجلو ایسوم  ۀحلمر. 6
    .)49-48ص، 1399، ي(جعفر شودینمودار م

که او روح  آنجا مرحله اول است. از، اصل و حقیقت عمل است جعفريآنچه از نظر 
در ، هاي مغزي و عصبیتوان گفت فعالیتمی، یا بعد غیرماديِ انسان را پذیرفته است

شناختی همچنین بر مبناي دیدگاه انسان ؛آیندحلۀ بعد از حرکت روح به وجود میمر
و سپس  فت و حرکت روح را علت حرکت روانتر نیز سخن گتوان دقیقمی جعفري

 *هاي عصبی دانست.حرکت روان را علت فعالیت

دسته  اختصار چنین است: هویت انسان هویتی ناشناخته است که دوبه جعفريشناختی مبناي انسان *
دهندة آن است که ما با حقیقتی دوبعدي رد و این نشان(نفسانی) دا (بدنی) و غیرمادي آثار مادي

مجرد تعبیر کنیم. از سوي دیگر آثار غیرمادي نیز مربوط -توانیم از آن به جوهر ماديیم که میامواجه
لذا درمجموع سه ساحت بدن، روان و روح در  ؛شوندبه دو سطح مجاور طبیعت و مافوق طبیعت می

صورت  به از انسان جعفريکه مطابق تفسیر -عامل میان نفس و بدن انسان قابل تشخیص است. نحوة ت
به دو رویه طبیعی و ماوراي  توجه با -شودهاي مادي و غیرمادي مطرح میمسئلۀ تعامل میان ویژگی

یابد. سطح طبیعی نفس یا روان، در آغاز تکوین خود در جهان، از مواد طبیعی و طبیعی نفس پاسخ می
بودنِ نفس). این ارتباط و مجاورت با الحدوثگردد (جسمانیۀطبیعت متولد میصورت پیوسته با  به

در این رویه نفس حاکم  -مانند حرکت، زمان و مکان-قوانین عام عالم طبیعت  استطبیعت سبب شده 
هاي مادي و غیرمادي باشد. این مجاورت و پیوستگی میان روان و بدن طبیعی، رمز ارتباط میان ویژگی
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ت حرکا به صورت، اثر بیرونی یافته، حال در بسیاري موارد این حرکت درونی هر به
براي جعفري مثال علامه  دهد.خود را نشان می، پیرامون يات بر اشیاتأثیربدنی و همچنین 

کند که با افتادن سنگی در تصویر این سه مرحله جالب است. او روح را به آبی تشبیه می
با تلاطم و ، افتد. حال اگر اجسام سبکی بر روي آب شناور باشندآن به تلاطم و نوسان می

اعضاي بدن به ، آن گونه که با حرکت روح ؛کنندن اجسام نیز حرکت میآ، حرکت آب
گل نرمی است که ، افتند. براي تمثیل مرحلۀ سوم فرض کنید در کنارة این آبحرکت می

بندد. همانند فرورفتگی و خطوط مختلف بر آن نقش می، از برخورد اجسام سبک با آن
حرکات بدنی ما به وجود  تأثیرکه تحت تغییرات اشیاي خارجی است  مرحله سوم کار که

 .)48-47ص، 1399، يجعفر(آمده است 
شود که از درون عامل شروع شده و امري ممتد قلمداد می، در این تعریف کار یا عمل
اي از اعمال است که براي اشاره به دسته» اغلب«یابد. قید اغلب در بیرون او خاتمه می

مثلاً کارهاي فکري و به طور  ؛ندارند -شیاي دیگرچه در اعضا و چه در ا-ظهور خارجی 
، نداعمل، هاي فکرياند. البته این ادعا که فعالیتهاي روانی خالص از این قبیلعام فعالیت

اما بر فرض پذیرش عمل ذهنی یا  ؛برانگیز استدر فلسفۀ ذهن و عمل معاصر بسیار بحث
مود خارجی اعم از حرکت اعضاي آن است که این قسم کارها هیچ ن جعفريسخن ، روانی

شوند. بنابراین به حیطۀ درونی عامل محدود می، ات بر اجسام خارجی نداشتهتأثیربدن یا 
در فلسفۀ  کهچنان–تصور اینکه هر عملی لزوماً اثر بیرونی و محسوس دارد  جعفريبه نظر 

 نگاهی سطحی و ابتدایی به عمل است.  -عمل امروز رایج است
ضروري کار نبوده و  مرحلۀ دوم و سوم جزو، عمل به عنوانذهنی  با پذیرش کار

عنصر اصلی  -یا فعالیت روان یا تغییر در سیستم عصبی-مرحلۀ اول یا همان حرکت روح 
این مرحله را  جعفريست که از این رو ؛و ضروري و مشترك در همۀ اقسام عمل است

» شۀ کار بر روي مواد خارجیایجاد نق«داند و حرکات عضوي و همچنین حقیقت عمل می

                                                                                                                  

اي اصل وجود چنین رابطه ،ند حقیقت این رابطه تا به امروز براي بشر مجهول استهرچ .است
 درك است.قابل



18 

  

1402، تابستان6سال دوم، شمارهاسلامی،  فصلنامه تاریخ فلسفه

کند. بنابراین کار ذهنی از را دامنۀ همین فعالیت روحی معرفی می )49ص، 1399، يجعفر(
از یک «د و کار غیرذهنی یا آشکار یابمی پایانفعالیت درونی شروع شده و در همان مرحله 

، يجعفر( »پذیردفعالیت درونی شروع شده و در تبدیلات مواد و صور بیرونی پایان می

 .)51ص، 1399
ارتباط علّی ، داري عمل و امتداد آن از درون تا بروننکتۀ قابل توجه آنکه سرّ دامنه

به هدفی است که عامل در نظر گرفته  یابیدستبدن و شیء خارجی در راستاي ، میان روح
این ارتباط علّی را بر پایۀ تفکیک میان سطح طبیعی و فوق طبیعی نفس  جعفرياست. 

گاه سطح حرکتی را در سطح طبیعی ایجاد کرده و آن، کند. سطح مافوق طبیعیِ منیین میتب
 کند. حرکت بدنی جلوه می به صورتگذاشته و  تأثیرطبیعی در ارتباط بر جنبۀ مادي 

کند. به نظر استفاده می» جلوه«از تعبیر ، دقت کنید که علامه براي بیان این نوع ارتباط
در پس این واژگان در سر دارد را آنچه ، دقیق شده جعفريدر عبارات رسد اگر بخواهم می

توضیح دهم. » حاشیۀ کار«را با تعبیر مقابل آن یعنی » کار جلوه«باید عبارت ، استنباط کنم
مثلاً وقتی من  ؛است» استهلاك انرژي در حین انجام عمل«، مثال علامه در مورد حاشیۀ کار

مقداري انرژي ، با این کار، نویسممطالب فوق را می، ارمقصد انتقال آنچه در ذهن د به
 جعفريعمل من نیست. دلیل این مطلب از زبان ، کنم. اما این استهلاك انرژيصرف می

، آوردن آن استدستزیرا صرف انرژي که خود معلول خواستن هدف و به« چنین است:
 .   )51ص، 1399، يجعفر( »هر دو در حاشیۀ کار قرار دارند
سبب حرکت و همچنین مصرف انرژي ، آوردن هدفدستتوضیح آنکه خواستن و به

انرژي ، گیرد به دست آوردخواهد و تصمیم میهدفی را می، شود. وقتی عاملمی
کند. مصرف انرژي معلولِ حرکت آزاد می، آوردن آن هدفدستشدة خود را براي بهذخیره

شود شده آزاد میانرژي ذخیره، یک حرکت بلکه در، یا حرکت معلولِ مصرف انرژي نیست
مصرف انرژي  بر این اساسگردد. تبدیل به انرژي جنبشی می و به عبارتی آن انرژي

جلوة کار  از این رو ؛حال معلول آن نیست عین غیر از حرکت و کار بوده و در، ذخیرهشده
ولی در ، است در انجام کار دخیل، بلکه مانند بسیاري از امور دیگر، شودمحسوب نمی
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گونه  در توضیح عبارت بالا این جعفرياز همین روست که  ؛هویت آن دخالتی ندارد
 گوید:می

پا و انگشتان و  و مانند دست، دانیم که وجود خود اعضا در کالبد انسانیما می
هاي بیولوژي و پدیده، کار یا فعل نیستند. همچنین جریان خون، غیر آن

، شودو نیروي کار که به طور ذخیره در بدن ایجاد میوجود غرایز ، فیزیولوژي
شوند... بلکه [کار] از همان فعالیت درونی از مقولۀ کار یا فعل محسوب نمی

هایی پذیرد. البته از جنبهدر تبدیلات مواد و صور بیرونی پایان می، شروع شده
آن  حرکات عضوي و نقشۀ، گانه (فعالیت درونیهر یک از نقاط سه، گوناگون

ولی مصرف انرژي  ؛دو در مواد و صور بیرونی) ممکن است کار معرفی شوند
       .)52-51ص، 1399، يجعفرتواند جزو کار محسوب شود (تنهایی نمیبه

آنچه در ایجاد  لکن هر ؛گیرداینها همه اموري هستند که کار بدون وجود آنها انجام نمی
حاشیه و متن ، د و لازم است براي تعریف عمللزوماً جزو کار نخواهد بو، کار دخیل باشد

اند د که عبارتدهنهاي او تشکیل میکار از هم تفکیک شوند. متن کار را حقیقت و جلوه
علّت حرکت ، شده که میان آنها رابطۀ علّی برقرار است. حرکت روحاز سه مرحلۀ بیان

بدن و شیء ، درونی بر شیء خارجی است. با تغییر تأثیربدنی و حرکت بدنی همراه با 
، کنندهشوند. نمود هر یک از این مراحل براي شخص ادراكخارجی دچار تغییر می

در -تلازم و همراهی ضروري میان این سه  کهچنانزند. هماي از کار را رقم میجلوه
کند که همان گانه براي ما ترسیم مییک نمود واحد از این مراحل سه -کارهاي آشکار

 خارجی آن است.   تأثیردن به همراه حرکت روح و ب
 پایانامري ممتد است که از درون عامل شروع شده و اغلب در بیرون او ، بنابراین کار

همان مرحلۀ اول یا ، آیدحساب می عمل پایه به به عنواند. در این نظریه آنچه یابمی
اهم است که ضمن آنکه امکان توصیفات مختلف از عمل به این نحو فر ؛فعالیت روح است

 ؛توجه قرار گرفته و کار معرفی شوند هاي گوناگون موردجنبههر یک از مراحل فوق از
 به صورت، کردآنچه در روح و مغزم جولان می، نوشتممثلاً وقتی من این مقاله را می

کلماتی که الان پیش ، نمایان شده و در نتیجۀ آن کلیدصفحههاي حرکت انگشتان بر دکمه
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هاي تواند از جنبهعمل من است که می، کنند. این سیر حرکتیجلوه می ستروي شما
و » کردن منتایپ«، »حرکت انگشتان من«، »ش منسعی و تلا«مختلف کار معرفی شود: 

نیز توجه کنید که مرحلۀ  جعفريالبته به این تذکر ». این نوشتار کار من است«حتی اینکه 
گذاري حرکت تأثیرناظر به ویژگی ، ور خارجیسوم یعنی تغییر و تبدلات در مواد و ص

حرکت بدنی است  تأثیربلکه ، یعنی خود شیء خارجی داخل در تعریف عمل نیست ؛است
شود این نوشتار کار من شود. پس اگر گفته میتغییرات در آن شیء لحاظ می به صورتکه 

حرکت روحی  تأثیر، به معناي آن است که کلماتی که در این صفحه درج شده است، است
 و بدنی من است.

غیر از بحث انتساب عمل به عامل و مسئولیت ، توجه کنید که این توصیفات مختلف
 بلکه از، گانه بالااما نه بر اساس مراحل سه، شونداست. بسیاري از کارها به ما منسوب می

 حالی در ؛ایمعلت ایجاد آنها شده، جهت که ما در ایجاد آنها نقش داشته و با عمل خود آن
 جعفري بر این اساسدانستیم چنین رابطۀ علّی میان عمل و آن پدیده برقرار است. که می

توصیفات مختلف را بر اساس این سه مرحله ، با آنکه عمل را در سه مرحله خلاصه کرده
 جعفريست که از این رو ؛کندلکن انتساب عمل به عامل را محدود به اینها نمی، پذیردمی

، اي که آن مقدماتگونه اختیار به مقدمات یک رویداد تعلق گرفته به، ا که در آنمواردي ر
داند؛ به این معنا در حکم عمل اختیاري می، شودبنا بر جبر طبیعی به آن رویداد منجر می

 .)175ص، 1399، يجعفر(که منسوب به عامل بوده و او مسئولیت آن را به عهده دارد 
ظهر  12ماشه اسلحه را در ساعت  سیناسفۀ عمل دقت کنید: به این مثال معروف در فل

بعد از خونریزي فراوان  مجیدکند. اصابت می مجیدشود و به بدن گلوله شلیک می، کشدمی
آن است ، رود. چالشی که توسط برخی فیلسوفان مطرح شدهشب از دنیا می 12در ساعت 

یا کشتن  مجیدزدن گلوله به ، ولهشلیک گل، کدام است؟ کشیدن ماشه سیناکه دقیقاً عمل 
و کشتن  سیناشود که دقت کنیم لااقل شلیک ؟ سختی این سؤال وقتی آشکار میمجید

کشیدن  سینااند. حال اگر عمل ساعتی واقع شده 12مجید در دو زمان مختلف با فاصلۀ 
 چون هنوز، نیز باشد مجیدتواند در همان موقع کشتن نمی، ماشه یا شلیک گلوله است
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خلاف درك  ست. آیا باید برسیناکار ، مجیددانیم که کشتن نمرده است. از طرفی می مجید
رو هستیم؟ هوجدانی و همراه با برخی فیلسوفان عمل بگوییم در اینجا با چند عمل روب

  .)74ص، 1394، (ذاکري
گشاست. از گره، در پاسخ به این سؤال، ارائه کردم جعفرينظریه دربارة توضیحی که 

به جریان  مجیدهمان فعالیتی است که در روح به انگیزة کشتن ، عمل پایه جعفرينظر 
کند. تا اینجا مراحل افتد و سپس در حرکت انگشت دست و اثرش بر ماشه جلوه میمی
هایی که به وجود اي بر پدیدهدیگر سلطه سینااین  از رسد و بعدگانۀ عمل به پایان میسه
و نهایتاً فوت او  مجیدخونریزي بدن ، مجیداصابت گلوله به ، لهیعنی حرکت گلو، آیدمی

چنین ، دانست با کشیدن ماشهچون او می ؛هستند سینااما همۀ اینها منسوب به  ؛ندارد
 آیند.         هایی در پی هم میمعلول

 علت عمل .2

، استامري حادث ، حرکت از آنجا کهحرکت و فعالیت روح است. ، گفتیم که حقیقت کار
ذات عامل (کنندة کار) ، علت کار به عنوانمعلول بوده و نیازمند علت است. اولین گزینه 

تواند علت یک رویداد یک هویت ثابت نمی، گویدمی دي برادسی طور که  اما همان ؛است
توان ذات عامل تنهایی نمیمگر آنکه خودش موضوع یک رویداد قرار گیرد. پس به، باشد

بینیم انسان زیرا می، ذات فاعل علت تامۀ کار نیست« جعفريرد. به تعبیر را علت تعریف ک
مطالعه و تفکر را ، غذاخوردن، رفتنراه، مثلاً او نوشتن ؛دهدهر کاري را هر وقتی انجام نمی

 .)107ص، 1394، ذاکري( »دهددر حالات معین انجام می
به براي عامل ، عملشیء خارجی است که در فرایند ، بودنگزینۀ دوم براي علت

تواند انگیزه و هدف عمل آدمی شود. هر موجودي نمیگر میانگیزه و هدف جلوه صورت
سبب جلب منفعت یا دفع ضرر از ذات ، به من بلکه باید در راستاي اصل علاقه، دقرار گیر

بلکه این ، صفت ذاتی خود او نیست، دیگر انگیزگیِ پدیدة خارجی عبارت به ؛عامل شود
دهد. اي را ملایم یا منافر طبع تشخیص میپدیده، ن است که بنا به غرایز طبیعی خودانسا

پس تا استعداد و اقتضاي درونی وجود نداشته باشد که شیء خارجی را به حالت انگیزه در 
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دست هاي دورمثلاً سیبی که در جنگل ؛تواند بازي کندپدیدة خارجی هیچ نقشی نمی، آورد
کند یا براي شخصی انگیزشی ایجاد نمی، مند استکه به سیب علاقه حتی براي کسی، است

کند. اي ایجاد نمیروي او انگیزههسیبِ داخل بشقابِ روب، که اکنون تمایل به خوردن ندارد
توان گفت مثلاً پس میان پدیدة خارجی و انگیزش عمل رابطۀ علیت تام وجود ندارد و نمی

 .      )183ص، 1394 ،ذاکري(علت خوردن آن است ، سیب
نظر کنید و بار  از جهان بیرونی صرف، ي گزینۀ سوم براي علیتوجوجستحال در 

نید. غرایز یکی از شئونِ کدیگر به ذات و درون عامل و به طور خاص به غرایز او توجه 
اي اند. آنها پتانسیل و نیروي ذخیرهآمیزي اشیا به نافع و مضر دخیلهستند و در رنگ» من«

گردند. ها نمودار میتمایلات و خواست به صورتشوند که در طول زندگی محسوب می
زیرا از نظر  ؛نیازمند تحلیل بیشتري است پرسشاند؟ پاسخ به این علت عمل، اما آیا غرایز

 اند:غرایز داراي دو نوع فعالیت جعفري
ساس آن یک حرکت دائمی در درون انسان است که بر ا، فعالیت اول غریزه )الف

رنگ امکانِ ، است -زدایا رنج-بخش آنچه از موجودات جاري در طبیعت براي او لذت«
آنها ، . به تعبیر دیگر شعاع غریزه بر موجودات طبیعی تابیده(همان)» دهدانگیزگی به آن می

هاي مثلاً همۀ انسان ؛کندآمیزي مینافع و مضر رنگ به صورتهایشان را بنا بر قابلیت
بینند یا بخش میتمایل به علم داشته و آن را لذت، بر اساس غریزة کنجکاوي معمولی

 این، با وجود این .برنداز ریاست و تسلط بر دیگران لذت می، طلبیمطابق غریزة قدرت
 بخش حرکت کنند.  هاي لذتها در همۀ احوال به دنبال پدیدهگونه نیست که انسان

موقعیت خاص و با درنظرگرفتن امکان وصول به فعالیت دوم غریزه در شرایط و  )ب
در » من«شود. وقتی اراده یا تصمیم نمودار می به صورت -زدایا رنج-بخش پدیدة لذت

، انگیزه و هدف مطلوب جلوه کرده به عنوانپدیدة خارجی ، گیردچنین وضعیتی قرار می
یافتۀ آن بوده و شدت در راستاي فعالیت اولافتد. این فعالیت فعالیت جدیدي به راه می

 .      )184ص، 1394، ذاکري(شود اراده و تصمیمِ عمل نمودار می به صورتاست. فعالیت دوم 
کند که در ابتدا یک فعالیت اول و دوم غریزه را به آب حوضی تشبیه می جعفري
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نوسان آب شدت ، سپس با انداختن یک سنگ بزرگ در آن، نوسان طبیعی خفیفی دارد
، گرددنوسان آب فروکش کرده و به حالت اول برمی، طور که با گذشت زمان همانیابد. می

گیرد به آرامش رسیده و وضعیت اولیه را به خود می، غریزه نیز بعد از اشباع فعالیت دوم
. حال بیایید علت و معلول را در این فرایند پیدا کنیم. اولین چیزي )185ص، 1394، ذاکري(

اما این  ؛علت فعالیت دوم آن است، است که فعالیت اول غریزه آن، رسدکه به ذهن می
توان معلول نوسان اول طور که نوسان دوم آب را نمی تصور کاملی نیست. همان، تصور

، یافتۀ آن استدتفعالیت دوم غریزه هم اگرچه از فعالیت اول ریشه گرفته و ش، دانست
در «؛ زیرا نامفهوم است یت میان آن دوه اساساً رابطۀ علبلک، تواند باشدمعلول آن نمی

فعالیت اول و فعالیت  به عنوانچنین نیست که دو پدیدة متمایز ، هنگام بروز فعالیت دوم
 »قابلیت این را داشته باشد که یکی از آنها علت و دیگري معلول باشد، دوم نمودار شده

 .)185-184ص، 1394، ذاکري(
تواند بیانگر نمی ل و تبدیل آن به فعالیت دومیت اویافتن فعالتوجه دارید که شدت

در  تأثیرکاملاً بی، رابطۀ علیت باشد. البته ناگفته نماند که فعالیت اول همچون نوسان اول
اي رنگ انگیزه پیدا نکرده و زیرا بدون وجود فعالیت اول هیچ پدیده ؛فعالیت دوم نیست

نسبت به ، که نوسان اول حالی آید. دردرنتیجه تحریکی به سمت فعالیت دوم به وجود نمی
 کند:نوسان دوم آب کاملاً خنثی است و نقشی ایفا نمی

انسان را به تحصیل وسایل [=اراده و تصمیم] براي فعالیت دوم ، فعالیت اولی
اگرچه این تحریک چنان که گفتیم همیشه صددرصد نیست؛ ، کندتحریک می
گونه تلاشی ي افتادن سنگ هیچبرا، که نوسانِ خودکارِ آبِ حوضدرصورتی

 ).185ص، ندارد (همان

وگرنه همۀ مواردي ، لکن ما در پی رابطۀ علیت تامه و صددرصد در فرایند عمل هستیم
 کنند.شماریم نقش علت اعدادي را ایفا میمیکه بر

طور که اشاره  پردازم. همانبه تحلیل فعالیت دوم می، ي علّتوجوجستبراي ادامۀ 
جا عنصر اختیار را نیز وارد  دوم شامل اراده و تصمیم است. بگذارید همین فعالیت، شد

با هم تحلیل ، وسایل من براي انجام کار هستند جعفريمیدان کنم تا این سه را که از نگاه 
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این سه عنصر متناسب با متعلقشان در فرایند عمل اختیاري به شش  جعفرينمایم. به اعتقاد 
، یم: نوع اولیروهتصمیم و اختیار روب، زیرا ما با دو نوع اراده ؛ندتوانند بروز کنصورت می

متعلق و ناظر به هدف عمل است و نوع دوم ناظر به خود عمل. اراده و تصمیم و اختیار 
تنها در ، ولی تصمیم و اختیارِ ناظر به هدف ؛در همۀ اقسام کار وجود دارد، خود عمل

مثلاً شخصی تابلوي نقاشی  ؛سترس عامل باشدکند که آن هدف در دصورتی بروز می
کشد با این هدف که مردم آن را بپسندند و از او بخرند. در این مثال ارادة کشیدن نقاشی می

تصمیم به کشیدن نقاشی ، ارادة هدف (ارادة اینکه تابلو مورد پسند مردم باشد)، (ارادة عمل)
ولی پسندیدن ، به عمل) وجود دارد نظارت بر کشیدن نقاشی (اختیار نسبت، (تصمیم عمل)

متعلق تصمیم و اختیار قرار ، هدف چون در دسترس و اختیار عامل نیست به عنوانمردم 
نصب آن در اتاق خودش یا تمرین ، گیرد. اما اگر هدف نقاش از کشیدن این نقاشینمی

، 1394، ذاکري(گاه تصمیم و اختیار نسبت به هدف نیز وجود داشت آن، نقاشی بود

 .)164-163ص
هدف انگیزة کار است و با  اکنون به نسبت میان ارادة هدف و کار توجه کنید.

گیرد. خواستنِ اراده و خواست آن در درون عامل شکل می، شدن آن براي انساننمودار
، وسیلۀ وصول به آن یعنی کار را نیز بخواهد. توجه به هدف، شود عاملهدف سبب می

اجتماع دو  از آنجا کهاي) است و توجهی آلی (وسیله، به کار توجهی استقلالی و توجه
ارادة هدف و کار ، توجه آلی و استقلالی به دو موضوع در لحظۀ واحد محذوري ندارد

در ضمن ، هنگام دیدن خود در آیینه کهچنان ؛توانند همزمان در درون عامل بروز کنندمی
حال با خواستن  هر هم توجه آلی داریم. به به خود آینه، صورت در آینهتوجه استقلالی به 

توان گفت ارادة کار تابع شود و بنابراین میآلی طلب می به صورتکار نیز ، استقلالی هدف
، و پیرو ارادة هدف است. بر اساس این تبعیت است که تغییرات روانی عامل دربارة هدف

اشتیاق به ، فزایش اشتیاق به هدفمثلاً با ا ؛شودسبب تغییرات روانی او نسبت به کار نیز می
البته به این نکته نیز توجه کنید که میان  .)165ص، 1394، ذاکري(شود انجام کار نیز بیشتر می

مثلاً ممکن است هدف مطلوبیت داشته و وصول به  ؛هر دو نوع اراده سنخیتی وجود ندارد
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. اما آنچه )164ص، 1394، ذاکري(ولی کار با مشقت و رنج انجام گیرد ، بخش باشدلذت، آن
پیروبودن ارادة کار نسبت به ارادة هدف است. اینکه گفتیم با ، نظر ماست اکنون مورد

ن آن است که حتی اگر مرادما، شوداشتیاق به انجام کار بیشتر می، افزایش اشتیاق به هدف
 کنیم.ولی تمایل بیشتري به تحمل آن پیدا می، آور استو رنج تمشقخود کار پر

باز هم رابطۀ علیت تامه در اینجا نیز ، ا وجود این رابطۀ تنگاتنگ میان این دو ارادهب
علت ارادة کار که تابع است ، که اصیل است را توان ارادة هدفشود و نمییافت نمی

یعنی ممکن است ارادة  ؛شودارادة کار نمایان نمی، زیرا لزوماً با آمدن ارادة هدف ؛دانست
ی بنا به نبود وسایل یا وجود مانع ارادة کار محقق نشود. البته رابطۀ ول، هدف شکل گیرد

حتماً ارادة ، گاه ارادة کار در درون آدمی نمودار شود معکوس آن همواره برقرار است و هر
طور که ارادة  . نتیجۀ دیگر آنکه همان)165ص، 1394، ذاکري(هدف نیز نمایان شده است 

ارادة کار ، ار باشد و براي تحقق کار نیازمند ارادة کار استتواند علت کتنهایی نمیهدف به
 برد.جایی نمی تنهایی راه بهبه، نیز چون پیرو ارادة هدف است

عیناً در مورد دو نوع ، تک آنها به کارهمین نسبت میان دو اراده و همچنین نسبت تک
 تصمیم و دو نوع اختیار نیز قابل طرح است.

، یکی از این دو تصمیم یا یکی از این دو نظارت باشد، احتمال اینکه علت کار
زیرا واضح است که مجرد ارادة هدف یا تصمیم به هدف یا  ؛منتفی است

در مواردي که تصمیم به هدف و نظارت من بر هدف -نظارت من بر هدف 
، ها در آخرین درجۀ خود هم باشندهرچند این پدیده -صحیح و منطقی باشد

تواند موجب صدور صمیم به کار و نظارت من بر کار نمیبدون ارادة کار و ت
اراده و تصمیم ، از آن طرف محال است در کارهاي اختیاري کهچنان ؛کار شود

، 1394، ذاکرين هدف نمودار شود (تبدون اراده و خواس، و نظارت من بر کار
 ).   166ص

موعی علت کار باشند؟ مج به صورتتوانند تصمیم و اختیار می، اما آیا سه پدیدة اراده
علیت این امور را نه در حالت انفرادي  جعفري أسفانه منفی است.نیز مت پرسشپاسخ این 

.  دلیل این مسئله را با مرور نقش )108ص، 1394، ذاکري(پذیرد و نه حالت مجموعی می
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توان فهمید. بدون وجود اعدادي فعالیت اول غریزه و همچنین وجود خارجیِ هدف می
تصمیم و ، گاه به مرحلۀ وسایل من (اراده و همچنین بدون فعالیت اول غریزه هیچهدف 

اختیار) نخواهیم رسید و درنتیجه عمل نیز محقق نخواهد شد. همچنان بدون وجود ذات 
ریشه و علت مکانیکی کار نیز وجود نخواهد داشت. پس  به عنوانعلاقه به من ، عامل

 ه نحو علت تامه نخواهد بود. دخالت این سه پدیده در صدور کار ب
ذات « چنین است:، هایمان تا بدین جا به دست آوردیماي که از مجموع بررسینتیجه

تنهایی هیچ یک از اینها به، نظارت و تسلط من، تصمیم، اراده، هاوجود خارجی هدف، فاعل
 .)109-108ص، 1394، (ذاکري» ار نیستندعلت اصلیِ ک

انگیزة من و وسایل من به دست ، کنار هم قرارگرفتن مناز ، بلکه علت حقیقی عمل
 خوبی منعکس شده است.به جعفريآید که در فرمول عمل می
 تعریف جعفري از عمل .3

پاسخ نهایی به پرسش خود در این ، شدهمبتنی بر مطالب بیان ستاکنون زمان آن رسیده ا
عفري از مقولۀ فعل است و پژوهش را ارائه کنم. در مقدمه بیان شد که عمل از نگاه ج

شود. اما توان آن را حرکت و تغییري دانست که توسط جوهر انسانی نمودار میبنابراین می
شود. هر فعالیت انسانی (کار به معناي اعم) را شامل می، این تعریف مانع اغیار نبوده

 بنابراین لازم است قیودي بر آن افزوده شود. 
عمل را حرکتی ، هاي بیرونی توجه کردهو مؤلفه به علل جعفريبراي این منظور 

حرکت  جعفرينزد ار است. بنابراین عمل پایه که تصمیم و اختی، داند که معلولِ ارادهمی
بر اساس ارتباطش با ، تغییر در روان و سپس سیستم عصبی بدن است، روح و پس از آن

حِ انسانی (و فعالیت حرکت رو، عمل«شود: میهاي بیرونی چنین تعریف علل و مؤلفه
 .»روانی و عصبی) است که معلولِ ارادة هدف و تصمیم تحت نظارت و سلطۀ من  است

گونه تعریف این ، ر تعریف آن منعکس کنماگر بخواهم هر سه مرحلۀ عمل را نیز د
 **(و فعالیت روانی و عصبی) است که غالباً *حرکت روحِ انسانی، عمل« شود:تکمیل می

 شود.محسوب می جعفرياین حرکت، عمل پایه در نظریه  *
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تحت ، بر مواد خارجی نمایان شده و معلولِ ارادة هدف و تصمیم تأثیرو با حرکت بدنی 
 .»است ***نظارت و سلطۀ من

اي در عرض نظریه، شودمعرفی می »من«این نظریه که به نام نظریه نظارت و سلطۀ 
کدام دارد. از یک  هرچند مشترکاتی نیز با هر، هاي رایج در فلسفۀ عمل معاصر استدیدگاه

باور) همپوشانی -با علیت حالات (میل، کندشناختی توجه میحالات روانیسو چون به 
به علیت ، ل استیاز سوي دیگر چون براي رویداد اراده و تصمیم جایگاهی قا ؛دارد

عامل را بدون تقلیل به هویات دیگر » منِ«نقش  از آنجا کهرویداد نزدیک است و نهایتاً 
 است.                                         راستبا علیت عامل تا حدودي هم، پذیردمی

 گراییهاي اصلی علیّمواجهه نظریه جعفري با چالشج) 

رو هستند. اکنون و در مقام ارزیابی ههایی روبهاي علّی در فلسفه عمل با چالشنظریه
با آنها را  جعفرياشاره و نظریه ، ترندها که مهمبه دو مورد از این چالش جعفرينظریه 

 سنجیم:می
 چالش عامل ناپدید .1

اعمال در چارچوب  کند با قراردادنباور) سعی می-میل هیظرهاي علّی (مانند نبرخی نظریه
 کردیرو نیا، نامنتقد آنها را تعریف کند.، هایی که تحت کنترل عامل نیستندعلت و معلول

 هااز علت و معلول يارهیزنج رایز ؛بینندرا با درك درونی ما از عاملیت در تعارض می
که ریشه در رویکرد فیزیکالیسمی  این انتقادد. نباش يانجام کار »عاملِ«د نتوانیهرگز نم

 دهینام )(The Disappearing Agent »دیعامل ناپد«اشکال ، باور دارد-صاحبان نظریه میل
 ست: خوبی این اشکال را بیان کرده ابه تامس نیگلعبارات زیر از  .شده است

و حرکات  ییایمیش يهاواکنش، یعصب يهاتکانه يایرسد در دنبه نظر می
، اتتأثیر اگر یحتوجود ندارد.  تیعامل يبرا ییجا، چهیاستخوان و ماه

انجام  آن را  ایی نکرده عملاقدام به ، میادراکات و احساسات را اضافه کن

                                                                                                                  

 است. فیدر تعر یو عمل سلب ینمودن عمل ذهنداخل يبرا» غالباً« دیق **

 و هم مربوط به اراده.هم مربوط به تصمیم است » تحت نظارت و سلطۀ من«قید  ***
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 .(Negel, 1986, pp.110-111) افتدیاتفاق م يزیچ بلکه تنها، دهیممین

 يدادهایحالات و روتنها بر اساس  توانیکه نم دقیقاً آن استمشکل  هورنزبیبه تعبیر 
 ,Hornzby, In: Dancy and Sandis, 2015(ارائه نمود  تیعاملتصویري از ، یشناختروان

p.53( .تفاوت ، وقتی بر رابطۀ علّی میان میل و باور با عمل تمرکز کنیم به عبارت دیگر
طور که در رویدادهاي طبیعی با آمدن  رود. همانعمل و رویدادهاي دیگر از بین می میان
گیرد و عمل شکل می، در اینجا نیز با آمدن میل و باور، یابدوقوع معلول ضرورت می، علت

، (ذاکريگردد بنابراین هیچ نقشی براي عامل در نظر گرفته نشده و از صحنۀ عمل ناپدید می

 . )22ص، 1394
اي علّی از حالات و رویدادهاي هایی که عمل را تنها بر اساس زنجیرهریهنظ

، جعفرياما نظریه  ؛انگارندنقش عامل را نادیده می، کنندشناختی توصیف میروان
شناختی و مناسبات علّی میان آنها در هاي روانضمن تأکید بر فعالیت، طور که دیدیمهمان

در  جعفريدهد. توضیحات ظارت منِ عامل قرار میهمگی را تحت سلطه و ن، صدور عمل
زیرا او نوعی علیت عامل تحت عنوان  ؛ید این مطلب استؤپاسخ به مسئلۀ ارادة آزاد نیز م

هاي منِ عامل است که زنجیره، را پذیرفت. در این نوع علیت »من«نظریه نظارت و سلطۀ 
دهد. پس اي اجازه تداوم میایجادشده علّی را در قلمروي درونی به راه انداخته یا به جریان

کاملاً در قلمرویی واقع است که تحت ، حقیقت عمل که همان حرکت درونی است
 سازد. با استفاده از وسایل و قواي خود آن را محقق می »من«حکمرانی منِ عامل بوده و 

د کنبراي عمل ارائه می جعفريبار دیگر به فرمولی که  از همین روست که اگر یک
ابتدا من ، بینید. در یک عمل اختیاريمن و نقش عامل را در آن آشکارا می حضور، بنگرید

عمل را صادر ، تصمیم و اختیار، گاه با وسایل من یعنی ارادهآن، کندبه هدف توجه می
 کند.            می
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 هاي مربوط به تبیین عمل  چالش .2

در فلسفه عمل است و از آنجا  *لیت عاملهاي مربوط به تبیین عمل متوجه نظریه عچالش
متوجه دیدگاه او نیز ، اندنوعی علیت عامل را پذیرفته، نیز با پذیرش سلطنت من جعفريکه 

 از: اند عبارتها هست. این چالش
ي عمل مندزمانچالش تبیین  .2-1

گی از چگون برادمطرح کرده است.  براد دي سیمربوط به اشکالی است که ، اولین چالش
که مشابه نظریه -او معتقد است با پذیرش علیت عامل  .پرسدي عمل میمندزمانتبیین 

ولی در زمان ، دادهرخ  1tدر زمان  aتوان تبیین کرد که چرا عمل نمی -است »من«سلطنت 

2t  1محقق نشده است؟ اگر علیت براي عامل است و اگر عامل هم در زمانt  و هم در
چه  1tبه وقوع پیوست؟  1tچرا عمل تنها در زمان ، استموجود و حاضر  2tزمان 

، خصوصیتی دارد که علیت عامل تنها در آن زمان به ایجاد عمل انجامید؟ دقت کنید عامل
 ؛موضوع هیچ رویدادي نیز قرار نگرفته است، موجودي ثابتی است که مطابق نظریه فوق
قدرت بر انجام و ترك عمل در به این معنا که  ؛ضمن آنکه علت تامۀ عمل نیز خود اوست

 مندزمانتواند وقوع عمل را که هاي مختلف را دارد. حال چگونه این موجود ثابت میزمان
باشد و اگر علت  مندزمانتواند نمی، رویداد نباشد، اگر علت برادتبیین کند. به قول ، است
به نقل از: (براد؟ تعین پیدا کند، وقوع عمل، چگونه در یک زمان خاص، نباشد مندزمان

تبیین هر دربارة . البته این اشکال محدود به تعین زمانی نیست و )33ص، 1394، ذاکري
و  2pواقع شد نه در مکان  1pدر مکان  aمثلاً چرا عمل  ؛تعینی از عمل قابل طرح است

 را؟ bرا انجام داد نه عمل  aتوان از اصل عمل پرسید که چرا عامل عمل حتی اساساً می

عامل را  کیکه نقش و قدرت  باور-علیت رویداد و نظریه میل هیبر خلاف دو نظر نظریه علیت عامل *
 یلیتقل ریغ يکردیرو ،دادندیمربوط به عامل کاهش م يدادهایها و روحالت یِعلّ قدرت یا به نقش

شود گیرد که همان سبب ایجاد عمل میاي را میان عامل و عمل در نظر میو رابطۀ علّی ویژه دارد
(Schlosser, 2011, p.18).  در این نوع رابطه، عامل یا مستقیماً علت عمل است یا علت چیزي

 ).33، ص1394باشد (ذاکري، است که او علت عمل می
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 چالش تبیین با دلیل .2-2

ي اعمالِ مندزمانکنندة تبیین به عنوانتوان از میل و باور (دلیل) می براددر پاسخ به چالش 
را مرتبط با وجود میل  1tگیري علیت در زمان یعنی شکل ؛کرداراده و انجام عمل استفاده 

کند و آن دیگري بروز میو باور متناسب با عمل در این زمان دانست. اما در اینجا اشکال 
کنندة عمل باشد که نقش علّی در عمل ایفا تواند تبییناینکه وقتی دلیل (میل و باور) می

آنکه بنا بر نظریه علیت عامل رابطۀ ضروري میان علیت عامل (اراده) و حالات  حال ؛کند
ند عامل را توانطور که عوامل خارجی نمی شود. هماندرونی یا شرایط بیرونی انکار می

حالات درونی (میل و باور) نیز صدور عمل از عامل را تعین ، مجبور به عملی کنند
 حالی در ؛دهددلیل توانایی تبیینی خود را از دست می، بخشند. پس بر اساس این نظریهنمی

 روروبهعمل است. ما وقتی با چرایی انجام عملمان دربارة که این خلاف شهود متعارف 
» چرا آب خوردي؟«پرسیم: کنیم؛ مثلاً وقتی میبه وجود میل و باور استناد می، شویممی

 کنندة تشنگی است).پاسخ آن است که چون تشنه بودم (آب برطرف
 چالش ابهام در تبیین .2-3

علیت عامل از یک سو و تبیین با به جز اشکال قبل که مربوط به ناسازگاري میان نظریه
نحوة تبیینی که این نظریه از عمل ارائه دربارة الش دیگري چ، دلیل از سوي دیگر است

با توان میعمل را  کی ییچرا کندیم علیت رویداد ادعاکه  حالی دروجود دارد. ، دهدمی
علیت عامل به  نظریه، کردروشن ، شوندمی عملکه منجر به انجام  ییدادهایرو ییشناسا

قدرت عمل خود را اعمال ، عامل رایز ؛دهدمیعمل رخ «کند که همین میزان اکتفا می
مشابه آن بخش مضحک ، آمیز برخی فیلسوفان عملبه تعبیر کنایه این نوع ادعا ».دنکمی

باعث خواب  اكیکه تر تیواقع نیا، که در آن(بیمار خیالی) است  مولیرنامۀ نمایش
 چیه ما است که نآ بیینت نی. مشکل اشدیم بیینت »آن آوريقدرت خواب«با ، شودیم

بیان  خواب يالقا یعنی آن یاشاره به اثر احتمال به جز »يآورقدرت خواب«در مورد  يزیچ
اثر عامل اشاره  به عنوانقدرت عامل نیز تنها به تولید عمل مدافع ، بر همین قیاس کنیم.نمی
 ییهاقدرت نیبر چن یچه نوع کنترل مستقلکه لازم است تبیین کند عامل  حالی در ؛کندمی
نباید براي ، گویدمی دیویدسنطور که  حال همان هر . به(Paul, 2021, p.59-60)رد دا
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به مفهوم علیت متوسل شد و از این طریق سستی تحلیل ، فرار از ارائه تبیین جزئی و دقیق
  .(Davidson, 2001, p.73)خود را پوشاند 

 ارزیابی دیدگاه جعفري با چالش تبیین عمل

ذات فاعل علت تامۀ کار « گوید:نیز بوده است. او می جعفرير ذهن د برادنکتۀ اشکال 
، رفتنراه، مثلاً او نوشتن ؛دهدکاري را هر وقتی انجام نمی بینیم انسان هرزیرا می ؛نیست

 .)107ص، 1399، (جعفري »دهدمطالعه و تفکر را در حالات معین انجام می، خوردنغذا
دهد و معتقد است ل را از طریق انگیزه انجام میي عممندزمانتبیین ، در پاسخ جعفري

که  »من«. همچنین وسایل (همان) »تحقق هر کاري به وجود انگیزة ضروري نیاز دارد«
، علت براي عمل هستند که من (ذات فاعل) يتصمیم و اختیار اجزا، اند از ارادهعبارت

، حقق دارد که انگیزه (هدف)امکان ت، دهد. بنابراین زمانی عملتوسط آنها عمل را انجام می
به ، منِ عامل به عبارت دیگرتحت نظارت و سلطۀ من حادث شوند. ، اراده و تصمیم

 کهچنانهم ؛الذکر امکان انجام عمل را نداردخود و بدون رویدادهاي فوق خودي
وجود خارجی ، ذات فاعل« توانند علت تامه کار باشند:تنهایی نمیرویدادهاي فوق نیز به

تنهایی علت اصلی کار هیچ یک از اینها به، نظارت و تسلط من، تصمیم، اراده، هاهدف
و وقتی عمل  »ساز استعلت، من«طور که گفتیم بلکه همان .)109-108ص، (همان »نیستند

 علت شوند.، شود که آن رویدادها توسط مناختیاري محقق می
، زیرا مطابق این چالش ؛شودجا پاسخ به چالش تبیین با دلیل نیز مشخص می از همین

 در ؛کنندة عمل باشدتوانست تبییننمی، به خاطر نداشتن نقش علّی در صدور عمل، دلیل
نقش علّی دلیل و انگیزه مورد قبول بوده و محفوظ است. ، جعفريکه در نظریه  حالی

را اولاً زی ؛رسدمنتفی به نظر می جعفريهمچنین اشکال ابهام در تبیین نیز نسبت به دیدگاه 
علّی دیگر نیز تأکید  ل را کافی ندانسته و بر نقش اجزايعلیت عام، او براي صدور عمل

بلکه  ؛براي فرار از ارائۀ تبیین جزئی و دقیق نیست، شدن او به علیت عاملثانیاً متوسل ؛دارد
ناشی از تفاوتی است که به لحاظ علمی میان دو قلمروي انسان و طبیعت وجود دارد. 

ضمن بیان نحوة تبیین عمل اختیاري ، بحث مستقلی در باب تبیین دارد که در آن ريجعف
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 گیرد.   آن در نظر می دربارةملاحظات علمی متعددي را ، انسان
 چالش تسلسل اراده .3

ن معاصر ترین منتقدایکی از مهم- رایلها در فلسفۀ عمل امروز با نام چالش تسلسل اراده
اشکال کهنی است که در تاریخ فلسفه از ، هرچند این چالش، است خوردهگره -گروياراده

، 1397، ك: قدردان قراملکیر.(ه است شدسوي فیلسوفان غربی و شرقی مطرح و بررسی 

گفت اگر عمل توسط اراده از دیگر خوبی پروراند و این اشکال را به رایل. )216-205ص
ده پرسید که آیا او عملی ارادي است یا نه؟ توان در مورد خود ارامی، رویدادها متمایز شود

گاه آن اراده نیز ارادي بوده و آن ؛یعنی نیازمند ارادة دیگري است، اگر بگوییم ارادي است
، و اگر بگوییم اراده ایت پیش خواهد رفتنهطلبد و این سلسله تا بیارادة سومی را می
 تواند عمل را ارادي کند؟می، گاه چگونه رویدادي که ارادي نیستآن، عمل ارادي نیست

از  کی؟ واضح است که هر يرارادیغ اهستند ی ياراد یِاعمال ذهن هااراده ایآ
کشیدنِ ماشۀ تفنگ را اراده  توانمیشود. اگر نمیم یدو پاسخ منجر به پوچ نیا

 ي. اما اگر اراده من برانمایم فیتوص اراديآن را  دنیاست که کشمعنیب، کنم
 ارادي، کندیفرض م گروي][اراده هینظر هک ییمعناهمان به  ،ماشه دنِیکش

 گرید ارادة نهایتتا بی کیو آن از  یاراده قبل کیاز  دیصورت با نیدر ا، است
 .(Ryle, 2009, p.54) صادر شود

 ارزیابی نظریه جعفري با چالش تسلسل اراده 

از تسلسل اراده است.  بحث، گراهاي ارادههاي قدیمی در پیش روي نظریهیکی از چالش
 کند:چنین نقل می پل فولکیه خلاصه فلسفۀمشابه این چالش را از کتاب  جعفري

ها یعنی از تجسم-ها توان چنین گفت که اراده مستقل از علل و محركبدواً می
قدرت ، بخش نیست. ارادهگیرد ... لکن این فرضیه رضایتصورت می -و امیال

آورد؟ اگر ها و امیال را از کجا به دست میسممقاومت در مقابل تحریک تج
ما به ، در این صورت، آوردها و امیال دیگر به دست میاین قدرت را از تجسم

خوریم که قبلاً رد شده است. اگر قدرت مزبور را از خود به اي برمینظریه
شود که با ناپذیر منجر میدر این صورت اراده به رمزي تشریح، دست آورد
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 ).130ص، 1399، جعفري :دهد (به نقل ازلیل کافی وفق نمیاصل د

؛ اما چون بیشتر ناظر به تسلسل در امیال است، این اشکال، بینیدطور که می البته همان
را  -یا همان اشکال رایل-چالش تسلسل ، همان میل و خواستن است جعفريدر نظر  اراده

آن است ، دهدبه این چالش می عفريجنظریه خود در نظر داشته است. پاسخی که  دربارة
گیري به سمت مقصد خاصی حرکت جریانی بازتابی است که از زمان شکل، که اراده

مربوط به اراده  جعفرياز نظر ، بوده است فولیکه پلکند. آن قدرت امتناعی که در نظر می
است و  صرف خواستن، اراده به عبارت دیگر ؛بلکه ریشه در اختیار انسان دارد، نیست

گردد نه آنکه خودش هدایت این جریان را به توسط هویت دیگري تعیین می، جهت آن
مسیر حرکت را تغییر دهد. هویتی که اراده را رهبري ، گاهی با مقاومت، عهده گرفته

میل و اراده را در درون به ، پدیدة برانگیزنده با توجه به» من«منِ عامل است. ، کندمی
 شود و تسلسل در آن راه ندارد.ایجاد می، با پدیدارشدن انگیزه، س ارادهاندازد. پجریان می

ها به تسلسل در مبدأ بلکه از تسلسل در اراده، کندکن نمیاشکال را ریشه، اما این مقدار
توان پرسید: آیا می، کند. آن مبدأ اگر توجه یا سلطۀ من استآغازگر جریان اراده منتقل می

گیرد؟ اگر جواب با توجه و سلطۀ دیگري انجام می، طه توسط مناین توجه و اعمال سل
خودش نیاز به توجه ، چون همین توجه دوم ؛گرددراه براي تسلسل باز می، مثبت است

یعنی سلطه و ، یابد. اگر هم جواب منفی استطور این سلسله ادامه می سوم است و همین
چطور چیزي که تحت سلطه  لرایدر این صورت به قول  .تحت سلطه من نیست، توجه

در این  فولکیهآورد؟ همچنین به قول اهد اراده یا عمل را تحت سلطه درخومی، من نیست
 شود که دلیل کافی براي وجودش نداریم.به امر مرموزي تبدیل می، صورت سلطۀ من

اساس آن در پاسخ  اي است و برنیازمند تکمله جعفريرسد در اینجا نظریه به نظر می
بلکه ، هاي دیگر نیستیعنی سلطۀ من نیازمند سلطه ؛پرسش بالا شق دوم را باید برگزیدبه 

که  ة خاصی از علیت عامل برقرار استنحو، در اینجا میان منِ عامل و توجه یا سلطۀ او
مبتنی بر پذیرش نسبت چهارمی در مواد قضایا تحت عنوان نسبت سلطنت است. این 

را من در پژوهشی مستقل  -در باب اختیار است صدرشهید که برگرفته از نظریه -نسبت 
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چنین  فولکیه پل). اما اینکه 1400، منفردمحمدي، لاهوتیان، ك: صیدي(ر امتوضیح داده
اشکالی است که به چالش ابهام در ، بیندرا داراي ابهام می »من«تبیینی از سلطه و علیت 

 گردد که به آن پاسخ دادیم.تبیین برمی

 نتیجه

، در باب چیستی عمل بود. مراد از عمل جعفريمسئله پژوهش حاضر بررسی نظریه علامه 
عمدي از انسان صادر شده و منسوب به اوست.  به صورتحرکت و رویدادي است که 

در آثار خویش به صورت مبسوط به بررسی کار یا فعل انسان پرداخته است.  جعفري
توان دقیقاً معادل ار اعم از عمل بوده و آنچه میمفهوم کار با عمل تساوي کامل ندارد. ک

اندیشه و اشتیاق ، یعنی حرکتی که همواره مسبوق به تصور ؛است» کار غایی«عمل دانست 
 به نتیجه یا غایتی است.

عمل آن شد که نظریه او (نظریه نظارت و سلطۀ  دربارة جعفرينتیجه بررسی مباحث 
گیرد. این نظریه از یک سو چون به حالات ار میگرایی قرهاي علّیمن) در زمرة نظریه

از سوي دیگر چون براي  ؛باور همپوشانی دارد-با نظریه میل، کندشناختی توجه میروانی
هاي علیت رویداد نزدیک است و به نظریه، ل استرویداد اراده و تصمیم جایگاهی قای

هاي با نظریه، پذیرددیگر می عامل را بدون تقلیل به هویات» منِ«نقش  از آنجا کهنهایتاً 
 راستاست.علیت عامل تا حدودي هم

روي  اساس دو چالش اصلی پیش بخش نهایی پژوهش به ارزیابی این نظریه بر
هاي تبیین عمل خوبی از چالشبهاگرچه  جعفريگرایان پرداختم و نشان دادم نظریه علّی

اي است و آن پذیرش نسبت تکمله براي پاسخ به چالش تسلسل اراده نیازمند، کندعبور می
 سلطنت به عنوان نسبت چهارم در بحث مواد قضایاست.                                          
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