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The practical dimension of human existence is related to his actions; Actions 

that shape his personality and with the guidance of practical wisdom can be 

transformed into wise actions and cause human happiness. The findings of 

the research, which is based on the descriptive and analytical method and 

based on library sources, show that Farabi paid special attention to the 

practical dimension of human existence in his view in the field of Madina 

Fazeleh; So that the actions of the people of Madina, along with knowledge, 

are among the components that cause Madina to become virtuous and 

Fazeleh, and if the people of Madina have knowledge; But if there is 

weakness in their actions, it will not be a utopia, and according to Farabi's 

own interpretation, it is an immoral and Faseghe Medina. It means a Medina 

whose inhabitants believe and know God and goodness; But in practice, they 

do not adhere to their knowledge. In the same way, the analysis of the works 

of Allameh Muhammad-Taqi Ja'fari shows that he considers action to be the 

main component after awareness and knowledge to reach an Intelligible life 

and even believes that the reasonableness of a Intelligible life is not only 

through theoretical Intellect, but also includes theoretical and practical 

Intellect. Examining the views of two thinkers shows that they both pay 

attention to wise action as the main component and acknowledge its role in 

individual and social life. 
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Extended Abstract 

Introduction 

Farabi is one of the thinkers who paid special attention to the practical dimension of human existence. Farabi 

believes that there are four components in human life which, if achieved among people and in human 

existence, worldly happiness and even lasting happiness in the afterlife will be achieved for humans, and 

those four components include theoretical virtues, intellectual virtues, moral virtues and Industries are 

practical (Farabi, 2005, 11). Therefore, according to Farabi's opinion, practical industries are one of the four 

components on which the worldly and afterlife happiness of man depends (Farabi, 2004, 53). In general, 

according to Farabi, the industry by means of which human actions and the will to perform these actions are 

motivated is called practical philosophy (Farabi, 2005, 11). Allameh Mohammad-Taqi Ja'fari is also among 

the thinkers who paid special attention to the practical dimension of human existence. Allameh divides 

human life into two types of pure natural life and intelligible life, and believes that such a division is derived 

from the Quranic verses. The basis of pure natural life is that the world is nothing but play and existential 

goal of man is to reach an intelligible life (Ja'fari Tabrizi, 2005, 176-177). Therefore, it is necessary to 

examine and analyze the place of the practical dimension of human existence in their intelligible life. The 

present study tries to investigate the practical dimension of human existence in Al-Farabi's Medina Fazeleh 

(Utopia) as well as the intelligible life intended by Allameh Muhammad-Taqi Ja'fari with a descriptive-

analytical method. 

The position of the practical dimension of human existence in the Medina Fazeleh (Utopia) of Farabi 

As mentioned, the practical dimension of human existence is discussed in practical wisdom. Practical 

wisdom in Farabi's view is known under different titles such as practical philosophy or civic philosophy. 

Farabi believes that the subject of practical philosophy is objects whose dignity is to be done with the will 

(Farabi, 1987, 14; Farabi, 1984, 29); and in other words, they are things that originate from will and 

discretion (Farabi, 1986, 151). Of course, not voluntary affairs in an absolute way, but in the sense that they 

are beautiful or ugly and in the sense that a person may become happy or miserable by doing them (Farabi, 

1987, 415). 

Farabi believes that the goal of practical philosophy is to prefer one thing and avoid another thing, and 

such a goal cannot be achieved unless knowledge is acquired before or along with the action. He also 

believes that if knowledge is achieved in practical philosophy; but the operation is not done; such knowledge 

is false and useless. In his view, false things are things that exist; but for the purpose for which they exist; 

have not been done and are not related (Farabi, 1987, 416). In general, in Farabi's view in the field of civil 

philosophy, knowledge without action and action without knowledge have no value. According to Farabi, 

the virtues are not separate from each other. Moral and practical virtues cannot exist without intellectual 

virtues and these virtues cannot exist without theoretical virtues (Davari Ardakani, 1977, 28). Farabi 

introduces Medina Fazeleh (Utopia) as the place where desirable human traits and habits are formed. He 

has even paid attention to the component of action in the division of the types of Medinas to the point where 

he introduces the Medina of immorality as a Medina whose inhabitants have knowledge of happiness; but 

in practice, they do not adhere to their knowledge. They believe in the opinions and opinions of the people 

of Medina Fazeleh (Utopia); but in their actions they are similar to the people of Jahiliyyah Medina (Farabi, 

1995, 129; Farabi, 1975, 286; Farabi, 1996, 119-120; Davari, 1975, 126). 

The place of human actions and actions in the rational life of Allameh Ja'fari 

According to Allameh Ja'fari, the subject of practical wisdom is human actions in terms of "good and evil", 

"musts and don'ts" and "merits and unmerits" (Ja'fari Tabrizi, 2013b, 472-473); Actions that play an essential 

role in the formation of human personality. They also believe that the main focus of the discussion of 

practical wisdom in the four relationships of man, that is, the relationship between man and himself, the 

relationship between man and other people, the relationship between man and the world, and the relationship 
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between man and God, is in the context of issues related to values and merits (Ja''ari Tabrizi, 2012, 472). A 

point that should be examined in the thought of Allameh Ja'fari is the place of the practical dimension of 

human existence in intelligible life according to his opinion. Intelligible life in the view of Allameh Ja'fari 

includes: "A conscious life that causes a person to reach the highest goal of life, that is, participation in the 

overall song of existence that is dependent on the perfection of the mind (Ja'fari Tabrizi, 2009, 59). He 

describes the elements for an Intelligible life, which includes conscious life, regulation of forces and 

activities, human personality in the process of being made, entering the highest goal of life and the path of 

rational evolutionary goals (Ja'ari Tabrizi, 2009, 77-95). 

In the third element, i.e., the human personality in the process of being made, the role of the practical 

dimension clearly shows itself. According to Allameh Ja'fari, when the human personality is on the way to 

be made, it should move in the direction of Intelligible life; Because only Intelligible life can order a person 

to move forward or, in the words of Allameh Ja'fari, order to "move forward" (Ja'fari Tabrizi, 2010, 88). 

According to Allameh, in order for a human being to pass from pure natural life and reach a Intelligible life, 

the real nature of human life must be brought into contact with all dimensions, and one of the most important 

aspects of the real nature of human life is the "evolutionary transformation" that God has instituted. Human 

beings have entrusted it and that transformation is to reach perfection (Ja'fari Tabrizi, 2010, 91-92). The 

fourth element, like the third element, shows the importance of the practical dimension of human existence 

in reaching a Intelligible life. In the definition of the highest goal of life in the book Beauty and Art from 

the perspective of Islam, he states: "The highest goal of life is to saturate the ideals of living with the 

principles of intelligible life and to actualize the human personality in striving towards eternity." All spiritual 

dimensions are in the attraction of God's presence to bear fruit" (Ja'fari Tabrizi, N.D., 150).  

Analysis of the Views of Two Thinkers Examining  

Farabi's texts shows that this great thinker paid special attention to the practical dimension of human 

existence; So that he believes that one of the main components of Madinah for becoming virtuous is to pay 

attention to the practical dimension of human existence; Because if the practical aspect is weak, Madinah 

becomes Fasegha. He also states the practical virtues along with the theoretical virtues of the necessities of 

achieving happiness, both worldly and hereafter, and he believes that in this context, the government should 

strengthen the practical and formative dimension by creating the basis for correct and decent education in 

the society. Pay virtues. Allameh Ja'fari has also attached great importance to the practical dimension of 

human existence in his view, and he introduces action as a criterion for human personality. so that he 

believes that to reach an Intelligible life after knowledge and awareness, the most important component; It 

is considered a human action and without it, it is not possible to achieve an Intelligible life or the good life 

intended by the Qur'an, and this action is in the four relationships of man, that is, man's relationship with 

himself, his relationship with other people, relationship with God, and relationship with the world. Is taken 

into consideration. According to Allameh Ja'fari, in his fourfold communication, a person should pass from 

communication "as it is" to communication "as it should and maybe".  

Conclusion 

Although researches in Islamic philosophy show that practical wisdom, in contrast to theoretical wisdom, 

is given less attention; But the examination of Farabi's opinions and also Allameh Ja'fari shows that both 

thinkers paid special attention to the practical dimension of human existence. Examining the opinions of 

two thinkers shows that paying attention to the practical dimension of human existence is undeniable and 

cannot be ignored; because human character is built based on it. Regarding the importance of the practical 

dimension of human existence, it is enough that Farabi's Medina Fazeleh (Utopia) without the actions of its 

people, Medina Fasegheh and the intelligible life of Allameh Ja'fari without the actions of the individual, 

will be pure natural life. 
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  :هاواژهکلید

فارابی، علامه محمدتقی جعفری، 

مدینه بعد عملی وجود انسان، 

 معقول، عمل صالح.حیات فاضله، 

دهندۀ شخصیت وی هستند و با هدایت بعد عملی وجود انسان مرتبط با اعمال و افعال وی است؛ اعمال و افعالی که شکل

بر روش  یافته های تحقیق که مبتنیتوانند به عملی حکیمانه مبدل شوند و سبب سعادت انسان گردند. حکمت عملی می

عد عملی وجود که فارابی توجه خاصی به بدهد نشان میمنابع کتابخانه ای صورت گرفته توصیفی و تحلیلی و با استناد به 

است؛ به طوری که عمل اهالی مدینه در کنار معرفت از جمله  انسان در دیدگاه خویش در حوزۀ مدینۀ فاضله داشته

ل ت داشته باشند؛ اما در عمشوند و در صورتی که اهالی مدینه معرفهایی است که سبب فاضله شدن مدینه میمؤلفه

ی اای فاضله نخواهد بود و به تعبیر خود فارابی، مدینۀ فاسقه است؛ یعنی مدینهها ضعف وجود داشته باشد، چنین مدینهآن

ها اعتقاد و شناخت دارند؛ اما در عمل پایبند به شناخت خویش نیستند. همین طور بررسی که اهالی آن به خداوند و نیکی

دهد که ایشان عمل را مؤلفۀ اصلی بعد از آگاهی و معرفت برای رسیدن به حیات ه محمدتقی جعفری نشان میآثار علام

کند و حتی معتقد است معقول بودن حیات معقول صرفا به وسیله عقل نظری نیست بلکه شامل عقل معقول مطرح می

هر دو به عمل حکیمانه به عنوان مؤلفۀ اصلی دهد که نظری وعقل عملی تواما است. بررسی دیدگاه دو متفکر نشان می

 کنند.توجه دارند و به نقش آن در زندگی فردی و اجتماعی اذعان می
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  مقدمه

انسان مطابق با آنچه ارسطو در مباحث خویش به آن اشاره نموده، دارای سه بعد وجودی است؛ یک بعد از وجود انسان مرتبط با تئوری 

 3با پراکسیس یا عمل سروکار دارد و در نهایت بعد دیگری از آن 2است. بعد دیگر از وجود انسان با پوئسیس یا ساختن 1یا تأمل نظری

مرتبط  های انسانیگیری شخصیت انسان دارند. پراکسیس با اعمال و کنشای در شکلمرتبط است؛ اعمال و افعالی که نقش سازنده

برد. در واقع اعمال و افعال انسانی به مثابۀ کنشی متأملانه است و به زندگی نیک راه می 5ییا حکمت عمل 4است و با هدایت فرونسیس

ه مند بودن مورد توجشوند. در حکمت عملی، اعمال و افعال انسان از جهت فضیلت و رذیلتبه عنوان موضوع حکمت عملی محسوب می

مند بودن افعال کند؛ چرا که در تخنه فضیلت و رذیلتمی 0ناشی از تخنهگیرد و همین امر آن را متمایز از پوئسیس یا افعال قرار می

 الف(. 1146 ،1920الف؛ 1146 ،1305شود )ارسطو، مطرح نمی

متفکران اسلامی به حکمت عملی و هم چنین به موضوع پراکسیس یا عمل به عنوان موضوع حکمت عملی آن چنان که باید و 

این در حالی است که در آیات قرآن کریم و در دین اسلام بعد عملی وجود انسان بسیار مورد توجه قرار اند و شایسته است، توجه نداشته

دهد که عمل صالح در کنار معرفت و ایمان به عنوان عاملی معرفی شده است که سعادت گرفته است. تأمل در آیات قرآنی نشان می

سیدن انسان به سعادت، انجام اعمال صالح در کنار معرفت و ایمان است؛ چانچه انسان در گرو آن است. در واقع در دیدگاه قرآن شرط ر

همان کسانى که ایمان آورده و عمل صالح انجام دادند / لَهُمْ وَ حُسْنُ مَآبٍ الَّذِینَ آمنَُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ طُوبى»سوره رعد:  29آیه 

(. هم چنین تأمل در آیات قرانی نشان 401 ،11، ج1324اره نموده است )طباطبایی، به آن اش« خوشى و سرانجام نیک از آن ایشان است

وَ الْوَزْنُ یَوْمَئِذٍ الْحقَُّ فَمَنْ ثَقُلتَْ »سوره اعراف:  0دهد که عمل صالح از معیارهای ارزشمندی و برتری انسان است؛ همانطور که آیه می

اش سنگین باشد میزان )سنجش اعمال( در آن روز حق است، آن روز است که هر کس اعمال وزن شده/ مَوازِینُهُ فَأوُلئِکَ هُمُ المُْفْلِحُونَ

و کسانى که / إِنَّ الَّذینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أُولئِکَ هُمْ خَیْرُ الْبَرِیَّۀِ»نه سوره بیّ 2( و آیه 4 ،0، ج1324)طباطبایی، « ترستگار اس

عمل (. علاوه بر این 526 ،26، ج1324)طباطبایی،  بیانگر این موضوع است« دح کردند ایشان بهترین خلق خداینایمان آورده اعمال صال

هر که مؤمن / فَأوُلئِکَ لَهُمُ الدَّرجَاتُ الْعُلى الصَّالِحاتِ وَ مَنْ یَأْتِهِ مُؤْمِناً قَدْ عمَِلَ»سوره طه  25شود و آیه می به خداوند تقرّب سببصالح، 

وَ ما أَمْوالُکُمْ »سوره سبا  32آیه  و (222 ،14، ج1324)طباطبایی، « هاى بلند دارندبه پیشگاه او رود و کار شایسته کرده باشد آنان مرتبت

و اموال و اولاد شما چنان نیست که شما را نزد ما مقرب سازد، مگر / إلَِّا مَنْ آمَنَ وَ عمَِلَ صالِحاً وَ لا أوَْلادُکُمْ بِالَّتیِ تُقَرِّبُکُمْ عِنْدَنا زُلْفى

اره به این امر اش« نداها ایمنکردند دارند و در غرفهکسى که ایمان آورد و عمل صالح کند که اینگونه افراد پاداشى دو برابر آنچه مى

                                                 
1 theoria/ theoretical contemplation 

2 poiēsis/ making 

3 praxis/ action 

4 phronesis 

5 practical wisdom 

6 techne 

https://fa.wikifeqh.ir/تقرّب
https://fa.wikifeqh.ir/تقرّب
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اشاره و  مردم به سوى خدا دعوتو  تبلیغقش عمل و کردار نیک، در (. هم چنین در قرآن به ن524 ،10، ج1324اند )طباطبایی، نموده

که ایمان  هان اى کسانى/ کَبُرَ مَقْتاً عِنْدَاللَّهِ أَنْ تَقُولُوا ما لاتَفعَْلُونَ الَّذِینَ آمَنُوا لِمَ تَقُولُونَ ما لا تَفْعَلُونیا أَیُّهَا »سوره صف  3و  2در آیه 

خشم بزرگى نزد خدا منتظر شما است اگر بگویید آنچه را که عمل  .گوییدکنید به مردم مىاید چرا چیزهایى که خود عمل نمىآورده

 ی معرفیعمل صالح، عاملى براى دستیابى به حیات معنو(. افزون بر این 419 ،19، ج1324به آن اشاره شده است )طباطبایی،  «کنیدنمى

زن عمل شایسته هر کس از مرد و  /هًطَیِّب هًمؤُْمنٌِ فَلَنُحْیِیَنَّهُ حَیاوَ هُوَ  مَنْ عمَلَِ صالِحاً منِْ ذَکرٍَ أوَْ أُنْثى»سوره نحل  92شده است و آیه 

، بیانگر این موضوع است )طباطبایی« مدهیاند مىکردهکند و مؤمن باشد او را زندگى نیکو دهیم و پاداششان را بهتر از آنچه عمل مى

 (.425 ،12، ج1324

ندگی مؤلفه در زچهار ای داشته است. ایشان معتقد است فارابی از جمله متفکرانی است که به بعد عملی وجود انسان توجه ویژه

انسان وجود دارد که در صورت حصول آن در بین مردم و در وجود انسان، سعادت دنیوی و حتی سعادت اخروی پایدار برای انسان حاصل 

از این رو  .(11 ،1304هستند )فارابی،  عملىفضایل نظرى، فضایل فکرى، فضایل خلقى و صناعات  گردد و آن چهار مؤلفه شاملمی

 ای هستند که سعادت دنیوی و اخروی انسان در گرو آن است. فارابی معتقد استوی صناعات عملی، یکی از چهار مؤلفهمطابق نظر 

شوند؛ اما فضایل خلقیه و صناعات عملی از طریق تأدیب یا همان ها و در شهرها ایجاد میفضایل نظری از طریق تعلیم در میان امت

ته از ملکات که افعال برخاستأدیب عبارت است از این ؛ اماشودتعلیم تنها با سخن و گفتار انجام مى شوند. از نظر فارابیتربیت ایجاد می

 .(53 ،1304ها برای انجام این افعال از طریق قول و فعل برانگیخته گردد )فارابی، برای افراد به صورت عادت در آید و ارادۀ آن عملی

ود، شافعال و اعمال انسان و اراده برای انجام این افعال و اعمال برانگیخته میوسیلۀ آن  صناعتى که بهبه طور کلی از نظر فارابی، 

علامه محمدتقی جعفری نیز از جمله متفکرانی است که به بعد عملی وجود انسان توجه ویژه  (.11 ،1304 ،ی)فارابفلسفۀ عملی نام دارد 

رفته کند و معتقد است چنین تقسیمی برگی محض و حیات معقول تقسیم میداشته است. علامه حیات انسان را به دو نوع حیات طبیع

ن است کند. مبنای حیات طبیعی محض ایاز آیات قرآنی است که حیات را به حیات دنیا )زندگی طبیعی محض( و حیات طیبه تقسیم می

لَعبٌِ/  َمَا هَذِهِ الْحَیَاۀُ الدُّنْیَا إلَِّا لَهْوٌ وَ و»کند می سوره آل عمران به آن اشاره 04که جهان جز لهو و لعب چیزی دیگری نیست؛ چنانکه آیه 

سوره نحل به آن  92حیات طیبه همان حیات معقول است که در آیه  ؛ اما«ستین شیب یاچهیافسوس و باز ایچند روزه دن یزندگان نیا

لَنَجْزِیَنَّهُمْ أجَْرهَُمْ بِأحَْسَنِ مَا کَانُوا یعَْمَلُونَ/ هر  وَ هًمؤُْمِنٌ فَلنَُحْیِیَنَّهُ حَیَاۀً طَیِّبَ هُوَ مَنْ عمَِلَ صَالِحًا مِنْ ذَکَرٍ أوَْ أُنْثىَ وَ»اشاره شده است. 

جعفری ) «دهیماند مىکردهکس از مرد و زن عمل شایسته کند و مؤمن باشد او را زندگى نیکو دهیم و پاداششان را بهتر از آنچه عمل مى

کند؛ علامه جعفری هدف وجودی انسان را رسیدن به حیات معقول معرفی می(. 425 ،12ج ،1324 ،ییطباطبا؛ 122-120 ،1304تبریزی، 

از این رو ضرورت دارد جایگاه بعد عملی وجود انسان در حیات معقول مورد نظر ایشان مورد بررسی و تحلیل قرار گیرد. پژوهش حاضر 

بعد عملی وجود انسان را در مدینۀ فاضلۀ فارابی و هم چنین حیات معقولِ مورد نظر علامه  تحلیلی جایگاهکوشد تا با روش توصیفیمی

 جعفری مورد بررسی قرار دهد. 

 

https://fa.wikifeqh.ir/تبلیغ
https://fa.wikifeqh.ir/تبلیغ
https://fa.wikifeqh.ir/دعوت
https://fa.wikifeqh.ir/دعوت
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 جایگاه بعد عملی وجود انسان در مدینۀ فاضلۀ فارابی. 1

ارابی امور به طور کلی فشود. حکمت عملی در دیدگاه فارابی تحت عناوین مختلفی همچون فلسفۀ عملی یا فلسفۀ مدنی شناخته می

 ناخت موجوداتىشآن ه شود و به وسیلکند. قسم اول فلسفۀ نظری نامیده میبه دو قسم تقسیم می زیبا و به تبع آن صناعت فلسفه را

و لی مع آن شناخت امور ۀکه به وسیلشود و قسم دوم فلسفۀ عملی یا مدنی نامیده میندارد  اختیاریها که انسان در آن شودحاصل می

 نشانأاست که ش یائیاش ی،موضوع حکمت عملمعتقد است  یفاراب .(111 ،1304 ،ی)فاراب افتداتفاق میها نیرو یافتن بر انجام درست آن

هستند که مبداشان اراده و  یسخن، امور گری؛ و به د(29 ،1465؛ فارابی، 14 ،1، جلد1460)فارابی، شوند  انجاماست که با اراده  نیا

ست نظر که ممکن ا نیو از ا اندحیقب ای لینظر که جم نیبه صورت مطلق بلکه از ا یالبته نه امور اراد (.151 ،1900)فارابی، است  اریاخت

فارابی خود فلسفۀ مدنی را نیز به دو قسم تقسیم نموده  .(415 ،1، جلد 1460)فارابی، شقاوتمند بشود  ایها سعادتمند انسان با انجام آن

 هاام آنانجزند و قدرت بر مى هایى که فعل جمیل از آن سرآن علم به افعال جمیله و خلق ۀبه وسیل چیزی است که آنول است. قسم ا

 ۀبه وسیل که ودشامورى مى به دوم شامل معرفت قسمشود و نامیده مى هالخلقی هالصناعیا اخلاق  ۀفلسفآن آید و براى ما به دست مى

ن سیاست مدیا سیاسى  ۀفلسف آنو آید برای انجام این امور به دست می قدرتهم چنین نان شهرها و ها چیزهاى خوب براى ساکآن

 (111 ،1304)فارابی،  شودنامیده مى

نکه قبل شود مگر ایفارابی معتقد است غایت فلسفۀ عملی، ترجیح یک چیز و دوری از چیز دیگر است و چنین غایتی حاصل نمی

معرفت کسب شده باشد. وی هم چنین معتقد است اگر معرفت در فلسفۀ عملی حاصل شود؛ اما عمل انجام نشود؛ از عمل یا همراه با آن 

چنین معرفتی باطل و بیهوده است. امور باطل در دیدگاه ایشان اموری هستند که وجود دارند؛ اما برای هدفی که به خاطر آن وجود 

(. به طور کلی در دیدگاه فارابی در حوزه فلسفۀ مدنی، معرفت بدون عمل و 410 ،1460، اند و مرتبط نیستند )فارابیدارند؛ انجام نشده

عمل بدون معرفت فاقد ارزش است. از نظر فارابی فضایل جدا و منفک از یکدیگر نیستند. فضایل اخلاقی و عملی بدون فضایل فکری 

(. علاوه بر این فارابی معتقد است در فلسفه مدنی، 20 ،1350ی، تواند موجود باشد )داوری اردکانو این فضایل بدون فضایل نظری نمی

تواند نفوس انسانی را از مرتبه قوه به فعلیت شود و میفضیلت به عمل هست و هرچند که علم خود فی نفسه سعادت محسوب می

برای رسیدن به سعادت حقیقی محسوب آورد؛ اما با این حال کمال مطلوب نیست، بلکه علم مقدمه عمل و مقدمه سعادت است و اقدام در

  (.9 ،1354شود )فارابی، می

مر از طریق این اها به صورت عادت درآید و آن در که افعال ای باشدگونهبه بایستی عملی  و صناعات فضایل از نظر فارابی، تعلیم

 هم چنینو  شودمیکه باعث انفعال نفس است رفتارهایى اعمال و گفتارهاى اقناعى و شود. راه اول از طریق پذیر میدو راه امکان

ود. از نظر ها برانگیخته شقرار گیرد و اراده افراد برای انجام آن تمکینمورد این افعال و ملکات در نفس  شود تاسبب می گفتارهایى که

در مورد  راه دوم، راه اکراه است و شود.پذیر میها امکانحاصل از آن هایکار بردن صنایع منطقى و عادته ب فارابی این راه از طریق

 ها اثری نداردکنند و سخن نیز در مورد آنگیرد که خود برای کار خوب اقدام نمیگری مورد استفاده قرار میسرکش و عصیان افراد
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دارد و نه سانی نشود، به صورت بالفعل هیچ صفت اخلاقی و نفانسان زمانی که متولد می (. فارابی معتقد است50-55 ،1304)فارابی، 

دارای فضیلت و نه دارای رذیلت و این در حالی است که در فطرت خویش استعداد و آمادگی برای قبول فضیلت و رذیلت را دارا هست. 

ها را در وجود خویش به تواند آنگیرد و با تکرار و ممارست میاز این رو بر اساس این استعداد و آمادگی، فضایل و رذایل را یاد می

و هم چنین  آمیزصورت ملکه در آورد و به عنوان شخصیت و صفات ثابت او محسوب شود. بنابراین مطابق نظر فارابی صفات فضیلت

(. علاوه بر این 422 ،1390 ،؛ تیموپور و همکاران31 ،1465آمیز نتیجه عادت انسان است و نه فطرت و سرشت او )فارابی، صفات رذیلت

فضایل در آراء اهل مدینه به معنای تغییر دادن وجود آدمی نیست بلکه غرض از آن رساندن آدمی به ذات خویش در دیدگاه فارابی ایجاد 

 .(36 ،1350است )داوری اردکانی، 

ینه کند. وی حتی در تقسیم بندی اقسام مدهای پسندیده انسان معرفی میگیری صفات و عادتفارابی مدینۀ فاضله را محل شکل

کند که اهالی آن به سعادت شناخت و معرفت دارند؛ ای معرفی میز توجه نموده است تا انجا که مدینۀ فاسقه را مدینهعمل نیه به مؤلف

ی لاما در عمل پایبند به شناخت و معرفت خویش نیستند. به آراء و عقاید اهالی مدینۀ فاضله اعتقاد دارند؛ اما در اعمال و کردار شبیه اها

در واقع اهالی مدینۀ فاسقه نسبت به خیر و سعادت شناخت  .(126-119 ،1990؛ 200، 1354؛ 129 ،1995ارابی، مدینۀ جاهلیه هستند )ف

 (.120 ،1354جویند )داوری، شناسند اما بدان تمسک نمیدارند؛ اما علم و عملشان با هم سازگار نیست خیرات را می

 جعفریجایگاه اعمال و افعال انسانی در حیات معقول علامه . 2

تعقل و  انسان به واسطۀ استعدادهای ذاتی خویش )همچونکه  هستند ، اعمالىعملى حکمت وضوععلامه جعفری معتقد است م

(. از نظر علامه 421 ،ب1392د )جعفری تبریزی، دهبراى وصول به اهداف حیات مادى و معنوى خود انجام مى( و احساسات و عواطف

جعفری ) است« هاىگو ناشایست هاگیشایست»و « دهانبای و دهابای»، «خیر و شر» لحاظانسان از  حکمت عملى، اعمالجعفری موضوع 

گیری شخصیت انسان نقش اساسی دارند. ایشان در این خصوص به آیات قرآنی (؛ اعمالی که در شکل423-422 ،ب1392تبریزی، 

عاملى براى ملاك شخصیت او آورده است به عنوان  را انسان« عمل»قرآن مجید در بیش از دویست مورد، کنند و معتقدند استناد می

، مدار سعادت و انسان و کردار لاعما ؛ چرا کهاست انسان اسلام، اصل، عمل دراز نظر علامه جعفری  (.340 ،1390 ،یزیتبر ی)جعفر

در ارتباطات حکمت عملى ند محور اصلی مباحث ایشان هم چنین معتقد (.263 ،ب1394 ،یزیتبر ی)جعفر دهندو را تشکیل میشقاوتِ ا

نۀ های دیگر، ارتباط انسان با جهان و ارتباط انسان با خداوند در زمیچهارگانۀ انسان یعنی ارتباط انسان با خویشتن، ارتباط انسان با انسان

ای که بایستی در اندیشه علامه جعفری (. نکته422 ،ب1392گیرد )جعفری تبریزی، ها قرار میها و شایستهموضوعات مربوط به بایسته

 مورد بررسی قرار گیرد، جایگاه بعد عملی وجود انسان در حیات معقول مطابق نظر ایشان است.

اى که نیروها و فعالیت هاى جبرى و جبرنماى زندگى طبیعى را با حیات آگاهانه» حیات معقول در دیدگاه علامه جعفری شامل:

هاى تکاملىِ نسبى تنظیم نموده، شخصیت انسانى را که به تدریج در شده در اختیار، در مسیر هدفشکوفان برخوردارى از رشدِ آزادىِ

نماید. این هدف اعلاء، شرکت در آهنگِ کلىِّ هستىِ وابسته به کمالِ برین شود، وارد هدف اعلاى زندگى مىاین گذرگاه ساخته مى

 و نیروها نمودن آگاهانه، تنظیم کند که شامل حیاتوی عناصری را برای حیات معقول بیان می (.59 ،1309 ،یزیتبر ی)جعفر« است
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ریزی، است )جعفری تب هاى تکاملى عقلانىمسیر هدفزندگى و  اعلاى هدف به شدن، ورود ساخته مسیر در انسان ها، شخصیتفعالیت

1309، 22-95.) 

به وضوح نمایان ها انسان زندگی در را «هاباید»و « هاهست» یساسىِ هماهنگضرورتِ اتامل در تعریف و عناصر حیات معقول، 

 هر چند که عقل ، صرفاً عقل نظرى جزئى نیست،«حیات معقول»در « عقل»از وی مقصود  کند کهکند؛ چنانکه علامه بیان میمی

د. کنمى لتبدی« چه که شایسته استآن» هب« چه را که هستآن»حیات معقول  نظری جزئی نیز در حیات معقول تاثیرگذار است؛ بلکه

 گیرندشخصیتِ رو به رشد و کمال قرار مى خدمتدر ، هر دو ، عقل نظرى و عقل عملى«حیات معقول»در مطابق نظر علامه جعفری 

  (.00-02، 52 ،1309وجود داشته باشد )جعفری تبریزی،  نظرى با عقل عملىو برای این امر بایستی هماهنگی بین عقل 

کند و معتقد است آگاهى همانطور که اشاره شد علامه جعفری عنصر اول حیات معقول را آگاهی انسان از حیات خویش معرفی می

داشته « لحیات معقو»تواند ادعاى برخوردارى از هیچ انسانى نمىشود تا انسان در مسیر حیات معقول قرار گیرد و به خویشتن سبب می

حیات »عنصر دوم (. 06-22 ،1309باشد )جعفری تبریزی،  ی داشتههاى حیات خویش آگاه، اصول و ارزشاز هویتّ باشد مگر اینکه

هاى جبرى و شبه جبرىِ زندگى طبیعى با برخوردارى از رشدِ تنظیم نمودن نیروها و فعالیتکند چنانچه علامه به آن اشاره می، «معقول

ریزی، شود )جعفری تبشناخت عقلانی از حیات خویشتن شروع میلى است که پس از هاى تکامآزادىِ شکوفان در اختیار، در مسیر هدف

مه دهد. از نظر علاشدن، نقش بعد عملی به وضوح خود را نشان می ساخته مسیر در انسان (. در عنصر سوم یعنی شخصیت06 ،1309

حیات معقول حرکت نماید؛ چرا که تنها حیات گیرد بایستی در جهت جعفری شخصیت انسان زمانی که در مسیر ساخته شدن قرار می

 (.00 ،1309صادر نماید )جعفری تبریزی، « حرکت به پیش»به انسان دستور پیشروی یا به قول علامه جعفری دستور  تواندمعقول می

  در دیدگاه علامه: «حرکت به پیش»مقصود از 

هاى حساساتِ خام و ابتدایى به احساسدرنوردیدن امتداد زمان مجردّ و فضاى محض نیست، بلکه تحوّلِ ا 

ى اراده اعتلایعنی  و این دو تحول زمینه تحول سوم تر استهاى عالىهاى جزئى به تعقلتصعیدشده و تعقل

علامه جعفری معتقد است بدون این سه  .کندرا آماده می گرددکه به تدریج به اختیار مبدل مى« آزادى»رو به 

 (.09 ،1309دست یابد )جعفری تبریزی،  وحدت اعلاى شخصیت انسانىواند به ، ممکن نیست انسان بتتحول

هُ وَ هُوَ مُؤْمنٌِ فَلَنُحْیِیَنَّ مَنْ عمَِلَ صالِحاً مِنْ ذَکرٍَ أوَْ أُنْثى» پردازد.سوره نحل به تفسیر عنصر سوم می 92علامه جعفری با اشاره به آیه 

«. مکنیاست(، احیاء مى« حیات معقول»)که همان « حیات پاکیزه»عملى صالح انجام بدهد، او را با هر کس از مرد یا زن، /  حَیاۀً طَیِّبَۀً

از نظر علامه انسان برای اینکه از حیات طبیعی محض گذر کند و به حیات معقول دست یابد بایستی طبیعت واقعی حیات انسان با تمام 

ها به است که خداوند در نهاد انسان« گردیدن تکاملى»، د طبیعت واقعی حیات انسانین ابعاترابعاد در جریان قرار بگیرد و یکی از مهم

 (. 92-91 ،1309و آن تحول و دگرگونی برای رسیدن به کمال است )جعفری تبریزی،  ودیعت نهاده است

به عنوان عامل نورانیتِّ مطابق نظر علامه جعفری، عمل حکیمانه همواره مورد توجه قرآن بوده است و در آیاتی که قرآن و دین 

 هنور معرفى شده، اشاره به نور حاصل از تطبیق آن در عمل است. ایشان معتقدند نورانیتِّ الفاظ صادره از زبان پیامبر اکرم صلى الله علی
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ه اعتقاد به واقعیّات ها است؛ اعم از اعمال روحى کچنین آیات قرآن از دو جهت استناد به خدا و عمل به آنو آله و دیگر پیشوایان و هم

 (.125 ،1304نیتّ پاك است )جعفری تبریزی، مستند به جسمانى که باشد و اعمال عضوى و تکاپوى در آن کلمات و آیات مى

کند؛ چرا که از نظر وجود انسان را در رسیدن به حیات معقول نمایان می عنصر چهارم نیز همچون عنصر سوم، اهمیت بعد عملی

و  که با وجدان پاك صورت گیرد هاى عقل سلیماستفاده منطقى از فعالیت رسیدن به هدف اعلای زندگی بایستی همعلامه برای 

های عقلانی صورت گیرد. ایشان هدف اعلای این فعالیتبردارى از بهره رایاراده جدى ب است و همهاى فطرىِ آدمى هماهنگ دریافت

هد. ایشان در دکنند که عنصر پنجم حیات معقول را تشکیل میه کمال برین معرفی میزندگی را شرکت در آهنگ کلی هستی وابسته ب

 کند:چنین بیان می زیبایی و هنر از دیدگاه اسلامتعریف هدف اعلای زندگی در کتاب 

هدف اعلای حیات عبارت است از آرمانهای زندگی گذران را با اصول حیات معقول اشباع نمودن و شخصیت 

تکاپو به سوی ابدیت که به فعلیت رساننده همه ابعاد روحی در جاذبه پیشگاه الهی است به ثمر  انسانی را در

 (156 ،رسانیدن )جعفری تبریزی

 یعنی: ستیشرکت در آهنگِ کلىِ ه

هاى مقرّر وسیله تکلیفهاى اخلاقى بههاى حیوانى و رذیلتقرار گرفتن در جاذبه ربوبى و تصفیه روح از آلودگى

وسیله پیامبران الهى و تسلیم شدن به دستورات سازنده وجدان برین و تغییر دادن منِ مجازى به منِ شده به 

حقیقى، تا همه حرکات و سکنات عضوى و روانى آدمى را به عنوان عبادت به جریان بیندازد. هنگامى که 

ورود  اراده حرکت نماید، آگاهى حقیقى به لزوم شرکت در آهنگ کلىّ هستى به وجود بیاید و براى این شرکت،

 که شعاعِ عظمتِکه، این هدف، حقیقتى محدود نیست، چنانشود. نهایت امر ایناعلاى زندگى آغاز مىبه هدف

 (. 94-92 ،1309)جعفری تبریزی،  باشدربوبى یک حقیقت محدود نمى

 /وَ ما خَلَقتُْ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إلَِّا لِیَعْبُدوُنِ»ریات سوره ذا 50علامه جعفری برای تبیین شرکت انسان در آهنگ کلی هستی اشاره به ایه 

إِنَّ صلَاتیِ وَ نُسُکیِ وَ مَحْیایَ وَ مَماتیِ لِلَّهِ ربَِّ »سوره انعام  102و آیه « که مرا عبادت کنندام، مگر اینمن جنّ و انس را نیافریده

سوره انعام،  102کند. از نظر علامه آیه می« من، از آنِ خداوند پروردگار عالمیان استبه تحقیق، نماز و عبادت و حیات و موتِ  الْعالمَِینَ/

کند. اینکه انسان با شناخت برای شرکت در آهنگ کلی هستی با کمال مطلق چگونگی ورود انسان به هدف اعلای زندگی را تبیین می

یزی، دهد )جعفری تبردر ارتباط با خداوند و با درك حضور الهی انجام می کند و تمامی امور مربوط به زندگی راو خداوند ارتباط برقرار می

کند مى ( رهسپارسازد و به دیدار خداوندى )لقاءاللّهرا شکوفا مى« من»در جاذبه ربوبى که همه ابعاد مثبتِ « من»(. قرار گرفتنِ 94 ،1309

 (110 ،1391)جعفری تبریزی، 

یعنی بعد هدفی و بعد  بعُد دو داراى عقلانى تکاملى هاىهدف مسیر در ،«معقول حیات» زاءبه طور کلی از نظر علامه جعفری اج

 و مغزى هاىفعالیت ها، کردارها واندیشه گفتارها، به این معناست که تمام حوادث، «معقول حیات» هدفىِ باشد. بعُدای میوسیله
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 گذرگاه از قطهن هیچ در هاانسان براى «معقول حیات» اىِوسیله بعُد .باشدانسان در مسیر حیات معقول و وابسته به کمال برین  عضلانى

 بنیادین قتحقی یک را روانى عظمتِ با سطوحِ رسیدن فعلیت به و شدن باز ،«معقول حیات» زیرا پذیرد،نمى ایستایى و توقف زندگى،

علامه در تبیین رفتار و کردارهای اخلاقی انسان در مسیر حیات معقول معتقد است انسان  .(92-90 ،1309)جعفری تبریزی،  داندمى

ا همه رابطه او ب؛ به این معنا که بپذیرد که دَم الهى در آن دمیده شده است را داشته باشد احساس جزء بودن از کل حیات انسانى باید

 (. 110-112 ،1309)جعفری تبریزی،  اشعه انتشاریافته از یک کانون نور است ها، رابطه عناصر یک روح با مجموع آن و یا ارتباطانسان

ح گردد؛ زیرا قاعده کلی مطرمی تراز نظر جعفری هر اندازه که بر رشد شخصیت آدمی افزوده شود، انس وی با خدا بیشتر و سازنده

 گویم انسان باید با خدا انس داشته باشدرو وقتی میاز این « عشق گردی، عشق را یابی جمال عقل باشی عقل را دانی کمال»کند می

( هر اندازه شخصیت رشد پیدا کند قوه 13 ،1329یعنی اوصاف عالیه انسانی را در پرتو حیات معقول به دست آورد )جعفری تبریزی، 

ا هدف اعلای زندگی است )جعفری (. در واقع انس با خدا، انس ب15 ،1329افتد )جعفری تبریزی، ها به کار میها و رذالتدافعه پستی

تواند از انسان به عنوان یک موجود آلت محض (. از نظر جعفری انسان با انتخاب هدف نهایی زندگی است که می10 ،1329تبریزی، 

عوامل اقویای جوامع و عوامل جبری و جبرنمای محیط برتر رفته و از حد یک چیز به مرتبه یک کس صعود کند )جعفری تبریزی، 

1466، 324) 

 قِو اخلا ، آزادى، تکلیف، فرهنگگیرند همچون اخلاقاز نظر علامه جعفری تمام فضایلی که در رابطه با عمل انسان شکل می

هستند و از این رو در ارتباط با حیات معقول معنا از جهتى مخالف آن حتی بلکه و  دنمحض ندار طبیعیهیچ ارتباطى با حیاتِ  فاضله

در حیات أثیرى ت کند ودر حیات معقول معنا پیدا میها اجتناب از ناشایستگىها و هم چنین معتقد است انجام شایستگی کنند. ویپیدا می

عقول است را ندارد و این حیات مشایسته و ناشایسته ارزشى طبیعی محض ندارد. علامه جعفری معتقد است حیات طبیعی محض قابلیت 

ند کعلامه جعفری به یک قاعده کلی اشاره می حتمی است.ها براى آن رى و اجتناب از ناشایستگىها براى آن ضرواتّصاف شایستگى که

 و معتقد است:

تر باشد، موجب شدتِ انگیزشِ اراده و تقویت آن براى به هر حقیقتى که براى حیاتِ مطلوبِ آدمى ضرورى

، دخالت بیشتر شود راده انسانو آزادىِ ا معرفت چقدر هر هم چنیندست آوردن آن حقیقت خواهد بود. 

ا و اجتناب هاراده براى به جا آوردن شایستگى شود تاو آن سبب می شودها در مطلوبیت آشکارتر مىشایستگى

هاى تر و احساس آزادىهاى بیشمطلوبیتِ واقعىِ حیات به آگاهى بنابراین گردد.ها افزوده مىاز ناشایستگى

  (.052 ،ج1392)جعفری تبریزی،  ا و استعدادها بستگى مستقیم داردتر در برخوردارى از نیروهعالى

از نظر علامه جعفری به هر میزانی که حیات و معنای آن پست باشد و به عالم طبیعت ناآگاه و بی اراده نزدیکتر باشد به همان 

ه و ترین راه براى برانگیختن ارادبهترین و کوتاهدهد؛ از این رو ها اثر خویش را از دست میها و ناشایستگیمیزان موضوع شایستگی

 یجعفر) هایى که ارتباط جدىّ با حیات دارندها و ناشایستگىتقویت آن عبارت است از تفسیرِ صحیحِ معناى حیات و معناى شایستگى

براى تحصیل انسان را  تواند ارادهدر پی حیات معقول و مطلوب است و شناخت آن میهر انسان عاقلى،  (.052 ،ج1392 ،یزیتبر



 
 755-751 صص، 1441، 44 ، شماره17 دورهدانشگاه تبریز،  ،های فلسفیپژوهش   

 

 

762 

(؛ چرا که 053 ،ج1392)جعفری تبریزی،  قرار گیرد« حیات معقول»و در مسیر  آوردها، به حرکت درها و اجتناب از ناشایستگىشایستگى

گیرد. یمرای انجام آن به کار هاى درونى و برونىِ خود را ب، فعالیتشناخت پیدا کنددرباره مصالح و مفاسدِ خود  چقدر بیشترهرانسان 

ها وجدان نام دارد و آن تکامل حکمت عملی را بر عهده دارد ها و بایستگیعامل درونی وجود انسان در انگیزش به سوی شایستگی

 (.00 ،الف1394؛ جعفری تبریزی، 20 ،1395؛ جعفری تبریزی، 051 ،ج1392)جعفری تبریزی، 

اد انسان اشاره و معتقد است کارى که با نظاره و سلطۀ شخصیت بر دو علامه جعفری در حوزه اعمال و افعال به اراده واختیار آز

قطبِ مثبت و منفىِ انجام شود و برای رسیدن به هدفی خیر و نیک صورت گیرد، کاری اختیاری از همراه با مسئولیت و دارای ارزش 

و ارزش انسان بر اساس تلاش و تکاپویی (. به طور کلی از نظر علامه جعفری کرامت 490-495 -401 ،ب1392است )جعفری تبریزی، 

دهد. کرامتِ ذاتىِ انسان از دیدگاه اسلام، موهبتى از جانب خدا براى شود که برای رسیدن به حیات معقول انجام میمشخص می

ه فعلیت ب« حیات معقول»هاست و این کرامت داراى ارزشى بالقوّه است که اگر به وسیله تلاش و تکاپوى مخلصانه در مسیر انسان

( و در این صورت آزادى او مسئولانه است. یعنى این 242 ،ج1392شود )جعفری تبریزی، مى« آزاد اراده»برسد، داراى ارزشى مستند به 

 (.222-221 ،الف1392باشد )جعفری، آزادى مزاحم حقوق و آزادى دیگران نیست و هم چنین مزاحم رشد و تکاملِ خودِ انسان نیز نمی

 دیدگاه دو متفکرتحلیل . 3

ای به بعد عملی وجود انسان داشته است؛ به طوری که معتقد است دهد که این متفکر بزرگ توجه ویژهبررسی متون فارابی نشان می

های اصلی مدینه برای فاضله شدن توجه به بعد عملی وجود انسان است؛ چرا که اگر بعد عملی دارای ضعف باشد مدینه، یکی از مؤلفه

ند کشود. وی هم چنین فضایل عملی را در کنار فضایل نظری از ضروریات رسیدن به سعادت اعم از دنیوی و اخروی بیان میمیفاسقه 

و معتقد است در این زمینه بایستی حکومت و دولت با ایجاد زمینه برای تربیت صحیح و شایسته در جامعه به تقویت بعد عملی و 

دهد که با معرفت همراه باشد و معتقد است عملی چنین عملی را مورد تحسین و ستایش قرار میبپردازند. وی هم  گیری فضایلشکل

 کند.که بدون معرفت باشد ارزشی ندارد. وی در عین حال معرفت بدون عمل را نیز فاقد ارزش بیان می

ای فطری و هقلانی و مبتنی بر کششتوان تدبیر و تلاشی انتخابی و عبه طور کلی مطابق با دیدگاه فارابی، حکمت عملی را می

ود. شها دانست که به جهت اصلاح خود و حیات اجتماعی و برای رسیدن به سعادت و غایات الهی در پیش گرفته میطبیعی انسان

رد ار فسازد و با حرکت از نفس جزئی که بر اساس حسن انتخاب و اختیانسان با اراده و اختیار خویش ماهیت خود و جامعه خود را می

تواند بعد از شناخت خدا و عمل در راه او و وصول به دارد. انسان میانسانی است در جهت استکمال فردی و اجتماعی خود گام برمی

کمال و محو در حق تعالی در ساحت حیات اجتماعی و سیاسی وارد شود و به اصلاح امور بپردازد. اصلاح جامعه در صورتی امکان پذیر 

 خود را اصلاح کرده باشد. راه اصلاح خود و جامعه حکمت نظری و حکمت عملی و شریعت است.است که انسان 

نیز در دیدگاه خویش به بعد عملی وجود انسان اهمیت زیادی قائل شده است و عمل را به عنوان ملاکی برای  علامه جعفری

لفه؛ عمل ین مؤترمعقول بعد از معرفت و آگاهی، مهمکنند. به طوری که معتقد است برای رسیدن به حیات شخصیت انسان معرفی می

شود و بدون آن رسیدن به حیات معقول یا همان حیات طیبه مورد نظر قرآن امکان پذیر نیست و این عمل در انسان محسوب می
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وجه قرار ارتباط با جهان مورد تارتباطات چهارگانه انسان یعنی ارتباط انسان با خویشتن، ارتباط وی با انسان های دیگر، ارتباط با خدا و 

نها ها توجه کند و همه ایها و شایستههای تکاملی برای رسیدن به حیات معقول بایستی به بایستهگرفته است. انسان در مسیر گردیدن

های نتوجه به انسااما  ؛تواند توجه به خدا و توجه به خویشتن داشته باشدرساند. انسان نمیدر کنار هم انسان را به حیات معقول می

 ها در رسیدن به حیات معقول نقش دارند.دیگر و جهان نداشته باشد؛ چرا که همه این

از نظر علامه جعفری انسان بایستی در ارتباطات چهارگانه خود )ارتباط با خویشتن، ارتباط با خدا، ارتباط انسان با جهان هستی و 

نان که آن چ»گذر کند. گذر از ارتباط « آن چنان که باید و شاید»به ارتباط » نان که هستآن چ»ارتباط انسان با همنوع خود( از ارتباط 

شود مگر با اعمال و رفتارهای انسان آن چنان که باید و شایسته است. در پذیر نمیامکان« آن چنان که باید و شاید»به ارتباط « هست

تواند به مقصد برسد. در ارتباط انسان با شود که از مسیر عمل میمی ارتباط انسان با خویشتن، لزوم خودشناسی و خودسازی مطرح

اند خود را توخویشتن، انسان باید در هر دو قلمرو )شناخت انسان آن چنان که هست و اصلاح خویشتن آن چنان که باید( تا آنجا که می

اعات مسیر، آماده کردن وسایل زیست آبرومندانه، مر بشناسد و در مسیر گردیدن برای اصلاح و پیشبرد شخصیت خود تلاش کند. در این

عزت و کرامت نفس، تغییر محیط مستلزم فساد اخلاقی و دینی، خیرخواهی و اهتمام به مصالح و مفاسد اجتماعی در حد توانایی، کوشش 

 (.155-130 ،1305زی، برای تحصیل آزادی مسئولانه، مبارزه جدی با هر چیزی که عامل فساد نفس است لازم است )جعفری تبری

تواند در این زندگی این حقیقت را احساس کند که همه اعمال او تحت در قلمرو ارتباط انسان با خدا، انسان بدان جهت که می

بگو: همانا نماز و طاعت و /  قلُْ إنَِّ صَلَاتیِ وَنُسُکیِ وَمَحْیَایَ وَمَمَاتیِ لِلَّهِ رَبِّ الْعَالمَِینَ»انعام  102نظارۀ خداوندی است همانطور که آیه 

کند. بایستی همهۀ اعمال را طوری انتخاب اشاره می« تمام اعمال من و حیات و ممات من همه برای خداست که پروردگار جهانیان است

« ان که هستنارتباط انسان با جهان هستی آن چ»کند که قابلیت استناد به خدا داشته باشد. ارتباط انسان با جهان هستی در دو قلمرو 

صورت گیرد. شناخت جهان لازم است زیرا شناسایی هر جزئی از دنیا آشنایی با نوعی آیه و نشانۀ الهی را به همراه « آن چنان که باید»و 

و اگذارد بلکه به کمال و رشد روحی کند و در زندگی معقول او اثر میدارد و این آشنایی و معرفت نه تنها معلومات آدمی را تکمیل می

گیری اعمال پسندیده نقش مؤثر داشته باشد. ارتباط انسان با همنوع خود آن چنان که باید؛ تواند در شکلافزاید و همین امر مینیز می

های دیگر جامعه را اعضای کاروانی که در مسیر حیات معقول رهسپار پیشگاه خداوندی هستند تلقی هر فردی از انسان، افراد و گروه

 (. 155-130 ،1305ی تبریزی، نماید )جعفر

 گیرینتیجه

دهد که حکمت عملی برخلاف حکمت نظری کمتر مورد توجه قرار گرفته و پرداختن به ها در فلسفه اسلامی نشان میهر چند بررسی

ان عملی وجود انسدهد که هر دو متفکر توجه ویژه به بعد جعفری نشان می سی آراء فارابی و همچنین علامهآن کم رنگ است؛ اما برر

رفت؛ توان آن را نادیده گدهد که توجه به بعد عملی وجود انسان امری انکارناپذیر است و نمیاند. بررسی آراء دو متفکر نشان میداشته

ه را به نها توجه نموده و مدیشود. فارابی در تبیین انواع مدینه به بعد عملی وجود انسانچرا که شخصیت انسان بر اساس آن ساخته می

ای است که مردمان آن سعادت را ها در عمل افراد این جوامع است. مدینۀ فاسقه، مدینهکند که تفاوت آنفاضله و فاسقه تقسیم می
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شناسند اما در عمل پایبند به شناخت و معرفت خویش نیستند. علاوه بر این فارابی معتقد است که صناعات عملی یکی از چهار می

ند و معتقد کرسانند و عملی ساختن این صناعات را از طریق تربیت بیان میکه انسان را به سعادت دنیوی و اخروی میای هستند مؤلفه

است حکومت وظیفه دارد تا تربیت صحیح را در جوامع ایجاد نماید. از سوی دیگر علامه جعفری در تبیین وجود انسان به هدف زیست 

 کند. ویهای اصلی حیات معقول مطرح میکند و عمل را به عنوان یکی از مؤلفهول بیان میوی اشاره و آن را رسیدن به حیات معق

حتی معتقد است مراد از معقول در حیات معقول شامل عقل نظری و عملی تواما است و برای رسیدن به هدف اعلای زندگی و قرار 

رد. البته علامه جعفری در توجه به بعد عملی آن را در ارتباطات گرفتن در آهنگ کلی هستی، توجه بعد عملی وجود انسان اهمیت ویژه دا

های دیگر و ارتباط با جهان مورد توجه قرار داده است؛ چرا چهارگانه انسان یعنی ارتباط وی با خویشتن، ارتباط با خدا، ارتباط با انسان

ستی است. در اهمیت بعد عملی وجود انسان همین که هدف حیات معقول رسیدن به هدف اعلای زندگی و قرار گرفتن در آهنگ کلی ه

بس که مدینه فاضله فارابی بدون عمل مردمان آن، مدینۀ فاسقه و حیات معقول علامه جعفری بدون عمل فرد، حیات طبیعی محض 

 خواهد بود.
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