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As Hegel claims in The Phenomenology of the Spirit, subjectivity as the fate 

of the history of consciousness aims to show how the soul tries to establish 

a dialectical relationship between the objective and the subjective by 

becoming aware of itself and reconciling consciousness with self-awareness 

and to reconcile the two in the subjectivity found in absolute idealism. The 

main problem of this article is to show how and with what conceptual 

possibilities Hegel can overcome the one-sidedness of objective realism and 

subjective idealism by means of the subjectivity in the phenomenology of 

the soul. To answer this question, the author tries to explain the subjectivity 

in the book Phenomenology of the Spirit through the conceptual possibilities 

of consciousness, self-awareness, human society and political situation, and 

how to actualize the abstract absolute existing at the beginning of the history 

of consciousness through the mentioned concepts. show for this reason, it is 

explained that by bringing the absolute closer to the human community and 

creating an ontological dialectic between God and human "us", Hegel 

integrates the absolute into the political situation, and by integrating God 

into the political state, to reveal the absolute both to himself and to human 

"us" in philosophical knowledge and in this way establish a dialectical union 

between the realm of the subject and the realm of the object. In this article, 

the author has used the descriptive-analytical method to explain his position. 
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Extended Abstract 

Based on the text of The Phenomenology of the Spirit, Hegel tries to make the abstract and non-

systematic view of consciousness into a systematic, concrete and absolute thing and explain it in 

the form of the concept of subjectivity. According to Hegel, subjectivity is based on the problems 

and conflicts of realism and abstract idealism. Before Hegel, philosophy did not imagine more than 

two ways to overcome the problems created by dualism. Some with a realistic approach confiscate 

the subject in favor of the object, and on the other hand, some with the idea of subjective idealism 

make the subject the center of consciousness and eliminate the object in favor of the subject. In 

these two philosophical thoughts, the foundation of philosophy is never considered soft and 

flexible, rather, the foundation of philosophy by standing in its place and by developing its internal 

structure rules over the tyranny of the subject or object in the philosophical system. slow Hegelian 

subjectivity is opposite to one-sidedness and philosophical tyranny. In this thought, due to the 

flexibility of the subject and the object within the furnace of subjectivity, a dialectical and internal 

relationship is created between the two, and both sides of consciousness, that is, the subject and the 

object, become effective in explaining absolute idealism. Hegel claims that until we recognize both 

sides of the subject and the object and resolve both of them in the subjectivity of absolute idealism 

in a single system by presenting a complex idea, we will not be able to find a way out of this crisis 

let's think 

In fact, Hegel is trying to establish an ontological and epistemological relationship between 

subjectivity and political-social situation. According to him, subjectivity as the final minute of the 

history of consciousness is realized when the absolute spirit passes through the abstract stage of 

the consciousness of the subject-singular object and the self-awareness of the subject-singular 

subject in The Phenomenology of the Spirit and by changing the previous abstract mezzanine in the 

part of reason. to create an objective relationship between the individual subject and social 

institutions, in the process of which the Hegelian subjectivity will be able to integrate the absolute 

in the social intersubjectivity and then in the political situation, and as a result of the integration, 

on the one hand, the field of consciousness of the spirit From self as spirit which is realized in 

philosophical knowledge and on the other hand dialectic unity between subject and object is 

possible in subjectivity. This is where Hegel finds it possible to eliminate any dark spot in the 

history of consciousness and by clarifying the absolute for everyone, he destroys the foundation of 

elitism that was emphasized by the rational intuitions of Fichte and Schelling, and through A 

concrete understanding of subjectivity and historical and existential expansion in a political 

situation determines existence and knowledge as a system and makes thought and existence 

compatible with each other. 

In this article, based on The Phenomenology of the Spirit, how absolute evolution occurs in the 

stages of consciousness, the relationship between subjectivity, social relations and political 

situation in Hegel's thought is explained. In order to explain this importance, first, under the title 

"subjectivity and explanation of one-sidedness in the stage of awareness and self-awareness", the 
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problems that plague absolute awareness in the stage of awareness and self-awareness are presented 

in a reasoned manner, and in that problem, the one-sidedness of these two the stage is clearly 

revealed. Then in "Subjectivity and Explanation of Object-Subject Conflict in Social 

Relationships", absolute consciousness is understood. In order to get rid of this one-sidedness in 

the explanation of consciousness, one must change the way of explanation regarding the 

actualization process of the absoluteness of consciousness. that is, this time instead of explaining 

the problem in the theoretical field and in the situation between subject-single object or subject-

single subject; The field of discussion should be changed from the theoretical realm to the 

normative realm, and this time, according to the conceptual possibilities obtained from the 

normative realm, resolve the one-sidedness in the stages of awareness and self-awareness. In the 

following, under the title "Subjectivity and explanation of the ontological dialectic of the absolute 

spirit with the political situation", we explain how Hegel, by prioritizing social institutions as the 

absolute objective criterion, is able to unite God with man in human society. establish a dialectical 

and internal relationship between the absolute spirit and the free human community. According to 

Hegel, in the religion section, through the unity of God with the congregation of worshipers, a 

theoretical ground is provided so that through it the transcendent absolute descends to the concrete 

world and overcomes alienation, achieves freedom, and at home. To be realized. Finally, in 

"Explanation of Hegelian subjectivity in the dialectical relation of the knowledge system with the 

political situation", we show that the complete reconciliation between God and man will be realized 

when the incarnation of God in the earth takes place completely. God's incarnation in the stage of 

religion has not happened completely, and man carries with him a kind of emanation of the divine 

essence. This is the separation of God from man, which makes it not completely understandable to 

man, and at the stage of God's religion, it becomes understandable to man in an allegorical way. 

The intelligibility of God for man is conditional on the fact that God reconciles with man 

completely and a kind of inner union between God and man emerges, in the shadow of which he 

can be understood for himself without any concealment. Hegel attributes the peak of reconciliation 

and dialectical union between man and God in human society and to the political situation, and he 

believes that God can descend in the concrete world and reveal himself when the free legal and 

political relations in the social system have explained. 
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  :هاواژهکلید
سوبژکتیویته، روح مطلق، هگل، 

 وضع سیاسی، دیالکتیک وجودی

ان دهد آگاهی درصدد است نشکند سوبژکتیویته به عنوان تقدیر تاریخ ادعا می پدیدارشناسی روحطور که هگل در همان

کوشد به واسطه آگاهی یافتن از خود و آشتی دادن آگاهی با خودآگاهی، نسبتی دیالکتیکی میان امر که چگونه روح می

ابژکتیو و امر سوبژکتیو برقرار کند و آن دو را در سوبژکتیویته موجود در ایدئالیسم مطلق آشتی دهد. مسأله اصلی مقاله 

تواند به واسطه سوبژکتیویته موجود در نشان دهد هگل چگونه و با چه امکانات مفهومی می حاضر این است که

ال گرایی رئالیسم ابژکتیو و ایدئالیسم سوبژکتیو برآید؟ نگارنده برای پاسخ به این سوجانبهپدیدارشناسی روح از پس یک

کند از طریق امکانات مفهومی آگاهی، خودآگاهی، اجتماع انسانی و وضع سیاسی به سراغ توضیح سوبژکتیویته تلاش می

م یافتن مطلقِ انتزاعیِ موجود در ابتدای تاریخ آگاهی را به وسیله مفاهیرفته و چگونگی فعلیت پدیدارشناسی روحدر کتاب 

ساختن امر مطلق به اجتماع انسانی و شود هگل با نزدیکمی ذکرشده به نمایش بگذارد. به همین منظور توضیح داده

افتگی خدا در یکند و با تنیافته میی انسانی، مطلق را در وضع سیاسی تن«ما»ایجاد دیالکتیک انتولوژیک میان خدا و 

، میان رتیبکند و به این تی انسانی در دانش فلسفی آشکار می«ما»دولت سیاسی، مطلق را هم برای خود و هم برای 

کند. نگارنده در این مقاله برای توضیح موضع خویش از روش قلمرو سوژه با قلمرو ابژه اتحاد دیالکتیکی برقرار می

 تحلیلی استفاده برده است. –توصیفی 

 ،(44)21، فیهای فلسپژوهش. «پدیدارشناسی روح»توضیح نسبت سوبژکتیویتۀ هگلی با اجتماع انسانی و وضع سیاسی بر اساس (. 2481) .عابدی جیقه، مصطفی: استناد

810- 895 .http//doi.org/10.22034/JPIUT.2023.55625.3482 
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 مقدمه

ق مند، انضمامی و مطلمند از آگاهی را به صورت امری نظامنگاه انتزاعی و غیر نظامکوشد می پدیدارشناسی روحبر اساس متن هگل 

انتزاعی خود  1و ایدئالیسم 2بر مسائل و تعارضات رئالیسم هگلی توضیح دهد. سوبژکتیویتهسوبژکتیویته در بیاورد و آن را در قالب مفهوم 

کرد. میدو راه بیشتر تصور نها ایجاد کرده بود از هگل برای عبور از مسائلی که دوآلیسم برای آن پیشتا  را استوار کرده است. فلسفه

وژه را محور آگاهی س با اندیشه ایدئالیسم سوبژکتیو کردند و در مقابل برخیرا به نفع ابژه مصادره می ا رویکردی رئالیستی سوژهبرخی ب

ود، بلکه شگاه نرم و منعطف در نظر گرفته نمیدر این دو اندیشه فلسفی بنیاد فلسفه هیچ. کردندحذف میقرار داده و ابژه را به نفع سوژه 

سفی حکمفرما فل اش بر سر طرف دیگر استبداد سوژه و یا ابژه را در نظامبنیاد فلسفه با ایستادن در جای خود و با توسعه ساختار درونی

ه در شدن سوژه و ابژگی و استبداد فلسفی قرار دارد. در این اندیشه به واسطه منعطفهگلی در مقابل یکجانبه 1کند. سوبژکتیویتۀمی

شود و هر دو سوی آگاهی، یعنی سوژه و ابژه در توضیح درون کوره سوبژکتیویته ارتباط دیالکتیکی و درونی میان آن دو ایجاد می

پیچیده  ایاندیشه ۀرا باز نشناسیم و با ارائسوژه و ابژه تا زمانی که هر دو طرفِ  هگل مدعی استشود. الیسم مطلق موثر واقع میایدئ

ی ابرای خروج از این بحران چاره توانیمنمیدر نظامی واحد حل و رفع ننماییم، در سوبژکتیویتۀ ایدئالیسم مطلق ها را ی آنهر دو

  کند تا در نهایت به چنین نظامی دست یابد و برای پدیدارشناس نمایان سازد.تلاش می پدیدارشناسیر کل بیندیشیم. هگل د

و چگونگی تکامل مطلق در مراحل  4پدیدارشناسی روحکوشد با توجه به متن تحلیلی می –در این مقاله نگارنده با روش توصیفی 

و وضع سیاسی را در اندیشه هگل توضیح دهد و نشان دهد چگونه هگل تلاش  آگاهی، نسبت میان سوبژکتیویته با مناسبات اجتماعی

دارد در مرحله دانش فلسفی با ایجاد ارتباط میان روح مطق و وضع سیاسی، مطلق را درون انضمامیت آن بفهمد و با خودآگاه ساختن 

یویته ند و در نهایت ایدئالیسم مطلق را با توجه به سوبژکتاش، در مرحله دانش، میان سوژه و ابژه نسبتی درونی برقرار کبودگیروح به روح

 قابل توضیح سازد.

 گرایی مرحله آگاهی و خودآگاهی سوبژکتیویته و توضیح یکجانبه. 1

ت را شود. در مرحله آگاهی ابژه محوریبر اساس سه مرحله از تاریخ تجربه آگاهی روایت می پدیدارشناسی روحتوضیح سوبژکتیویته در 

اکید شود که به جای تآگاهی به عهده امر ابژکتیو است در مرحله بالاتر به عهده خودآگاهی سپرده می عهده دارد و روند دیالکتیکیبه 

اهی را او خودآگکند. دهد و سوژه با ایجاد نسبت بازشناسانه با سوژه دیگر، زمینه سیلان روح را فراهم میبر ابژه، سوژه را اولویت می

رحله گونه که در مشود. به این صورت که حقیقت آنگیرد، یعنی جایی که در آن تناقضات آگاهی رفع میدر نظر می حقیقت آگاهی

ای نیست که آگاهی تلاش کند در آن نفوذ نماید، بلکه آگاهی در قلمرو خودآگاهی شد دیگر قلمرو بیگانهآگاهی وابسته به ابژه تصور می

                                                 
1 realism 
2 idealism 
3 subjectivity 
4 The Phenomenology of the Spirit 
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طور که هایدگر (. همان288 ،2199)هگل،  یابدگزیند و همه حقیقت را در خود میه خویش سکنی میاز بیگانگی به در آمده و در خان

 گوید: می روح پدیدارشناسیدر تفسیر بخشِ آگاهی و خودآگاهی 

پذیری درونی آگاهی را تشکیل و خودآگاهی امکان است گذار از آگاهی به خودآگاهی بازگشت به ذات آگاهی

این بازگشت به ذات آگاهی باید فقط در بسط همزمان ساختارهای ذاتی خودآگاهی محقق  دهد. بنابراین،می

ر، شود )هایدگشان ارتباط ذاتی با خودآگاهی آشکار میطوری که برحسب این ساختارها و روابط خاصشود. به

2199، 115 – 118 .) 

نماید که خودآگاهی ذات حقیقتی ر حقیقت اعلام میهگل با محوریت دادن به خودآگاهی و ذاتی دانستن آن نسبت به آگاهی د

، یعنی هگل حقیقت را که در مرحله آگاهی به ابژه نسبت داده بود با گفتن اینکه خودآگاهی کندمعرفی میاست که او آن را ابژه خارجی 

وجه مطلق در مرحله خودآگاهی مت آگاهیترتیب، این. بهکندتوصیف میذات آگاهی است، نسبت سوژه به ابژه را نسبت ذات به پدیدار 

شناسانه وجود دارد و ابژه چیز جدای از سوژه نیست، بلکه ابژه خود همان سوژه در مقام ای هستیشود که میان ابژه و سوژه رابطهمی

مرحله  سازد و همانطور کههگل حقیقی بودن مرحله بالا نسبت به مرحله پایین را در کل مراحل آگاهی جاری میپدیداری است. 

خودآگاهی را در رابطه با مرحله آگاهی، نسبت ذات به پدیدار تصور کرده بود، مرحله عقل را نیز نسبت به مرحله خودآگاهی حقیقت 

های آن در مرحله عقل به فعلیت خود دست یابد. ای است که قرار است استعدادبالقوه کند و معتقد است خودآگاهی مرحلهتوصیف می

 نویسد: می پدیدارشناسی روحدر  به همین جهت او

هر یک از مراحل آگاهی را قلمرو ارواحی است که بدین شیوه خود را از هستیِ متعین شکل داده است، نوعی 

شود و هر یک قلمرو جهان را از روح سازد که در آن یک روح جایگزین روحی دیگر میآیند را برمیدرپیپی

آیند آشکارسازی ژرفنای روح است و این ژرفنا همان مفهوم مطلق رپیدگیرد. هدف این پیپیشین تحویل می

 (.810 ،2199است )هگل، 

شود و روحِ ای از روح توصیف میدر حقیقت مراحل آگاهی مطلق، یعنی آگاهی، خودآگاهی و عقل هر یک به عنوان دقیقه 

شود. در این فرایندِ تغییر مراحل آگاهی مطلق، روحِ میخودآگاهی، جایگزین آگاهی و دقیقه روحِ عقلانی، جایگزین روح خودآگاهی 

کند. بر این اساس روح در مقام دقیقه مناسبات انسانی حقیقت خودآگاهی ژرفنای آگاهی و روحِ عقل ژرفنای روحِ خودآگاهی را آشکار می

 روح در مقام ابژکتیو پیش از خود است.

ند تواابژه خود بدل ساخته و از خود، آگاه شود. به عقیدۀ هگل آگاهی زمانی میتواند خود را به سوال این است آگاهی چگونه می

 خودآگاه شود که آگاهی دیگری بمانند خود را در نظر بگیرد و با ایجاد نسبت بیناسوژگانی میان و آگاهی دیگر خودآگاهی را محقق کند.

 (.285 ،2199برای خودآگاهی یک خودآگاهی دیگر هست )هگل، 



 
 895-815، صص 7441، 44 ، شماره71 دوره دانشگاه تبریز،  ،فلسفی هایپژوهش 

 

 

584 

یابد و از طرف دیگر رفع دیگر رفع خود خودآگاهی بیند و خودآگاهی با رفع دیگر به خود آگاهی میخویشتن را در دیگری می خودآگاهی

شود من و دیگری در (. این رفع طرفین نسبت باعث می281 ،2199را در پی دارد؛ زیرا این دیگری خود این خودآگاهی است )هگل، 

 گوید: فرینی شود و خودآگاهی در این وحدت و اتحاد ما به وقوع بپیوندد. او میبازآ« ما»خود نسبت و در اجتماع 

 (. 285 ،2199ها در ما است )هگل، های متفاوتِ برای خودباش، همانا وحدت همین خودآگاهیتقابل خودآگاهی

بات میان ابژۀ خودآگاه در میان مناس –افتد و سوژه به این ترتیب، ابژه بودن آگاهی برای خود در همین نسبت بیناسوژگانی اتفاق می

 یابد.من و دیگری تعین می

در مرحلۀ خودآگاهی مشکل این است که خودآگاهی در مناسبات انتزاعی میان دو سوژۀ فرضی و در ایدئالیسم سوبژکتیو که سوژه 

تی بودن خود غلبه کند بایسمعضل انتزاعیشود. او به همین جهت، معتقد است خودآگاهی برای اینکه بر اولویت دارد توضیح داده می

(. در مرحلۀ عقل 299 ،2198خود در بخش عقل به فعلیت درونیِ عقلی بسپارد که مکمل خودآگاهی در مرحلۀ انتزاعی است )ژورست، 

مناسبات  و به جای آن شود برای اینکه آگاهی بتواند از خود، آگاه شود باید آگاهی مناسبات بازشناسانۀ من و دیگری را رها کندروشن می

یابد برای اینکه مناسبات بازشناسانه در مقام عمل معنی دهد من با اجتماع انسانی و نهادهای اجتماعی را مورد بررسی قرار دهد. در می

آگاهی خودهای فردی را درون قوانین اخلاقی و حقوقی موجود در آن مقید سازد و بازشناسی را که شرط نیازمند نهادهایی است که سوژه

(. هگل در مرحله عقل بررسی دانش 299 ،2198است از مرحله انتزاعی به مرحلۀ انضمامی و از نظری به عملی گذر دهد )ژورست، 

 شدن مطلق را توضیح دهیم و بهدهد و معتقد است برای اینکه بتوان خودآگاهمطلق را از حالت شناختی به قلمرو هنجاری تغییر می

ن بر عین را آشکار کنیم باید بنیاد توضیح آن را از قلمرو نظری به قلمرو عملی و هنجاری گذر دهیم. به زعم او واسطه آن انطباق ذه

تنها در این گذار است که آگاهی مطلق خواهد توانست به خودآگاهی دست یابد و رسالت پدیدارشناسی، یعنی تجربه خودآگاه شدن مطلق 

توان سوبژکتیویته را در سه مرحلۀ زیر قابل توضیح دانست. هگل در به طور خلاصه می را برای مای انسانی قابل تجربه سازد.

سعی دارد به واسطه گذار از رئالیسم به ایدئالیسم سوبژکتیو و بعد از آن به واسطه ایجاد نسبت دیالکتیکی میان رئالیسم و  پدیدارشناسی

 و سوبژکتیویته را در ایدئالیسم مطلق محقق کند. ایدئالیسم سوبژکتیو میان آنها اتحاد درونی برقرار کرده 

 سوژه در مناسبات اجتماعی  –سوبژکتیویته و توضیح جدال ابژه . 2

کند توضیح نسبت سوژه و ابژه را به صورت در تاریخ آگاهی اگرچه آگاهی مطلق در تمام مراحل تکامل خود تلاش می هگل معتقد است

لق کند. آگاهی مطمحوری مشاهده میمحوری یا سوژهگرایی ابژهدر نهایت خود را در دام یکجانبهدرونی و دیالکتیکی توضیح دهد، اما 

افتنِ یگرایی در توضیح آگاهی خلاص شود باید چگونگی توضیح خود را نسبت به فرایند فعلیتجانبهشود برای اینکه از این یکمتوجه می

 –ا سوژه ابژۀ تکین ی –جای اینکه مسئله را در ساحت نظری و در وضعیت میان سوژه بار به بودگیِ آگاهی تغییر دهد، یعنی اینمطلق

بار با توجه به امکانات مفهومی که از قلمرو سوژۀ تکین توضیح دهد؛ زمین بحث را از قلمرو نظری به قلمرو هنجاری تغییر دهد و این

ودآگاهی را حل و فصل کند. روح مطلق در مرحله عقل با یقین گرایی موجود در مراحل آگاهی و خآورد یکجانبههنجاری به دست می
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جانبگی سوژه یا ابژۀ موجود در دو مرحلۀ پیشین را در وحدت دیالکتیکی ( یک298 ،2199داشتن عقل به اینکه کل واقعیت است )هگل، 

ایندگی که سوژه را نم -سوژۀ تکین گفته، نسبت های انتزاعی پیشبرد. به همین جهت در مرحله عقل به جای نسبتعقل از بین می

حاکم است. او در مرحله عقل زمینۀ این مهم را فراهم  -کند که جهان ابژه را نمایندگی می -با نهادهای اجتماعی و سیاسی  -کند می

 دهد.می کند که در آن نسبتی درونی میان قلمرو ابژه با قلمرو سوژه ایجاد کند و آن را با توجه به مباحث عملی توضیحمی

برای اینکه نسبت سوژۀ فردی را با نهادهای اجتماعی ابژکتیو مورد بررسی قرار دهد به سراغ فلسفۀ عملی روسو، هگل باره در این

ن دهد. به همیرود و در آن، رابطه ارادۀ تکین را با ارادۀ مطلق مورد ارزیابی قرار میکانت و همچنین وقایع تاریخی انقلاب فرانسه می

نسبت ارادۀ فردی با ارادۀ مطلق در فلسفه سیاسی روسو و فلسفه اخلاق کانت برای هگل زمینه توضیح رابطه قلمرو سوژۀ فردی  منظور

شود یبودنش به انتزاعیت منجر مبه جهت خصلت منفی روسو و کانت با اعلام اینکه آزادی مطلقگیرد. او و قلمرو جهان ابژکتیو قرار می

های رای آزادیهایی بآور را تنها به عنوان محدودیتکه تکالیف الزامدر این بود  آنهااشتباه د. به باور هگل پردازی میبه نقد از تصور روسوی

دانستند هر آنچه به عنوان اجبار ند و از آنجا که آنها آزادی فردی را بنیاد توضیح خود از فلسفه علمی خود میگرفتفردی در نظر می

آزادی  هیچ اهمیتی به زمینهو کانت روسو . گرفتآمد مورد انتقاد شدید روسو و کانت قرار عملی به شمار می بیرونی در تعین قوانین

اجتماعی در تعین افعال انسانی از یک سو و تعمیم ساختار درونی به عنوان ابژکتیو نهادهای د و با حذف تأثیر شرایط ندهفردی نمی

وسو و ربنابراین در آزادی مطلق  نادیده گرفته شود. آن دوگیری آزادی در اندیشه شکل شود زمینهمختصات جهان ابژکتیو باعث می

ند کها خودش را ساختاربندی یا تقسیم به اعضا میای هستند که کل در درون آنهای روحانیهمه طبقاتی یا اقشاری که ذات» کانت

ساخت ورزید و غایات را محقق میداشت و در آن اراده میشوند. آگاهی تکین که به یک چنین عضوی تعلق برچیده و ملغی می

 (. 484 ،2199هگل، ) «کند. در نتیجه غایتش غایت کلی، زبانش قانون کلی و کارش کار کلی استمحدودیت خویش را رفع می

ته شخصی ما که پیوسکند. نهادها به زندگی ساز تحقق آزادی فرد معرفی میکه هگل وظایف اجتماعی را زمینهاست  حالی دراین 

 ۀشدر اندینماید. شده در نهادهای اجتماعی ما را از بردگی امیال طبیعی آزاد میو وظایف تعیین بخشدمیدر معرض تلاطم است جهت 

که  انابژکتیوش توان ظهور افعال انسانی را بدون در نظر گرفتن چارچوبدهد نمیفلسفی هگل ازآنجاکه اعمال انسانی در خلأ رخ نمی

یری گآید توضیح داد. به همین جهت، توضیح فرایند شکلبه حساب می شانکارهای انجام انسان برای ۀساز ظهور انگیزه و ارادزمینه

  ؛گیردها در کانون بحث قرار میسوی خواستوسمت ،ترجیحات یا به دیگر سخن

یم یابها میدهایی که خود را در آنشویم تا حد زیادی به خصوصیات نهازیرا اینکه هر یک از ما چطور آدمی می

 (14-11 ،2998)وود،  شویم بستگی داردها مواجه میو به هنجارهای اخلاقی که با آن

بعی از درون خود سوژه معرفی اها را تنهادهای اجتماعی سخن بگوید و آنقلمرو ابژکتیوِ به جای آنکه از حذف  - در مقابل هگل

یو از سوژه فردی تعین دارند و به عنوان قلمرو ابژکتگوید که به عنوان عناصری مستقل سخن میابژکتیو  از استقلال نهادهای - کند

اعضاء  یه بربا تجزآزادی کلی  یابدآزادی مطلق به جای اینکه به انزوای آگاهی تکین تقلیل . در این تلقی کنددر نظام آزادی عمل می

یابد، بلکه ترتیب، آزادی مطلق دیگر در فردی خاص تعین نمی این (. به488 ،2199)هگل،  شودقابل توضیح می خودش ۀبرسازند
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 قدقیقاً بدین طری» سازد ویابد خود را ظاهر میتعین می« ما»، در میان مناسبات اجتماع انسانی که در «کل»به عنوان  آزادی مطلق

فردیت تکین رها خواهد بود و انبوه افراد را در میان اعضا مختلف خود را به یک جوهر باشنده بدل سازد، بدین وسیله از  تواندکه می

  :به همین جهت، هگل معتقد است(. 488 ،2199هگل، ) «اش تقسیم خواهد کردبرسازنده

 ،2199هگل، شود )گاه به طور مطلق مورد تأیید وجدان همگانی جامعه واقع نمیعمل آگاهانه شخص هیچ

411 .) 

دید تواند مورد شک و ترتواند در قلمرو اخلاق وجود داشته باشد؛ چراکه درستی هر عملی همواره میمطلقی نمیچنین تأیید عام و 

 توان با قطعیت به راستی و کلیت آن رسید بهآنجاکه درستی هر عملی در اخلاق سوبژکتیو مورد تردید بوده و هرگز نمی واقع شود. از

ش اتواند به این پرسش پاسخ دهد که آیا عملی که انجام داده است مطابق وظیفهدمی نمیهمین جهت، بر این باور است که وجدان آ

هگل انجام وظیفه به صورت  ۀ(. به عقید448 ،2199هگل، مطلق وجود ندارد ) ۀبوده یا نه؛ زیرا در وجدان فردی اطلاعی از انجام وظیف

 شود. میاجتماعی میسر متعین در نهادهای  جهان ابژکتیومطلق تنها در 

کشد و معتقد است قوانین سیاسی، حقوقی و اخلاقی تنها در چنین مناسبات تاریخی که بحث نهادها را به میان میهگل هنگامی

نماید و از یک سو انسان فردی و از سوی دیگر امکان ظهور دارد، در حقیقت، هر دو حیث سوبژکتیو و حیث ابژکتیو را وارد میدان می

که قوانین  ابژکتیوترتیب، هگل میان نهاد این(. به412 ،2192سازد )لوکاچ، در تبیین قوانین اجتماعی و سیاسی مؤثر می اجتماع انسانی را

نی که دیگر گیرد. به این معنسبتی درونی در نظر می ی سوبژکتیو،نماید و زندگی فردهای سیاسی را تعریف میحقوقی، اخلاقی و آزادی

او نهادهای اجتماعی را باید به عنوان ساختارهای ابژکتیوِ آزادیِ  ۀگیرد، بلکه به عقیدبیرون از انسان در نظر نمیگذار را آن نهاد قانون

 شودمی با این رویکرد است که هگل مدعی یابند.در نظر گرفت که در بیناسوژگانیت تعین می –و نه امور متعالی  -فردی، اموری انسانی 

اش را در وجود با واسطهبه عنوان یک کل دولت و  (280 ،2198)هگل،  «آیدها پدید میمتعین و نفی آنلی از درون امور جزئی و ک»

های هگل را به این معنا بگیریم که انسان ۀنباید اندیش .(191 ،2195، هگل) آوردبه دست میخودآگاهی فرد، در شناخت و فعالیت فرد 

ۀ ها و نهادها در مسیری که نظریزیرا نسبت ؛شوندکنند آفریده میهای خوب متخلق میعادتخوب صرفاً به مدد نهادهایی که آنان را به 

 (188 ،2998)وود،  کنندکند نقش مهمی بازی میگذاری میسازی آزادی روح پایههگل استانداردهای اخلاقی را در باب خود متحقق

هستیم  «ما»سازد، بلکه این های فردی را ممکن میمنزویِ فردی نیست که میزان آزادی« منِ»این  سوبژکتیویته هگلیمطابق 

کلی را همان قوانین و  ۀیم. این واقعیت که هگل ارادسازپذیر میهای فردی را به وجود آورده و امکانهای آزادیکه قوانین و ساختار

شود که از افراد با هنجارهایی ایجاد می ۀت که آن وحدت از طریق عمل سازگارانداند، گویای آن اسنهادهای عرف اخلاقی مدرن می

تواند نسبتی درونی میان سوژۀ این توضیح می او با(. 10 ،2199شوند )جیمز، شان با اراده فرد مشتق میطریق قوانین و نهادها در نسبت

ابژکتیو اجتماعی برقرار کند و سوژه و ابژه را به جای حذف یکی به نفع دیگری که در مراحل آگاهی و خودآگاهی  فردی با نهادهای

تر نظری ه در مرحله عقل بسابژ-ایجاد نسبتی درونی میان سوژه داد با ایجاد نسبت دیالکتیکی از دل همدیگر بیرون بیاورد.انجام می

که  آیندر میدابژکتیو به صورت وحدتی  امر سوبژکتیو وامر دوگانگی تاریخی  کند که در آنبرای توضیح سوبژکتیویته را فراهم می
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او با این کار آگاهی را نه در میان دو چیز (. 58 ،2904)ریتر،  یابدهرکدام در عین حفظ خود، در دنیای مدرن شکل متناظر خود را می

تر ه پیشدهد امری کها در قالب روح توضیح میسوژه و ابژه و اتحاد عینی میان آن بیگانه از هم، بلکه آن را با ایجاد نسبتی درونی میان

 (121 ،1888)کین،  نمایددر بیرون ریشه داشت به درون امر آگاهی کشانده و آگاهی را در خانه خود ساکن می

 شناختی روح مطلق با بیناسوژگانیتِ اجتماعی دیالکتیک هستی. 3

یابد خدا را در جامعه انسانی با انسان متحد سازد و نهادهای اجتماعی به عنوان معیار مطلق ابژکتیو امکان میهگل با اولویت دادن به 

میان روح مطلق و اجتماع آزادِ انسانی نسبت دیالکتیکی و درونی برقرار کند. به باور هگل در بخش دین، به واسطۀ اتحاد خدا با جماعت 

 ،یگانگیر بغلبه بشود تا از طریق آن مطلق متعالی و استعلایی به جهان انضمامی نزول کند و فراهم میای نظری کنندگان، زمینهعبادت

های خدای انضمامی را زمینه پدیدارشناسی روحاو در بخش دینِ  .(125، 1888) کین،  محقق شود در خانه بودن و یبه آزاد یابیدست

موجود در مسیحیت معتقد بود الهیات مسیحی با قائل شدن به تجسد خدا در مسیح، در مسیحیت کشف کرده بود و با توجه به امکانات 

ابتدا  ،خدای مسیحی بنابر تفسیر هگل برای اینکه از خدایی انتزاعی به خدایی انضمامی تغییر یابدکند. میان انسان و خدا اتحاد ایجاد می

 (.825 ،2199)هگل،  «پوشدافعلیت خود چشم میاز ماهیت انتزاعی و ن» و به این واسطه شودمتجسد میدر مسیح 

شود، اما هگل معتقد است خدایی که به این صورت شوید و وارد دنیای واقعی و تاریخ میاو از الوهیت صرفاً در درون خود دست می 

به همین جهت  ارد.باشد و خود را در یک فردی خاص تجسد بخشد همچنان انتزاعی بوده و هیچ نوع وحدتی با زندگی این جهانی ند

این  ،و به جای اینکه در فرد مسیح حیات یابد بمیردبرای از بین بردن انتزاعیت موجود در ذات الهی، ضروری است که خدای متجسد 

  2.های مسیحی نفس بکشدتک انسانبار در اجتماع مسیحی و تک

 شود به کلیت روحی که در امت خویشکند، از نبودن امر تکین، مبدل میواسطه افاده میمرگ از معنایی که بی

ل کنندگان تبدیخدای پدر، به خودآگاهی کلی یا به جماعت عبادت خودآگاهی تکینِ، یعنی کندزندگی می

 1(.812-818 ،2199هگل، ) شودمی

یب، برای ترتایناین تنها مثالِ ذاتِ مطلق باید در طول زمان بمیرد تا چیزی شود که سایر آدمیان بتوانند در آن شریک شوند. به 

الهی بعد از مرگ مسیح مستلزم فعالیت ما است. به طور خاص، این انسان است که تجسم و مرگ خدا را  ۀدینِ آشکار، این قیام دوبار

، روح به معنای کلی، اصلی الهی سوبژکتویتۀ هگلی(. از منظر 812 ،2199هگل، دهد زندگی، ما را آگاه کند )زه میدر دست گرفته و اجا

ای هسازد؛ از جمله از طریق حیاتهای جزئی محقق میاست که به نحوی دیالکتیکی خود را از طریق روح دنیوی عام غیرروحانی انسان

                                                 
نادرست است؛ زیرا  (81 ،2908)کوژو، « کل تحول جهان مسیحیت چیزی نیست جز پیشرفت به سوی آگاهی خداناباورانه»بر این اساس، این تصور کوژو که معتقد است  1 

پس از مرگ در جهان، خدای مجسم دینِ آشکار به عنوان »دهد، هگل توضیح می، بلکه چنانچه ایی نیستمرگ خدا در مسیحیت به معنی انهدام مفهوم خدا در اندیشه اروپ
 (.829: 2199)هگل،  «شودروح، یعنی به عنوان جامعه مومنان، زنده می

ای ظاهر شهیک تصویر بمیرد تا صلاحیت یابد در قالب اندیبایستی به عنوان »خدا برای اینکه قادر باشد به جای تجسم در انسان تکین مانند مسیح در انسانیت تجسم یابد  1
 (.812: 2199هگل،  ،2198)فیندلی، « رودترین اندیشه بشری به شمار مییافتن با عمیقشود که وحدت
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که مطلق  یدر واقع، تنها در صورت (.289 ،2199)یوول،  هانیز از طریق هنر دین و فلسفه آنها و عملی اعمال قوانین و مؤسسات آن

د )کین، ابیدر خانه بودن دست  و یبه آزاد یابیدست ،یگانگیغلبه بر ب یعنی ،یدارشناسیپدبه هدف  میتوانیتوسط ما ساخته شود، م

1888، 125.) 

ت که دهد به این صوررا به صورت دو چیز مستقل از هم توضیح نمی« ما»مورد نظر هگل نسبت میان امر مطلق و  ۀسوبژکتیویت

باید به این صورت معنی شود که امر مطلق چیزی جز « ما»تر شدن امر مطلق به قرار باشد یکی به دیگری نزدیک شود، بلکه نزدیک

ی به رسمیت شناس تها نیست و این نسبامر مطلق چیزی جز نسب موجود میان انسان در حقیقت (.10 ،1881)نانسی، نیست « ما»میان 

شود . بر اساس اینکه امر مطلق در میانه مناسبات انسانی ظاهر می2کندمن و دیگری است که زمینه ظهور امر مطلق را فراهم می

غیر و تاریخی یابد و از امری ثابت به حقیقتی متو سیلان میتوان مدعی شد که مطلق با توجه به تغییر مناسبات انسانی تغییر یافته می

ناسوژگانیت اگر ما بیکند اظهار میشود. هگل همین ویژگی سیال و تاریخی بودن امر مطلق را ویژگی ذاتی آن توصیف کرده و تبدیل می

 شد کهوان ذاتی تهی در نظر گرفته میموجود در اجتماع انسانی را چیزی در مقابل روح مطلق قرار دهیم در آن صورت مطلق به عن

ن ترتیب، مرگِ مسیح راهی است که به واسطه آاینبههمچنان نتوانسته است با دیگری یعنی جماعت انسانی اتحاد درونی برقرار سازد. 

سازد. هگل با این مییافته ، خود را تن1در انضمامیت خدا از حالت انتزاعی بیرون آمده و به واسطه پرت شدن درون مناسبات انسانی

. او تنها راه زدودن انتزاع ِذات الهی را در این (814 ،2199)هگل، « امت دینی... جوهر روح مطلق است»گوید توضیح است که می

ه به واسطه شود کذاتی روح مطلق تصور  در نسبت با روح مطلق، دیگریِ مستقل فرض نشود، بلکه باید بسان دقیقۀ« ما»داند که می

 پدیدارشناسی روح 108بند  طبقو بر این اساس  سازدیافته میاش، خود را تنگزیده و در دقیقه ذاتیخود سکنیروح مطلق در درون آن

 «شودبرقرار میهمانی مطلق میان خدا، انسان و طبیعت این»( و 821 ،2199، )هگل« گیردذات الهی طبیعت انسانی به خود می»

  (.184 ،2909)فورستر، 

در آن  ذاتی به حساب آیدنسبت به روح مطلق یک دیگریِ مستقل قلمداد نشود و ما نسبت به آن دقیقه « ما»بر این اساس، اگر 

در باور هگل برای  (.19 ،1889ناننسی، ) نزدیک بودن امر مطلق چیزی جز نزدیک بودن هر یک از ما به یکدیگر نخواهد بودصورت 

یِ ضروری یافتگنماید. این اصل تنیافته میجهانی و در اجتماع بیناسوژگانی تنخود را در زندگی ایناینکه روح موجودی خودآگاه شود 

 (. 42 ،2119دهد )تیلور، یا روح کیهانی، جایگاهی مرکزی به خود اختصاص می Giestدر برداشت هگل از 

                                                 
 انیهگل اب دیاب نی. ما همچنستیساخت ن کیجز  یزیشود که خدا چ ینم جهینت نیکه خدا ساخته شده است، اما از ا میریبپذ تیپولیچپ مانند لوکاچ و ه انیبا هگل دیما با 2

ما وجود داشته باشد، بدون  یتواند برایکه خدا نم میکن یادآوریراست  یبه هگل دیوجود، ما با نیخودش وجود دارد. با ا ینفسه و برایکه از نظر هگل خدا ف میریراست بپذ
اختار س نیفرهنگ اساساً توسط ا کیعنوان اما به م،یاخود را ساخته یکه ما خدا تیواقع نیا رغمیکه عل میکن یادآوریبه هگل چپ  دیحال، با نیساخته شود. در ع نکهیا

 (128، 1888)کین،  میاخلق شده یحت دیشا م،یاشده یریگگرفته، قالبشکل
2 concreteness 
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یافتگی خدا در انسان اجتماعی، زمینه دانسته تن 2نماید.ضروری در تکوین ذاتی و خودآگاهی خود روح تلقی می ۀیافتگی را مرحلتن هگل

شود روح مطلق درصدد بیاید تا در دو مرحلۀ دین و یافتگی مطلق در انسان باعث میکند. این تنشدن و دانستن از خود را فراهم می

خودآگاهی خودش را به منزله چیزی آشتی آگاهی با گوید فلسفه از روح بودن خود آگاهی یافته و خودآگاه شود و چنانچه هگل می

در آگاهی  .دهدنشان می (810 ،2199)هگل،  «بار دیگر در خودآگاهی بماهوهو و یک بار در روح دینی»آمده از وجوهی دوگانه پدید

قت را رود و حقیدانشِ ما از شی هنوز کامل نیست؛ زیرا مواجهه دین با حقیقت از سطح بیان احساسات مذهبی قومی فراتر نمی»دینی 

 یاز ما باق ریکه اساساً غ میشویم یکی ییما با خدا ،ینید یآگاه یاما برا؛ (811 ،2199هگل، )« یابدتخیلات جمعی درمیبه با توجه 

 یو هست انسان یخودآگاه نیفهمد که بیکند و میآشکار مستتر است، آشکار م نیرا که در د یقتیماند. اکنون شناخت مطلق، حقیم

تصویری خارج شود و به مقام مفهومی  برای اینکه آگاهی مطلق از سطح (.205، 1821)هولگیت،  وجود دارد بنیادی همانیاینمطلق، 

نوان خودِ ی انسانی به ع«ما»ی انسانی به مثابه یک دیگری جستجو شود در «ما»ارتقا پیدا کند باید آگاهی از مطلق، به جای اینکه در 

 ،2199)هگل،  به منزله امری درونی قلمداد گردد« ما»چنین خودآگاهی روح در ر نظر گرفته شود و با تصوری اینخویشتن روح مطلق د

وان کند و آشتی کامل، به عنخودآگاهی مذهبی احساس اتحاد و آشتی کامل با وجود مطلق نمیبه خاطر همین بیگانگی است که . (811

  1.(208 ،1821)هولگیت،  رودای دور انتظار میچیزی در آینده

 شناختی روح مطلق با وضع سیاسیسوبژکتیویته و توضیح دیالکتیک هستی. 4

افتگی خدا در ییافتگی خدا در زمین به صورت کامل اتفاق بیفتد. تنشود که تنآشتی کامل میان خدا و انسان درست زمانی محقق می

 کند. این انفکاک خدا از انسانانسان نوعی انفکاک از ذات الهی را با خود حمل میمرحله دین، به صورت کامل اتفاق نیفتاده است و 

ودگی خدا بشود کاملا مفهوم انسان نباشد و در مرحلۀ دین خدا به صورت تمثیلی برای انسان قابل فهم شود. مفهوماست که باعث می

وعی اتحاد درونی میان خدا و انسان به وجود بیاید که در سایۀ آن برای انسان مشروط به این است که خدا با انسان کاملا آشتی کند و ن

ته شود یافتواند تنبودگی برای خود، مفهوم گردد. حال سوال این است خدا در چه مقامی به طور کامل میگونه پنهانبتواند بدون هیچ

 نوان روح خودآگاه شود؟و با اتحاد در اجتماع انسانی خود را به صورت کامل آشکار ساخته و از خود به ع

                                                 
ظاهر کرده  ی نیست که خود را در سوژه جمعی«کل»گوید که گویی مطلق سخن میپذیری حق چنان در استنتاج بخشاو فیشته است.  ۀهگلی در مقابل اندیش ۀسوبژکتیویت 1

انی را گهای فردی به مثابه مطلق، قوانینی متعین در اجتماع سوژهتک سوژدهد، بلکه وی معتقد است تکهای فردی قرار و به این طریق معیارهای عقلانیت را در اختیار سوژه
نوان محقق ساخته و به ع« دیگری»و « من»ها هستند که با خودحدگذاری معیار انحصاری عقلانیت را در میان کنند و این خود آنمتعین می گری آزادانه خویشاز طریق کنش

که در گذشته  دانستمی ایتوان از مطلق به مثابه روح تاریخی سخن گفت؛ زیرا فیشته برخلاف هگل که مطلق را امر بالقوهرود. در این فلسفه نمیمطلق حقیقی به شمار می
ای در تهبرای مطلق هیچ گذش -دهدشود و گذشته به واسطه حال، خود را در آینده بسط میی انسانی نو به نو می«ما»ای که دائماً به وسیله البته گذشته -ریشه دوانده است 

ای نداده باشد، بلکه وی با گره زدن مسئله مطلق با انسان مطلق را نیز چیزی هیچ هزینه داند که برای تعینشو واقعیت از پیش موجود نمی 2گیرد. او مطلق را یک فکتنظر نمی
: 2198، فیشته« )آگاهی بالفعل مطلق نیست»شود اعلام کند با این تلقی از مطلق است که او راضی می .(282 ،2190)فیشته،  تواند تحقق یابددانست که همواره در آینده می

ندیشه توان آن را به نحو متعین به اشود که نمیای در نظر گرفته میشود ایدهدهد منِ مطلق که همواره به آینده موکول میچنین توضیح میته را اینسیدل مطلق فیش .(159
 (.15 ،2915 )سیدل،« باید تا ابد برای تقرب به آن تلاش کرد؛ زیرا در غیر این صورت ایدئال نخواهد بود»درآورد و به آن فعلیت بخشید، بلکه 

مطلق و خود  یاضفلسفه ق. کند، فلسفه استیم نیکه چن یدهد، و زمانیرا بر حسب ضرورت از خود بسط م قتیحق تهیویرسد که سوبژکتیفرا م یزمان ،یلحظه آشت نیسوم 1
 (.212-218 ،1881)دیزموند،  روح است یآشت نیتریعال



 
 895-815، صص 7441، 44 ، شماره71 دوره دانشگاه تبریز،  ،فلسفی هایپژوهش 

 

 

590 

تواند در جهان انضمامی دهد و معتقد است خدا هنگامی مینسبت می 2یافتگی مطلق در جامعۀ انسانی را به وضع سیاسیهگل اوج تن

 نزول کرده و خود را آشکار کند که مناسبات آزاد حقوقی و سیاسی موجود در نظام اجتماعی را توضیح داده باشیم. به همین دلیل هگل

در درستی و اصالت آن زیست کند )هگل، « روح»آید که قرار است بر این باور است که دولتِ سیاسی حالت ناب واقعیت به شمار می

کند و تصور از خدا و روح فراهم می 1زیست روح مطلق در دولت سیاسی زمینۀ ارتباط انتولوژیک آن را با وضع سیاسی(. 482 ،2904

شود. خدا هنگامی که در روح قومی و دینی مسیحیت در بخش دین در اندیشه فلسفی هگل محقق می مطلق به مثابه ذاتی سیاسی

هایی که محل نسانا ای نسبت به توضیح مناسبات آزادانهگونه ارادهشد به دلیل آنکه به طور مستقیم هیچتوضیح داده می پدیدارشناسی

ا آورد و خدا و روح مطلق رباره میدراین مهمحق عبارتی  ۀر عناصر فلسفاینجاست که هگل د یافتگی اوست.تجلی روح مطلق و تن

لت الهی شدن دودهد به توضیح می ریترطور که سازد همان دولت اعلام کرده یا همانکه در دانش فلسفی خود را به کمال نمایان می

 ادعا کند که دولت سیاسی از طریق گام برداشتن خدا براین پایه است که هگل توانسته است  بر کند.باور پیدا می( 19 ،2904)ریتر، 

  .شودروی زمین تشکیل می

 .(188 ،2195شود )هگل، دولت از گام برداشتن خدا در جهان تشکیل می

به واسطه اینکه در بخش دین میان خدا و عرف  پدیدارشناسی روحدر  –یعنی ارتباط وجودی خدا با وضع سیاسی  -باره او در این 

 (. 491 ،2199)هگل، کند شود نسبت وجودی با وضع سیاسی برقرار میکه تمامیت آن در دولت سیاسی ظاهر می

وندی شود و دولت سیاسی، پیتوان از سوی دیگر میان روح مطلقِ پدیدارشناسی که نقطۀ کانونی این اثر محسوب میهمچنین می

روح را خودپرور، خودمحور و آزاد اسی برقرار کرد. در توضیح این مطلب باید گفت روح مطلق با آزادی پیوند دارد. هگل ذات شنهستی

سو ذات روح وقتی از یک 1(.48 ،2199هگل، کند )تر میداند که ذات خویش را با توجه به امکانات درونی خود از هم گشوده و کاملمی

شناختی امری ذاتا متجسد در وضع سیاسی قلمداد شود، در آن صورت و از سوی دیگر روح به لحاظ هستی مطلق را آزادی تشکیل دهد

شود که به لحاظ وجودی متجسد پذیر خواهد بود؛ زیرا آزادی به ذاتِ روحی مربوط میروح که امری ذاتا آزاد است در دولت سیاسی امکان

یافته خواهد بود. هگل در باب آزادی متجسد بر این باور است که مطلق نیز امر تندر دولت سیاسی است و به این ترتیب آزادی روح 

پدیدارشناسی امر  4روح مطلقِ (.182 ،2195تواند به دست آورد دولت فعلیت آزادی متجسم است )هگل، اش را در دولت میفعلیت

مطلق،  کند. بنابراین تصور، روحابژکتیو را برای خویش ایجاد میای است که دقائق وجودیِ روح سوبژکتیو و روح بالفعل، خودفرانهنده

به واسطه حرکت خود از روح سوبژکتیو و سپس عبور به مرحله روح ابژکتیو در اجتماع انسانی و دولت سیاسی هر کدام از اینها را به 

ع سیاسی که در وض -روح ابژکتیو به این ترتیب، کند. ای ذاتی برای خود تعین داده و هستی را با تکامل خود فرانهی میعنوان دقیقه

                                                 
، 1881زموند، )دی کرد انیرا بتوان کامل بودن ی، مامر محقق شد نیکه ا یهنگام و  ارضا کند یویدن یزندگ سیروح القدس را با تقد نجایدولت مدرن است که در ا فهین وظیا 2

 (.218، 1881 دیزموند،) جامعه به طور عام و دولت به طور خاص است یو اخلاق یفرهنگ یآشکارتر در نهادها یخیبه شکل تار Geist نیا یاجتماع یبخش تینیع نیا(. 215
2 political situation 

  (214 ،2199(. وابستگی به خویشتن که همان آزادی است )هگل، 52 ،2199مفهوم عینِ خودمحور و آزادی است )هگل،  3
4 absolute spirit 



 

  عابدی جیقه  /...س بر اسا توضیح نسبت سوبژکتیویتۀ هگلی با اجتماع انسانی و وضع سیاسی

 

  

591 

ر آیند. او دبودن به وجود میبودن به بالفعلای از زیست روح در سیر تکاملی خود از بالقوهو روح ذهنی هر کدام مرحله -تعین دارد 

( که به واسطه آن دقائق در 829 ،2199داند )هگل، پدیدارشناسی دقائق سوبژکتیو و ابژکتیو نه محصول حرکت، بلکه خود حرکتی می

 .شوندمراحل تکامل روح مطلق محقق می

 توضیح سوبژکتیویته هگلی در نسبت دیالکتیکی نظام دانش با وضع سیاسی. 5

را در سایه حرکت روح از مرحله روح سوبژکتیو به روح ابژکتیو در وضع  مشخص شد که هگل تکامل روح مطلق از بالقوه به بالفعل

همین حرکت از مرحلۀ انتزاعی به مرحلۀ انضمامیِ روحِ ابژکتیو را که در وضع  پدیدارشناسی روحکند. حال او در سیاسی معرفی می

یرد و بر گدر نظام پدیدارشناسی یکی می گردد با پروسه شناخت و تحقق دانششود و باعث تکامل وجودی او میسیاسی محقق می

 گوید: این اساس می

 (.811 ،2199هگل، روح مطلق در خود، حرکتی است که همانا شناختن است )

را به جامعۀ  ، هگل اهمیت بیشتریپدیدارشناسیدر کند که روح چنین اضافه می شرح پیشگفتار پدیدارشناسیباره یوول در در این 

کند که تنها به واسطۀ آن روح است. او موسسات اجتماعی و سیاسی را به مثابه صورت عینی روح لحاظ میمدنی و سیاست داده 

پا را از این فراتر گذاشته  خرد و انقلابحتی مارکوزه در  (.48 ،2199اش خود را تحقق داده و بشناسد )یوول، تواند در وجوه درونیمی

 سازد، بلکه سی بستر تفاهم اجتماعی است که محمل خودآگاهی روح را مهیا میسیا -شود نه تنها نظم اجتماعی و مدعی می

ه آنها دهندهایی که تشکیلکنند؛ سوژههای سوژه اندیشنده و آزاد را هدایت میقوانین و اصول دولت، فعالیت

هن را با ذبسته افراد است. به همین دلیل است که هگل دولت نه طبیعت، بلکه ذهن، دانش عقلی و ارادۀ هم

 (. 114 ،2191کند )مارکوزه، سازد و آن را روح سوبژکتیو معرفی میمرتبط می

تواند از خود به عنوان روح آگاهی یابد و به این ترتیب دانش فلسفی را تعین ببخشد که هگل معتقد است روح مطلق هنگامی می

رحله موحدت دیالکتکی برقرار کند.  -یابد به خودآگاهی دست میکه روح مطلق در آن  -ی انسانی «ما»بتواند خود را هر چه بیشتر با 

کند که روح مطلق بتواند از مرحله تصور که در مرحله آگاهی دینی در آن ای را فراهم مییافتگی روح مطلق در وضع سیاسی زمینهتن

 (.821 ،2199کند )هگل، انی را بیان گیری جماعت انسواسطه شکلقرار داشت به خویش در اجتماع انسانی بازگشته و به طور بی

هگل معتقد است در همین خلجان درونی روح است که روح به خود بازگشته و از خود به عنوان روحِ مطلق که سوژه و ابژه را به  

ن عنصر، یروح به این ترتیب، از دومین عنصر تعین خویش، یعنی از تصور کردن، به سوم»شود. صورت دیالکتیکی جمع دارد آگاه می

سازد که در آن روح در پی ( و به این طریق دانش فلسفی را محقق می821 ،2199)هگل، « گذردیعنی خودآگاهی بماهوهو، برمی

در چنین وضعیتی دیگر نیازی به این امر وجود ندارد تا خودآگاهی روح مطلق را به یابی به خودآگاهی از خود به مثابۀ روح است. دست

، بلکه خود همین مرحله بازگشت به اجتماع انسانی و وحدت دیالکیتکی یافتگی در اجتماع انسانی مشروط سازیماز تنمقام سومی غیر 

در دانش فلسفی مفهوم در مقام روح مطلق به چیز سومی دست » شود روح از خود به عنوان روح، خودآگاه شود.با آن موجب می
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بلکه ؛ (815 ،2199)هگل،  «ازپس بیفکند و برابرای آنها در این امر مطلق را اظهار کندها را به مغاک امر مطلق بیابد که تفاوتنمی

ها خود را ظاهر ساخته و بر تناقضات درونی خود ی انسان«ما»تجارب تنوع د این است که روح در میان ورزآنچه هگل به آن تأکید می

ی انسان به دانش یابیابی مطلق به خودآگاهی با دستدست» اینجاست کهیابد. آید و به نسبتی دیالکتیکی درونی دست میفائق می

و روحی که در جهان انسانی حضور دارد و آگاهانه خود را ( 184 ،2909)فورستر،  «شودمطلق موجود در علم هگلی یکسان معرفی می

ود شود که خخدا از یک سو هنگامی بالفعل می ،مطابق مبنای سوبژکتیویته(. 188 ،2195شود )هگل، شناسد دولت نامیده میدر آن می

ت یابد که خدا با تجسد در کل انسانیرا در دولت ظاهر سازد و از سوی دیگر معتقد است دانش فلسفی وقتی در تاریخ آگاهی ظهور می

از تِ سیاسی دولطلق در یافتگی روح متنو سو از یکفلسفه تحقق و نه فرد مسیح بتواند به خود، آگاهی پیدا کند. در چنین حالتی 

به  آن تصور به واسطه فلسفه. و یکی بدون دیگری قابل تحقق نخواهد بود پذیر استامکاندر یک وضع خاص و واحد دیگر سوی

باره و همانطور که راکمور در اینیابد با سیاست پیوند می (1 ،2998تواند تولید شود )وود، می یک نهاد اجتماعی امری که در عنوان

 ،2991)راکمور،  دهدیم لیرا تشکآن  انسان از جمله دانش از هر نوع یزندگ یاساس واقع سیاسی-دهد وضع اجتماعیضیح میتو

184.)  

 شتریدانش ب ی. ادعاهاستندین «درست» یخیتارریغ یهرگز به معنادانش رو  نی. از استین ییماوراامر دانش 

طور که دارند. همان یشوند و به آن بستگیظاهر م ریمتغ یاجتماعدر بافت  بوده ووابسته  یبه موضوعات انسان

ما نسبت به آنچه به عنوان دانش به  دگاهیما نسبت به دانش، از جمله د یها دگاهیکند، دیم رییتغ ما نهیزم

 خیتارواند از تیوابسته است، نم یذاتاً اجتماع یکه دانش به موضوع ییکند. از آنجایم رییتغ زین د،یآ یحساب م

 دیآیم دیاست که در آن پد یخیتار نهیزم ۀنندکمنعکس رایاست، ز یخیذاتاً به دو معنا تار ی. دانش بشرزدیبگر

به طور او  غالب است. یهادهیا رییدر زمان و در صورت تغ شتریب رییدر معرض تغ شهیکه هم ییو از آنجا

 (.294 ،2199هگل، ) زندیم وندیرا به هم پ خیو تار استیدانش، ستر در عناصر فلسفۀ حق صریح

معدود  ایآورده و آن را به جای اینکه در اختیار عدهگرایی بیرون بر این اساس، دانش فلسفی را از استبداد نهفته در درون نخبه

صورت قابل فهم علم  گیرد.های آزاد قرار میساختن روح مطلق در جامعه سیاسی، خدا در دسترس همۀ انسان یافتهقرار دهد، با تن

شود به درستی نیازمند آن است که ای که به علم نزدیک میراهی گشوده و به لحاظ دسترسی برای همگان یکسان است و آگاهی

یشته ف هگل این ادعا را در مقابل رویکرد نائل شود.به دانش عقلانی  - گرای رومانتیکینه عقل نخبه - معمولی ۀبتواند به شیوه فاهم

علم کلی  ند.کها، بلکه برخی خواص و نخبگان معرفی میرا نه کل انسان دانش فلسفیکند که مخاطب مطرح میسم شلینگ رمانتی و

ا تواند ظهور یابد که هر فرد انسانی در نسبت بافتد، بلکه محمل چنین علمِ کلی تنها در جایی میاز طریق انسانِ منفرد اتفاق نمی

  .دیگری در ارتباط باشد

 . (880 ،2199آیند )هگل، ها به ادراک در میها در انسانشوند، انسانها به صورت منفرد درک نمیانسان
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 ۀگر واقعیت باشد. آنچه به عقیدتواند حکایتمحوری نمیمحوری در قلمرو اندیشه امری بیهوده است و این تکمطابق نظر هگل تک

آشکارسازی حقیقت و واقعیت  تواند همان حالت تفاهم دو سویه است که ت کنوی قادر است چیزی را که در حال رخ دادن است حکای

 «تواند پدید آیدگاهی میآجانبه بیهوده خواهد بود؛ زیرا آنچه قرار است رخ دهد، تنها از طریق هر دو خودعمل یک»کشد. را به دوش می

یعنی به جای اینکه سوژه استبداد درونی خود را بر سر حقیقت بگستراند و حقیقت را تنها در قالب آن چیزی که ، (280 ،2199)هگل، 

فرافکند تا در سایه مواجه ساختن درون سیاسی  آزادِ هایباید نظرگاه خود را به قلمروی از خودآگاهی 2فهمد قبول داشته باشد،خود می

خودآگاهی مطلق چنان نیست که با  ود را تلطیف کرده و آگاهی خود را به حقیقت نزدیک سازد.خود با نظرگاه جمعی بتواند ذهنیت خ

 رفتن به انزوا فردی از خود، آگاهی یابد. 

 ،1824پ، تصور شود )زیتواند به صورت مونولوگ باشد. هرگونه ادعای حقیقت باید بیناسوژگانی خودآگاهی نمی

91.)  

آزادِ موجود  که در مناسبات به رسمیت شناسی ۀخواهد به وسیلدهد این است که میهگلی به واقع انجام می ۀکاری که سوبژکتیویت

  ورد.بیاهم افقی و اشتراک منطق آگاهی را میان آگاهی جمعی به وجود در وضع سیاسی قابل تحقق است 

دیگری به ۀ اندیشکند که در آن عمل و فکر یک شخص در عمل و هگل از یک عمل مضاعف صحبت می

 (92 ،1824)زیپ، هم پیوسته است 

به امری  فردیاو آگاهی از امری  ۀزند دیگر به عقیدوقتی او فردیت را به جمعیت، درون را به بیرون، ابژه را به سوژه گره می

بر این اساس، دیدگاه . سوژه حق ندارد خود را به دیگری تحمیل کند 1شناسیدر مفهوم به رسمیت د.کنتغییر می سیاسی - اجتماعی

ین، های تکشود و دیدگاه ما به عنوان نماینده دیدگاه سوژهی موجود در اجتماع سیاسی قرار دارد توزیع می«ما»افراد از دیدگاهی که در 

ات درون طبق به عقیده وی رفع استبداد درونی و تفاهم دوسویه تنها در هضم شدن فرد درنماید. آنها را در نهاد قانونی دولت جمع می

 (. 485-488 ،2199یابد قابل توضیح است )هگل، سیاسی که در قوای مققنه، قضائیه و مجریه تعین می -اجتماعی 

سازد هیا میمتفاهم و عینیت در دانش انسانی را  ۀزمین سیاسی است که -موجود در نظام اجتماعی  شناسیِترتیب، به رسمیتاینبه

ی «ام»شناسی متقابل که در به رسمیت. همانطور که ژورست نیز معتقد است دسازتلف را فراهم میهای مخسوژه شباهت ذهنیتو 

توانند امی میشان هنگهای اجتماعی در مناسبات بیناسوژگانیانسانی وجود دارد به لحاظ ذاتی کارکرد حقوقی و سیاسی است؛ چراکه سوژه

وابط ربا توجه به این نوع ه عنوان سوژه آزاد و دارای حقوق معین در نظر بگیرد. دیگری را به رسمیت بشناسند که دیگری نیز او را ب

کارکردهای  اسیاسی برقرار کند؛ زیر -های اجتماعی است که هگل قادر است پیوندی میان دانش فلسفی با وضع حقوقی بازشناسانه سوژه

خودآگاهی متعین در بیناسوژگانیت، به و  (218 ،2198ژورست، اند )سیاسی و معرفت شناختیِ به رسمیت شناسی باهم مرتبط -اجتماعی

                                                 
در  شناسد و به این واسطهکه دیگری را نمی -سوژه فردی شناسی را از درون شناسی و معرفتدهد و ساختار هستیکانت دانش نظری را در انزاوای سوژه فردی توضیح می 2

 کشد.بیرون می –کند ارائه نظام دانش نظرگاه دیگری را مهم تلقی نمی
2 recognition 
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(. 191 ،2195دلیل سرشت خود، آزادی گوهری خود را، در مقام ماهیت خود، هدف خود و محصول فعالیت خود از دولت دارد )هگل، 

ینی را احترام متقابل، دیدگاه عگیرند برپایۀ های تکین یاد میسیاسی است که سوژه -براساس همین روابط آزاد در مناسبات حقوقی 

 اهمیت یافته است بر نظرگاه استبدادی سوبژکتیو برتری دهند. « من»به جای « ما»تعین داده و نظرگاه آزادِ سیاسی را که در آن دیدگاه 

دهد؛ هریک خود بیند که خود انجام میهر یک از خودآگاهی دیگری را در حال انجام دادن همان کاری می

شود و از همین رو کاری را که انجام دهد که انجام دادن آن را از دیگری خواستار میرا انجام می همان کاری

 . (281 ،2199دهد که آن دیگری انجام دهد )هگل، دهد تنها تا جایی انجام میمی

قرار است به جای تحمیل  که کندباید سوژه، دیگری را همانند خود امری آزاد تصور شناسی میان دو سوژه آزاد میدر به رسمیت

اه دیگری شناسی نظرگرسمیتنظرگاه خود برآن، نظرگاه دیگری را نیز محترم شمرده و حقیقت و راستی اندیشه خود را در تصدیق و به

 آیده وجود میبهای درگیر متقابل، شباهت ذهنیت حقیقتاً کلی، هم استقلال و هم وابستگی طرف دادن به نظرگاهرسمیت در پی . بداند

  (.115 ،2190)پیپین، 

توجه  ین اهمیت داردب ، بلکه آنچه در اینسوبژکتیویته توصیف کندسیاست را اوج تاریخ  البته باید توجه داشت که هگل قصد ندارد

این رفتن بدون در نظر گکه ای به گونه شود،معرفی و دانش فلسفی  به عنوان زمینه ظهور مطلقتنها است که سیاست  به این نکته

 به همین جهت، هگل ذات آگاهی را روح .قابل تصور خواهد بودنه تعین خواهد داشت و نه دانش فلسفی  به صورت بالفعل زمینه، مطلق

اما هگل مدعی است که مطلق که  ؛کندو به آن علم پیدا می سازدفلسفه ظاهر می ۀخود را در مرحلحقیقت که  دهدتوضیح میمطلق 

 ام نهادنگ تنها در سایهکند دهد تنها در دولت امکان ظهور دارد و خدایی که حقیقت خود را در فلسفه ظاهر مییذات فلسفه را تشکیل م

 سیاسی است که قادر است در دانش فلسفی به خودآگاهی دست یابد.  در زمین دولت

ی دیگر لسفه قابل درک است و از سوبه این معنی که مطلق از یک سو در ف ،ملزوم یکدیگرندو مطلق، فلسفه و دولت سیاسی لازم 

طۀ هر چند نقهای فردی در قالب دولت سیاسی بتواند خود را ظاهر کرده و حفظ نماید. یابد که آزادیفلسفه در جایی امکان ظهور می

ولتی و ات ددر خانوده، جامعه مدنی، موسس –اوج این تکامل شناختی است، تنه اصلی آن تاریخی است و در حیات اجتماعی و فرهنگی 

 (.44 ،2199سازد )یوول، سکنا دارد. هگل این موضوعات را بسترها و شرایط ضروری برای تکامل دانایی روح می –سیاسی 

 گیرینتیجه

کند. ماعی برقرار میاجت –شناختی میان سوبژکتیویته و وضع سیاسی آید که هگل نسبتی وجودی و معرفتاز آنچه گفته شد چنین بر می

شود که روح مطلق خود را از مرحله انتزاعی آگاهیِ نهایی از تاریخ آگاهی هنگامی محقق می او سوبژکتیویته به عنوان دقیقه به عقیده

سوژه تکین در پدیدارشناسی روح گذر دهد و با تغییر میزانسنِ انتزاعیِ پیشین در بخش عقل،  –ابژۀ تکین و خودآگاهیِ سوژه  –سوژه 

نسبتی ابژکتیو میان سوژۀ فردی با نهادهای اجتماعی ایجاد کند که در فرایند آن سوبژکتیویتۀ هگلی قادر خواهد بود مطلق را در 

ه روح که سو زمینۀ آگاهی روح از خود به مثابیافتگی، از یکدر اثر تن یافته کند وبیناسوژگانیت اجتماعی و سپس در وضع سیاسی تن
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نجاست که هگل اییابد. دیگر وحدت دیالکتیکی میان سوژه و ابژه در سوبژکتیویته امکان مییابد و از سویدر دانش فلسفی تحقق می

یی را که شهود گراروشن ساختن مطلق برای همگان بنیاد نخبهیابد تا هرگونه نقطه تاریک در تاریخ آگاهی را از بین ببرد و با امکان می

در  به واسطه درکی انضمامی از سوبژکتیویته و بسط تاریخی و وجودیبرد و کردند از بین میعقلانی فیشته و شلینگ بر آن تاکید می

 سازد. میگر منطبق بخشیده و اندیشه و هستی را بر همدیوضعی سیاسی، هستی و دانش را به عنوان یک نظام تعین
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