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Abstract 

The main characteristic of Islamic government is the rule of divine law over people. The 

rulers are bound by the set of conditions in the implementation and administration of the 

government that are defined in the Holy Quran and the Sunnah of the Holy Prophet 

(PBUH). One of the subjects of the Islamic government is the way of dealing with non-

Muslims in interactions within the government, which is undoubtedly the best model in 

this field is the interaction model of the Holy Prophet (PBUH) and the innocents 

(PBUH). In this article, an attempt has been made to explain the principles and 

foundations of Shia jurisprudence (which are the distinguishing conditions of the 

Islamic government and other governments in interaction with non-Muslims); 

Therefore, this research first focuses on the explanation and investigation of the Quranic 

principles and validity of interaction with non-Muslims, and then deals with the 

approach of dealing with non-Muslims from the perspective of intellectuals. Finally, it 

will deal with two theories and approaches of dealing with non-Muslims in Shia 
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jurisprudence, one based on the theory of interaction and the other based on the theory 

of non-interaction with documentation. The author of this research has tried to prove by 

using the descriptive-analytical method that the approach of the Islamic government's 

evolutionary confrontation with non-Muslims is derived from the Holy Qur'an and the 

Seerah of the Innocents (pbuh) and is based on important jurisprudential and principled 

rules, not just a tactical point of view and Temporary and intermittent. 

Keywords: Non-Muslims of the Book, Non-Muslims, Non-Books, Shia political 

jurisprudence, The life of the innocents. 
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  چكيده
نهادهـا و   ياز سو ينيهاي د در خصوص اقليت يديجد يفقه يو فتاو كرديبعد از انقلاب رو
 .متفاوت بود نيشيپ يكردهايو رو يبا فتاو يكه تا حد ديمطرح گرد ياسلام يرهبران جمهور

ازجمله مشاركت  يو شهروند ياسيحقوق س يتوان در بحث تساو يرا م راتييتغ نيمصداق ا
 ـهمچـون د  ياقتصاد يبرابر در انتخابات و تعيين سرنوشت و حقوق اجتماع وارث وحـوزه   هي

 ـد كـرد يرو ريي ـتغ نيدر خصوص اتوان مشاهده نمود.  يمعاملات و... م  يمختلف ـ يهـا  دگاهي
و  داننـد  يم ـ يفقه ـ و ينظـر  انيو فاقد بن ياسيس كرديرو كي آن را صرفاً ياست. برخ  مطرح
هـاي   ايـن تعامـل از بنيـان    معتقدنـد كـه  با تاكيد بر رويكرد تعامل با غير مسلمانان  گريد يبرخ

 بر الزامات اين رويكرد درر است. ولذا مبتني براين رويكرد مندتري در فقه شيعه برخوردا قدرت
را دارد كـه از   ييتوانا نيا عهيفقه ش يها تيظرف هاي بعد از انقلاب تاكيد كرده اند زيرا كه سال

هاي نظـري ايـن رويكـرد     كه مسئله اين پژوهش مطالعه وتبيين بنيانكند.  تيحما راتييتغ نيا

 

م و تحقيقـات  ، واحـد علـو  حقوق، الهيات و علوم سياسـي  ة، دانشكدفقه و مباني حقوق اسلاميدانشجوي دكتري  *
 h.moghadasy@yahoo.com ،، ايراندانشگاه آزاد اسلامي، تهران

ة نويسـند ( ، ايـران ، تهـران دانشـگاه عـدالت  دة فقـه و حقـوق،   كدانش ـ، حقوق اسلامياستاديار گروه فقه و مباني  **
  faghahat@gmail.com ،)مسئول

    ،ري، تهران، ايرانة علوم انساني، دانشگاه شهيد مطه، دانشكددانشيار گروه فقه و حقوق ***
mousavi4535@gmail.com 

    ، ايران،ة علوم انساني، دانشگاه شهيد مطهري، تهران، دانشكداستاد گروه فقه و حقوق ****
sa.naghibi@yahoo.com  

  26/09/1401، تاريخ پذيرش: 07/06/1401تاريخ دريافت: 

 Copyright © 2018, IHCS (Institute for Humanities and Cultural Studies). This is an Open Access 
article distributed under the terms of the Creative Commons Attribution 4.0 International, which permits others to 
download this work, share it with others and Adapt the material for any purpose. 



  1402، تابستان 2، شمارة 14سال  ،معاصر ياسيس يجستارها  4

 

درپـي پاسـخ بـه ايـن      تحليلـي واسـتنتاجي   - با روشي توصـيفي  مقالهلذا اين باشد.  مي تعاملي
بـر چـه بنيانهـا واصـولي     در فقه سياسي شـيعه   رمسلمانانيتعامل با غرويكرد  است كه  پرسش

  ؟ استوار است
 غيرمسلمان اهل كتاب، غيرمسلمان غيراهل كتاب، فقه سياسي شيعه. ها: دواژهيكل

 

  مقدمه. 1
و  ين ـيهـاي د  و نوع تعامل مسلمانان بـا اقليـت   يسلف، در حقوق شهروند يو علما عهيفقه ش
 ،همچـون طهـارت   يداشـته انـد و در مبـاحث    يخاص ـ كرديآنان نسبت به مسلمانان رو فيتكال

در حـوزه   يو اقتصـاد  يو اجتمـاع  ياس ـيحقوق س يوارث و حت هيد ،هيپرداخت جز ،نجاست
و  كـرد ياند. اما بعـد از انقـلاب رو   رح كردهرا مط ياحكام متفاوت خصيهمعاملات و احوالات ش

 ياسلام ينهادها و رهبران جمهور ياز سو ينيهاي د در خصوص اقليت يديجد يفقه يفتاو
را  راتيي ـتغ ني ـمصداق ا .متفاوت بود نيشيپ يكردهايو رو يبا فتاو يكه تا حد ديمطرح گرد

ازجمله مشـاركت برابـر در انتخابـات و     يو شهروند ياسيحقوق س يتوان در بحث تساو يم
تـوان   يوارث وحوزه معاملات و... م هيهمچون د ياقتصاد يتعيين سرنوشت و حقوق اجتماع

آن را  يمطـرح اسـت. برخ ـ   يمختلف يها دگاهيد كرديرو رييتغ نيمشاهده نمود. در خصوص ا
معتقدنـد كـه    رگ ـيد يبرخ ـو  داننـد  يم ـ يفقه و ينظر انيو فاقد بن ياسيس كرديرو كي صرفاً
را دارد  ييتوانـا  نيا عهيفقه ش يها تيظرف زيرا كه است عهيدر فقه ش يبر استنباطات فقه يمبتن

ايـن رويكـرد   هاي نظـري   لذا مسئله اين پژوهش شناخت بنيانكند.  تيحما راتييتغ نيكه از ا
در فقه  رمسلمانانيتعامل با غرويكرد درپي پاسخ به اين پرسش است كه باشـد. و  ميتعاملي 

  ؟ بر چه بنيانها واصولي استوار استسياسي شيعه 
است. تحليلي واستنتاجي  - صورت توصيفي روش پژوهش در اين تحقيق، رويكرد محقق به

                                      است.  برداري استفاده شده اي) و با ابزار فيش ها ؛ روش اسنادي (كتابخانه آوري داده روش جمع
  

  موضوعضرورت . 2                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                        
ارائـه   :ردي همچـون تـوان در مـوا   يپژوهش را م نيا تيو ضرورت انجام تحقيق اهم تياهم
در  يعيفقـه ش ـ  يهايفهم توانمند ،عهيش ياسيزمان و مكان از فقه س طيمتناسب با شرا يريتصو



 5  و ديگران) حسين مقدسي( در فقه سياسي شيعه رمسلمانانيتعامل با غ ياصول و مبان

 

 ي،مختلف در جوامع اسـلام  انيآميز اد مسالمت يستياثبات امكان همز ،ديمواجهه با مسائل جد
  .بر عنصر اجتهاد خلاصه نمود يمبن يعيش نيفقه و اصول ياثبات كار آمد

  پژوهش ةپيشين. 3
  كرد: مطالعه حوزه سه در توان مي را توان مي را موضوع اين با مرتبط پيشينه
در  يدين ـ يهـا  تيكه در خصوص جايگاه و نوع تعامل با اقل يهاي كتابمجموعه آثار و  ـ

  ياز سو عهيفقه ش
بعـد از انقـلاب    يهـا  در سال ها تيكه در خصوص جايگاه و رويكرد تعامل با اقل يآثار ـ

توان  يكه از آن جمله م نگاشته شده است يمختلف يهاي مقالات و كتاب درقالب ياسلام
ناختي تطـورات فقـه حكـومتي از مشـروطه تـا انقـلاب       بررسي جامعه ش ـ« به دو عنوان

  اشاره كرد. » تا انقلاب اسلامي تياز مشروط ياسيفقه س ينظر تحول« و » اسلامي
در خصوص نحوه تعامل ي اسلام يجمهور يرويكرد رهبران و نهادها يكه بررس يآثار ـ

بـا ايـن    يكـه ايـن مباحـث ارتبـاط نزديكتـر      اسـت   نگاشـته شـده   يدين ـ يها تيبا اقل
  درخصوصو مقاله است  دارد كه عمدتاً  پژوهش

  نگاشته شده است. هاتيبه اقل ينيامام خم رويكرد
چند ل پرداخته اند. كه دراين مورد هرآثاري كه به بنيانهاي نظري وفقهي وكلامي اين تعام ـ

آثار پراكنده اي وجود دارد اما نوآوري اين مقاله آن است كه اين اصـول دسـته بنـدي و    
 اند.  درقالب منسجمي ارائه شده

  
  تعريف مفاهيم. 4

اي تاريخي و طولاني مدت دارد كه قطعاً به  تقسيم بندي انسان به مسلمان و غيرمسلمان، پيشينه
كنند، به  كه برخي آن را مترادف كافر معرفي مي» غيرمسلمان«گردد. واژه  زمان ظهور اسلام بازمي

شود كه به رسالت پيامبر اسلام ايمان نداشته باشد و يا يكـي از ضـروريات ديـن     كسي گفته مي
  اسلام را از روي آگاهي انكار نمايد. 

تتبـع  كه از  در اكثر آثارمفاهيم  مرتبط، غيرمسلمان، مترادف با كافر تلقي شده است در حالي
صـحيح   در مفاهيم لغوي و اصطلاحي كفر و كافر؛ گزاره هر غيرمسـلماني كـافر اسـت، كـاملاً    

  رسد. نمي  نظر به
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و  هي ـصادق باشد. اما به گونـه موجبـه كل   ه،يممكن است به نحو موجبه جزئاين گزاره 
ــايا ــ بج ــذ ،يكل ــتين يرفتنيپ ــر .س ــاه عناص ــد  ،يآگ ــوغ (رش ــل و بل ــار،  )عق و انك

 ـكـه ا  است صادق يتيمعنا كه عنوان كفر در وضع نيد. بدهستن  كننده تعيين سـه عنصـر    ني
. بـرد  عنوان كافر را به كار توان يصورت نم نيا ريزمان در فرد وجود داشته باشند. در غ هم
، انطبـاق عنـوان كـافر و كفـر،     هـا  عناصر و مولفـه  نياز ا يكي يحت بتيبا فقدان و غ يعني

  )،18، 1397(ارژنگ و گودرزي،  است ياستدلال پشتوانه  فاقد

علاوه بر اين، كلمه كفر و كافر، متضمن بار معنايي منفي اسـت بنـابراين در ايـن پـژوهش     
  شود: غيرمسلمان در يك تقسيم بندي كلي به دو گروه تقسيم مي

  
 غيرمسلمان اهل كتاب 1.4

قـرآن، اصـطلاح    آيه از آيـات  24كنيم به قرآن كريم كه حدود  در تعريف اهل كتاب استناد مي
گردد.  (مجوس)، يهود و نصاري اطلاق مي كتاب آمده است اما اين عنوان فقط به زردشتيان  اهل

 17آيـه   شـود،(  عنوان موحد و در مقابل مشركين ياد مي يكي از آياتي كه پيروان اين سه آيين به
 ددر روايات متعددي اهـل كتـاب منحصـر بـه زردشـتيان، يهـود و نصـاري هسـتن         )حج سوره

يـز اهـل كتـاب منحصـر بـه همـين       ). همچنـين در اقـوال فقهـا ن   8 ، حديث1388(حرعاملي، 
كه در قرآن كريم علاوه بر سـه   ).لازم به ذكر است با اين2/470، 1415است. (طباطبايي،   موارد

دين زردشت، يهود و نصاري به صابئين يا مندائيان به طور حاشيه اي نام برده شده و بر ايمـان  
)، اما فقيهان شيعه آنان را در طبقه اهل كتـاب  17؛ حج/69؛ مائده/62بقره/تأكيد شده است(آنان 

هـوري اسـلامي ايـران از مصـاديق     ).قـانون اساسـي جم  19، 1399اند (عدالت نـژاد،   قرار نداده
هـا را تنهـا    كتاب يعني؛ زردشتيان، يهود و نصاري در اصل سيزدهم نـام بـرده اسـت و آن     اهل

  . 1ي رسمي ايران معرفي نموده استهاي دين اقليت
  

 غيرمسلمان غير اهل كتاب 2.4
غيرمســلمانان غيــر اهــل كتــاب آن دســته از غيرمســلماناني هســتند كــه مســيحي، يهــودي يــا 

اهل كتاب را در دو دسته كفار حربي مسلمان غير غيردر اين تقسيم بندي، فقها، نيستند.   زرتشتي
در خصوص كفار غيراهل كتابِ ).198، 1390دي آملي، (جوااند.  بررسي كرده و كفار غيرحربي

توان غيرمسلماناني را فرض كرد كه نـه جـزء كفـار ذمـي و معاهـد       كه مي غيرحربي بايد گفت
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 شـوند  مـي  طرف نيـز خوانـده   آيند؛ اين گروه كفار بي شمار مي شوند و نه حربي به مي محسوب
شود كه  سوم به مجموعه افرادي گفته ميتر دسته  به بيان دقيق). 1/346، 1427(مكارم شيرازي، 

انـد، نـه يكـي از اديـان زرتشـتي، كليمـي و مسـيحي         هـاي اسـلامي ايمـان آورده    آمـوزه  نه به
و بـا   اند؛ خواه پيرو دين و آيين خاصي باشند يا به هيچ آيين و مسلكي معتقد نباشند پذيرفته  را

  .)1/244، 1388(عميد زنجاني،مسلمانان و حكومت اسلامي نيز سر جنگ و توطئه ندارند
اعـم از اهـل كتـاب و    ه غيرمسـلمان،  در قانون اساسي كشورمان،. فقط در اصل چهاردهم ب

اسـت.   گرديـده حكم عامي درباره كليه غيرمسلمانان صـادر   وشده است.  اشارهاهل كتاب   غير
 يندگاندهد كه برخي از نما مروري بر مشروح مذاكرات مجلس خبرگان قانون اساسي نشان مي

 اين مجلس معتقد بودند اين اصل بيشتر براي تأمين حقوق انساني آن دسته از غيرمسلماناني بـه 
 .2تصويب رسيده است كه دينشان در جمهوري اسلامي ايران به رسميت شناخته نشـده اسـت  

  ).2/261، 1395؛ كعبي، 87، 1393(عميد زنجاني، 
كنند و از اتبـاع   در كشورمان زندگي مي كه بنابراين غيرمسلمان غيراهل كتابي افرادي هستند

شوند و اگرچه مرام و عقيدهاي خلاف اديانِ به رسـميت   مي جمهوري اسلامي ايران محسوب
عنوان يك انسـان،   اند، اما به جمهوري اسلامي ايران را پيشه ساخته شده در قانون اساسي شناخته

ران و مسلمانان موظف بـه رعايـت   رسد دولت جمهوري اسلامي اي مي حقوقي دارند كه به نظر
  آن هستند.

  
  حكومت اسلامي با غيرمسلمانان  ةمواجه ةرويكرد ها درنحو. 5

 د در آثار فقهـا وجـود دارد و  در مورد نحوه مواجهه حكومت اسلامي با غيرمسلمانان دو رويكر
قبـل از  براي تأييد و درستي نظريه خويش به دلائل و شـواهدي اسـتناد نمـوده انـد.اما     يك  هر

بررسي اين دورويكرد بايد گفت كه در موضوع احكام غيرمسلمانان و نوع تعـاملات بـا آنـان،    
هاي فقهي متعلق است به شيخ مفيد يعني؛ المقنعَه و تحريم ذبَائح اهل الكتاب كه در  اولين كتاب

تاب هركدام چند حكم فقهي مرتبط با اهل كتاب و مسائل جزيه و همچنين حرمت ذبائح اهل ك
، مطالعـه و بررسـي ديـدگاه هـاي     بيان شده است.اما از نظر محققين و انديشمندان ايـن حـوزه  

عنوان منبع منحصر به فرد آراي فقيهان شيعه در خصوص جايگاه و احكام مرتبط  طوسي به  شيخ
زيرا كه در طول تاريخ فقه، تقريباً همه فقهاي بعدي تكراركننده «گردد  با غيرمسلمانان توصيه مي

). پـس از  28، 1399دالت نـژاد،  اند(ع ـ همان آراي فقهي متقدمان به شكل تحـت اللفظـي بـوده   
ــيخ ــي    ش ــق حل ــب، محق ــه ترتي ــي676( طوســي ب ــه حل ــهيد اول726( )، علام )، 786( )، ش
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)، 1329( )، آخوندخراساني1281( )، شيخ انصاري1266( )، محمدحسن نجفي966(  شهيدثاني
ش) مرجـع  1371ش) و ابوالقاسـم خـويي(  1368خميني( )، روح االله1355( محمدحسين نائيني

  باشد. اين بحث مي
  قبل از ورود به بحث اصلي توضيح برخي نكات ضروري است: 

، كـه درايـن مـورد ايـن     نكته اول: تقسيم بنـدي غيرمسـلمانان و اقسـام آن در فقـه شـيعه      
كـافر  باشـد كـه بـراين اسـاس      بندي يا  ناظر به مباحث و اصول عقيدتي مسـلمانان مـي   تقسيم
 مرتـد و  مشابه اهل كتاب، : اهل كتاب،نبوت را قبول نداشته و به اقسام است كه توحيد و  كسي
گـرفتن  ت كه در اين صورت كافر با درنظرشود. و يا ناظر به رفتار اجتماعي اس تقسيم مي ملحد

  شود. يرش تابعيت كشور اسلامي به ذمي و غيرذمي تقسيم ميپذيرش يا عدم پذ
نكته دوم: در فقه اماميه معمولاً منظور از كفار ذمي، كفـار اهـل كتـاب اسـت و در مباحـث      

شود مربوط به احكام كفار اهل كتاب است و به نـدرت   گوناگون وقتي از احكام كفار بحث مي
  شوداز كفار غيراهل كتابي بحث مي

 كرد؛ يكي تعـداد انـدك كفـار    وجو اين موضوع را در دو نكته جستدليل  شايد بتوان

 غيراهل كتاب در جامعه مسلمانان در زمان صـدور روايـات و ديگـري عـدم حاكميـت و     
به طـور   دليل باعث شده است كه  نه خود. اين دودر زما(ع) نداشتن بسط يد امامان معصوم

صورت نگيرد كه  غيراهل كتاب از امامان معصومطبيعي سؤال يا مسألة فقهي درباره كافران 
كتاب، بـراي اسـتنباط احكـام      روايات درمورد احكام كفار غيراهلبا توجه به كمبود يا نبود 

  ). 167، 1392(عزيران،  آنان به ناچار بايد از عمومات و اطلاقات روايات ديگر استفاده شود

كساني كه تابعيـت دولـت اسـلامي     ر تمامتوان با استفاده از اطلاق اهل ذمه ب نكته سوم: مي
چـه احتمـال ايـن اطـلاق را      اند، كفار غيراهل كتاب را نيز اهل ذمه قلمداد كـرد و آن  پذيرفته  را

 كند استعمال اصطلاح اهل ذمه در مورد كفـارحربي در برخـي از كلمـات فقهاسـت     تر مي بيش
ل اهل كتاب و شامل پيـروان  ). اگرچه كه در برخي منابع، اهل ذمه شام5/848، 1387(طوسي، 

شود و در اين باره بـه   ها را شامل نمي اديان يهودي، مسيحي، زرتشتي و صابئي هستند و غير آن
گيـرم   فرمايـد: مـن جـز از اهـل كتـاب، جزيـه نمـي        كنند كه مي روايتي از پيامبر اكرم اشاره مي

 )، 568، 1401  (كليني،

مي تواند در حيطه يك جامعه و يك سـرزمين   نكته چهارم: تعامل مسلمانان با غيرمسلمانان
و يا در جامعه جهاني و در گستره بين المللي محقق شود. تمركز ايـن تحقيـق بيشـتر نـاظر بـه      

  تعامل با غيرمسلمانان در گستره داخل حكومتي است.
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  رويكرد عدم تعامل با غيرمسلمانان 1.5

پذيرد؛ ارتباطات ميان فردي، گروهي و  هاي گوناگوني شكل ميارتباط انسان با انسان در ساحت
). با توجه به رويكرد اين تحقيق كه در مـورد روابـط داخـل    371، 1385جمعي (محسنيان راد، 

اجتماع ميان مسلمان و غيرمسلمان متمركز است؛ برخي مـوارد همچـون سـلام و احوالپرسـي،     
تـرين   نان از برجسـته طهارت يا عدم طهارت غيرمسلمانان و جواز يا عدم جواز خوردن طعام آ

نظريـه عـدم تعامـل، بسـيار      باشـد كـه در نـوع رابطـه و انتخـاب      مسائل تعامل اجتمـاعي مـي  
ه تـرين شـكل ارتبـاطي بـا سـلام      دراين راستا در فرهنگ اسلامي اولـين و سـاد   است.  اثرگذار
 عنـوان تحيـت الهـي    ) و از آن بـه 27شود و در آيات قرآني نيز به آن اشـاره شـده(نور/   مي  آغاز

) ياد نموده است. همچنين رسول گرامي اسلام نيز فرمان به گسترش اين رويه نيكـو  8(مجادله/
ترين شكل تعامل از  ). اين درحالي است كه حتي همين ابتدايي199، 1344(طبرسي،  داده است

ديدگاه برخي از فقها حكم حرمت يا كراهت گرفته است. بسياري از فقيهان متأخر با استناد بـه  
 3انـد  ) كـه نهـي از ابتـداي سـلام بـه غيرمسـلمان نمـوده       9/24، 1414(علامـه حلـي،    تيروايا

انـد. مسـتند قرآنـي حرمـت سـلام بـه        )؛ قائل به حرمت يا كراهت شده2/648، 1375  كليني،(
) زيـرا كـه   22وده اسـت(مجادله/ غيرمسلمان آياتي است كه از القاي مودت به كافران نهـي نم ـ 

  اهل كتاب را ابراز مودت به آنان تلقي نمايد. است كسي سلام كردن به  ممكن
  

  تعامل مشروط با غيرمسلمانان  رويكرد 2.5
با غيرمسلمانان مي باشند بنابراين نه دسـتور   مشروط تعامل رويكردبخش مهمي از فقها قائل به 

دون قيد و شرط است. اسلام اگرچه دهد و نه قائل به تعامل ب كلي قطع ارتباط و نفي تعامل مي
ه قائل به اجبار و اكراه در انتخاب دين نيست اما بـراي حفـظ و حراسـت از ايمـان و اعتقـاد      ك

تجـاوز بـه حـدود     مسلمانان اهتمام نموده و هر تعاملي كه باعث تضييع شخصـيت مسـلمان و  
نمايد و اين محدوديت نه با ظلم و ستم كه بر مدار انسانيت، مهرورزي  باشد را محدود مي  الهي

  يز خواهد بود. آم و مسالمت
اي  دو آيـه  د را مطرح كرده اند دراين ارتباطاستدلالهاي خو نظريه عدم تعاملدر نقد  و آنان

گ و دشـمني بـا اسـلام دارنـد و     شود ناظر به كافراني است كـه سـر جن ـ   كه به آن استشهاد مي
) بر دشـمني آنـان تصـريح    22؛ مجادله/1هستند همانطور كه در متن آيات فوق(ممتحنه/  حربي

شده است. همچنين در استناد به روايات دال بر حرمت ابتدا به سلام برغيرمسـلمانان اگـر چـه    
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) اما سياق اين روايت 353، 1365ضعف سندي نداشته و راوي از بزرگان ثقات است(نجاشي، 
، مربوط به غيرمسلماناني است كه قصد ستيز و آزار مسـلمانان را دارنـد   چون آيات استنادي هم

علاوه بر اين تلقي برخي از فقها از اقتضاي اخبار جايزنبودن سلام بر كافر اين اسـت كـه ايـن    
  ).1/716، 1409روايات بايد حمل بر كراهت شود(طباطبايي يزدي، 

به دو آيـه مختلـف و متفـاوت در    در بحث آراء فقهي طهارت يا عدم طهارت غيرمسلمانان 
و در ». طعَام الذَّينَ أوُتوُا الكْتاَب حلٌّ لكَمُ«فرمايد:  سوره مائده مي 5قرآن استناد شده است: در آيه 

قائلين بـه عـدم طهـارت    ». يا أيَهّا الذَّينَ آمنوُا إنِمَّا المْشرْكِوُنَ نجَس«فرمايد:  سوره توبه مي 28آيه 
را به كساني تفسيركرده كـه  » مشركون«لمانان استناد نموده اند به ديدگاه شيخ طوسي كه غيرمس

به چندخدا باور دارند يا اساساً به خدا باور ندارند يعني كافرند و سپس اهل كتـاب و ذميـان را   
، 1407را به نجاست عيني تفسير نموده است(طوسي، » نجس«نيز ازجمله كافران دانسته و واژه 

صورت مطلق توسط اكثر فقهاي شيعه پذيرفته شـده اسـت(محقق حلـي،     . اين ديدگاه به)1/70
 ). اما از نيمه قرن چهاردهم به بعد توسط برخي از فقهاي شـيعه رد شـده اسـت   4/755، 1409
االله سيد محسن حكيم، آيه االله خويي، آيه االله خميني، آيه االله صدر) كه البته در نوع نگـاه و   (آيه

  انان با غيرمسلمانان بسيار مؤثر عمل نموده است.تعامل مسلم
شـده اسـت:    نظر مورد توجـه واقـع  حليت يا حرمت طعام غيرمسلمانان در احاديث از دو م

 118همان مسئله طهارت طعام و دوم شرط بردنِ نام خدا در هنگام ذبح  كه مستند به آيـه    اول
، 1413(مفيـد،   به حليـت ذبيحـه داده  سوره انعام است. برخي احاديث با تمسك به تقيه فرمان 

كه درادامه به ). 7/289، 1407اند(طوسي،  ن دادهصورت مطلق حكم به حرمت آ ) و برخي به24
  ها واصول اين رويكرد مي پردازيم. بررسي بنيان

  
  عهيفقه ش در رمسلمانانيبا غ مشروط تعاملرويكرد اصول  مباني و. 6
فت ،از صدر اسلام تـاكنون زنـدگي فـردي و اجتمـاعي     راستاي تاييد نظريه دوم مي توان گ در

مسلمانان در تعامل با غيرمسلمانان اشَكال مختلفي را تجربه نموده اسـت. در عصـر كنـوني بـا     
هـا و تعـاملات فرهنگـي،     هاي مختلف و روابـط حكومـت   توجه به تحولات اساسي در حوزه

راردادي انسان از مقتضيات زماني سو و تأثيرپذيري نيازهاي فطري و ق اقتصادي و سياسي از يك
عنوان يگانه قانون الهي بسيار  و مكاني از سوي ديگر؛ مراجعه، واكاوي و استناد به قرآن كريم به

كننده خواهد بود.از مداقه در قرآن و آياتي كه درباره اهـل كتـاب نـازل شـده،      راهگشا و تعيين
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گاه در مقام معرفي اجمالي غيرمسلمانان گردد. اين آيات،  محتوا و مفاهيم گوناگوني برداشت مي
 يي وجـو  بهانـه  ي،رمنطق ـينـاروا و غ  يها از درخواست يزمان. استو گاه در مقام انتقاد از آنان 

 و هـا و تعامـل مسـلمانان بـا آن    برخوردو زماني از  و خرافات آنان اساس يافكار و اعتقادات ب
و در ايـن قسـمت از تحقيـق تـلاش     ر ازايـن  ، سخن گفته است.دارند نيكه با مسلم يمشتركات

هايي را كه يك دولت و حكومت اسـلامي   است كه با استناد به آيات قرآن، مباني و بايسته  شده
  : كه عبارتند ازبايد در تعامل با غيرمسلمانان رعايت كند را استخراج و تبيين نمايد. 

  
  )Human dignity( اصل كرامت انساني 1.6

و خداونـد از تفضـل   شـده   و مشتقات آن مورد تصريح واقـع  )Dignity( »كرامت«واژه در قرآن 
 يمفهـوم  كرامـت را  ،البيـان  تفسـير مجمـع   .4 )70(اسـراء/  آدم سخن گفتـه اسـت   كرامت به بني

 يسـت كـه بـرا    اي و واژه شـود  يمنتـزع م ـ  يكمالات وجود ياست كه از اجتماع برخ  دانسته
                                                       ). 6/152 ،1384 ،ي(طبرسرود ياست، به كار م تيو مورد رضا يودنست چه آن  هر

فـارغ از قـوم و    يكه تمام موجودات بشـر  دارد ياشعار معنوان يك تكليف  به اصل كرامت
صـرف   فقـط بـه   شـان يهـا و عملكردها  بدون توجه به تفاوتقبيله، رنگ و نژاد، دين و مذهب، 

 هستيبرابر و شا ،ها در برابر قانون انسان يهستند. تمام يذات تيثيانسان بودن، واجد كرامت و ح
   شود. انتيها ص آن تيثياز كرامت و ح ديو با ) 129، 1362 ،ي(مطهرباشند ياحترام م
 راف،اعه سور 179 يةسورة محمد و آ 12 يهازجمله آ م،يقرآن كر اتيآن دسته از آ ن،يبنابرا

و  تفكـر  از قـواي تعقـل،   حياستفاده نكردن صح ليها را به دلاز انسان گريد يكه كافران و برخ
كرامـت   وصـف  شدن ليكرده است، هرگز به معناي زا هيتشب واناتيشان، به ح و بينايي ييشنوا
  )116، 1390(رحيمي نژاد،  ستياز آنان ن يذات

اسـت يعنـي آن نـوع    » كرامت اكتسـابي «عنوان بلكه ناظر بر فقدان نوع ديگري از كرامت با 
صورت ارادي و از طريق به كار انداختن استعداد و توانـايي ذاتـي خـود در     كرامتي كه انسان به

ترين معيار كرامت اكتسـابي از   آورد. مهم مسير رشد، كمال و كسب فضائل اخلاقي به دست مي
  ). 13ديدگاه قرآن، تقوا و ايمان است(حجرات/

همتـا معرفـي    منزلـه ارزشـي بـي    منزلـه مطلـق ارزش و گـاه بـه     اين اسناد، گاه بهكرامت در 
انسان «است.  ينيمطلق و ع ،يارزش واقع كاست. كرامت در مفهوم اول(مطلق ارزش)، ي  شده

و  صينظـر از نقـا   صـرف  يو حت ـ يمـاد  يهـا  و ارزش اي ـنظـر از مزا  صاحبِ كرامت، صـرف 
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استحقاق وابسته  نياي كه ا گونه باشد به يو احترام م ميذاتاً ارزشمند و مستحق تكر ش،يكمبودها
  ).47 ،1992(توماس، »يستآنان ن يگذار زشو ار گرانيبه عملكرد د
صـورت فطـري در    كه كرامت ذاتي انسان آن حيثيت و شرافتي است كـه اولا؛ً بـه   نتيجه اين
(اعم از مسلمان يا غيرمسلمان) وجود دارد و ثانياً، ذاتـي اسـت يعنـي، غيرقابـل      ها تمامي انسان

شـود.   انفكاك است لذا با تغيير هرگونه رفتار، رويه، اعتقاد و يا حتي جرم و جنايت، زائل نمـي 
احترام به كرامت ذاتي انسان، مستلزم احترام به استقلال و آزادي انسان و قدرت انتخـاب،  ثالثاً، 

تفكر اوست. تنها در موارد استثنايي، كه حفظ نظم عمومي، رعايت مقتضيات اخلاقي و تعقل و 
   توان آن را محدود كرد. مي ،كند احترام به حقوق و آزادي ديگران اقتضا مي

  
  اصل عدالت 2.6

عنوان يكي از اصول بنيادين اسلام و از اصـول حـاكم بـر روابـط مسـلمانان بـا        اصل عدالت به
، ماده عدل) و در 1404ابن فارس، »(عدل«از ريشه  )Justice(باشد. واژه عدالت  غيرمسلمانان مي

) اسـتعمال  421، 1403)، برابري و مسـاوات(طريحي، 229تا،  لغت به معناي ضدجور(مغنيه، بي
  شده است. 

عدالت در اصطلاح نيز در معاني مختلفي همچون؛ عدالت تكويني، عدالت تشريعي، عدالت 
هـاي   ). اگرچـه در حـوزه  61، 1374اجتماعي استفاده شـده اسـت(مطهري،   اقتصادي و عدالت 

توان گفـت روح واحـدي    مختلف، تعريف اصطلاحي متفاوتي از عدالت بيان شده است اما مي
 ياست، اما در بستر هسـت  يمفهوم ارزش كياگرچه عدل «بر تمام تعاريف حاكم است. بنابراين 

  .)200، 1381جوادي آملي، »(است و حضور دارد.  يجار
  ترين مستندات قرآني اصل عدالت مواردزيراست: شاخص

در  رمسـلمانان، يبـا غ  زي ـآم لمتامس ـ يسـت ياز اصول همز يكيعنوان  اصل عدالت به تيرعا
 عهيبنابر نظر مفسـران ش ـ  .5ممتحنه اشاره شده است ي سوره 8 ي هيدر آ »وتقُسْطوُا إلِيَهمِ«عبارت 

تـر،   دقيـق  اني ـاسـت. بـه ب   رمسلمانانيعدالت و ظلم نكردن به غ تيعبارت رعا نيمقصود از ا
 يعـدالت و اعطـا   تي ـحكـم بـه رعا   ياخلاق ـ يدستور انيدر مقام ب هيآ نيادر  ميخداوند كر

  .)277، 1395(كعبي، كرده است رمسلمانانياستحقاق به غ
 ديو حـوزه معنـايي آن در مفـاهيم معـاملات اقتصـا     » قسـط «با توجه بـه اسـتفاده از واژه   

ــام/ ــونس/152(انع ــا   4)، قضــاوت و داوري(ي ــده اســت ام ــدالت ش ــي از ع ــير مختلف )، تفاس
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اصل عدالت سوره ممتحنه، بيشتر ناظر به  8اين واژه در آيه مقصود مورد نظر از رسد  مي  نظر به
  باشد. مي رمسلمانانيدر ارتباط با غ

بـر   يعـدالت مبتن ـ  يالگـو  كي» قسط«گرفت، آن است كه  جهينت توان يآنچه درمجموع م«
 يمفهـوم در سـطح نهادهـا    ني ـا لي ـدل نياست. به هم ـ» حقوق افراد تيرعا«و  »يمدار قانون«

 كـار  بـه  ميدر قـرآن كـر   استينهاد قانون، نهاد قضا، نهاد اقتصاد و نهاد س ريجامعه نظ ياجتماع
  .)120، 1397(اخوان طبسي و داوري،  »است  رفته

عنوان  عدالت به انيدر مقام ب صورت كلي به 6نحل ي هسور 90 ي هيآدر » عدل«واژه همچنين 
  . است ياسلام  و مسلمانان در قبال شهروندان جامعه يحكومت اسلاماساسي از اصول  يكي

ترين احكامي كه جامعه بشري بر آن استوار است به ترتيب  در اين آيه سه حكم از مهم
اهميت بيان شده است و مراد از عدل در اين آيه، عدالت اجتماعي است كه بـا ايـن حكـم    

  ). 6486، 1387(طيب اصفهاني، اصلاح اجتماع نيز اهتمام شده است 

گفـت   توان يم ياسلاماصل در حكومت  نيا گاهيجا نييو تب هيآ نيا ريدر مقام تفسبنابراين 
و لازم بـوده و نظـام    يضـرور  يامـر  يعدالت و رفتار عادلانه به حكم فطرت بشر يكه اجرا
  قاعده استوار است. نيبر ا زياجتماع ن

بـه عـدالت    ش،يخواهد كه حتـى بـا دشـمنان خـو     از مؤمنان مىنيز  ،7سوره مائده 8 در آيه
. دهد مبادا دشمنى آنان شما را به گناه و ترك عـدالت وادار كنـد   ر ميكنند و به آنان هشدا  رفتار
مطلوب بوده و كفر كافر، مانع اجراى عدالت دربـاره   زيعادلانه در مورد دشمن ن رفتار ن،يبنابرا

ــايي، 2/168، 1384؛ طبرســي، 6/109، 1364(انصــاري قرطبــي، شــود وى نمــي ، 1378؛ طباطب
5/254.(  

عـدالت در همـه    يدربـاره اجـرا   يقانون كل كيو  ياصل اساس ك، ي8سوره نساء 135آيه 
بـه   امي ـكـاملاً ق  دي ـا آورده مـان يكـه ا  يكسـان  يا: «دي ـفرما يكند و م يموارد بدون استثناء ذكر م

حتىّ نسبت بـه  ، »كوُنوُا قوَاّمينَ باِلقْسط«  به اقتضاى اطلاق). 2/143، 1386(مكارم،  »ديكن  عدالت
اهميـت ايـن موضـوع    . )2/185، 1383(قرائتـي،   مراعـات شـود  عـدالت  غيرمسلمان نيز بايـد  

نـه انحـراف از آن، متابعـت از    توانـد مـانع آن گـردد و هرگو    چيـز نمـي   است كه هـيچ   حدي به
  شود. نفس محسوب مي  هواي

را  امبراني ـهـدف ارسـال رسـل و آمـدن پ     را بالقسـط  امي ـق ،9سوره مباركـه حديـد   57آيه 
  كند.  معرفي مياجراى قسط و عدالت در جامعه  نهيكردن زم فراهم
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دانـد كـه معـاملات و     در ذيل اين آيه، علامه طباطبايي مراد از ميزان را ترازوي سنجشي مي
). درواقع تأكيـد بـر   19/171، 1378پذيرد(طباطبايي،  مبادلات اقتصادي بر اساس آن صورت مي

وام حيات اجتماعي است كه با رعايت الگوي عـدالت در سـطح تمـام    ميزان، اشاره به اهميت ق
  نهادهاي اجتماعي محقق خواهد شد. 

و مساوات حقوق  يبر اساس عدالت اجتماع ي رااسلاممبتني بر فقه مشي جامعه  خطقرآن، 
 نشـى يهـا داراى آفر  تمامى انسـان  عنىي نيمساوات در نظام تكوترسيم نموده است. شهروندان 
 خىيو تـار  ىيايو خاستگاه جغراف فهيو ارزشى برابرند و نژاد، زبان طا عىيطب ازهاىيمساوى و ن
هاي حقوقي در تحقق عدالت متفاوت اسـت   اگرچه راهكار و رويكرد نظام ندارد. رىيبر آن تأث

اما قطعاً رعايت حيثيت و شئون تمام آحاد بشري بـا هـر نـژاد، تفكـر و مـذهبي كـه باشـند از        
عنوان يك آرمان تلقي شده و مبناي  بارز عدالت است. در نظام حقوقي اسلام عدالت به مصاديق

صرف انسان بودن و به دليل عضويت در اجتمـاع   ها به عدالت اجتماعي حقوقي است كه انسان
  از آن برخوردارند. 

  
  اصل دعوت 3.6

رسـاندن،   يبـه معنـا   لدارد. اين اص ـ نيز بر تعامل با غيرمسلمانان تأكيد اصل دعوت در اسلام 
ترين وظـايف   و در حقيقت از ابتدايي به همه افراد بشر ياله نيو فرام يوح اميابلاغ پ ايو  غيتبل

   ؛)94، 1391و اهداف حكومت اسلامي است(زارعي، 
نشـر   بـا هـدف   ياسـلام  يپلماس ـيدعنوان يكي از ابزارهاي كارآمد  در قرآن اصل دعوت به

و مبتني بر عدالت، حكمت، و استقلال  يو آزاد تيمعنو امير پبخش اسلام و صدو حيات ميتعال
مهـم   يدسـتورها و آيـات پـس از آن    ،10سوره نحـل  125شود. در آيه  موعظه نيكو معرفي مي

صورت كلي نحوه تعامل و ارتباط بـا   و به و طرز بحث و گفتگو ياز نظر برخورد منطق ياخلاق
 دعـوتي كـه خداونـد بيـان نمـوده اسـت      هـاي   هاي مخالف بيـان شـده اسـت. در روش    گروه

موعظه و مجادله نيكو)، هيچ اثري از خشونت يـا نفـي ارتبـاط و نهـي از تعامـل بـا         (حكمت،
اي كه  هايي به مفهوم تعامل و رابطه شود. دعوت با رعايت چنين شاخصه غيرمسلمانان ديده نمي
باشـد و   دان آن مـي هاي اجتماعي، سياسي و فرهنگـي جامعـه و شـهرون    مبتني بر درك واقعيت

 يهـا  تي ـعنصـر ثابـت و روح فعال  تـرين راهبـرد پيـامبر و     اساسـي عنـوان   به«حقيقتاً اين اصل 
  ).272، 1388(عميد زنجاني،  »گردد معرفي مي (ص) در امر رسالتامبريپ
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  آميز اصل صلح و همزيستي مسالمت 4.6
احكام فقهي اسلام در قالب با توجه به رويكرد تأكيدي اسلام بر سلامت و امنيت جامعه، عمده 

هاي ديني نيـز بـر همـين     شده اقليت نظام اجتماعي بيان شده است و حقوق به رسميت شناخته
گرفته است. قرآن كريم  آميز شكل اساس و مبتني بر عدالت، احسان، صلح و همزيستي مسالمت

يـن اصـل   آميز توجه و تأكيد خاص نموده و براي احقـاق ا  بر اصل صلح و همزيستي مسالمت
رو ابتـدا   نمـوده اسـت. ازايـن   شـود، راهكارهـايي ارائـه     مهم كه منجر به امنيت اجتمـاعي مـي  

بـه نفـي هرگونـه    مساوى و ارزشى برابرند و  نشىيها داراى آفر تمامى انساننمايد كه  مي  اعلام
آســماني را تأييــد و  ) و در مــوارد متعــددي، ديگــر اديــان13پردازد(حجــرات/ نژادپرســتي مــي

اط مشـترك اسـلام و اهـل كتـاب     ) سـپس بـه نق ـ  285، بقـره/ 47- 26(مائـده/  نمايد مي  تصديق
وسيله مانع از تفرقه ديني و عقيدتي شود. قرآن اصل تعامـل   ) تا بدين64كرده (آل عمران/  اشاره

با غيرمسلمانان را مبتني بر عدالت و احسان بنا نموده است ولي تداوم اين امر تا زماني است كه 
  سوره ممتحنه ناظر به همين امر است.  9و  8ني و عداوت نكنند. آيات آنان نيز دشم

  
  اصل احسان و نيكوكاري 5.6

حكـم كلـي و عـام بـه مسـلمانان      عنـوان   ) بـه 90قرآن كريم با فرمان به عـدل و احسـان(نحل/  
كند كه با همگان اعم از مسلمان و غيرمسلمان رفتاري مبتني بر احسان و نيكوكـاري   مي  توصيه
قطعـاً بـه همـان    اين حكم كلي اگرچه در مواردي تخصيص خورده اسـت، ولـي   باشيد.  داشته

شـود و نسـبت بـه مـابقي مـوارد، حكـم عـام         ميزاني كه تخصيص خورده از شمول خارج مي
)، طبق يك قاعده كلي فرمان به معاشرت نيكو 83(بقره/ »قوُلوُا للنَّاسِ حسناً«عبارت  پابرجاست.

  .دهد مسلمان و غيرمسلمان مي با عموم مردم اعم از
منظـور مبالغـه در كـلام آمـده، و در      معناى صفت است، كه بـه ه مصدر ب »حسنا«كلمه 

خوانده شده است كه بنا بر آن قرائـت،   نيفتحه س زيفتحه حاء و نه ب اها آن ر بعضى قراءت
و  ديمردم سخن حسن بگوئا است كه ب نيهرحال معناى جمله ا و به شود، يصفت مشبهه م

 معاشــرت بــا مــردم، چــه كافرشــان، و چــه مؤمنشــان نســاســت از ح هيــكنا ريــتعب نيــا
  ).1/330، 1378  (طباطبايي،

سـوره   9و 8اگرچه كه اين حكم همانند هر قاعده و قانوني، اسـتثنا دارد؛ مسـتند بـه آيـات    
در صورت كلـي   اما به ،11سازد ممتحنه كه غيرمسلمان حربي را از دايره شمول احسان خارج مي
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هـا و   بايسـت در تعامـل بـا گـروه     فردي و اجتماعي، مسلمانان و حكومت اسـلامي مـي  حوزه 
  هاي مذهبي و غيرمسلمانان تعامل حسنه و ارتباط نيك و مؤثر داشته باشد. اقليت

 
  نفي سبيل ةقاعد 6.6

  ي است كهملاو معروف در فقه اس تياز قواعد حائز اهم يكاين قاعده ي
عبادات و معاملات، مستند حكم قرارگرفتـه و احكـامي از آن    در ابواب مختلف اعم از

هـاي دينـي    سـو و اقليـت   مي از يكآمده كه در رابطه ميان مسلمانان در جامعه اسلا دست به
هـاي ديگـر كـه بيـرون از سـيطره       سويي ديگر و نيز در ارتباط با جوامع اسلامي و ملت  از

باشـد   توانـد بـازهم مـؤثر    و مـي  برنـد سـخت تأثيرگـذار بـوده     دولت اسلامي به سـر مـي  
  ).65، 1384هرندي،   (جعفري

 )141نساء/( »لايسبِ نَيعلىَ المْؤمْن نَياللهّ للكْاَفرِ جعلَيولنَ « هيآمستند اصلي قاعده نفي سبيل، 
 هي ـبـدان اسـتناد كـرده و در اكثـر كتـب قواعـد فقه       يفقه ـ است كه علما در فروعـات متعـدد  

ــورد(  ــ1/115، 1419  ،يبجن ــد لنكران ــل موح ــورد1411،233 ،ي؛ فاض ؛ 1/349، 1411 ي؛ بجن
 زيــن )293، 1421ي، ؛ مصــطفو1/235، 1425 يمازنــدران يفي؛ ســ141، 1423 يقمــ ييطباطبــا
  است.   آمده

؛ 3/334، 1413 صـدوق، ( ، سـنت )9؛ منـافقون/ 141(نسـاء/  قاعده به قـرآن  نياثبات ا يبرا
مناســبت حكــم بــا موضــوع     ) و2/352، 1417(مراغــي،  اجمــاع )4/23، 1411 طوســى،

همچـون اجمـاع    مـوارد به بعـض   لالشده است كه استد لالاستد )،1/192، 1419  (بجنوردي،
 رفتـه يثابـت و پذ  قاعـده  نيهرحال، ا به يول) 1/187، 1401مخدوش است(موسوي بجنوردي، 

  شده است.
سلمانان همچـون كرامـت انسـاني و    از مطالعه و بررسي اصول و مباني قرآني تعامل با غيرم

عدالت كه نافي هرگونه تبعيض نژادي، مليتي و مذهبي است و تطبيق اين اصـول بـا برخـي از    
گردد كه قاعده نفي سبيل كه  هايي كه از قاعده نفي سبيل شده است اين شائبه ايجاد مي خوانش

سلط ديني است؛ تبديل بـه  در اصل، ناظر به نفي سلطه ظالمانه بر مسلمانان و با محوريت منع ت
جويي حقوقي مسلمانان بر غيرمسلمانان شده است كه در توضيح و پاسخ بـه   دليلي براي برتري

طلبي را در منابع فقهي خود مطرود اعـلام نمـوده و    اين شائبه بايد گفت: ديني كه غريزه برتري
طلبي حقوقي و  وعي برتريتواند منادي ن نمايد، نمي ها را در آفرينش يكسان تلقي مي تمام انسان

  قانوني مسلمانان در برابر ديگر مذاهب و اديان شود.
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اي كه مسـتند اصـلي ايـن     ويژه آيه شريفه درمجموع با بررسي مستندات قاعده نفي سبيل به
قاعده است و دقت در مفردات آن، دلالتي بيشتر از جنبه سلبي و نفي برتري حقوقي كافران بـر  

ه تمسك به اين قاعده براي اثبات امتياز و برتري حقـوقي مسـلمانان بـر    مسلمانان ندارد درنتيج
  ).137، 1395(احمدوند و ديگران، غيرمسلمانان فاقد وجاهت فقهي است

 
  لزوم وفاي به عهد ةقاعد 7.6

مابين مسـلمانان   لزوم وفاي به عهد و پايبندي به تعهدات نه تنها در محدوده روابط داخلي و في
در حوزه تعاملات مسلمانان با غيرمسلمانان در داخل و خارج نيز مورد تأكيد توصيه شده بلكه 

امـا   12نمايـد  مسلمانان معرفي مـي ترين دشمن  و مشركان را لجوج هودقرارگرفته است. قرآن، ي
هـاي   مسـلمانان پيمـان  دهد كـه   آيد، دستور مي زماني كه بحث از لزوم وفاي به عهد به ميان مي

  فادار باشند.ورده ها حفظ ك گروه نيبا ا يخود را حت
، 1417هاسـت(طباطبايي،   اي عقلي است كه بنيان روابـط انسـان   قاعده وفاي به عهد، قاعده

 »يا أيَها الَّذينَ آمنُـوا أوَفُـوا بِـالعْقوُد   « فرمايد: و ميبر عمل به آن تأكيد كرده  ). قرآن كريم10/363
(مكـارم شـيرازي،    آني فقيهان براي قاعده يـاد شـده اسـت   ترين سند قر ) اين آيه، مهم1(مائده: 
نيز در اصل به معناي احتفـاظ اسـت و همـه    » عهد«. )5/208، 1419؛ بجنوردي، 2/321، 1370

رو پيمـاني كـه    ). ازايـن 591، 1412معاني آن از اين يك معنا مشتق شده است(راغب اصفهاني، 
وأوَفوُا بعِهـدي  «...سوره بقره در عبارت  40ه شود مستند به آي مراعاتش لازم باشد، عهد گفته مي

ُكمدهِبع 6/66، 1377(قرشي،  ...»أوُف.(  
  

 و مساوات ياصل برابر 8.6
هـاي متعـددي بـراي     شاخصه«چه در متون اسلامي اعم از قرآن و سنت واردشده  با توجه به آن
وات در برابـر وظـائف و   استخراج است همچون؛ مساوات و برابري نژادها، مسـا  مساوات قابل

تكليف، مساوات در قابليت نيل به سعادت، مساوات در حقيقت انسانيت، مسـاوات در حقـوق   
). اما تبيـين  3، 1370(مكارم شيرازي،  »اجتماعي در شرايط يكسان و مساوات در مسائل قضائي

قـوق  صـورت كلـي در فقـه و ح    و اثبات اصل برابري و مساوات ميان مسلمان و غيرمسلمان به
  بررسي است: اسلامي در دو عرصه قابل
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نسبت  يهر حكم قانون ضيتبع يو ب كساني ياجرا ايافراد در برابر قانون موجود  يبرابر ـ
 .موضوع آن قيبه مصاد

تـا   اين نوع از برابري، ترديدي وجود نداردفقها و متفكران مسلمان نسبت به در بين 
 نيكم مصداق بارز آن را منحصراً هم ـ دست ايو مساوات،  يمراد از برابر يجا كه برخ آن

احكـام،   نيعنـاو  ضيو بـدون تبع ـ  كسـان ي ياجـرا  ي،برابر. از نظر ايشان اند امر دانسته
خـاص نسـبت بـه افـراد      نيهمه افراد انسان و چه عنـاو  انيعام و مشترك م نيعناو  چه

 ).1/69، 1386باشد(نائيني،  ميموضوعِ خود 

بشـر   يهـا  كه همـه افـراد و گـروه    طوري تمامي افراد به هنسبت ب نياحكام و قوان يِبرابر ـ
بتواند بالقوه شامل  يو عام باشند و هر حكم قانون يكلّ ينيبا عناو كساني ينيمشمول قوان

 هر فرد انسان شود.

)، تعابير عـام قـرآن و   29شده بر اين نوع برابري در قرآن(حجر/ علاوه بر شواهد قرآني اقامه
، دليل ديگري از وجود اين نوع برابري در حقوق و آمنوا نيهاالذّيا ايالناّس،  هايا ايحديث مانند: 

 »مسلماً كان او كافراً نايما علَ هيلهَ لنَا و علَ«فقه اسلامي است. همچنين روايت آقا اميرالمومنين(ع): 
از حقـوق عـام   مندي غيرمسلمانان در جامعه اسلامي  )، كه مبتني بر بهره4/147، 1365(طوسي، 

تمـامي افـراد و    مدني و اساسي است؛ مصداق ديگري از برابـري احكـام و قـوانين نسـبت بـه     
  هاست. گروه

 ـ    قسـم مستند اين  ه حضـرات معصـومين(ع) اسـت كـه در     از تحقيـق، روايـات منتسـب ب
  و ملمـوس   محسـوس   مـلاك باشد. اصل مساوات و برابـري،   عرصه فوق قابل استناد مي  هردو

  يهـا  بخـش تمـام   دي ـبا  ، عدله و رويكرد اسلامي و سيره معصومين(ع)شيدراند .است   عدالت
و بـا رعايـت مسـاوات و برابـري،      دهـد   را پوشـش   جامعـه  اياجز مهو ه فراگرفتهرا   يزندگ
  نگردد.  يرفتار  يدوگانگ  موجب  ي و اعتقادياقتصاد ، ياجتماع ،ييايو جغراف  ينژاد  يزهايتما

انَّ ربكُـم واحـد و انَّ ابَـاكمُ    «فرمايد:  ي كه ميدر حجة الوداع در من پيامبر(ص)خطبه مشهور 
 ـ يعل يٍلعربَ سيل ،واحد، و ادم منْ ترُابٍ مجعـالتَّقوْ   يلاّ ب2930، 1394(ابـن شـعبه،    »يفضـلٌ ا ،(

كـه   يدي ـأكت نيهمچن ـباشـد.   مـي  انعكاس همين اصل در سيره و منش حضرت رسـول(ص) 
، تأكيـد  انـد  داشـته  نشينظر آفر زها ا انسان يدر عهدنامه مالك اشتر بر همساني(ع) حضرت عل

  ). 53البلاغه، نامه  (نهج ديگري بر همين اصل است
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بعـض افـراد بـر    حضرت علاوه بر اعلام برابري و مساوات به نفي تمام معيارهـاي برتـري   
كه قبل از اسـلام وجـود داشـت، پرداختـه تـا اولاً همگـان از امكانـات اجتمـاعي         بعض ديگر 

و برابري در ايدئولوژي  عدالتصورت يكسان متمتع شوند و ثانياً در مقابل قانون برابر باشند.  به
هـا از هـر نـژاد، مليـت، مـذهب و       امام در حصار مرز عقيده و ايمان نمانده و شامل تمام انسان

با ما،   يمساو  ييهاتيبرابر با ما دارند و مسئول  يحقوق  آنان«فرمايد:  رو مي ازاين اي است. عقيده
) همچنـين در اعتـراض و مبـارزه بـا هرگونـه      11/119، 1388(وسائل،  »كافر ايباشند   مسلمان

  13يسـاز  ژهي ـاز و زي ـبپره ؛إياك و الاستئثار بمِا الناس فيـه أسُـوةٌ  «..  فرمايد: مصاديق نابرابري مي
  ).53البلاغه/نامه (نهج »ها برابرند در آن  مردم  همة  كه  ييزهاي) در چيپرور و طبقه  يخواه (خاصه

  
 يو اجتماع يفرد تيو مصون تياصل امن 9.6

بقـره،   283). در آيـه  988، 1414(ابـن منظـور،   به معناي ضد خوف است» امن«امنيت از ريشه 
بنـابر آنچـه كـه از    ). 123، 1361(قرشـي،   كاررفتـه اسـت  امنيت به معناي خاطرجمع بودن بـه  

انسان تحقق يابد و در  شود، امنيت يك وضعيت است كـه بايد براي تعاريف لغوي برداشت مي
است كه براي رهايي از  آن زيست كند. عنصر اصلي در شناسايي ايـن وضـعيت، تهديد و خطر

ظرفـي انسـان را    گوينـد و بـه مثابــه    ت مـي را امني ـ وجود آيد كه آن ها، بايد اين وضعيت به آن
  ).106، 1390(كاوياني،  بخشد گيرد و او را از خطرات و تهديدات رهايي مي برميدر

 آحادتمام  يو اجتماع يفرد تينسبت به حفظ امنبراساس مباني فقهي،  دولت اسلامي بايد
ه شهروندي بايد از هرگونه عنوان افراد جامع د. غيرمسلمانان نيز بهداشته باش يجامعه اهتمام كاف

كـه فرمـود:    (ص)امبرخدايپتعرض و رفتارهاي ناقض كرامت انساني در امان باشند. اين سخن 
) مويد توجه و اهتمام ايشان 9/205، 1356(بيهقي،  را آزار دهد مرا آزار داده است يهر كس ذم

مين مفهوم در كلام مشابه ه .به برقراري امنيت و مصونيت فردي و اجتماعي غيرمسلمانان است
امام سجاد(ع) و درباره حقوق غيرمسلماناني كه در پناه حكومت اسلامي زندگي مي كنند آمـده  
و تعرض به غيرمسلماني كه در پناه اسلام قرارگرفتـه را همسـنگ تعـرض بـه مقـام ولايـت و       

 .)1/269، 1394(ابن شعبه،  نمايند رسالت معرفي مي

  
  
  
 



  1402، تابستان 2، شمارة 14سال  ،معاصر ياسيس يجستارها  20

 

 عقلا  ةاصل پيروي از سير 10.6
عنـوان يكـي از    توجه كافي و ضابطه مند به سيره عقلا و عرف بـا تأكيـد برمبـاني شـرعي، بـه     

توانـد بسـياري از تعـاملات     هاي مورد استناد در اثبات قـائلين بـر نظريـه تعامـل، مـي      شاخصه
بايسـت بـا رعايـت     اجتماعي، سياسي، اقتصادي و فرهنگي را توجيه كند. البته در اين فرايند مي

ضوابط از بهاي بي مورد و بي قاعده به عرف و سيره و افتادن در ورطه نظريه عرفي سازي دين 
  پرهيز نمود. 
 عقلا عبارت اسـت از اسـتمرار   قهيمعتقد است كه طر» سيره عقلا« فيدر تعر ينييمرحوم نا

چـه نباشـند و   خـاص باشـند    نيملت و د كياز  يچه همگ زي،يعقلا بماهم عقلا بر چ رفتار
 ،ينيي(غروي نـا ياصـول  ليباشد و چه مسـا  يفقه ليروش از مسا نيرفتار بر ا استمرار نيا  چه

عقلا عبـارت اسـت    رهيآمده است: س نيعقلا چن رهيصدر از س ديشه فيدر تعر). 3/12، 1406
شرع  كهنيبدون ا نيروش مع كيآن به  ريو غ نينيعقلا اعم از متد همهي عموم شيو گرا ليم

: صـدور  دي ـگو يم ميحك يو محمدتق )168، 1987ايفا نمايد(صدر،  رهيس نيا نيدر تكو ينقش
 يو زمـان  ينظر از اختلاف مكان نوع رفتار صرف نياكه  دهيپد كياز عقلا در برابر  ينيرفتار مع

  ).199، 1390باشد(حكيم،  مي كسانيو ملت  نيتعددشان در د نيها و همچن آن
خاستگاه و مبدأ سيره عقلا بماهم عقلا، اختلاف نظر اسـت و بسـياري،    هرچند در رابطه با

؛ 3/192، 1406خاستگاه آن را حفظ نظام يا جلوگيري از اختلال نظام دانسته اند(غروي نـائيني،  
بتنـاء سـيره عقـلا بـرحكم عقـل      )، برخـي ديگـر بـه كاشـف بـودن و ا     1/161، 1368خميني، 
)، به هرحال سيره عقلا به جهت اتكا به عقـل،  471، 1415(طباطبايي بروجردي،  دارند  تصريح

اصولاً در جايي است كه عقل شايستگي درك مصالح و مفاسد موضوع را داشته باشد. ازجملـه  
ترين بناهاي عقلا، وفاي به عهد و تعهدات، عدالت و نياز انسان به تعاملات اجتماعي است.  مهم

تبليـغ و تـرويج عقيـده     ،وظـايف مسـلمان  كـي از  علاوه بر اين مستند به منابع فقهي اسـلام، ي 
ضمن . بوده و عاقلانه نيستسازگار نو انزواطلبي است كه با گوشه گيرى و قطع رابطه   اسلامى

ترش تمـدن اسـلامى، تسـامح و    از نظر علمـا، يكـى از علـل اساسـى پيـدايش و گس ـ     «، كه اين
 ـژه اهـل كتـاب، قا  است كه اسلام نسبت به همزيستى با غيرمسلمانان، به وي ـ  تساهلى  ل اسـت ئ

  ).320 ،1388(مطهرى، 
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  گيري نتيجه. 7
يـر مسـلمانان درفقـه سياسـي شـيعي      آن است كه درباره نوع مواجهه بـا غ  يافته هاي اين مقاله

اسـتنباط از مبـاني فقهـي    رويكرد مبتني بر عدم تعامل وتعامـل وجـود دارد كـه هريـك بـا        دو
اسلامي مبتني بر رويكرد تعـاملي   فتاري رهبران انقلاباند وتاكيد شد كه بنيانهاي ر گرفته  شكل

مشروط بوده است وتلاش گرديد تا اصول ومباني اين رويكرد تعاملي  مشـروط درايـن مقالـه    
بايد گفت: اسلام، دين و آيين مهرورزي است و  مبتني بر اين رويكردتوضيح وتبيين گردد.

هدف آن سعادت بشريت است اما به اقتضاي آن كه انتخاب و پـذيرش ديـن يـك امـر     
اختياري است، قطعاً در جامعه اسلامي افرادي با مذاهب گوناگون و حتي بدون مـذهب  

هـاى   سـان ترين دستورات اسلام در حوزه رابطـه بـا ان   يكى از مهموجود دارند ازاين رو 
كـه از تتبـع در آيـات و     ديگر، تعيين ضابطه براى رابطه مسـلمان بـا غيرمسـلمان اسـت    

گردد كه مشي اسلام در تعيين ضابطه براي ارتباط مسلمان بـا   روايات وارده مشخص مي
است بنابراين نه دستور كلـي قطـع ارتبـاط و نفـي      عامل مشروطغيرمسلمان، بر اساس ت

كه قائل به اجبار دون قيد و شرط است. اسلام اگرچه ه تعامل بدهد و نه قائل ب تعامل مي
و اكراه در انتخاب دين نيست اما براي حفـظ و حراسـت از ايمـان و اعتقـاد مسـلمانان      
اهتمام نموده و هر تعاملي كه باعث تضييع شخصيت مسلمان و تجاوز بـه حـدود الهـي    

م كـه بـر مـدار انسـانيت،     نمايد و اين محدوديت نـه بـا ظلـم و سـت     باشد را محدود مي
آميز خواهد بود. ودراين ارتباط كلام فقها مستند به قرآن و روايات  مهرورزي و مسالمت

بـا   و و مقتضـيات زمـاني و مكـاني اسـت     نقشسيره عقلا وهمچنين اجتهاد مبتني بر  و
ن اي اين بنيانها اصول مختلفي استنتاج گرديده كه مبناي عمل قرارگرفته است و استفاده از

 . صول درمقاله مورد بحث قرار گرفت.ا

  
ها نوشت يپ

 

شـوند كـه در حـدود     يشناخته م ينيد يها تيتنها اقل يحيو مس يمي، كليزرتشت انيرانيا :زدهمياصل س. 1
خـود   نيـي برطبـق آ  ين ـيد مـات يو تعل هيخـود آزادنـد و در احـوال شخص ـ    ينيقانون در انجام مراسم د

 .كنند يم  عمل

 .1364صورت مشروح مذاكرات مجلس بررسي نهايي قانون اساسي، . 2
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نْ محمد بنُ . 3 ه     يحيى عنْ أحَمد بنِ محمد بنِ عيسى عنْ محمد بنِ يحيى عنْ غياث بنِ إبِراَهيم عـ د الَلَّـ أبَـِي عبـ
هَليـ  ع  تـَابِ باِلتَّسْلَ الَكَوا أهءدَلاَ تب :َلامالَس هَليينَ عنْؤمْيرُ الَمَقاَلَ قاَلَ أم َلاملَّ الَس موا علـَيكمُ فقَوُلـُوا   ليمِ و إذِاَ سـ
و  ُكمَليع . 

4 .» مفضَلَّنْاَهو اتِّنَ الطيَّبم مقنْاَهزررِ وحْالبرِّ وْي البف ملنْاَهمحو مي آدنناَ بَّكرَم َلقَديلاًوْنّْ خلَقَنْاَ تفَضميرٍ مَلىَ كث؛ و ع
 يو از هر غذا ميو آنها را (بر مركب) در برّ و بحر سوار كرد ميداشت يگرام اريدم را بسمحققا ما فرزندان آ

كامـل   لتيو فض ـ ياز مخلوقـات خـود برتـر    ياريو آنهـا را بـر بس ـ   مي ـداد يآنها را روز زهيو پاك ذيلذ
 .»ميديبخش

5 .روُّهَأنَْ تب ُاركِمينْ دم ُوكمِخرْجي َلميّنِ وي الدف ُلوُكمقاَتي َينَ لمَّنِ الذع َّالله ُاكمْنهلاَ ي ِهمَطوُا إلِيْتقُسو إنَِّم َّالله ّبحي 
 .المْقسْطينَ

6 .ذ إيِتاَءانِ وسِالإْحلِ ودْرُ باِلعْأمي َّى إنَِّ اللهْىي القْرُبْنهينِ وع شاَءَنكْرَِ الفْحْالمغيِْ وْالبو ُظكُمعي ُلكَّمَتذَكَرَّوُنَ. لع 

7 .أَ ايايه نَيالَّذ امَنوُاْ كوُنوُاْ قونَيآم طسْاء باِلقدُشه ّلهلاَ لويُنَّكمِرمى  جْلتَّقول َأقَرْب ولوُاْ هدلوُاْ اعدَلىَ لاََّ تعم عَنُ قوĤََشن
 .بمِا تعَملوُنَ رٌيواتَّقوُاْ اللهّ إنَِّ اللهّ خبَِ

 فقَيـراً  أوَ غنَياّ يكنُْ إنِْ والأْقَرْبَيِنَ دينِالوْال أوَِ أنَفْسُكمُاَ أيَهّا الذَّينَ آمنوُا كوُنوُا قوَاّمينَ باِلقْسط شهُداء للهَّ ولوَ علىَ . 8
َّا فاَللهِلىَ بهِمَوا فلَاَ أوِى تتَبَّعوْلوُ أنَْ الهدَاتع.... 

9 .ْلنَاَ باِلبسلنْاَ رسَأر َلقَديناَت ْالمو تاَبْالك مهعأنَزلَنْاَ مزاَنَيو ليقوُم طسْباِلق النَّاس. 

نْ  ضـَلَّ  بمِنْ أعَلمَ هو ربكّ إنَِّ  أحَسنُ هي باِلتَّي وجادلهْمالحْكمْةِ والمْوعظةَِ الحْسنةَِ بِ ربكِّ سبيِلِادع إلِىَ . 10  عـ
هبيِلس وهو َلمَينَ أعَتدهْباِلم. 

فقط خدا شما  ؛و ظاَهروُا علىَ إخِرْاَجكِمُ اركِمُيوأخَرْجَوكمُ من د نِيقاَتلَوُكمُ فى الد نَيعنِ الَّذ اللَّه نهْاكمُيإنَِّما . 11
رانده  رونيب تانيبا شما جنگ كرده و شما را از خانه ها نيدستى با كسانى باز مى دارد كه در كار را از دو
 همپشتى كرده اند. گريكديراندنتان با  رونيو در ب

 ).82(مائده/ أشَرْكَوُا. نَيو الَّذ هوديآمنوُا الْ نَيأشَدَ الناّسِ عداوةً للَّذ لتَجَدِنَّ. 12

 )10، 1412را كنار زدن(راغب،   گرانيو د  ساختن  ژهيو و  در انحصار قرار دادن يعنيالاستئثار؛ . 13

  
  نامه كتاب

  قرآن كريم 
  البلاغه نهج

ستضـعاف، نشـريه فقـه و اصـول،     )، غيرمسـلمان؛ از كفـر تـا ا   1397ارژنگ، اردوان و عبدالرضا گـودرزي.( 
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  اهل اللغه، قم، مركز نشرمكتب الاعلام الاسلامي، چاپ اول.)، معجم مقاييس 1404ابن فارس، زكريااحمد.(
لامي، ترجمـه علـي اكبـر غفـاري،     )، تحف العقول، قم، موسسـه نشـر اس ـ  1394ابن شعبه، حسن بن علي.(

  سوم.  چاپ
  )، لسان العرب، بيروت، دارصادر، چاپ اول.1414ابن منظور، محمدبن مكرم.(

نو در مفاد قاعـده نفـي سـبيل، دوفصـلنامه علمـي پژوهشـي       )، نگرشي 1395احمدوند، محسن. و ديگران.(
  .1كاوشي نو در فقه، سال بيست و سوم، شماره 

)، صورت بندي مفهوم عدالت در قرآن كريم بر مبناي 1397اخوان طبسي، محمدحسين. و روح االله داوري.(
  .1معناشناسي واژه قسط، پژوهشنامه تفسير و زبان قرآن، دوره هفت، شماره 

  )، جامع الاحكام القرآن، تهران، ناصرخسرو، چاپ اول.1364قرطبي، محمدبن احمد.( انصاري
 )، قواعد الفقهيه، قم، نشرالهادي، چاپ اول.1419بجنوردي، سيدحسن.(

)، قاعده نفي سبيل و كاربرد آن در روابط بين الملل، فصلنامه پژوهشهاي فقه 1384جعفري هرندي، محمد.(
  .2و حقوق اسلامي، شماره

  ، چاپ اول.الملل نيب ، نشر(ص)، تهرانامبريپ يپلماسي)، د1382(نيمحمدحس ،يديجمش
  چاپ سوم.نشر اسراء، ، فلسفه حقوق بشر، قم)، 1381. (عبداالله ،يآمل يجواد
  .رجاء، چاپ سوم ي)، كرامت در قرآن، تهران، مركز نشر فرهنگ1369عبداالله.( ،يآمل يجواد

  شناسي، تهران، انتشارات اسراء، چاپ ششم. )، دين1390جوادي آملي، عبداالله.(
  .، چاپ دومتي، مؤسسه آل البقم، الاصول العامة للفقه المقارن)، 1390حكيم، محمدتقي.(

  )، المفردات في غريب القرآن، بيروت، دارالعلم، چاپ اول.1412راغب اصفهاني، حسين بن محمد.(
  .2انساني، معرفت حقوقي، سال اول، شماره)، نگرش اسلامي به كرامت 1390رحيمي نژاد، اسماعيل.(

 ياسلام يجمهور يخارج استيو س ياسلام شهياصل دعوت در اند گاهيجا يبررس)، 1391زارعي، بهادر.(
  .2، فصلنامه سياست، دوره چهل و دوم، شمارهرانيا

دفتـر انتشـارات    )، مباني الفقه الفعال في القواعـد الفقهيـه الاساسـيه، قـم،    1425سيفي مازندراني، علي اكبر.(
  . چاپ اول اسلامي،

  ، من لايحضره الفقيه، تهران، كتابفروشي اسلاميه، چاپ اول.)1413صدوق، محمد.(
 .روتيعلم الاصول، دارالكتب، ب يدروس ف)، 1987.(محمدباقر ديصدر، س

  وم.، چاپ دحوزه قم نيموسسه نشر اسلامي جامعه مدرس قم،المسائل،  اضير ،)1415.(دعلييس ي،يطباطبا
صـباح يـزدي، تهـران، اميركبيـر،     )، تفسـير الميـزان، متـرجم محمـد تقـي م     1378طباطبايي، محمدحسـين.( 

  ششم.  چاپ
  الميزان في تفسير القرآن، دفتر انتشارات جامعه مدرسين حوزه علميه قم.  )،1417طباطبايي، محمدحسين. (
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  نتظري، تهران، نشر تفكر، چاپ اول.)، نهايه الاصول، تقرير حسين علي م1415طباطبايي بروجردي، حسين.(
  دوم. چاپ ،للمطبوعـات يمؤسسةالأعلم روت،يب ،يالعروة الوثق )،1409( .دمحمدكاظميس ،يزدي يطباطبائ

  .تهران، ناصر خسرو، چاپ هشتم ان،يمجمع المب ري)، تفس1384(طبرسي، حسن بن فضل.
  الحيدريه، چاپ دوم.)، مشكاه الانوار، نجف، مكتب 1344طبرسي، علي بن حسن.(

  )، مجمع البحرين و مطلع النيرين، بيروت، دارالوفاء، چاپ اول.1403طريحي، فخرالدين.(
حح سـيدمحمدتقي كشـفي، تهـران،    )، المبسـوط فـي فقـه الاماميـه، مص ـ    1387طوسي، محمـدبن حسـن.(  

  المرتضويه، چاپ سوم.  مكتب
  .يمرعشانتشارات  ،تهران ،يمرعش نيدالاحكام، ترجمه شهاب ال بي، تهذ)1365.(محمدبن حسن ،يطوس
  )، الخلاف، قم، موسسه نشر اسلامي، چاپ دوم.1407.(محمدبن حسن ،يطوس
  )، الغيبه، قم، انتشارات دارالمعارف الاسلاميه، چاپ اول.1411.(محمدبن حسن ،يطوس

  )، تفسير اطيب البيان، قم، موسسه فرهنگي تبيان.1387طيب اصفهاني، عبدالحسين.(
وانين ايـران، تهـران، نشـر نـي،     )، جايگاه حقوقي غيرمسلمانان در فقه شـيعه و ق ـ 1399نژاد، سعيد.(عدالت 

  اول.  چاپ
  )، تذكره الفقهاء، قم ، موسسه آل البيت، چاپ اول.1414علامه حلي، حسن بن يوسف.(

، تهـران  ،در اسـلام  يپلماس ـيو د يالملل ـ نيحقوق معاهدات ب ،ياسيفقه س ،)1388ي.(عباسعل ،يزنجان ديعم
  .انتشارات سمت، چاپ چهارم

  )، كليات حقوق اساسي ايران، تهران، نشر مجد، چاپ چهارم.1393ي.(عباسعل ،يزنجان ديعم
 مؤسسـه انتشـارات   قم،،يمحمد كاظم خيش ريفوائد الأصول، تقر )،1406.( نيمحمدحس رزايم ،ينييغروي نا
  ، چاپ اول.ياسلام

  تهران، مركز فرهنگي درسهايي از قرآن، چاپ يازدهم.)، تفسير نور، 1383قرائتي، محسن.(
البلاغـه، مجلـه حقـوق خصوصـي،      )، حق امنيـت فـردي و تـأمين آن در نهـج    1390كاوياني، محمدهادي.(

  .2هشتم، شماره  دوره
  ، چاپ اول.بعثت اديبن ،. تهرانثيأحسن الحد ري). تفس1377.(اكبر يعل ،يقرش

جمهوري اسلامي مبتني بر اصول قانون اساسي، تهران، پژوهشـكده   )، تحليل مباني نظام1395كعبي، عباس.(
  شوراي نگهبان، چاپ اول.

  )، اصول الكافي، ترجمه كمره اي، قم، انتشارات اسوه، چاپ سوم.1375كليني، محمدبن يعقوب.(
  .5- 2- 6جلد  ،يتهران، دفتر مطالعات و معارف اسلام ،ي)، اصول كاف1410.(عقوبيمحمدبن  ،ينيكل

  سروش، چاپ هفتم.انتشارات تهران،  ،يشناس ارتباط)، 1385(ي.راد، مهد انيمحسن
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)، شرائع الاسلام في مسائل الحلال و الحرام، قم، انتشارات اسـماعيليان،  1409محقق حلي، جعفربن حسن.(
  چاپ دوم.

 ه،يدارالكتـب اسـلام   ،تهـران  ،ييبابـا  ياحمـدعل  مينمونه، تنظ ريتفس دهيبرگز)، 1386مكارم شيرازي، ناصر.(
  اول.  چاپ

  )، استفتائات جديد، قم، مدرسه علي بن ابيطالب، چاپ دوم.1427مكارم شيرازي، ناصر.(
  )، قواعد الفقهيه، قم،  مدرسه علي بن ابيطالب(ع)، چاپ سوم.1370مكارم شيرازي، ناصر.(

 ـنگـاه اجمـالي بـه مسـأله مسـاوات در اسـلام،        )،1370مكارم شـيرازي، ناصـر.(   ه دانشـكده حقـوق و   مجلّ
  .27دانشگاه تهران، شماره ي، اسيس  علوم

  )، مائه قاعده فقهيه، قم، انتشارات اسلامي، چاپ دوم.1421مصطفوي، سيدمحمدكاظم.(
  )، عدل الهي، تهران، انتشارات صدرا، چاپ هشتم.1374مطهري، مرتضي.(

  ، چاپ اول.زهرادر اسلام، تهران، انتشارات ال تيو ترب مي)، تعل1362.(يمرتض ،يمطهر
  قم، انتشارات صدرا، چاپ هشتم.آينده انقلاب اسلامى ايران،  )،1388.(مطهرى، مرتضى

مي وابسـته بـه جامعـه مدرسـين،     )، العناوين الفقهيه، قم، دفتـر انتشـارات اسـلا   1417مراغي، ميرعبدالفتاح.(
  اول.  چاپ

  علم الملايين.تا)، فلسفه اخلاق در اسلام، بي جا، دارال مغنيه، محمدجواد.( بي
 كتاب، قم: بوستان ،يجواد ورع دي: سحيالملة، مقدمه و تصح هيالامة و تنز هبيتن)، 1386.(نيمحمدحس ،ينينائ

  .چاپ سوم
  چاپ ششم. ،يمؤسسةالنشر الإسلامقم،  ،يرجال النجاش)، 1365(ي.عل احمدبن ،ينجاش
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