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The role of Sufism methods in reviving the power of Shorafa 

in Islamic Maghreb in sixteenth century 

Leila Khanahmadi  **  

Abstract 

"Sharif" word (plural: Ashraf or Shorafā) is a title which is used in Maghreb and 

often attributed to the descendants of Muhammed. The first presence of this family 

in Maghreb dates to the early Islamic centuries (about eighth century onwards), 

when some groups from the generation of Hassan Bin Ali and Hussein Bin Ali came 

to Maghreb and scattered in different regions there. Shorafā were always respectable 

among the people of Maghreb; to some extent the attribution to Prophet has been the 

bases of any religious and political legitimacy and therefore, had an important role 

in religious, social and political history of Maghreb. The Idrisi's government was the 

first serious political manifestation of the presence of Shorafā in Maghreb and the 

first powerful Alevi's rule there which further increased the migration of Shorafā to 

Maghreb more and more. These emigrations continued even with the decline of this 

government in the late tenth century and Shorafā settled in different areas among the 

Berbers and maintained their identity by mixing with Berbers. These situations 

continued until the situations were created for Shorfā to regain their power with the 

emergence of the necessary grounds in 13th century onwards.Findings show, with 

the collapse of Mowaḥḥedun government, the territory of Maghrib was divided 

between the three great governments of the great Berber tribes of Ṣanhājah and 

Zanātah: Bani Ḥafṣ in Efriqiyyah, Bani Abd al Wad in Middle Maghrib and Bani 

Marin in the Far Maghrib, and as a result, important events occurred in the history of 
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Maghrib. In Far Maghrib, Bani Marin who were the most important family in 

coalition of Zanātah Berbers, took power. Those who came to power through 

military conquest, wanted to legitimize their government through different way, 

among other things, they tried to contribute to legitimacy of attributing to this family 

by proclaiming their support from Shorafā who had a high social and spiritual level 

among the people of Maghrib. On one hand, this approach in gaining legitimacy by 

Bani Marin was a good opportunity for many Ashraf to emerge once again in 

political and social structure of Maghrib, then in the appropriate situation officially 

take power in Maghrib. Affecting factors in reviving the power of Shorafā is an 

important issue that has not considered much attention. Focusing on the role of 

Sufism, this research with analytical method examines why and how Sufism 

emerged in political structure of Maghrib and the role of this trend as an effective 

factor in reviving the power of Shorafā in Maghreb. 

The results of studies indicate that since the end of Morābeṭun government and 

following the unfavorable political and social situation which had been emerged in 

the Maghrib, the tendency to Sufi trends increased and people increasingly refuged 

to pious people and this tendency continued during the Mowaḥḥedun government, 

especially during the weakness of the central government and creating internal 

disturbances, But from the middle of Bani Marin era onwards and during Bani 

Waṭṭās era, Sufi trends were seriously emerged in political and social structure of 

Far Maghrib (Maghrib al Aqsa). As a result of the weakness of central government 

and political disturbances and economic problems, as well as invasions in borders 

and Bani Waṭṭās' weakness in encountering with the occupations of foreign forces 

and providing internal security led to the people's lack of trust in Bani Wa��ās 

government, and Zawiya Sheikhs, as a safety for people, took the leadership of 

popular and Jihadi movements. And this process had played an effective role along 

with pushing people towards Shorafā's leadership. In other words, with the increase 

of the political and social disturbances in Maghreb since the late Marini era, the most of 

Sufi currents by establishing many angles in different regions and supporting the people 

of Maghrib, left the structure of mere propaganda and seclusion and intervened in 

current situation. Therefore, in this period of Maghrib history, Sufis had an important 

role in political and social developments of Maghrib. In this era, when the tribal 

nervousness had lost its function to some extent, This group of Sufis and Zawiya 

Sheikhs, by gaining the support of tribes and preserving the structure of tribe as the 

most important and effective element in political and social development of Maghrib, 
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as well as connecting the tribe with the elements of Ashraf (or honor) organized 

popular movement against the weak central government and the foreign aggressors 

and provided the basis for reviving the power of Shorafā by presenting the plan to 

hand over the reign to a person attributed to the family of Prophet. 
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  والدراسات الثقافیة، أکادیمیة العلوم الإنسانیة الإسلامیة الحضارة  آفاق 
  .ق  ه ١٤٤٥- ١٤٤٤ الربیع والسیف، ١، العدد ٢٦مجلة علمیّة نصف سنویّة (مقالة علمیّة محکّمة)، السنة 

  دور الطرق الصوفیة في إحیاء سلطة الشرفاء في المغرب الإسلامي 
  في القرن العاشر الهجري

  *أحمدي  لیلا خان

  الملخص
لقد حظی الشرفاء دائماً بالاهتمام اللائق من قبل المغاربة، إلی حـد أصـبح فیـه الانتمـاء إلـی النبـي (ص) 
أساس أي شرعیة دینیة وسیاسیة، وعلیه فقد لعبوا دوراً مهماً في تاریخ المغرب. ویعود أول حضـور لهـم فـي 

م الحسن (ع) والإمام الحسین (ع) المغرب إلی القرون الإسلامیة المبکرة إذ جاءت مجموعات من نسل الإما
إلی المغرب وتشتّتوا في مناطقها المختلفة.کانت الحکومـة الإدریسـیة أول مظهـر سیاسـي جـادّ لحضـور 
الشرفاء في المغرب، مما شجّع علی هجرة الشرفاء إلی المغرب. ومع تراجع الحکم الإدریسي في النصـف 

جرة الشرفاء إلی المغرب واستیطانهم بین القبائل البربریـة، الثاني من القرن الرابع الهجري، ورغم استمرار ه
لم تکن هناك ظروف ملائمة لاستعادة الشرفاء للسلطة حتی القرن العاشر الهجري. فمنـذ نهایـة عهـد بنـي 
مرین، تمّ توفیر الأسس الاجتماعیة السیاسیة تدریجیاً لإحیاء قوة الشرفاء، وأخیراً شـهد المغـرب الإسـلامي 

فاء ثانیة في القرن العاشر الهجري. إنّ العوامل المؤثرة في استعادة سلطة الشرفاء في بلاد المغرب سلطة الشر
باهتمام کبیر. فرکّزت هـذه الدراسـة علـی دور الطـرق الصـوفیة، ولا سـیما  الأقصی، رغم أهمیتها، لم تحظ

رفاء فـي القـرن العاشـر فـي الطریقة الجزولیة، وتناولت بشکل تحلیلي دور هذا التیار في إحیاء سـلطة الشـ
المغرب الإسلامي. وتشـیر نتـائج الدراسـات إلـی أن الطـرق الصـوفیة مـع تزایـد الاضـطرابات السیاسـیة 
عائیـة البحتـة، فبـدعم مـن المغاربـة  والاجتماعیة في المغرب منذ نهایة العهد المریني، مالت عن بنیتها الدِّ

خلت في الأوضاع السائدة آنـذاك. ومـن خـلال تنظـیم وتأسیس العدید من الزوایا في مختلف المناطق، تد
الحرکات الشعبیة تصدّت للحکومة المرکزیة الضعیفة والمعتدین الأجانب، فمهّدت الطریق لاستعادة سلطة 

 الشرفاء بتقدیم خطة لتسلیم السلطة لمن ینتمي إلی آل النبي (ص).

  الجزولیة.: الطرق الصوفیة، الشرفاء، المغرب، الکلمات الرئیسة
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  . المقدمة١
تتمثل إحدی النقاط المهمة والملفتة في تاریخ المغرب الإسلامي، کواحدة من أهـم المنـاطق وأکثرهـا 

والتـي تأثیراً في الجغرافیة الإسلامیة، في وجود تیّارات دینیة وسیاسیة واجتماعیة مختلفـة فـي المغـرب، 
الخاص.کمـا هـاجرت  رافیـا البشـریة فیـه وموقعـهاختارت المغرب لاستمرار الحیاة وفقاً لطبیعته والجغ

مجموعات مختلفة منسوبة لآل البیت، عن طریق الإمام الحسن (ع) أو الإمام الحسین (ع)، إلـی هـذه 
البلاد، والمعروفین بالشرفاء أو ألقاب أخری کالموالي، والسـادة، والعلـویین، فبالإضـافة إلـی مکـانتهم 

المغرب، فُسح المجـال لحضـورهم الجـادّ فـي السـاحة السیاسـیة الاجتماعیة والروحیة بین الناس في 
هـ) أول تجربة سیاسیة جادّة للشرفاء في المغـرب، فظهـرت  ١٧٢المغربیة. کانت الحکومة الإدریسیة (

کدولة علویة قویة في سلسلة الحکومات في المغرب، وقد وفّر إنشاء هذه الحکومة المزید من الظـروف 
ورغم نهایة الحکم الإدریسـي فـي منتصـف  أخری من الشرفاء في المغرب. لهجرة واستقرار مجموعات

هـ)، إلاّ أنّ مکانة الشرفاء الاجتماعیة لدی المغاربة، بقیت علی الدوام وتمکّنوا من أن  ٣٧۵القرن الرابع (
یصبحوا من العناصر الاجتماعیة المهمة في المجتمع المغربي من خلال الحضور بین القبائـل البربریـة 
والاختلاط بهم، فحافظوا علی استمرار وجودهم. وعلی الرغم من عدم توفر الظـروف للحضـور الجـادّ 
والواسع النطاق في الساحة السیاسیة المغربیة، فقد لعبوا دوراً مهماً في المجالات الثقافیة والدینیة والعلمیة. 

تـوفیر الظـروف تـدریجیاً  واستمروا علی هذا المنوال حتی منتصف القـرن التاسـع الهجـري، حیـث تـمّ 
   لاستعادة قوتهم. ومع استعادة قوة الشرفاء دخل المغرب حقبة جدیدة من التطورات الاجتماعیة والسیاسیة.

  
  البحث ةأسئل ١.١

السؤال الذي یطرح نفسه ولم یحظ باهتمام ملحوظ هو أنه ما هي الأسباب والعوامل التي مهّدت الطریق 
  ب العربي في القرن العاشر الهجري؟ لإحیاء قوة الشرفاء في المغر

فتبحث هذه الدراسة في هذه القضیة وتشرحها علی أساس عرض نموذج، مع الأخذ بعین الاعتبـار، 
  توسع النفوذ الصوفي في هذه الفترة من التاریخ المغربي ودور الطرق الصوفیة في إحیاء قوة الشرفاء.

  
  البحث ةخلیف ٢.١

لقول أنه علی الرغم من الأبحاث العدیدة التي قام بها الباحثون حول وفیما یخص خلفیة البحث، یجب ا
الحیاة السیاسیة والاجتماعیة والثقافیة للمغرب في مختلف الفترات، إلاّ أنّ هذه القضیة لم تحظ باهتمام 
یذکر سواء بشکل مستقل أو تحت عناوین وأبحاث أخری؛ وبما أنّ الصوفیة والتیارات الصوفیة المختلفة 
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من أبرز السمات في تاریخ وجغرافیا المغرب الإسلامي، فقد تمّت دراسـة هـذه المسـألة مـن قبـل  هي
الباحثین من مختلف الجوانب وأنجـزت أعمـال عدیـدة، وقـد شـکّل کـلّ مـن هـذه التیـارات محـوراً 

  الباحثین.  لدراسات
، لمؤلفـه عبـد اللّـه المطـرب فـي مشـاهیر اولیـاء المغـربوهنا یمکن ذکر هذه الکتب والبحوث: 

مؤسسـة الزوایـا ، تـألیف محمـد حجـي، الزاویة الدلائیة ودورها الدیني والعلمـي والسیاسـيالتلیدي، 
الحضور الصوفي في الأندلس والمغرب إلی حدود القرن السـابع الهجـري ، لمحمد ضریف، بالمغرب

، ریقیة والغرب الإسـلاميوالفکر الصوفي في اف، لجمال علال البختي، والتصوف الإسلامي في المغرب
فـي (الصـوفیة) » تصوف«القرن التاسع الهجري/الخامس عشر المیلادي، لمحمد الکحلاوي، مدخل 

موسوعة جهان اسلام (موسوعة العالم الإسلامي) والموسوعة الإسلامیة الکبـری وغیرهـا مـن دراسـات 
ها دراسة عن الصوفیین وطریقة معینة مماثلة، والتي تناول معظمها إما تاریخ الصوفیة في المغرب أو کان فی

من التصوف في المغرب. فتهدف هذه الدراسة إلی تبیین دور الطرق الصوفیة في إحیاء قوة الشرفاء کأحد 
  العناصر المهمة في تاریخ التطورات السیاسیة والاجتماعیة في المغرب.

 
  . التصوف والطرق الصوفیة في المغرب حتی نهایة عهد الموحدین٢

لطالما شهد التاریخ الصاخب لشمال إفریقیا منذ الفتوحات الإسلامیة في القرن الأول الهجري، حضوراً 
ناشطاً للمجاهدین الصوفیین الذین لعبوا دوراً مهماً في نشر الإسلام وتعالیمه، إضافة إلی الجهاد وحمایة 

فریقیا ترافق بصبغة صـوفیة وأن حدود العالم الإسلامي. بمعنی آخر، یمکن القول أن الإسلام في شمال إ
الفهم الصوفي للإسلام قد ساد علی القراءات الأخری. وتجدر الإشارة أیضاً إلی أنّ في الصوفیة في بـلاد 
 المغرب الإسلامي، امتزج مفهوم الجهاد والمشارکة في الشؤون السیاسیة والاجتماعیة بالسلوك الروحیة

: ١٩٨٠؛ حسـن علـي حسـن، ٣٩۴- ٣٩٠: ١٩٨٧؛ بـل، ٣٨٣- ٣٨٢، ٢٢٨: ١٣٧٣(راجعوا: کـوك، 
). ومن الصعب للغایة تقدیم صورة واضحة عـن الأیـام الأولـی للصـوفیة المغربیـة بسـبب ۴٧٩- ۴٧۶

النقص في الوثائق والمصادر، ومع ذلك، یمکن الوصول إلی هذه الحقیقة بأنّ المظاهر الأولی لهذا التیار 
ما ذُکر سـلفاً فقـد ارتبطـت هـذه المظـاهر بهـدف نشـر ظهرت بدایة في بناء المساجد ودور العبادة. وک

الإسلام والجهاد والحفاظ علی الحدود الإسلامیة. في ظل الظروف التي سادت في الشرق الإسـلامي، 
ممّا أدت العلاقة بین التلامیذ والشیخ والاهتمام الخاص بعادات الصوفیة والتجمع حول الشـیخ وتلقـي 

 )١۵٩: ١٣۶٩أماکن خاصة مثل الدویرات والخانقاوات وما شابهها (کیاني، تعالیم الطریقة منه، إلی تکوین 
فقد تشکّلت وبشکل تدریجي في المغرب منشآت ترتبط بشکل مـا بالزهـد والعبـادة وأصـبحت مکانـاً 
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لاستقرار الزهاد ومحلاً لنشاطهم. ففي عهد ولاة المغرب، وبینما کانت سواحل هـذه الأراضـي لا تـزال 
وم، أنشأ حرثمة بن أعین والي إفریقیا، بعد استقرار الوضـع، منشـآت لتقویـة السـاحل تتعرض لهجوم الر

الأفریقي وتعزیز دفاعه، ممّا أدی إلی بناء قصور ما أصبحت تُعرف فیما بعد بالرباط في التاریخ المغربي. 
هـ، وعـاش  ١٨٠أو  ١٧٩کان قصر أو الرباط المنستیر من أهم المباني التي شیدها حرثمة بن أعین عام 

؛ ١۶٨: ١٩٩٠فیه عدد من النساك المهتمـین بالعبـادة وتجنـب التـرف الـدنیوي (الرقیـق القیروانـي، 
) فوضع حجر الزاویة للصوفیة المتأثرة من الشرق في إفریقیا. وکان أغلب هذه ١/٨٩ :١٩٨٠ عذاري،  ابن

ام العابـدون والزّهـاد الأنواع من المباني تقع فـي المنـاطق السـاحلیة أو فـي أجـزاء مـن الصـحراء. وقـ
المجاهدون الذین یعیشون هناك بزراعة الأراضي المحیطة بالقصر لکسب قوتهم. وقد أصـبح العابـدون 
والزهاد وأتباعهم من أهم عناصر الفتوحات والحفاظ علی أمن أجـزاء مـن الحـدود وفـي نفـس الوقـت 

ذه المنشآت التي کان لهـا الملجأ الروحي للناس. کانت قصور السوس وصفاقس وتونس من بین أهم ه
تأثیر عمیق علی التاریخ السیاسي والفکري في المغرب. وفي عهد الأغالبة، تمّ تأسیس معظم المنشـآت 
العسکریة تحت اسم الأربطة، وفي الأیام التي فقدت فیها الأربطة وظیفتها العسکریة، استخدمت للعبادة. 

اعیة والاقتصادیة، والمیل إلـی العزلـة فـي الربـاط، ومع تزاید المشاکل والاضطرابات السیاسیة والاجتم
تشکّلت تدریجیاً مجموعات من الأتقیاء والزهاد الدعاة إلی مبادئ وشریعة الإسلام والذین کانوا یدافعون 

: ١٩٩٢ إدریـس، عن ضعاف المجتمع في وجه الأمراء الأغالبة ورجـال الحاشـیة فـي الـبلاط (روجـي 
و شیخ یتمّ اختیاره من الصالحین فکان مسؤولاً عن تنظیم وإدارة شؤون ). وکان لکل رباط رئیس أ٢/٣١٠

العبادة والحراسة والإقامة في الرباط. وبالإضافة إلی الصوفیین، کان یقیم عدد مـن الفقهـاء فـي الأربطـة 
ویدرسون فیها، وکانت هناك علاقة وثیقة بینهم وبین الصوفیین. لکن لم یکن للعدید من الفقهـاء لـدیهم 

هة نظر إیجابیة عن الصوفیین، فوقعت اشتباکات بینهم، واعتبر هؤلاء الفقهاء، وأکثـرهم مـن الفقهـاء وج
المالکیین، المجالس الصوفیة بأنّها شکل من أشکال البدعة. ومع ذلك، وعلی الرغم من ضغوط بعـض 

ربطـة خـلال ). وزاد تأسیس الأ٢/٣٠٢الفقهاء والحکّام، استمر الصوفیون في نشاطهم (المصدر نفسه: 
، )Azemmour(، وأزمـور)Tamasna(). منها أربطة تمسـنا١/١٧٣: ٢٠٠١الفترة الإدریسیة (السلاوي، 

) الذي بناه وجاج بن زلّـو اللمطـي )Tiznit(في سوس، ورباط أکلو (قریة قرب تیزنیت )Massa(وماسة
هـ)  ۴٣٠عمران الفاسي (هـ) الفقیه الصوفي من سوس، والذي کان من أتباع الفقیه المالکي أبي  ۴۴۵(

). جدیر بالذکر أنه حتی تلـك الحقبـة ١۶٢- ١۶١ت: . بکري، دال؛ ٨٢- ٨١، ١/۶۵: ١٩٣٨، لقو(ابن ح
کانت تصرفات الصوفیة بسیطة ومتواضعة بعیدة عن المبالغة، فقـد رکّـزوا علـی الأغلـب علـی التوحیـد 

زّهد والعبادة ویحظون باحترام واسـع فـي الأخلاقي، وتزکیة النفس، والجهد في العبادة، وکانوا یُعرفون بال
المغرب. ورغم انتشار الصوفیة في الشّرق، إلاّ أنّه کان المغـرب لا یـزال بعیـداً عـن هـذا التیـار بشـکله 
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الشرقي، ولم یشهد تاریخ المغرب حتی القـرنین الرابـع والخـامس الهجـریین سـوی وجـود أشـخاص 
في تطهیر الروح وتزکیة النفس. وقد ظهـرت أولـی مـلاح متدینین وزاهدین یقومون بأنشطة بسیطة للغایة 

هــ) ودخلـت هـذه الأرض عـن طریـق حجـاج  ۵۴١- ۴۵۴الصوفیة في المغرب في عهد المرابطین (
). وکمـا یعتقـد ١٢: ١۴١٢المغرب. فکانت الصوفیة في هذا العهد في مرحلة التبعیة للشرق (الفاسـي، 

ي نهایة القرن الثالث الهجـري. وأوّل مـن نشـر هـذه البعض أنّ أسس الصوفیة في المغرب قد وُضعت ف
؛ ١/١٨١: ١٣٧٩؛ حرکـات، ٧٣: ١٩٨٢) (الشـاذلي، ه ٣١٩الفکرة في تلك البلاد کـان ابـن مسـرة (ت 

). والرأي السائد هو أنّ الصوفیة انتقلت إلی المغرب علی ید وجاج اللمطي فـي ٨۶: ١٣٨٠یوسف بور، 
قاسم الجنید في الشرق، عن طریق تلمیذه عبد الله بن یاسین. وفـي عهد المرابطین، متأثراً بمدرسة أبي ال

بدایة حکم المرابطین، وبسبب ابتعاد الصوفیة عن ما کان مخالفاً للشریعة، وما کان یهـدف إلیـه الفقهـاء 
وحکّام المرابطین، لم یکن هناك أیة خلافات وعداء بین الصوفیین وبین الفقهـاء والـولاة. ولکـن منـذ 

ن الخامس، مع التغییرات في حکومـة المـرابطین والتغییـر فـي سـلوك الفقهـاء، وتوسّـع منتصف القر
الصوفیة وتأثیرهم علی الناس، فقد تغیّر موقف المرابطین ضدهم. وکان ذلك في الوقت الـذي قـد أثّـر 
بعض الأعمال الصوفیة من الشرق إلی المغرب الإسلامي علی آراء ونشاطات الصوفیین في المغـرب، 

، مما فـتح صـفحة جدیـدة فـي الفکـر الصـوفي للغزالي الدین إحیاء علوم ي ذلك تأثّرهم بکتاب بما ف
المغربي. فکان دفاع الغزالي عن الصوفیة عاملاً مهماً مما جعل الصوفیین یتمکنون من نشر آرائهم فـي 

موقفـاّ علـی  المجتمع. ومن ناحیة أخری، عندما لم یجد الفقهاء آراء الغزالي وفقاً لأهـدافهم، اتخـذوا
الفور وأمروا بحـرق کتابـه ومنعـوا قـراءة المصـنفات الصـوفیة. بـالرغم مـن معارضـة الفقهـاء وقیـود 
المرابطین، استمرت الصوفیة في التوسّع. وعنف الحکام وفسادهم، والوضع الاقتصـادي المضـطرب، 

یین (راجعـوا: بـل، وانشغال العلماء والفقهاء بالشؤون الدنیویة، دفع النـاس إلـی التوجـه نحـو الصـوف
). ومن ناحیة أخری، تزاید شعبیة الصـوفیین بـین النـاس وازدیـاد نفـوذهم وسـمو ٣٧٨- ٣٩١: ١٩٨٧

مکانتهم، دفع بعضهم للاستفادة من الظروف القائمة فدعوا إلی اتّباع أنفسهم بل وادعوا المهدویة. وزاد 
رضـتهم حـرق المصـنفات هذا الأمر من مخاوف الحکـام والفقهـاء الـذین کانـت ذروة همهـم ومعا

 للغزالي. إحیاء علوم الدینالصوفیة، ومنها 

استغل ابن تومرت مؤسس سلالة الموحدین، هذه الظـروف وآراء الغزالـي لاحقـاً، وسـحب سـیف 
السخریة والاستهزاء علی حکام المرابطین وأظهر نفسه مدافعاً عن حقوق الرعایا. وحاول ابن تومورت في 

ن في شرعیتهم من خلال التأکید علی الانحرافات الاجتماعیة التي نشأت في صراعه ضد المرابطین الطع
حکومة المرابطین. فانتقد فقهاء البلاط والمتطرفین واستغل الظروف الاجتماعیـة والسیاسـیة مـن أجـل 

  .)١۶١- ١۵۵: ١٩۴٩؛ المراکشي، ٨١- ٨٠، ٧٣- ٧٠: ١۴١٠(راجعوا: ابن قطان، تحقیق أهدافه 
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المغرب بأنواع الفکر الصوفي والنشأة الأولی للصوفیة في عصـر المـرابطین، وعلی الرغم من معرفة 
فقد ازدهر هذا التیار کنظام فکري في زمن الموحدین، وقـد تضـاءل الاسـتخدام العسـکري للرباطـات 
تدریجیاً فأصبحت مکاناً للعبادة والزهد، کما أصبحت مراکز للتربیة الدینیـة ومدارسـاً للفقـه والحـدیث 

وأصبحت أیضاً مراکـز لمناقشـة القضـایا العملیـة والنظریـة للصـوفیة. وقـد اتّخـذ  )٣٧٧: ١٩٨٧(بل، 
الموحدون موقفاً مخالفاً للمرابطین في التعامل مع الصوفیین، ولکن رغم هذا فمـن الملفـت أنّ موقـف 

 حکام الموحدین في التعامل مع الصوفیین لم یکن هو نفسه ودائماً علی الغرار ذاته.

عض حکام المرابطین، وعلی الرغم من سیاستهم العامة في معاداة الصـوفیین، کـانوا علـی کما أنّ ب
) الذي کانـت لدیـه سـلوك الزّهـاد أو ٥٠٠- ٤٥٣ :طریق الزهد والتقوی. مثل یوسف بن تاشفین (حك

) الذي کان یزور الصوفیین ویطلب منهم المبارکة، علی الـرغم مـن ٥٣٩- ٥٣٧ :تاشفین بن علي (حك
: ١٩٧٣؛ ابـن الخطیـب، ٢۵٢: ١٩۴٩؛ المراکشـي، ۴/٧٩: ١٩٨٠(ابن عذاري، اً طویلةً خوضه حروب

. أو کان أبو إسحاق المسـوفي أحـد حکـام المـرابطین الـذین )١٣٨، ١١٠: ١٩٩٧؛ ابن زیّات، ٣۴٩/۴
. من ناحیة أخری، کان هناك بعض الصوفیین الذین )٢۵۴: ١٩٩٧(ابن زیّات، انضموا إلی تیار الصوفیة 

. لذلك، فلم )١۶٩(المصدر نفسه: علاقات جیدة بالحکام والأمراء مثل أبي الحسن بن حرزهم تربطهم 
تکن عداوة المرابطین للصوفیة دائمة بل کانـت تعتمـد أیضـاً علـی طریقـة تصـرف الصـوفیین أنفسـهم 
وتعاملهم مع القضایا السیاسیة. وکان موقف الموحدین مختلفاً أیضاً في التعامـل مـع الصـوفیین. فکـان 

والقلـق مـن التـأثیر  بعض حکام الموحدین یأمرون بمواجهة الصوفیین عندما کـانوا یشـعرون بـالخوف
الصوفي، منهم یعقوب المنصور الموحدي الذي کان یخشی تأثیر الصوفي الکبیر في عصره، أبي مـدین. 

 .وما یلیها) ٢١٣(المصدر نفسه: أو تعامله مع صوفیي بجایة الذي کان یعبّر عن مدی خوفه من شعبیتهم 

والموحدین لعبت دوراً حاسماً في  لکن التطورات السیاسیة التي شهدها المغرب في عهد المرابطین
توفیر أسس انتشار الفکر الصوفي وزیادة نفوذهم الشعبي. بعد انتشـار الصـوفیة فـي المغـرب، توسّـعت 
الصوفیة في أغمات، وسجلماسة، وفاس تدریجیاً فحلّت فـي معظـم بـلاد المغـرب، وظلّـت مؤلفـات 

 رب.الصوفیین الشرقیین تشکّل أساس التعالیم الصوفیة في المغ

فترسّخت المکانة الاجتماعیة للصوفیین وحظّوا بدعم اجتماعي عالٍ، مع انتقال الصوفیة تدریجیاً من 
الشکل الفردي إلی الشکل الجماعي والاجتماعي. ومن أشهر الصوفیین في هذا العصر ابن حرزهم وأبو 

 هـ). ۶٢۶ش (ت وعبد السلام بن مشی )١/٢٢٢: ١٣٧٩؛ حرکات، ٣٨٩: ١٩٩٧(ابن زیات، مدین الغوث 
کان عبد السلام من شرفاء بني عروس الذین أخذوا عن ابن حرزهم وأبي مـدین، وظـلّ یمـارس الزهـد 
والعبادة لفترة طویلة في جبال غمارة. وکان من أهم الأحداث في حیاتـه معرفتـه ولقائـه بـأبي الحسـن 

لصـوفیة تتطـور فـي الشاذلي، ومع ظهور أبي الحسن الشاذلي في القـرن السـابع الهجـري، أخـذت ا
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مـن المـزج بـین » الشاذلیة«المغرب وتکتسب شکلاً جدیداً. فابتکر الشاذلي طریقة جدیدة تسمی 
أصول من شیخه، العالم الصوفي عبد السلام بن مشیش، وتعـالیم ابـن حـرزهم، فـأعطی التعـالیم 

ا مـدارس الصوفیة صبغة مغربیة، تختلف عن الصوفیة الشرقیة، فنشأت فیها وترعـرت فـي أحضـانه
 ومناحل متنوعة ومختلفة.

لقد تشکّلت الشاذلیة أولاً في مصر ووصلت المغرب لاحقـاً عـن طریـق مجمـوعتین مـن طـلاب 
هــ)،  ٦٨٤هــ)، وأبـو عبـد اللـه المغربـي (ت  ٦٧٥الشاذلي وفي مرحلتین؛ منهم أحمد البدوي (ت 

هــ) وأبـو  ٧٣٢أو  ٧٣٣ت هـ)، والبـاخلي ( ٦٨٥/٨٦هـ)، وأبو العباس مرسي (ت  ٦٨٤والقرافي (ت 
هـ)، وإبـراهیم بـن  ٨٩٩هـ)، وأحمد زروق (ت  ٨٧٠زکریا القادري، ومحمد بن سلیمان الجزولي (ت 

. مع )۵١: ١٣۴٣، ي؛ الحج٧۴: ١٩٨٢؛ الشاذلي، ٢/١۴٢: ١٤٢٥(الکتاني هـ)  ٩٢٦علي الحجام (ت 
لصوفیة شکلاً منتظمـاً فـي هـذه التطور الذي أحدثه أبو الحسن الشاذلي في الصوفیة المغربیة، اتخذت ا

البلاد، وظهرت طرق تجاوزت التبلیـغ وتحوّلـت تـدریجیاً إلـی السیاسـة أثنـاء أداء العبـادات الخاصـة 
 والاهتمام بالهدایة ونشر الإسلام خارج المدن وبین قبائل في المناطق النائیة.

ریباً وسـاعدت بشـکل ظهرت العدید من الطرق تدریجیاً وانتشرت في جمیع أنحاء المغرب تق کما
. وبنـاء علـی هـذا، )٣٠٠- ٢/٢٩٩: ١۴١٢(مـؤنس، متزاید في تشکیل الوحدة الاجتماعیة في المغرب 

 یقسم الکاتب المغربي علال الفاسي، تکوین الصوفیة وظهورها في المغرب إلی أربع حقب:

مشمش في القرنین الحقبة الأولی من قدوم أبي مدین، والحقبة الثانیة من أبي مدین وعبد السلام بن 
الخامس والسادس إلی زمن الشاذلي في القرن السابع، والحقبة الثالثة من الشاذلي حتی ظهور الجزولي، 
  أي من القرن السابع إلی القرن التاسع، والحقبة الرابعة من ظهور الجزولي أي من القرن التاسع فصاعداً.

 
  الصوفیة بعد الموحدین حتی إحیاء سلطة الشرفاء. ٣

دخلت الصوفیة تدریجیاً، بعد الموحدین ووصول دولتي بني مرین وبني طاووس إلـی السـلطة، مرحلـة 
أخری من حیاتها في المغرب. قد هیّأت الظروف القائمة في ظـل ضـعف الحکومـة المرکزیـة، للطـرق 

هـو الصوفیة کي تستغل الفرصة والأرضیات الممهدة الاجتماعیة والنفسیة لصالحها، ومن هذه الظروف 
استیاء الناس من الحکومة وانزعاجهم من سوء تدبیر البلاد وعجزها فـي حـل الخلافـات والمشـکلات 
الداخلیة وفشل الحکومة في استقرار الأمن والسلام داخل البلاد وحل المشـکلات الاقتصـادیة وأیضـاً 

بعـد سـقوط  فشلها في مواجهة الهجوم والحملات من الخارج. علی الرغم من أنّ التطـورات السیاسـیة
الموحدین لعبت دوراً مهماً في تغییر سلوك الصوفییین، إلاّ أنّ هذالم یکن العامل الوحید، ومن الضروري 
الانتباه إلی بعض النقاط في هذا المجال؛ فدخل ضرب جدیـد مـن ضـروب الصـوفیة المغـرب وتـأثّر 
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مه الصوفي الشـهیر أبـو مـدین إلـی تدریجیاً بالتعالیم الأندلسیة؛ أي الجمع بین الصوفیة والفقه، مما قدّ 
 .)١۶١: ١٩٩٩؛ فتحة، ١٢٩: ١٩٨۴(الفقي، المغرب، في القرن السادس، ثم تبعه تلامیذه کالشاذلي 

مع انعدام نفوذ الموحدین في الأندلس وعدم الاستقرار السیاسي في تلك البلاد، جـاء العدیـد مـن 
: ١۴١١(عنـان، الثقـافي إلـی شـمال إفریقیـا العلماء إلی المغرب، فرافقهم التراث الأندلسـي العلمـي و

في المغرب العربي، » التصوف الفلسفي«. وهکذا ظهر شکل جدید من الصوفیة یسمّی )۴٣٧- ٣٩۴/۵
  والذي تطور في العهد المریني. 

هــ) وابـن رشـد  ۶۶٩- ۶١۴إنّ طرد المسلمین من الأندلس وهجرة الفلاسـفة مثـل ابـن سـبعین (
هـ) وهزیمـة المسـلمین مـن المسـیحیین وضـعف أداء الـدول  ۵٨١هـ) وابن طفیل (ت  ۵٩۵- ۵٢٠(

الإسلامیة في مواجهة الهجمات المسیحیة، وتسارع الدول المسیحیة في استعادة الأندلس، والخلافات 
ت بین الدول الإسلامیة في المغـرب الإسـلامي وإهمـال العـدو الأجنبـي، والنشـاط الثقـافي والصراعا

والعسکري المکثف للمسیحیین والمستمر وضرورة الجهاد المسلح والحفاظ علی الحدود الإسـلامیة، 
قاد بعض الحکام في المواجهة السیاسیة والثقافیـة والعسـکریة مـع المسـیحیین إلـی أنـه لا حـلّ لهـذه 

مشکلات إلاّ عند الصوفیین، فسیتمکن الصوفیون من توحید صـفوف المسـلمین فـي مواجهـة العـدو ال
؛ قادري، ١۵- ١٠: ١٨٨٨؛ الیفرني، ٢١- ١٢: ١٩٩۴، تاریخ الدولة السعدیة التکمداریة(راجعوا: الأجنبي 
ة، . وهکذا فقد أصبحت الصوفیة الرائدة في الحرکات الجهادی)٣۶٩، ١۵٧- ١۵۶، ١۴۶- ١/١۴۵: ١٣٩٧

وقد أدت الاضطرابات السیاسیة والاجتماعیة بالناس إلی اللجـوء إلـی الأولیـاء والصـالحین، فتشـکّلت 
مجموعات جهادیة کبیرة، وتولّی الصوفیون قیادة هذه الجماعات والائتلافـات العشـائریة. تزامنـت هـذه 

الطرق الصوفیة تتشـکل الحقبة مع حکم بني مرین علی المغرب، وأحرزت الصوفیة تقدماً کبیراً ولم تعد 
علی أنّها مجرد طرق ولاغیر، بل تشکّلت کتنظیمات ومؤسسات حکومیة، ولکل منها هرم من الدرجات 
والطبقات ومبادئ خاصة بها وخرجت من الدعوة البحتة إلی مجال السیاسة. أدّی هذا الانتقال من إطـار 

ر الشرف، واستطاعت الطریقة الجزولیـة نشر الدین إلی السیاسة إلی مواجهة تاریخیة بین الصوفیة وعنص
بشکل خاص أن تستفید من الظروف القائمة لتنتشر علی نطـاق واسـع وتـوفّر الأرضـیة لتقویـة الشـرفاء 

وبعد اغتیال الجزولـي، أسـس الصـوفیون أنشـطتهم علـی فکـرة أن  )۵۴۴- ٣/۵۴٣: ١٣٧٩(حرکات، 
  .)١٠: ١٨٨٨؛ الیفرني، ٢٧٨- ٢٧٧ت: الفهري، د.  (الفاسيالحکومة یجب أن تصل إلی أحد الشرفاء 

  

  . الصوفیة والقبیلة وتأسیس الزوایا وتوسیعها۴
، والتـي »الزاویـة«في إطار تطور الصوفیة والتنظیم الصوفي الخاص في المغرب، نواجه مؤسسة تسـمّی 

س لعبت دوراً مهماً للغایة في التطورات السیاسیة والاجتماعیة في المغرب. وتختلـف الآراء حـول تأسـی
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الزاویة التي أصبحت من أهم الأماکن للصوفیة في المغـرب. وفـي المنظـور التـاریخي فـي الدراسـات 
المغربیة إنّ ظهور الزوایا کان في عهد بني مرین وأنّ هذه الحکومة لعبت دوراً مهماً فـي تأسـیس الزوایـا 

ایا حتی عهـد أبـي یوسـف ودعمها وتقویتها. ومن المنظور نفسه أنّ المنطقة المغربیة لم تکن تعرف الزو
؛ ٢۵: ١٣۴٣؛ الحجي، ٢٠٣- ٢٠٠: ١٣۶۵(راجعوا: الماجي، هـ)  ۶٨۵- ۶۵۶ :یعقوب المریني (حك

هــ) فـي مسـنده، یـرفض  ٧٨١. لکن ابن مرزوق التلمساني (ت )١٠٣- ١٠٢، ٢/٨۶: ١٣٧٩حرکات، 
ا عندنا في المغرب هي والظاهر أن الزوای«الادّعاء بأنّ مصطلح الزاویة في المغرب مرادف للرباط، ویقول 

ویعود بناؤها إلی زمن أبي الحسن » المواضع المعدة لارفاق الواردین وإطعام المحتاجین من القاصدین
. )١۵٧، ۴٩: ١٩٨١مـرزوق،  (ابنتشیر إلی المراکز التي یتمّ فیها النشاط العسـکري » الرباط«المریني و

هـ)، مـن تلامیـذ أبـي  ٦٣١لأموي القریشي (ت بینما ثمة رأي آخر یقول إنّ أبا محمد صالح الماجري ا
مدین ومعاصر لابن مشیش، کان أول من أنشأ الزاویة في المغرب. اجتمع حولـه طـلاب فجعـل زاویتـه 
مرکزاً للعبادة واستقبال القوافل والزوّار. وأولی أبو محمد اهتماماً خاصاً بالحجّ فکان یدعو طلابه للسـفر إلـی 

طریـق  یرعی شؤون الحجاج بنفسه، ومن أجل دعم الحجاج، بنی الزوایا فـي الحجّ ورعایة الحجاج، وکان
وقد  .)۶٢- ۶١: ١٩٨٢(الشاذلي، حجاج المغرب، حیث کان طلابه یقدّمون الخدمات الأساسیة للحجاج 

نشر أبو محمد صالح طریقته بهذا الأسلوب فازداد تابعوه وعدد زوایاه، فقد دخلت الصـوفیة فـي مرحلـة 
 ها في ظل ما بذله هو وطلابه من جهود في إطار التأسیس لنظام الزوایا. جدیدة من حیات

ومنذ نهایة الحکم المریني، ترکت الزوایا التي کانـت مخصصـة حصـریاً للأنشـطة الدینیـة بشـکل 
تدریجي المجال الدیني البحت واکتسبت بعداً سیاسیاً بالتدخل في قضایا الحکومـة ومشـاکل النـاس، 

في التطورات السیاسیة والاجتماعیة في المغرب. وبعـد الموحـدین شـهد المغـرب  ولعبت دوراً حاسماً 
؛ ٢٧١- ٢٧٠: ١٩٨١مـرزوق،  توسعاً کبیراً في الزوایـا، لدرجـة أن المغـرب یُعـرف بـأرض الزوایـا (ابن

)، ولکـن ٢۴٠- ٢/٢٣٩: ١٩٨۵؛ جولیان، ٢/٨١: ٢٠٠٢؛ الجوهري، ١٩٧- ١٩۶: ٢٠٠٩الکحلاوي، 
القاطع بأن إنشاء الزاویة وظهورها في المغرب تزامن مع حکم بني مرین، ومـن ناحیـة هذا لیس سبباً للقبول 

 أخری، لم یبن أبویوسف المریني أي زاویة بمعناها العام والتقلیـدي، بـل أنشـأ مکانـاً وصّـی أن یـدفن فیـه
، ٧۴٢: ١٩٩٩؛ حســن، ٣٠٣، ٧/١١٨: ١٩٨١نشریســي، و؛ وال۶۶- ۶٣: ١٣۴۴(راجعــوا: ابــن قنفــذ، 

مع ذلك، فیما یتعلق بموضوع التغییر في وظیفة الزوایا وأنشطتها والتـي تحولـت تـدریجیاً إلـی و ).٧۵٣
أنشطة سیاسیة بحتة، قد یکون من الممکن القول بأنّ هذا التغییر حدث منذ عهد بني مـرین ومـا بعـده، 

شـائها، لا یمکـن ولکن في ما یخصّ إنشاء وظهور الزوایا بالنظر إلی ما تعنیه هذه المراکز والغرض من إن
القول علی وجه الیقین أن ظهور الزوایا حدث في عهـد بنـي مـرین. یعتقـد بعـض البـاحثین مثـل بلیـر 

)Bellaire, 1919: 25() ١٩۴۶، ومارسیزMarcais, ٢٧٧() ودراغDrague, 1951: (  أنّ تاریخ المغرب
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عظیمة فـي المغـرب الأقصـی الأقصی هو نفسه تاریخ الزوایا، ویعتقدون أیضًا أنّ تشکیل بعض الدول ال
کان بسبب وجود الزوایا، وقد اعتبر هؤلاء الزوایا هي الطریقة الوحیدة للوصـول إلـی السـلطة وتشـکیل 
حکومة ما في المغرب ویقولون إنّ کل من وصل إلی السلطة کانت زاویة وراءه تسانده. لکن ثمّة بـاحثین 

هو نتیجة التغییرات السیاسیة والاجتماعیة فـي  آخرین یعتقدون خلاف ذلك. فهم یعتبرون تشکیل الزوایا
المجتمع، فعندما فقد المجتمع ثقته في الحکومة لضمان العدالة والأمن، أنشئت الزوایا وعندما لم یکن 

: ١٩٨۴؛ الفقـي، ٢۶: ١٣۴٣هناك عدالة وأمن في المجتمعات، بحث الناس عن علاج آخر (الحجـي،
وء إلی الصوفیین والصالحین. ویشیر هؤلاء الباحثون إلی أنّه لم ) فرأوه في اللجOdinot, 1930, 37؛ ١٢۶

تعارض الزوایا الحکومة دائماً، ولکنها کانت تتعاون مع الحکومـة المرکزیـة فـي بعـض الأحیـان. ومـن 
المؤکد أنّ التغییرات التي مرّت بها الزوایا منذ ظهورها وتکوینها کان لها تأثیر علی آراء هـذه المجموعـة 

)  :۵۴Odinot, 1930- ٣٨( )، أدینو:۴٢۴Berque, 1987( ثین. وباحثون آخرون مثل جان بركمن الباح
) ینظر إلی ظهور الزوایا في المغرب من منظـار علـم الاجتمـاع، ۴/۶٢٢- ٣، ١٩٨٠( وعبدالله حمودي

فیعتقدون أنّ الزوایا ظهرت في حـالتین؛ فـي حـال اسـتمرار بعـض الطـرق فـي الاعتمـاد علـی بعـض 
أو في حال ترکیز الصالحین علی طریقة معینة؛ والمهمّ في کلتا الحالتین هو أنّ شروطاً کمبدأ  الصالحین،

الشرف والاعتماد علی القبائل القویة في ظل ضعف الحکومة وتقوی مؤسس الزاویـة وعلمـه یجـب أن 
صـالح تکون متوفرة. ویتّضح من دراسة آراء هذه المجموعة من العلماء أنهـم یمیّـزون بـین الشـخص ال

والوليّ، ویعتقدون بأن الوليّ لا علاقة له بالسیاسة، والشـخص الصـالح هـو الـذي یجمـع بـین الـدین 
  والسیاسة، فالصالحیة هي الأمر الضروري لتأسیس أي زاویة.

علی أيّ حال، کما ذکر، تشکّلت أولی بوادر ظهور الطرق تزامناً مع عهد الموحدین وبعد التطـورات 
المغربي، فقد أسس أبو عبد الله محمد بن سلیمان الجزولي الطریقة الأولـی فـي التي واجهها المجتمع 

هذه منطقة. والطریقة التي تمّ تشکیلها في المغرب آنذاك کانت لها ثلاث خصائص؛ کانـت تـدعو إلـی 
ممارسة الشریعة، والرغبة في تجاوز النظام القبلي وإخراج الأفراد من الإطـار القبلـي والعـائلي واختیـار 

طار أوسع، وآخرها هي التواصل مع المدن. وهکذا یمکن ملاحظة أنّ الطریقة المذکورة کانت مخالفـة إ
للعرف في مصطلحه وحاولت اجتیاز النظام العشائري، وهذا کان یتنـاقض تمامـاً مـع شـکل آخـر مـن 

هنـا بـدأت أشکال الصوفیة، والذي کان یتجسّد في الصلحاء والدفاع عن العرف وتأیید النظام القبلـي. و
المواجهة التاریخیة بین الطریقة والزاویة مع الشرفاء، ووجـدت الطریقـة الکفـاءة والصـلاحیة لتأسـیس 
نظام حکم قائم علی تطبیق أحکام الشریعة، فکانت تدعم الشریعة دوماً، لدرجة أنّه عندما رأت الطریقـة 

جباتـه السیاسـیة والدینیـة، حاولـت أن أنّ الحاکم قد انتهك الشریعة أو أنّ الحاکم غیر قادر علـی أداء وا
تغیره. وکان لهذه القضیة أثر کبیر في عزل الحاکم المریني ومن ثـمّ عـزل الحکـام الوطاسـیین الضـعفاء 
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. وهکذا )١٣- ١٢: ١٩٩۴(راجعوا: تاریخ الدولة السعدیة التکمداریة، ومحاولة تسلیم الحکومة للشرفاء 
سیاسي دیني وکتیّار مؤثر فـي مجتمـع المغـرب الأقصـی، أن استطاعت طریقة الجزولیة وزاویتها کإطار 

تمهّد الأرضیة لتشکیل حکومة جدیدة تتمحور حول الشرفاء ومن خلال تقدیم الشـرفاء السـعدیین إلـی 
المجتمع. وعلی ما یبـدو، لـم یکـن الشـرفاء أنفسـهم یجهلـون حقیقـة أنّ الطـرق الصـوفیة یمکـن أن 

(راجعـوا: وهذا واضح تمامـاً مـن اهتمـامهم لضـریح الجزولـي  وسیلة مناسبة لوصولهم السلطة،  تکون
  .  )٢٧٨- ٢٧٧الفهري، د.ت:   الفاسي

لقد حاول الموحدون والحکومات المغربیة من بعدهم، بناء مجتمعات علی أساس العقیدة بدلاً من 
ن خـلال العصبیة القبلیة، ومن أجل تحقیق هدفهم ومحاربة العادات والتقالید لصالح تطبیق الشریعة، م

إجراءات مثل نشر الفکر المالکي واختیار فاس، بدلاً من مراکش، عاصمة ومحاربة تمییز العرق العربي، 
وفي هذه الظروف کانت القبیلة التي رأت نفسها معرّضة للخطر، وقد تضاءل نفوذ القبائل الکبیرة بشـکل 

ی وجودها. ومن هنا رأت ملحوظ بسبب التطورات في المغرب، بحاجة إلی علاقات جدیدة للحفاظ عل
القبائل السبیل إلی الخلاص في المیول نحو الصالحین والزّهاد الذین زاد عددهم في المغرب. ففي نهایة 
العهد المریني، استبدلت هذه العلاقة بإطار جدید یسمّی الزاویة. وبهذه الطریقة، نشأت الزاویة موصولة 

القبلیة ونمت بسـرعة. فوقـع الاصـطدام التـاریخي بـین  بالقبیلة وبهدف الحفاظ علی العادات والتقالید
القبیلة وبین الطریقة التي لطالما هدفت إلـی الـدفاع عـن الشـریعة وتجـاوز النظـام القبلـي والاهتمـام 
بالشرفاء. لقد قیل آنفاً أنّ الزاویة کانت تشکّل الإطار السیاسي والدیني للقبیلـة للحفـاظ علـی وجودهـا 

لعلاقة بین الزاویة والقبیلة، تضع أمامنا الدراسات التي أجریت في مصادر التاریخ وکیانها. وفیما یخصّ ا
المغربي وأعمال العلماء في هذا المجال، منظورین مختلفین؛ منظور لأمثال جیلنر الذي یـؤمن بفصـل 

لقبیلـة، ؛ والمنظور الآخر لا یمیّز بـین الزاویـة وا)Gellner,1970: 699-713الزوایا عن القبیلة (راجعوا: 
 فیری الزاویة غطاءً جدیداً للمجتمع القبلي في ظل هذا التنظیم لاستمرار حضوره والحفاظ علی وجوده.

والمجموعة الأولی، في تحلیل رأیهم، یعتبرون القبیلة ظاهرة ولیست عنصراً تاریخیاً. وحسـب هـذا 
الرأي، فإنّ للقبیلة ثلاثة محاور؛ الأول هو النسب، فیعود جمیـع أفـراد القبیلـة إلـی أصـل واحـد، وهـي 

لانفصال، والتي في کالشجرة لها جذع، وتنبثق منه فروع جدیدة باستمرار، وهذا یؤدي إلی إیجاد آلیات ل
نفس الوقت لها تأثیر معاکس، فهي الآلیة للانصـهار والتضـامن، فهـذا یعتمـد علـی وجـود تهدیـدات 
خارجیة. والمحور الثاني هو غیاب الطبقات. أي ما دامت القبیلة تنتمي لأصل واحد، فإن جمیع أفرادهـا 

کزیة أو سلطة سیاسـیة مرکـزة فـي متساوون ولا یوجد فیها تصنیف. والمحور الثالث هو غیاب حکومة مر
القبیلة. أي لن تکون هناك سلطة سیاسیة ما لم یکن هناك تصنیف اجتماعي. ویعتقدون أیضاً فـي غیـاب 
الهیمنة السیاسیة، تدار الشؤون القبلیة بطریقتین؛ إحداها أن یتم انتخـاب شـخص لإدارة شـؤون القبیلـة 
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جدید، ممّا یمنع أي نـوع مـن السـلطة السیاسـیة أو قیادیـة. لمدة عام واحد، بینما مسؤولیاته غیر قابلة للت
والطریقة الأخری هي عن طریق مجری خارجي. فترشّح الزاویة شیخها لقیادة القبیلة، وهو مسؤول فقـط 
عن الحکمیة في الخلافات ویدعو للسلام. فإنّ هذا المنظور، ومن خـلال الادعـاء بـأن مسـؤولیة شـیخ 

م وإحلال السلام والطمأنینـة فـي القبیلـة، فیعتبـر الزاویـة خـارج القبیلـة الزاویة تنحصر فقط في الحک
ومنفصلة عنها. فیما قد وردت تقاریر کثیرة عن توسط شـیوخ الزوایـا بـین الحکومـة المرکزیـة والقبائـل 

؛ ۴٨- ۴٧: ١٨٨٨؛ الیفرني، ٩۶؛ الفاسي الفهري، د.ت: ۴٠، ١٩، ١١- ١٠: ١٣٩٧عسکر،   (راجعوا: ابن
  .  )٢٠٢، ١٩٣- ١٩٢، ١٨۴- ١٨٣، ١٨٠ :١٩٩۴جلاب، 

والمنظور الآخر خلافاً للرأي الأول، یؤمن بالعلاقة بین الزاویة والقبیلة وامتزاج الاثنین. وتؤکد الدراسة 
الحالیة أیضاً هذه المسألة بناءً علی الدراسات التي أجریت. حیث لا یمکن الحدیث عن الزاویـة مـا لـم 

المغرب یشیر إلی أنّ الزاویة کانت فـي الواقـع نوعـاً مـن الأدوات المنظمـة تعتبر مرتبطة بالقبیلة. فتاریخ 
للقبیلة للحفاظ علی وجودها من التفکّك. ولا شك أنّ القبیلة یمکنها البقاء علی قید الحیاة طالما تتمتـع 
بکل من التمکن المادي والعسکري الضروریتین، لذلك تبذل قصاری جهدها لتوفیر الظروف المـذکورة 

أجل استمرار بقائها. فکانت هذه الظروف مهیّأة في عصر الحکومات القبلیة، من أجل وجود القبیلة. من 
لکن منذ أن بدأت الحکومة المرکزیة فکرة الانتقال من النظام القبلي، ونمت الصوفیة وازدهرت في شکل 

القبیلة بأنّها معرضـة تنظیم وطریقة خاصة، ممثلة الشریعة والدفاع عن الشریعة في مواجهة العرف، رأت 
للمخاطر کیاناً وموقعاً. وفي مثل هذه الحالة التي حلّ فیهـا الإیمـان والانتمـاء لأهـل البیـت (ع) محـل 
العصبیة القبیلة، لجأت القبیلة إلی الزاویة للحفاظ علی إمکانیاتها المادیة اللازمة والحفاظ علی علاقتها 

العلاقة، من أجل تحقیق أهدافها. وکیف یمکن للزاویة،  بالشریعة، فکانت تری استمرار وجودها في تلك
کمنظمة مهمة في هذه المرحلة من التاریخ المغربي ومرکز للطـرق الصـوفیة أن تـوفّر الظـروف المادیّـة 
اللازمة لبقاء القبیلة وأن تحفاظ علی مکانتها في المجتمع الأیدیولوجي؟ لوحظت عدة نقاط مهمـة فـي 

کید شیوخ الزوایا علی مبدأ الشرافة والإنتماء لآل الدراسات التي أجریت في  هذا الصدد؛ إحداها تأ
والأخری قبول مبادئ وأسس الطریقة الصوفیة، بعبارة أخری، کان شـیوخ الزاویـة یـدرکون  النبي (ص)،

 جیداً حقیقة أنّ هذا الانتماء یعطیهم الشرعیة هم وقبیلتهم.

رفاء، أدّت بـالکثیر مـن الزوایـا إلـی تنظـیم شـجرة ولعل ضرورة الإسناد السیاسي والدیني إلی الشـ
تصل إلی النبي (ص)؛ وهذا یجعل من الصعب التمییز بین الزوایا التي تنتمي حقًا إلـی الشـرفاء   أنساب

 من غیرها.

وباختصار العلاقة بالشرفاء عن طریق الزاویة ربطت القبیلة بالشریعة وبالتالي مکّنتها من المحافظـة 
د ما، ومن ناحیة أخری، حاولت الزاویة کرابط، کسب الشـرعیة لوجـود القبیلـة فـي علی وجودها إلی ح
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المجتمع من خلال اختیار مبادئ صوفیة معینة. وینطبق الأمر علی الزوایا الموجودة في منطقتـي سـوس 
ودرعة، کزوایا التیدسي، والمدغرة، والأقاوي (المنسوبة إلی محمد بن مبارك الأقـاوي السوسـي)، التـي 

  نت علی الطریقة الجزولیة ولعبت دوراً رئیسیاً في وصول الشرفاء إلی السلطة.کا
  

  . إحیاء سلطة الشرفاء في المغرب في القرن العاشر۵
أدّت التطورات الاجتماعیة والسیاسیة في نهایة عهد بني مرین وعهد بني وطاس إلی اضطرابات سیاسـیة 

حکومة جدیدة قائمة علی انحیازیة جدیـدة. فعمّـت  وتغییرات في البنی الاجتماعیة في المغرب وظهور
الفوضی واضمحلّ المغرب إثر ضعف حکومة بني مرین. ومن ناحیة أخری، ضعفت واضـطربت قبائـل 
البربر الکبیرة، التي کانت تُعتبر ذات یوم قوة بشریة قویـة ودعامـة أساسـیة للحرکـات السیاسـیة والدینیـة 

والتغییرات في أسلوب التجارة الدولیة والخلل في طریق التجارة في  المهمة، کما أنّ المشاکل الاقتصادیة
 الصحراء، تسبّبت في إلحاق أضرار جسیمة بالازدهار الاقتصادي للمغرب.

لقد تمکّن البرتغالیون من الاستقرار في أجزاء من الساحل المغربي لسـنوات. وتسـبّبت تهدیـداتهم 
اني في المدن الساحلیة، ومن جهة أخری تسبّبت في أزمة وهجماتهم من جهة في الإخلال بالتوازن السک

اقتصادیة في المغرب. کما أنّ عدم قدرة الحکومة علی التعامل مع هذه الاعتداءات والمشاکل الداخلیـة 
شکّل تحدیاً لشرعیتها السیاسیة. من ناحیة أخری، تسبّب نفوذ بني هلال في منطقة سوس وأجزاء أخـری 

رار جسیمة بزراعة المنطقة. کما استقرّ بنـو معقـل العـرب فـي جنـوب جبـال من المغرب في إلحاق أض
الأطلس وشکّلوا لأنفسهم حکومة صغیرة، وسـیطروا علـی سجلماسـة، وهـي منطقـة اقتصـادیة مهمّـة 
واستراتیجیة في بلاد المغرب الأقصی، وأعلنوا الاستقلال، وأصبح المغرب تحت سیطرة زعمـاء القبائـل 

. في مثل )۴٣۴- ١/۴١٢: ١٣٨٨منصور،   بنا؛ ٢٣- ٢: ١۴٢٧، ؛ کریم١۵- ١٠: ١٨٨٨(راجعوا: الیفرني، 
هذه الحالة، أصبح الصوفیون الملاذ الوحید للناس للهروب من ضغوط الأزمـات المسـتجدة. فالنـاس 
الذین فقدوا ثقتهم وإیمانهم بالنظام السیاسي القائم، التجأوا إلی الصوفیین. وهم بدورهم اسـتفادوا مـن 

ع الاجتماعیة والنفسیة، وبینما کانوا ینظّمون صفوف الناس دفاعاً عـن وطـنهم وتعبئـتهم لمقابلـة الأوضا
الهجمات الأجنبیة، تولّـوا قیـادة الائتلافـات القبلیـة ومهـدّوا الطریـق لمزیـد مـن التطـورات السیاسـیة 

في المجتمع. بعد  والاجتماعیة. فتعزّزت سلطة الصوفیین في الظروف الجدیدة ممّا جعلتهم طبقة متمیزة
ذلك، واستمراراً لهذه التطورات، حدث تغییر عمیق في بنیة المجتمع المغربي وظهر شـکل جدیـد مـن 
التنظیم الاجتماعي القائم علی سلطة الصوفیین، ممّا مهّد الطریق لتشـکیل تحالفـات قبلیـة تقـوم علـی 

الوصول إلی السلطة أو الحفاظ علی الولاء للطرق الصوفیة؛ إلی الحد الذي لم تستطع أي حکومة مغربیة 
 سلطتها دون الاهتمام بهذا التنطیم.
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فساق نفس الاتّجاه المجتمع المغربي إلی تشکیل حکومة تتمحور حول الشرفاء. وبناءً علی نصیحة 
الشیخ الصوفي أبي عبد الله محمد بن مبارك الأقاوي، اختار المغربیون شریف درعـة، أحـد الصـالحین 

الجزولي، محمد بن عبد الرحمن السعدي، الذي کان من الشرفاء، وجعلوه لهم أمیراً وقائداً ومن تلامیذ 
 في نضالاتهم.

 دعی الصوفي الصالح عبدالله بن عمر المدغري في المنـاطق الصـحراویة للسـعدي، فقـام بـرحلات
دیة لتحقیق أهـدافهم طویلة في مناطق مختلفة من سوس. حتی أنّ الشیخ المدغري وأتباعه استغلّوا فکرة المه

کان هذا  .)١٢- ۵/۶: ٢٠٠١؛ السلاوي، ١٢- ١٠: ١٨٨٨(راجعوا: الیفرني، ولفت أنظار المغاربة إلی الشرفاء 
في وقت کان فیه المجتمع مستعداً تماماً لقبول مثل هذه الفکرة. في ظل الظروف السیاسیة والاجتماعیـة 

ما کان الناس یبحثون عن ملاذ ومخلـص، کـان والاقتصادیة المضطربة في أواخر حکم بني وطّاس، عند
 التبشیر بظهور المهدي (ع) یعني رفض النظام السیاسي القائم والإقبال علی نظام جدید.

لذلك استطاع الشیوخ لفت انتباه المغاربة من خلال تقدیم محمد بـن عبـد الـرحمن بـن مخلـوف 
(ص). ومن الملفت حینذاك جهـود الشـیخ السعدي بلقب القائم بأمر الله وإبراز نسبه لأهل بیت النبي 

برکات بن محمد التیدیسي إلی جانب أنشطة الشیخ محمد بن مبارك الأقاوي، أحد تلامیذ الجزولي، في 
الشواطئ الجنوبیة للمغرب الأقصی وتحریض المجاهدین ضد الغزو البرتغـالي وتأکیـدهما علـی أنـه 

علـی ضـرورة تشـکیل حکومـة تقضـي علـی الفسـاد  المقاومة غیر النظامیة غیر مثمرة وتأکیدهما أیضاً 
 المتفشي في البلاد.

رفض هؤلاء الشیوخ أن یستلموا الحکم فانسحبوا لصالح شریف درعة. وبالتالي اجتمعوا في زاویـة 
. من ناحیة أخری، اهـتمّ الشـرفاء ) ٨- ۵/۶: ٢٠٠١(السلاوي، التیدیسي وبایعوا محمد القائم السعدي 

 ا ورأوا في ذلك فرصة لتوطید سلطتهم.بالصوفیین وشیوخ الزوای

فلم یکن من غیر المعقول أنه عندما تولی أبو العباس الأعرج السعدي السـلطة، نقـل جثمـان شـیخ 
الطریقة الجزولیة، في أول فرصة، من أفوغال في سوس إلی مراکش، الأمر الذي کان بمثابة رمز لتشـکیل 

منه کرمز للوحدة والتضامن في مملکته، ومن ناحیة تحالف بین الطرق حول ضریحه، من ناحیة لیستفید 
أخــری لیراقــب تحرکــات الصــوفیین وأتبــاع الجزولــي عــن کثــب، بحیــث یأخــذ فــي الاعتبــار مکانــة 

؛ ۵/١٩: ٢٠٠١(السـلاوي، الجزولي فلا یشـکّل ضـریحه وسـیلة للآخـرین للمطالبـة بالسـلطة   الشیخ
  .)٩٠: ١۴٢٢الهلالي، 

  

  ائج. النت۶
خضع المغرب منذ القرن التاسع الهجري وبشکل تدریجي لتغییرات اجتماعیـة وسیاسـیة بسـبب الأداء 
الضعیف للحکومات البربریة للزناتة وبني مرین وبني وطاس. المشاکل السیاسیة والاقتصادیة والمشاکل 
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وعجـز  التي سببتها الخصـومات والمنافسـات والحـروب المدیـدة والتعجیزیـة الداخلیـة والخارجیـة،
الحکومة المرکزیة عن الدفاع عن أراضیها من الغزوات الخارجیـة، وزعزعـة الوضـع واخـتلال التـوازن 
الاجتماعي، تسببّت في انخفاض ثقة الناس بالحکومـة المرکزیـة وانعـدام شـرعیتها، فلجـأوا إلـی غیـر 

 الحکومة آنذاك لحل مشاکلهم.

ت العنصر الأهم في المجتمع المغربي، لقـد تغیـر من ناحیة أخری، فإنّ القبائل الأمازیغیة التي کان
ترکیبها السکاني بسبب السیاسات العسکریة والدینیة للحکومات المختلفة، وقد أحبطتهم سیاسة الحکام 
الموحدین والمرینیین في استبدال المعتقدات الدینیة بالعصبیة القبلیة، ولم یکن لدیهم الکثیر من الأمـل 

 جودهم في شکل العصبیة القبلیة، فبدأوا بالتحرك وبذلوا جهداً جادّاً.في الحفاظ علی وحدتهم وو

وفي هذا الوقت حظیت الصوفیة باهتمام أکبر کتیّار حاضر وبارز في المجتمع وبتاریخه الطویل في 
المنطقة المغربیة. کما استفاد الصوفیون من الأرضیات الاجتماعیة والنفسیة التي تشکلت بـین القبائـل، 

التأکید علی قضیة الجهاد التي کانت قضیة مهمة وأساسیة في ذلـك الوقـت، لیأخـذوا زمـام  ومن خلال
المبادرة بأیدیهم ویتزعموا الائتلافات العشائریة والشعبیة، ومن خلال إنشاء الزوایا ونشرها فـي مختلـف 

  المناطق من المغرب، غیّروا مصیر الحکم المغربي لصالحهم ولصالح الشرفاء. 
یقة لعبت الزوایا دوراً رئیسیاً في الحرکات الجهادیة کمراکز لتنظیم الدفاع المحلي وتعبئة وبهذه الطر

المقاومة المحلیة بقیادة شیخ من مشایخ الصوفیة أو شخص من الصالحین. کما عملـوا کإطـار سیاسـي 
الأعـراف  اجتماعي جدید للقبیلة ودافعوا عن وجودها وکیانها من خلال تبني التعالیم الصوفیة مـع ربـط

القبلیة بالشریعة. ومن ثمّ أکدوا علی مکانـة المنتسـبین إلـی أهـل بیـت النبـي (ص) کفئـة متمیـزة فـي 
المجتمع، فمهدّوا الطریق لاستعادة قوة الشرفاء وإحیاء سلطتهم في المغرب. ونتیجة لذلك ومـع تطـور 

سیة، حدث تغییر عمیـق فـي الصوفیة ونشر طرقها کالطریقة الجزولیة، ونشر مفهوم جدید للسیطرة السیا
بنیة المجتمع المغربي، وقد تشکّلت منظمة اجتماعیة جدیدة مستندة علی سـلطة الصـوفیین والشـرفاء، 

 بمحتوی قبلي وحکومي، وقد بقیت نشطة مؤثرة حتی قرون متتالیة. 

 
  و المراجع المصادر

ه اللّـ عبـد ، مصـحح: محمـدطـةالإحاطة في أخبار الغرنام). ١٩٧٧- ١٩٧٣بن عبدالله ( الخطیب، محمد  ابن
  عنان، الطبعة الثانیة، القاهرة: مکتبة الخانجي.

، (د.ط)، نظم الجمان لترتیب مـا سـلف مـن أخبـار الزمـانم). ١٩٩٠/ق١۴١٠بن محمد (  القطان، علي  ابن
  بیروت، دارالغرب الإسلامي.

  صادر. ، (د.ط)، بیروت: دارصورة الأرضم). ١٩٣٨القاسم (  حوقل، أبو  ابن
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  النجاح الجدیدة.  مطبعة

، الطبعة الأولی، البیان المغرب في أخبار الأندلس والمغربم). ١٩٨٠/ق١٣۵٩( بن محمد عذاري، أحمد  ابن
  بیروت: دارالثقافة.

دوحة الناشر لمحاسـن مـن کـان بـالمغرب مـن م). ١٩٧٧/ق١٣٩٧محمد (عسکر حسني الشفشاوني،   بنا
المغـرب للتـألیف والترجمـة  ، محقق: محمد حجي، (د.ط)، الربـاط: مطبوعـات دارمشایخ القرن العاشر

  والنشر.
محمد الفاسي، أدولف فـور،  ، تصحیحالحقیر الفقیر و عز  أنس م). ١٩۶۵/ق١٣۴۴بن حسن ( قنفذ، أحمد ابن

  اط: مرکز الجامعي للبحث العلمي.ربال(د.ط)، 
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  مي.سلاالغرب الإ بدوي، الطبعة الثالثة، بیروت: دار
م). مجهول المؤلف، مقدمة وتحقیـق: عبـدالرحیم بنحـادة، (د.ط)، ١٩٩۴( تاریخ الدولة السعدیة التکمداریة

  مراکش: دارتینمل.
، (د.ط)، مـراکش: المطبعـة والوراقـة الحرکة الصوفیة بمراکش، ظاهرة سبعة رجالم). ١٩٩۴جلاب، حسن (

  الوطنیة مراکش.
الأقصــی، مــن  المغرب- الجزائــر- فریقیــا الشــمالیة، (تــونسإتــاریخ م). ١٩٨۵جولیــان، شــارل آنــدري (

 : محمد مَزالي و بشیرین سَلامة، (د. ط)، تونس: دار التونسیة.ترجمة، م)١٨٣٠لی سنة إسلامي الإ   الفتح

، الطبعـة الأولـی، الربـاط: المطبعـة الارتباط الثقافي بین المغرب وصـحرائهم). ٢٠٠٢الجوهري، مصطفی (
  الملکیة.

، الطبعـة الأولـی، الزاویة الدلائیة ودورها الـدیني والعلمـي والسیاسـيم). ١٩۶۴/ق١٣۴٣محمد (الحجي، 
  الرباط: المطبعة الوطنیة.

  الرشاد الحدیثة. ، (د. ط)، دارالبیضاء: دارالمغرب عبرالتاریخم). ٢٠٠٠/ق١٣٧٩حرکات، إبراهیم (
س: عصر المـرابطین والموحـدین، (د.ط)، م). الحضارة الإسلامیة في المغرب والأندل١٩٨٠حسن (  علي  حسن

  القاهرة: مطبعة خانجي.
  ، (د. ط)، تونس: جامعة تونس الأولی.المدینة والبادیة بإفریقیة في العهد الحفصيم). ١٩٩٩حسن، محمد (
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، تحقیـق: عبداللـه قطعة من تاریخ أفریقیة والمغربم). ١٩٩٠بن القاسم(  إسحاق إبراهیم القیرواني، أبو  الرقیق
  الغرب الإسلامي. علي زیدان وعزالدین عمر موسی، (د.ط)، بیروت: دارال
، تعریـب حمـادي السـاحلي، الطبعـة الأولـی، بیـروت: الدولة الصـنهاجیةم). ١٩٩٢إدریس، الهادي (  روجي

  دارالغرب الإسلامي.
ورات ، (د. ط)، مغـرب: منشـالاستقصاء لأخبار دول المغرب الأقصـیم). ٢٠٠١بن خالد ( السلاوي، احمد

  وزارة الثقافة والاتصال.
، (د. ط)، رباط: (د. ١۶حلقة من تاریخ المغرب في القرن، الحرکة العیاشیةم). ١٩٨٢اللطیف ( الشاذلي، عبد
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، العصـر الثالـث، عصـر المـرابطین دولـة الإسـلام فـي الأنـدلسم). ١٩٩٠/ق١۴١١( دعبداللـه عنان، محـم

  ثانیة، القاهره: مکتبة الخانجي.والموحدین في المغرب والأندلس، الطبعة ال
، المحاسـن مرآة المحاسن من أخبار الشیخ أبي حامد محمد العربي بن یوسف (د.ت).   الفهري، إبو الفاسي 

  الجد. (د.ط)، د.ب: منشورات رابطة أبي المحاسن ابن 
  ل الفاسي.، (د. ط)، الرباط: مؤسسة العلاالتصوف الإسلامي في المغربم). ١٩٧٧/ق١۴١٢الفاسي، علال (
- ١٢ق/٩لـیإ۶م). النوازل الفقهیة والمجتمع أبحاث في تاریخ الغرب الإسلامي (من القرن١٩٩٩فتحة، محمد (

  البیضاء: کلیة الآداب والعلوم الإنسانیة. م)، (د. ط)، دار١۵
  الشرق.، (د. ط)، القاهرة: مکتبة نهضة تاریخ المغرب والأندلسم). ١٩٨۴الرؤوف ( عبد  الفقي، عصام الدین
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ب والعلـوم ، (د. ط)، الربـاط: کلیـة الآدانشأة دولة الشرفاء السـعدیینم). ١٩۶٢/ق١۴٢٧(الکریم  کریم، عبد
  الإنسانیة.
  سدالله علوی، مشهد: آستان قدس رضوی.أ: ترجمة، فریقاإمسلمانان ش). ١٣٧٣کوك، ژوزف (
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  ، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگيالإسلامیة الحضارة  آفاق 
  1402، بهار و تابستان 1، شمارة 26ـ پژوهشي)، سال  نامة علمي (مقالة علمي دوفصل

  نقش طريقتهاي تصوف در احياي قدرت شرفا در مغرب اسلامي 
  در قرن دهم هجري

  ١*ياحمد خان يلال

  چكيده
گردد. شرفا همواره از  اسلامي برمي هاي اوليه نخستين حضور شرفا در مغرب به قرن

اجتماعي  و توجهي درخور نزد مغربيان برخوردار بودند و نقش زيادي در تاريخ سياسي
مغرب ايفا كردند. حكومت ادريسيان نخستين جلوه سياسي حضور شرفا در مغرب بود. 

در نيمه دوم قرن چهارم؛ بازماندگان آنان و ديگر شرفا درپي با وجود افول ادريسيان 
اختلاط با بربرها موجوديت خود را حفظ كردند. تا زماني كه از اواخر سده هفتم به بعد، 
بار ديگر شرايط براي احياي قدرت شرفا فراهم آمد. پژوهش حاضر با تمركز بر نقش 

  وان عاملي مؤثر در احياي قدرتطريقتهاي تصوف، به بررسي چگونگي نقش آنان به عن
شرفا در قرن دهم در مغرب اقصي پرداخته است؛ نتيجه مطالعات حاكي از آن است كه از 

تر صوفيان در عرصه سياسي و اجتماعي مغرب  نيمه عصر مريني شاهد حضور جدي
هستيم. ضعف حكومت مركزي و آشفتگيهاي سياسي و اقتصادي و افزايش تهاجمات 

ني دولت در مقابله با آنان، سبب شد صوفيان به عنوان مأمن مردم، رهبري خارجي و ناتوا
جنبشها و حركتهاي جهادي را به دست گيرند، و با ارائه طرح واگذاري حكومت به 

 گيري دوباره آنان فراهم آوردند. فردي از شرفا، زمينه را براي قدرت

  طريقتهاي صوفيانه، شرفا، مغرب، جزوليه ها: دواژهيكل
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