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چکیده
از فلسف��ه اسلام��ی به عن��وان تلاش��ی عقلان��ی و استدلالی، جهت 
تبیی��ن رابطه خداوند سبح��ان با عالم وجود و کشف خط��وط کلی و امور 
جهان‏شناسانه عال��م، نام برده شده‏است. این فلسف��ه الهی، در حوزه‏های 
گوناگ��ون، ت�الش دارد تا با بیان��ی عقلانی، در رفع شبه��ات از حریم دین 
کوشا باشد و انسان‏های غربت‏زده امروزی را به قرب الهی رهنمون ساخته 
و موجب��ات سعادت و رستگاری ایشان را فراهم آورد. در این زمینه به نظر 
می‏رس��د هنر معماری متعالی، به عن��وان دانشی عقلانی، منطبق با روح و 
فط��رت انسانی و سود جسته از اندیشه‏ا‏ی اله��ی، می‏تواند وسیله‏ای باشد 
ک��ه فلسف��ه‏ی اسلام��ی را در راه تبیین رابط��ه‏ی خداوند سبح��ان و انسان 
غربت‏زده امروزی یاری ‏کند. از اینرو مقاله حاضر بر آن است تا با استفاده 
از روش‏های تحقیق توصیفی – تحلیلی و تطبیقی و شیوه‏های تحقیق مرور 
مت��ون، منابع و اسناد تصوی��ری و مصاحبه و بهره‏گی��ری از تکنیک فرآیند 
تحلی��ل سلسله مراتب��ی )AHP(، به تبیین رابطه می��ان فلسفه‏ی اسلامی و 
هن��ر معماری بپردازد و قانونمندی‏ها و اندیش��ه‏ی متعالی موجود در ورای 
ای��ن قانونمندی‏ها در هنر و معماری متعال��ی را تبیین نماید. به این منظور 
مسجد گوهرشاد مشهد و مسجد جامع اصفهان، که از دیرباز برترین بستر 
تجلی اندیشه‏ه��ای والای قدسی در قالب صور فیزیک��ی بوده‏اند، تحلیل 
شده‏اس��ت. نتای��ج حاصل از این پژوهش حاک��ی از آن است که به ترتیب 
حرک��ت از فرش به عرش؛ عدال��ت؛ تاکید بر مرکزی��ت؛ احترام به محیط 
طبیعی؛ وحدت؛ سادگ��ی فضایی و دوری از الحاقات زائد؛ ضرباهنگ و 
تکرار؛ حس اکتشاف؛ نظم؛ تنوع )تنوع فرم‏ها، تنوع گونه‏ها، تنوع رنگ‏ها، 
تن��وع عملکرد‏ها(؛ و ابداع و نوآوری از جمل��ه قانونمندی‏هایی هستند که 
زمین��ه را برای بیانی نمادین و استعاری از تجل��ی ساحتی مقدس در تار و 

پود صوری کالبدی فراهم می‏آورند. 
واژگان كلی�دی: فلسف��ه اسلامی، معم��اری متعالی، فرآین��د تحلیل سلسله 
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Using AHP in order to Explanation the Role of Islamic Philosophy 
in Formation of Exalted Architecture in Urban Environment
Abstract
Today, cultural alienation and the influx of one-dimensional and purely 
human-centered materialistic ideology of the West have challenged 
Muslim communities’ beliefs, values and religious and spiritual thinking. 
Indeed propaganda, invasion and the spread of ideas of wealth 
accumulation, materialism, promiscuity, etc., are undermining the 
foundations of culture, faith and religious in these communities and in the 
long run, will cause the loss of cultural and social, religious and political 
identity. In these times and situations one is reminded again of what 
Martin Heidegger, the German intellectual, once said: Now only divinity 
can save us. Therefore, to fight back against the massive invasion 
targeted at the cultural foundations of the of pure Islamic spiritual 
beliefs, the use of rational thinking and reasoning to respond to and 
promote Islamic and divine beliefs, thoughts, wisdom and values seem 
imperative. This issue is within the domain of Islamic philosophy and 
since it guides the man towards the source of all life through wisdom and 
rational thinking and strives to eradicate doubt and uncertainty about the 
sacredness of religion, it is deemed a divine philosophy. But the divine-
Islamic ideology and philosophy should not be provided only in limited 
fields and trends and through complicated means of presentation. The 
use of various methods, tools and techniques compatible with the spirit 
and human nature, on the basis of rational reasoning can advance the 
field of noble goals of Islamic philosophy, which is to create a unity 
between revelation and reason. It seems that art and architecture, as 
one of its branches, has always had a prominent place in promoting 
the spiritual and Islamic beliefs, on the basis of reasoning and in a 
manner consistent with human nature. Sacred and exalted art is the 
result of revelation of artist who tries to show modality of universe ultra 
with using symbolic expression and main resource of Islamic philosophy 
(manifested of God). It is clear that, sacred architecture is the best effect 
of sacred art that releases human spirits from mortal world and guides 
them to eternal world. It should be mention that, non- identity of current 
human is caused by the lack of understanding and esoteric intuition 
and creating mortal works that dispossess human from reaching God. 
Therefore, this research believes that revitalization of sacred principles 
and use of Islamic philosophy resource cause restoration of human 
identity. So, this manuscript used analytic- descriptive method and 
comparative method and reviewing literature and resource technique, 
reviewing visual documentation technique, interview technique and 
the analytic hierarchy process (AHP) technique to explain ideas, rules 
and principles that form and determine impacts of Islamic philosophy 
in Formation of Exalted Art and Architecture in Urban Environment. 
Also in this research, to explain the relation between Islamic philosophy 
spirit and spirit of sacred art and architecture, transcendental ideas 
of Mosque designing such as Goharshd Mosque and Jame Mosque 
of Isfahan have been reviewed. Results of this research indicate that 
climbing; balance; centralist; respect to environment; unity; simplicity; 
rhythm and repetition; sense of discovery; order; variety (colors, forms, 
functions, patterns and characters); and innovation are principles that 
provide the best field for symbolic expression of sacred elements in the 
physical forms.  
Keywords: Islamic philosophy, Exalted Architecture, AHP, Goharshd 
Mosque, Jame Mosque of Isfahan
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مقدمه

امروزه از خ��ود بیگانگی فرهنگی و هج��وم اندیشه‏های 
تک‏ساحتی مادی‏گرا و صرف��ا انسان‏محور غربی، اعتقادات، 
باور‏ه��ا، ارزش‏ها و تفکرات معنوی و دینی جوامع مسلمان را 
به چالش کشیده است. به واقع تبلیغ، هجوم و رواج تفکراتی 
مبنی ب��ر ثروت اندوزی، دنیا دوستی، بی‏بن��د و باری و غیره، 
تخریب پایه‏های فرهنگ��ی، اعتقادی و دینی را در این جوامع 
ب��ه دنبال داشته و در دراز‏مدت، موجب��ات بی‏هویتی فرهنگی 
و لج��ام گسیختگی اجتماعی، اعتق��ادی و سیاسی را در آنها 
فراه��م خواهد‏کرد. آنچه در این می��ان بار دیگر و بی‏اختیار به 
ذه��ن آدمیان متب��ادر می‏گردد، این جمل��ه‏ی مارتین هایدگر، 
دگر‏اندی��ش معنوی آلمانی، است که بر این باور است: اکنون 
تنها هنوز خدایی است که می‏تواند ما را رهایی بخشد. از اینرو 
ب��ه منظور مقابله ب��ا این تهاجم گست��رده فرهنگی که پایه‏های 
معن��وی و اعتقادات ن��اب اسلامی را نشان��ه رفته‏اند، استفاده 
از اندیش��ه، استدلال‏ و عقل نظ��ری در جهت پاسخگویی به 
شبهات و ترویج اعتق��ادات، تفکرات، حکمت و ارزش‏های 
اسلامی و الهی ضروری به نظر می‏رسد. امری که در حوزه‏ی 
فلسف��ه اسلامی قرار می‏گیرد و از آن جهت که با هدایت عقل 
و استدلال‌ه��ای منطق��ی ـ عقل��ی، انسان‌ها را ب��ه سر چشمۀ 
حی��ات راهنمای��ی نزدیك میك‏ند و در رف��ع شبهات از حریم 

دین مؤثر است، فلسفه‏ای الهی خواهد بود. 
اما ای��ن اندیشه و فلسف��ه‏ورزی اله��ی - اسلامی، نباید 
تنه��ا در زمینه‏ه��ا‏ و گرایش‏هایی محدود و با ی��ک روش بیان 
خ��اص و گاها ثقی��ل ارائه گردد. استف��اده از روش‏ها، ابزار‏ها 
و فن��ون مختل��ف و سازگ��ار ب��ا روح و فط��رت انسان��ی، ب��ر 
پای��ه‏ای استدلال��ی و عقل��ی، می‏تواند زمینه پیشب��رد اهداف 
متعالی فلسف��ه اسلامی را، که همانا ایج��اد وفاق میان وحی 
و عق��ل است، فراهم سازد. در این بین ب��ه نظر می‏رسد، هنر 
و ب��ه تب��ع آن معم��اری، هم��واره جایگاه��ی والا در ترویج و 
گسترش تفک��رات معنوی و اسلامی، ب��ر پایه‏ای استدلالی و 
به شیوه‏ای سازگ��ار با فطرت انسان��ی، داشته‏‏‏اند. چرا‏که هنر، 
هم��واره ب��ا گری��ز از گفتمان��ی سطح��ی، ترسیم‏گ��ر جمال و 
زیبای��ی بوده‏اس��ت و معماری، به عن��وان ملموس‏ترین بخش 
از ای��ن پدی��ده‏ی والا، از دیرباز بستر تبل��ور اندیشه‏ی متعالی 
انس��ان، تجلی‏گاه احساس��ات ناب و خواستگ��اه کمال‏طلبی 
بش��ر بوده اس��ت. در واقع هنر معماری، خل��ق فضایی است 

پوی��ا، ملموس و قابل درک، که با بیان نغز و ظریف هنرمندی 
وارست��ه، به منص��ه‏ی ظهور رسی��ده و از این رهگ��ذر همواره 
مع��رف اندیشه‏های متعالی ب��رای آدمیان ب��وده است. اما هر 
ن��وع هنر و هر فرم معماری، توان، ظرفی��ت، استعداد و زمینه 
لازم ب��رای بیان حکمت و اندیشه الهی - اسلامی و راهنمایی 
بشر به سرچشم��ه متعالی حیات را نخواهد داشت. به اعتقاد 
نگارندگ��ان این نوشتار، در واق��ع آن نوع هنر و معماری که از 
روح فلسف��ه‏ی اسلامی، که همانا تجل��ی خداوند سبحان در 
تمام��ی ممکنات وج��ود است، به ان��دازه‏ی لازم و کافی بهره 
برده‏باش��د، می‏تواند به مثابه‏ی تجل��ی‏ای برجسته از حکمت 
متعال��ی الهی و آیین��ه‏ی تمام عیار جلوه‏ه��ای جمال و جلال 
ذات اقدس خداوندگار مطرح گردد و معرفت ذات حق تعالی 
را ب��رای بشر غربت‏زده ام��روز ممکن سازد. ب��ه واقع اینگونه 
هن��ر و معماری ک��ه از آن به عنوان هنر و معم��اری متعالی و 
قدس��ی یاد شده‏است، می‏تواند به عن��وان یک اندیشه متعالی 
و مق��دس، ب��ه تبیین رابطه‏ی خداوند سبح��ان و عالم ماده در 
قال��ب صور و نماد‏های بصری و کالب��دی بپردازد و این رابطه 
ازل��ی و اب��دی را با بیان��ی نمادین و استع��اری و در عین حال 
قاب��ل ادراک، بیان نمای��د. چراکه هنر قدس��ی نتیجه مکاشفه 
هنرمن��دی خدا‏جو است که می‏کوش��د تا با بیانی استعلایی و 
نمادین و با بهره‏گیری از روح فلسفه اسلامی، که همانا تجلی 
وج��ود لایزال خداوندگار در تمامی ممکنات وجود می‏باشد، 
ماهیت عالم ماورا را در ساحتی مقدس متصور سازد و از این 
رهگ��ذر زمینه ساز عروج آدمی از بست��ر خاک را فراهم آورد. 
پر واضح است که معماری متعالی و قدسی برترین جلوه هنر 
قدسی اس��ت که روح آدمی را از عالم فان��ی رها ساخته و در 
مسی��ر استکمالیش به س��وی دیار باقی رهنم��ون می‏سازد. به 
واق��ع در نگاه نگارند‏گان این نوشت��ار، هنر معماری متعالی و 
قدس��ی، ضرباهنگی است متناسب و پدیده‏ای است انسانی، 
ک��ه با ترجمانی پویا و معن��وی، بستر تجلی، عظمت، زیبایی 
و جمال خداوندگار را فراهم می‏آورد. این پدیده امانتی است 
الهی که به واسطه‏ی وسعت کشف و ادراک هنرمندی متقی، 
گاه در قالب صور و ساختارهای فیزیکی  خدا‏جوی، خلاق و آ
بدیع و خلاق متجلی می‏گردد. در این بین مسجد، مهم‏ترین 
ساخت��ار کالبدی است ک��ه از این وجود و جری��ان ماورایی و 
مق��دس بهره برده‏ و نم��ودی برجسته و آشکار از هنر معماری 
در ساحت��ی متبرک و متعالی می‏باشد ک��ه از دیرباز، همزمان 
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بستر‏ساز رویدادهای تاریخی، اجتماعی، سیاسی، اجتماعی 
و فرهنگی بوده است.  

از این��رو ای��ن نوشتار ب��ر آن است تا با تبیی��ن رابطه میان 
فلسفه‏ی اسلامی و هنر معماری، به باز‏شناخت قانونمندی‏ها 
و اندیش��ه‏ی متعالی موج��ود در ورای ای��ن قانونمندی‏ها، در 
معم��اری متعال��ی و قدس��ی بپ��ردازد. قانونمندی‏هایی که به 
بهترین شکل در ساحت فضای مساجد این مرز و بوم متجلی 
شده‏اند و در گذشته‏ای نه چندان دور، زمینه‏ساز بیان اندیشه‏ی 
متعال��ی معمار مسلمان و تبیین رابط��ه‏ی معنوی حق‏تعالی و 

انسان بوده‏است. 

روش تحقیق 

 ب��ه منظ��ور تبیین نق��ش فلسفه اسلام��ی در شکل‏گیری 
هنر و معم��اری متعالی شهری، پژوهش حاضر از روش‏های 
تحقی��ق توصیفی- تحلیلی و از شیوه‏های تحقیق مرور متون، 
مناب��ع و اسناد تصویری ب��ه زمینه تکمیل مبان��ی نظری؛ و از 
روش تحقی��ق تطبیق��ی و شیوه‏ه��ای مصاحب��ه ب��ا خبرگان و 
فرآین��د تحلی��ل سلسله مراتب��ی )AHP( به منظ��ور رتبه‏بندی 
قانونمندی‏ه��ا و تحلی��ل نمونه‏های موردی به��ره گرفته‏است. 
ذک��ر این نکته لازم است ک��ه جامعه آماری ای��ن پژوهش در 
بخ��ش مصاحب��ه و تکمی��ل فرآین��د تحلی��ل سلسله‏مراتب��ی، 
متخصصان معماری و شهرسازی دانشگاه‏های کشور بوده‏اند 
ک��ه از بین آن��ان 35 نفر با تخصص‏های معم��اری و طراحی 
شهری به عنوان گروه نمونه از جامعه آماری انتخاب شده‏اند. 
همچنین مسجد گوهر شاد و مسجد جامع اصفهان به عنوان 
دو شاهک��ار و گنجینه هنر معماری متعالی این مرز و بوم، که 
ساخ��ت آن صرفا متعلق به ی��ک دوره‏ی خاص تاریخی نبوده 
و در ط��ول دوره‏های مختلف تاریخی شک��ل گرفته و تکمیل 
شده‏است، ب��ه عنوان نمونه‏های م��وردی، انتخاب، بررسی و 
تحلی��ل تطبیقی شده‏‏اند ت��ا از این رهگذر زمین��ه به کارگیری 
هنر معم��اری متعالی و قدسی در تروی��ج گفتمان استدلالی 
دین��ی در دوره‏ی کنون��ی فراهم آید. اما به منظ��ور تبیین رابطه 
فلسف��ه‏ی اسلامی و هنر معم��اری، لازم است ابتدا مفاهیمی 
چ��ون فلسفه، فلسف��ه‏ اسلامی، تجل��ی خداون��د سبحان در 
تمام��ی ممکنات وجود به عنوان روح فلسفه‏ی اسلامی، روح 
فلسفه‏ی اسلامی در هنر و هنر و معماری قدسی مورد تدقیق 

و تحلیل قرار گیرد. 

چارچوب نظری موضوع پژوهش

فلسفه 

تعری��ف فلسف��ه بسی��ار مشک��ل و مناقشه‏آمی��ز است و 
در تعری��ف آن می��ان فیلسوفان برجست��ه، اختلاف نظر وجود 
دارد. ام��ا فلسفه ورزی از ویژگی‌ه��ای ممتاز بشر است؛ زیرا 
به تعبی��ر ارسطو، همۀ آدمیان به‌طور طبیعی خواهان دانستنند 
و نشان��ۀ ای��ن امر، دلبستگی‌ انسان به ح��واس و ادراک حسی 
اس��ت. آدمیان ب��رای زندگی، ع�الوه بر ادراک حس��ی و اتکا 
ب��ه نموده��ا و حافظه، از صناعت، است��دلال و تعقل نیز سود 
می‌جوین��د. تجربه، شناخت افراد و مصادیق است؛ شناختی 
ك��ه متضم��ن شناخت علت نیس��ت؛ اما صناع��ت، شناخت 
كلی��ات و متضم��ن شناخت عل��ت است )ارسط��و، 1378، 
ص��ص 19-22(. در همین زمین��ه از فلسفه مضاف به عنوان 
دانش‏های فرانگرانه‏ای که درباره معارف و واقعیت‏های درجه 
اول مطالع��ه و بحث می‏کنند ی��اد شده‏است. فلسفه مضاف، 
مشترك لفظی میان فلسفه علوم و فلسفه حقایق است. فلسفه 
علوم، دان��ش فرانگرانه وصفی ـ تحلیل��ی رشته علمی است؛ 
مانند فلسفه معرف��ت دینی، فلسفه علوم تجربی، فلسفه علوم 
اجتماع��ی و ...؛  و فلسفه‌ی حقایق، دانش درونگرانه وصفی 
ـ عقلان��ی پدیده‌های حقیقی و اعتباری اس��ت؛ مانند فلسفه 
دین، فلسفه نفس، فلسفه سیاسی. در واقع فلسفه‌های مضاف 
ب��ا دو وضعیت ظاهر شده‌اند: فلسفه در وضعیت نخست، به 
پدیده‌ها و حقایق ذهن��ی و خارجی، حقیقی و اعتباری، و در 
وضعی��ت دوم، به دانش‌ه��ا و علوم نظام‌من��د اضافه می‌شود. 
فلسف��ه مضاف به پدیده‌ها و حقایق، از سنخ دانش درجه اوّل 
است ك��ه با نگرش فیلسوفانه به تحلی��ل عقلی موضوع معیّن 
یعنی واقعیت خارجی یا ذهنی می‌پردازد؛ مانند فلسفه حیات، 
فلسفه زبان، فلسفه ذهن،‌ فلسفه نفس، فلسفه معرفت، فلسفه 
دی��ن، و فلسف��ه نب��وت. فلسفۀ مض��افِ به دانش‌ه��ا، از سنخ 
معرف��ت درجۀ دوّم اس��ت یعنی دانشی سیستم��ی و نظام‌مند 
ك��ه به توصیف تاریخ��ی و تحلیل عقلان��ی و فرانگرانه دانش 
مضاف الیه می‌‏پردازد. به عبارت دیگر، فلسفه‌های مضافِ به 
عل��وم با نگاه بیرونی به دانش‌های نظام‌مند و رشته‌های علمی 
پرداخت��ه و احك��ام و ع��وارض آن‌ها را بیان میك‌نن��د و درباره 
ص��دق و كذب گزاره‌های دان��ش مضاف‌الیه هیچ‌گونه داوری 
نخواهد داشت. )خسروپناه، 1385، صص 181-183(. در 
جدول شماره 1 برخ��ی نحله‏ها و روش‏های مختلف فعالیت 
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عقلانی فلسفی بررسی شده‏است. )جدول شماره 1(.
با توجه به آنچه گفته ش��د می‏توان اذعان کرد که فلسفه، 
فعالی��ت عقلانی است. حت��ی فیلسوفانی ک��ه می‌خواهند در 
فلسف��ه پردازی خود ب��ه عناصر غیر عقلان��ی تاکید کنند، باز 
ای��ن عمل را به‌وسیل��ه فعالیت عقلانی انج��ام می‌دهند؛ البته 
ای��ن فعالی��ت عقلانی به یک شیوه به انج��ام نمی‌رسد. گاهی 
از روش است��دلال قیاسی و گاهی استقرای��ی و گاهی تمثیلی 
و گاهی شه��ودی و گاهی هندسی م��دد می‌جوید. همچنین 
در ای��ن فعالی��ت عقلان��ی، گزافی ص��ورت نمی‌گی��رد؛ بلکه 
ب��رای پاسخگویی ب��ه سؤالات اساسی ف��راروی انسان است. 
)محمد‏رضای��ی، 1385، صص 36-37(. در واقع فلسفه از 
سنخ اندیشه بوده و شناخت حقایق اشیا به مقدار ممكن است 
و اگ��ر مجموع اندیشه و انگیزه در تعری��ف فلسفه اخذ شود، 
فلسف��ه را تشبه به خالق، به مق��دار ممكن تعریف كرده‌اند. به 
هر حال، فلسفه ی��ا همان اندیشه بوده و محصول عقل نظری 
است یا مجم��وع اندیشه و انگیزه بوده و محصول عقل نظری 
و عقل عملی، هر دو، است. )جوادی‏آملی، 1384، ص 5(. 
همچنی��ن صدر المتألهین، لفظ حكم��ت را جایگزین فلسفه 
ق��رار داده، آن را معرفت ذات حق و مرتبه وجود او و شناخت 
صف��ات و افعال��ش تعری��ف میك‏ند )شی��رازی، 1378، ص 

.)25
پژوهشگ��ران در ی��ک تقسم‏بن��دی از فلسفه ب��ر اساس 

ن��وع معرفت‏شناسی آن، آنرا ب��ه دو گونه فلسفه الهی و فلسفه 
الحادی تقسی��م کرده‏اند. یعنی اگر فلسف��ه با هدایت عقل و 
استدلال‌ه��ای منطق��ی ـ عقل��ی، انسان‌ه��ا را به س��ر چشمۀ 
حی��ات، راهنمای��ی و به باورهای دینی نزدی��ك كند و در رفع 
شبه��ات از حریم دی��ن مؤثر باشد، به فلسف��ه‏ای الهی تبدیل 
می‏شود و هویّت و ماهیّت آن با فلسفه الحادی تمایز می‌یابد 
)خسرو‏پن��اه، 1384، ص 113(. در واق��ع معرف��ت شناس��ی 
فلسفه الاهی هم تجریدی و هم تجربی است؛ اما وقتی فلسفه 
ن نؤمن لك حتى 

َ
از آن صبغۀ ‌الاهی بی‌بهره شد و بر اساس »ل

ن��رى الله جه��رۀ « )بق��ره)2(،55( معرفت‌شناسی‌اش فقط 
تجرب��ی شد، محصول آن فلسف��ه الحادی است كه رهاورد و 
بازده آن نیز متفاوت با رهاوردها و بازده فلسفه الاهی است. 
)ج��وادی آملی، 1384، ص��ص 9-10(. از اینرو در ادامه به 
معرف��ی و بازشناخ��ت مفاهی��م مرتبط با فلسف��ه اسلامی، به 

عنوان فلسفه‏ای الهی، پرداخته خواهد‏شد.

فلسفه اسلامی و مساله تجلی خداوند در تمامی ممکنات وجود 

فلسفه اسلامی، ب��ه چگونگی آمیختگی فلسفه با اسلام 
و نق��ش و كاركرد آموزه‏ه��ای اسلامی در مق��ام گرد آوری و 
داوری دستاورده��ای فلسف��ی می‏پ��ردازد. فلسف��ه اسلامی، 
دانشی است كه از موجود بما هو موجود با روش عقلی بحث 
می‏كند. )‌غف��اری، 1383، ص��ص 1 ـ 25(. فلسفه اسلامی 

جدول 1. نحله‏ها و روش‏های فلسفی، ماخذ: نگارند‏گان با استفاده از مبانی نظری تحقیق

روش در فعالیت عقلانینحله‏های فلسفی

فیلسوف

غربی

دیالیکتیک هگل

دیالیکتیک افلاطون

شهودبرگسون

کشف بی‌معناییویتگنشتاین

وضوح و روشنیشیلیک

وصف پدیدارشناسانههوسرل

تجربیهیوم

هندسیاسپینوزا

مسلمان

استدلالی و برهانیابن سینا

هم استدلالی  و هم شهودی و پالایش نفسسهروردی

هماهنگی میان یافته‌های عرفانی، عقاید دینی، استدلال‏های عقلی و شهودیملاصدرا

نحله‌های فلسفی متفاوت هستند و روش آن‏ها در فعالیت عقلانی بسیار متنوع است.نتیجه
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از حی��ث موض��وع و مسائل و مشك�الت و راه‌ها و شیوه‏ها‌ی 
ح��ل آن‌ها ممتاز و مشخص است. این فلسفه به مسأله واحد 
و كثی��ر، رابطه بین خدا و عالم پرداخت��ه، میان وحی و عقل، 
عقی��ده و حكمت، دین و فلسفه وفاق��ی می‌دهد؛ پس فلسفه 
اسلامی مولود محیطی است كه در آن به نشو و نما پرداخته و 
فلسفه‏ای دینی و روح��ی شده است. )بیوّمی مدكور،1360، 
ص��ص 8 ـ11(. به عبارت دیگ��ر دین می‌توان��د انگیزه برای 
تأملات فلسفی و جهت گیری در آموزه‌های فلسفی را ایجاد 
كن��د. فلسفه، ماده و صورت��ی دارد. صورت آن، برهان عقلی 
و م��ادّۀ آن، محت��وای فلسفی اس��ت. عوامل خارج��ی مانند 
آموزه‌ه��ای دین��ی در محت��وای فلسفی مؤثر اس��ت )‌غفاری، 
1383، ص��ص 1 ـ 25(. در واق��ع نظم اصول فق��ه ما به این 
ص��ورت در می‌آید كه دین، منبع هستی شناختی دارد و كلام 
و فلسف��ه عهده‌دار تحقی��ق از آن است، نه فق��ه و اصول فقه. 
اص��ول فقه با این فرض كه از كلام و فلسفه گرفته شده است، 
آغاز می‌شود و در پ��ی منابع معرفتی این دین گام بر‌می‌دارد؛ 
ای��ن منبع ی��ا عقل است یا نقل و در ه��ر دو صورت شرایط و 

اقسام آن را بررسی می‏كند )جوادی‏آملی، 1384، ص 7(.
در واقع آموزه‏های وحیانی اسلام در جهت دهی، طرح 
مسأله، اب��داع استدلال و رفع اشتباه بر فلسفه تأثیر می‏گذارد 
و فلسف��ه اسلامی را امكانپذی��ر می‌سازد. همچنین دین مبین 
اس�الم در مق��ام گردآوری و ط��رح مسأله نیز ب��ر فلسفه تأثیر 
می‌گ��ذارد و با طرح آموزه‌های هستی‌شناسانه جدید، مسائل 
فلسف��ی نوی را فرا روی فیلسوفان متدین قرار می‌دهد و آن‌ها 
نیز با استدلال‏های عقلی به اثبات گزاره‏های هستی شناختی 
می‏پردازن��د. از سوی دیگر آموزه‌ه��ای دینی در قلمرو هستی 
شناس��ی به طور صری��ح یا ضمنی، ارائه است��دلال كرده‌اند و 
ب��ه همین دلی��ل در ابداع استدلال بر فلسف��ه تأثیر می‌گذارند 
و ب��ا نشان دادن خطای فلسفه، مغالطی ب��ودن استدلال را به 
فیلس��وف نشان می‌دهد. تأثیر اسلام ب��ر فلسفه از زاویه كلام 
در ط��رح مسائل نو مانند مسأله مساوق��ت وجود با شیئیت و 
نف��ی واسطه بین وجود و ع��دم، مسأله امتناع اع��اده معدوم، 
مسأله من��اط احتیاج معلول به علت، مسأل��ه ابطال اولویت، 
مسأل��ه امتناع ترجی��ح بلا‌مرّجح نمایان اس��ت، همچنان كه 
تأثی��ر اس�الم بر فلسف��ه متعالی��ه از زاویه عرف��ان اسلامی در 
مسأل��ه اصالت وجود، وحدت وج��ود، وجود منبسط، بسیط 
الحقیق��ه كل الاشیاء، تطاب��ق عوالم،آشكار است و همچنین 

مسائلی مانن��د صفات ثبوتیه و سلبیه و بح��ث معاد روحانی 
و جسمان��ی، خل��ود، تجدد احوال در بهش��ت و جهنم، قضا 
و قدر، ش��رور و غیره از قرآن و روای��ات وارد فلسفه اسلامی 
ش��ده است )عبودی��ت، 1382، ص��ص 26ـ40(. در همین 
رابط��ه متفکر شهید است��اد مرتضی مطه��ری، مسائل فلسفه 
اسلام��ی را به چه��ار دسته تقسیم می‏كن��د: نخست مسائلی 
ك��ه به همان ص��ورت اوّلی یونان��ی ترجمه، و ب��دون تغییر و 
تكمی��ل وارد فلسفه اسلامی شده اس��ت، مانند بیشتر مسائل 
منطق��ی، مق��ولات عش��ر، علل اربع��ه؛ دست��ه دوم، مسائلی 
ك��ه فیلسوف��ان اسلامی آن‌ه��ا را تكمیل، و پایه‏ه��ای آن‌ها را 
محكم‌ت��ر و مستدل‌تر كرده‌اند؛ مانن��د مسأله امتناع تسلسل، 
تج��رد نفس، اثبات واج��ب، اتحاد عاق��ل و معقول؛ سومین 
دست��ه، مسائلی كه محتوا و ماهیت آن‌ها ب��ه كلی تغییر كرده 
اس��ت؛  مانن��د م‍ث��ل افلاطونی، رابط��ه خدا با عال��م، مسأله 
صرف الوج��ود؛ ودسته چهارم، مسائلی كه عنوان و محتوای 
 در جهان اس�الم مطرح شده‌ا‌ند؛ 

ً
آن‌ها ب��ی سابقه و منحصرا

مانند اصالت وجود، امتناع اعاده معدوم، مسأله جعل، مناط 
م و 

ّ
احتی��اط شیء به علت، معق��ولات ثانیه، برخی اقسام تقد

حدوث، حركت جوهری، تجرد برزخی، جسمانیه الحدوث 
و روحانی��ه البق��ا بودن نفس، تقسیم علم ب��ه تصوّر و تصدیق 
)مطه��ری، 1369، ج 3 ، ص 21(. اما در بین مسائل فلسفه 
اسلامی، از مسئله تجلی خداوند سبحان در تمامی ممکنات 
وجود، که وحی الهی منشا، الهام و مبنای اصلی آن است، به 

عنوان روح فلسفه اسلامی یاد شده‏است.1
��ی و تشأن و معرف��ی معلولات 

ّ
بازگش��ت علی��ت به تجل

ب��ه صورت جل��وه‏ای از جل��وات و شأنی از ش��وؤن و مرتبه و 
اسم��ی از اسمای الهی یك��ی از دستاورده��ای اصلی فلسفه 
اسلام��ی اس��ت. )شی��رازی، 1981، ج 2، 305(. در واق��ع 
فلسفه اسلامی با محوریت توحید، همۀ عرصه‏های هستی را 
عین الربط الی الله معرف��ی میك‏ند )خسرو‏پناه، 1384، ص 
110(. از اینروس��ت ک��ه گفته می‏ش��ود روح فلسفه اسلامی، 
که همان تجل��ی خداوند سبحان در تمام��ی ممکنات وجود 
است، توحید محورانه است؛2 زیرا تمام موجودات ممكن در 
تفكر فلسفی با ساحت مقدس ربوبی ارتباط دارند و تجلیات 
اله��ی ی��ا وجود ربط��ی و فقری به شم��ار می‏آین��د. وابستگی 
هستی‌ه��ا به خداوند متعالی در تم��ام ساحت‏های آفرینش و 
تدبی��ر، پارادایمی است كه از متون اس�الم گرفته شده و جان 
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تازه‏ای به فلسفه بخشیده است. )همان، ص 112(. مقصود از 
تجل��ی، آشكار شدن ذات مطلق حق تعالى و كمالات او پس 
از متعی��ن شدن به تعینات ذاتیه ی��ا اسماییه یا افعالیه‏اش براى 
خود او یا براى غیر او )یعنى در آینه فعل( به نحوى كه تجافى 
یا حلول یا اتحاد لازم نیاید، می‏باشد. )رحیمیان، 1376(.3 
ب��ه واقع در حكمت متعالیه، هر سف��ری یا به سوی خدا 
است، یا از خدا به خدا است، یا از خدا به خلق خدا است یا 
از خل��ق خدا به خلق خدا به نام خدا است و اگر سفری با نام 
خ��دا نباشد و با خدا و از خ��دا و به سوی خدا نباشد، سیرش 
ركود و تحج��ر و انحطاط است4 )جوادی‏آملی، 1384، ص 
10(؛ چ��را که وجود از فیض مقدس متجلی است، اعیان نیز 
از فیض اقدس در مقام تفصیلی اسما صفات از طلب فاعلی 
اسما متعین شده‏است و وجود ساری در مظاهر نیز به صورت 
فی��ض اقدس است و جم��ع مجالی و مظاهر و ن��ور و وجود 
یات ذات حضرت حق را به 

ّ
)نراق��ی، 1357، ص 188(. تجل

سه گونه نامگذاری کرده اند: 1- تجلی ذاتی و حضور ذات که 
هم��ان مرتبه کنزا مخفیا است، بدون اعتبار هیچ گونه لحاظی 
ی اسمائ��ی و مرتبه واحدیّت 

ّ
و اعتب��ار تعیّن و قیدی. 2- تجل

قدس می‏شود و در این مرتبه 
َ
ه أ

ّ
است که از آن تعبیر به فیض الل

اسم��ا و صفات و لوازم آنها که اعی��انِ ثابته ممکنات هستند، 
ات ظاهر می‏شون��د، البته به نحو 

ّ
در عل��م حضوری ذات ل��ذ

وح��دت و بساطت ی��ا علم اجمالی در عی��ن کشف تفصیلی 
ی و احدیّ��ت، لازمه مرتبه احدیّ��ت است و مرتبه 

ّ
و ای��ن تجل

احدیّ��ت منشأ و جاذب آن به نح��و منشئیت علت و جاذبیّت 
ی وج��ودی و شهودی و مرتبه 

ّ
ب��رای معلول می‏باشد. 3- تجل

ی 
ّ
ه؛ یعنی وجود منبسط و به عبارت دیگر، تجل

ّ
ظهور فعل الل

افعالی است و آن ظهور حضرت حق تعالی از مرتبه واحدیت 
اسمائ��ی اس��ت به و احدیّ��ت فعلی به صور اسم��ا در مراتب 
ک��ون و هستی که لوازم اسم��ا و صفات می‏باشند؛ ظهوری به 
گون��ه‏ای بسیط و کثرت در عی��ن وحدت و از این ظهور فعلی 
س، نفس الرّحمان، وجود 

ّ
ه مقد

ّ
بسیط، عرفا تعبیر به فیض الل

منبس��ط، رحم��ه واسعه، نور مطل��ق و هتک السّت��ر می‏کنند. 
)مصطفوی، 1374، صص 11-20( اما از آنجا که فیلسوفان 
اسلام��ی، منشأ هم��ه هنرها را هنر مطلق، یعن��ی حق تعالی، 
می‌دانن��د. در ادامه به بررسی چگونگی تجلی فلسفه اسلامی 

در هنر معماری پرداخته شده است. 

تجلی‏ فلسفه اسلامی در معماری: معماری متعالی و مقدس

معماری، تبلوری از فرهنگ یك جامعه در گذرگاه زمان 
اس��ت. به تعبی��ری دیگر می‏توان ب��ه مدد این هن��ر جنبه‏های 
مختل��ف رش��د و پویای��ی هن��ر و فرهنگ ه��ر زم��ان را مورد 
پژوهش و تحقیق ق��رار داد. هنگامی كه سخن از ایجاد بنایی 
می‏رود، ساختمان ابن بنا صرفا نمی‏تواند مورد نظر قرار‏گیرد، 
ابع��اد گسترده دیگری در كنار این بن��ا از قبیل شرایط اقلیمی، 
فرهنگی، سیاسی، اجتماعی و هنری مطرح می‏شود و به همین 
دلیل معماری تنها شاهد زنده و سند گویای فرهنگ و هنر هر 
قوم است. )شیرازی، 1361، ص 139(. معماری‏ای كه ریشه 
در سن��ت مقدس داشته باشد، این نظ��م را از فضای مادی به 
بیان نظ��م مابعد الطبیعی گسترش می‏ده��د؛ بنابراین اشتغال 
خاط��ر این نوع معماری ج��ای دادن انسان در حضور خدا از 
طری��ق قدسی كردن فضاست )ع��زام، 1380، ص 168(. در 
واق��ع معماری متعالی و مق��دس درصدد است تا روح حاکم 
ب��ر هنر قدسی را، که همانا تجل��ی خداوند سبحان در تمامی 
گاهانه فضاهایی  ممکنات وجود اس��ت، از طریق طراح��ی آ
روحانی، استع��اری و نمادین که رجوع به عالم توحید دارند، 
ب��ه صورت ملم��وس و قابل ادراک بیان کن��د و از این رهگذر 
زمین��ه درک ذات اق��دس الهی را ب��رای انسان‏ه��ای مشتاق و 
غرب��ت‏زده فراهم س��ازد. معماری قدس��ی از نمادها در خلق 
فضاهای روحانی و انتقال مفاهیم الهی بهره می‏گیرد. نمادها 
یات��ی از مطلق در مقیّدات هستن��د و صور نمادین، 

ّ
خ��ود تجل

ك��ه جنبه‏های محسوسی از واقعیت م��اورا طبیعی چیزهایند، 
موجودیت خ��ود را دارند. انسان نماده��ا را نمی‏آفریند، بلكه 
بدس��ت آنها دگرگون می‏شود. موجودیت نمادها از این تمایل 
معك��وس تبعیت میك‏ند كه »ادن��ی« جلوه گاه »اعلی« است 
)اردلان، بختی��ار، 1380، ص 5(. در واقع معماری قدسی با 
قیتی 

ّال
کیهان شناسی مأن��وس و در ارتباط است و هر گونه خ

در آفرین��ش معم��اری قدسی تک��راری اس��ت از مثال اعلای 
آفرینش عالم و ه��ر بنایی که اینک بنیان نهاده می‏شود، ریشه 

اش در مرکز عالم قرار دارد )الیاده، 1365، ص56(.
در واقع معماری متعالی بر آن است تا با طراحی هدفمند 
گاهان��ه فضاهایی که یاد الهی را تجسم می‏بخشند، انسان  و آ
را ب��ه خلوت درونی الهام اله��ی رهنمون سازد.5 در معماری 
قدس��ی، معمار، آفرینن��ده نیست، بلکه وی با اث��رش پرده از 
رخسار حقیق��ت برمی دارد که همانن��د هنرهای طبیعت‏اند، 
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همزم��ان کار‏آین��د و کیهان��ی، وعجی��ن با اصال��ت تبیین، که 
حقیق��ت را از راه طریق��ت جستج��و می‏کن��د. حقیقت��ی ک��ه 
سراس��ر جم��ال و زیبای��ی اس��ت )اردلان و بختی��ار،1380، 
ص 5(. معم��اری قدسی از آن رو زیباس��ت كه وابسته است 
ب��ه مركزی ترین كان��ون وظایف بشری، كه همان��ا پیوند دادن 
و نزدی��ك ساختن آسمان و زمین اس��ت )بوركهارت، 1365، 
ص 174(. معم��اری قدس��ی ب��ه مثاب��ه‏ی ملموس‏تری��ن و 
محسوس‏تری��ن بخش از هنر قدسی، تصویر و بازتابی آشکار 
از نظم و وحدانیت حاکم در جهان هستی است. بنابراین اگر 
معم��اری، چیزی بیش از ساخت��ار مادی، و حتی بیش از یک 
شکل زیبا شناخت��ی چشمگیر دانسته ش��ود، )پوپ، 1373، 
ص 74(. آنگ��اه می‏توان به این مه��م معترف بود که معماری 
قدسی، خلق بستری متعالی است که در آن  وحدانیت، مرکز 
و اس��اس به وجود آمدن همه چیز است و آدمی وقار فطری و 
کمال باطنی‏اش را در آن باز می‏یابد. وحدانیتی که با تکثرات 
و تنوع��ات عناصر شکل می‏گیرد و به واقع زاده‏ی بستر کثرت 
است. در معم��اری قدسی، انسان و تمامی عناصر حاضر در 
طبیعت، انعکاسی آشکار از ذات احدیتی مقدس می‏باشند و 
زیبای��ی این هنر به واسطه‏ی وابستگی به همین جمال و کمال 
مطل��ق و برقراری پیوندی منطقی میان آسمان و زمین متجلی 
گشته است؛ چرا که این زیبایی و کمال مطلق از آن یکتا خالق 
هستی است و تنها  اوست خدای خالق نو‏ساز صورتگر ]كه[ 
بهترین نامها ]و صفات[ از آن اوست آنچه در آسمانها و زمین 
اس��ت ]جمله[ تسبی��ح او م‏ىگویند و او عزیز حكیم است.6 
از آنجای��ی که بودن انسان در این جهان مقدمه‏ای است برای 
ب��ودن جاودان در جهانی دیگ��ر و هدف از زیستن این انسان 
در این جهان، دست یافتن به بهشتی موعود است در جهانی 
دیگ��ر و انس��ان سنتی در اشتیاق بازگشت ب��ه بهشت موعود، 
معم��اری‏ای می‏آفریند، که بیش از آنکه محل سکنی گزیدن 
باش��د، محل شدن و گ��ذران است )حجت ب��ه نقل از صدر 

المتالهین، 1384، ص 58(. 
به واقع هدف معماری متعالی و مقدس، خلق فضاهای 
قدس��ی و روحان��ی است. فضای قدسی، جای��ی است که در 
آن، ارتب��اط میان جهان ما و جهان دیگر، عالم تحتانی و عالم 
فوقان��ی، عالم کبی��ر و عالم صغیر، ممکن می‏ش��ود. به بیانی 
دیگ��ر، فقط در فض��ای قدسی عبادتگاه، گ��ذار از مرتبه‏ای به 
مرتب��ه‏ی دیگ��ر و خاص��ه گذار از زمی��ن به آسم��ان، در وهله 

نخست، امک��ان پذیر می‏شود. یعنی گذار از کیفیت وجودی 
خاص��ی به کیفی��ت وجودی دیگ��ری، گذار از ح��ال و وضع 
گیتیانه به حال و وضع قدسی. )ستاری، 1381، صص 179-
180(. در معماری قدسی فض��ا توسط صورهای استعاری و 
نمادی��ن واقع در آن جنبه كیفی پیدا میك‏ند. در واقع یك مركز 
قدسی، قطب��ی كننده‏ی )و نه قداست بخ��ش( فضای اطراف 
خ��ود است، عین��ا همانند مكه )كه ب��رای مسلمانان در حكم 
نقط��ه‏ای خاك��ی روی محوری است كه آسم��ان و زمین را به 
یكدیگر پیوند می‏دهد و بر این اساس خود مركز زمین است( 
قطبی كننده‏ی همه‏ی فضا برای بجا آوردن عالی ترین فریضه 
اسلام��ی اس��ت. )اردلان، بختی��ار، 1380،  پیشگفت��ار ل(. 
در واق��ع فض��ای عبادتگاه، چه کوچک و چ��ه شکوهمند، در 
اص��ل فضایی قدسی است که فض��ای عرفی بی حد و حصر 
و هاویه‏گ��ون و نسبتا مجه��ول، آنرا در می��ان گرفته‏است. این 
فض��ای پیرامون به راستی هاویه‏گون است، چون سازمان‏یافته 
نیست و به درست��ی شناخته نیست، زیرا حدود و ساختارش، 
مشخ��ص و معل��وم نیست. فض��ای عرفی، آشک��ارا در تضاد 
ب��ا فضای قدس��ی است، زی��را فض��ای قدس��ی دارای حدود 
مشخص و کام�ال ساختار‏مند است و ب��ه اصطلاح مرکزیت 
یافت��ه و متمرکز اس��ت. )همان، ص 177(. پ��ر واضح است 
ک��ه برترین تجلی‏گاه معماری متعال��ی در وادی مسلمین، در 
ساخت��ار فیزیکی و معنایی مساج��دی متظاهر گشته که خود 
نم��ودی آشکار از ت��وازن، تع��ادل، نظم و تجس��م وحدانیت 

خداوند بوده است. 

یافته‏ها 

ویژگی‏ها و قانومندی‏های معطوف به تجلی روح فلس�فه اسالمی 

در هنر معماری متعالی 

معم��اری متعال��ی در خل��ق مساجد، همیش��ه تجلی و 
تبل��وری از اعتق��ادات و باورهای معم��ار مسلمان بوده‏است. 
این معم��اری همواره حاوی نماد‏های��ی از جوشش درونی او 
بوده كه به صورت خلق اثری نمادین و هنری ابراز شده‏است. 
ای��ن معماری در صدد است تا دین و دنیا را به همدیگر پیوند 
ده��د. بطوری كه اغلب اندیشمندان غربی نیز سرچشمه‏های 
وج��وه نمادین اندامهای كالبدی مساجد را عالم مثال یا عالم 
ملك��وت و یا بهشت موعود دانسته‏اند )استیرلن، 1377، ص 
179(. در واق��ع مسجد سراپ��رده‏ی جلوه‏های روحانی، بستر 
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تکام��ل و تعال��ی روح و فضای��ی زیب��ا، آشن��ا و گرم‏خوست. 
مکانی است روحانی، که با تجسم خلوص، عدالت و تقوای 
ذات یگان��ه و اق��دس الهی در لایه‏های مستت��ر معرفتی خود، 
شوق و شعف مذهبی و دینی آدمیان را برمی انگیزد و با بیانی 
تجری��دی و تجسم��ی نمادی��ن، عظمت و زیبای��ی حق‏تعالی 
را ب��ر تار و پود وجودش��ان می‏نگارد. آنان را ب��ه تفکر و تأمل 
در راز و رمز‏ه��ای هست��ی وا م��ی‏دارد و روح ب��ی قرارشان را 
از قی��ود عالم محسوسات رهانیده و به س��وی نوری مطلق 7 
س��وق می‏دهد. مسجد از آن خداس��ت8 و به مثابه‏ی سمبلی 
آشک��ار از رحم��ت الهی‏اش و زبان��ی نمادی��ن از انگاره‏های 
معن��وی، همواره بر هدف متعالی مذاهب توحیدی، که همانا 
خداگون��ه شدن )قرب الی الل��ه( در سایه خود شناسی و سیر 
در انفس است، تاکید کرده‏است. همچنین همواره کوشیده تا 
گاهی( و  ب��ا برقراری پیوندی منطقی می��ان زمین )بستر خود آ
آسمان )زمینه ساز مسیر در ملکوت(، گذار از خود و رسیدن 
به خ��دا را فراهم آورد. خدایی که هر ک��و در بارگاهش لیاقت 
حضور یاب��د، از دام جهان رهایی می‏یابد و تنها شدنش برای 

او می‏گردد.
 تجل��ی طبیعت راز گونه، حقایق و نشانه‏های خداوندی 
در مساج��د در وجوه نمادین عناصری چ��ون گنبد، شبستان، 
صح��ن، مح��راب و  مناره متبلور گشت��ه است. صحن تجسم 
گسس��ت انسان از عالم فان��ی و گام نهادن در جریانی مقدس 
و متب��رک اس��ت. فضای��ی اس��ت مرک��زی که تمام��ی عناصر 
درون��ی‏اش )آب، حوض و رواق ه��ا( در جهت خلق فضایی 
ماورای��ی گام برم��ی دارند، فضای��ی که آدم��ی در آن حضور 
می‏یابد تا هم زبانی در این وادی بیگانه بیابد. شبستان تجلی 
سک��ون و آرامش خیال انگیز معنویت بر نهادی این جهانی و 
بستری است ک��ه عاشق سر بر خاک سجده‏ی معبود می‏نهد. 
ام��ا گنبد نماد آسمان و مقصد عروج انسان است، )بلخاری، 
1384، ص 1( .معم��ار متق��ی و بهره‏مند از فطرت الهی، این 
حرکت و سلوک معن��وی را با خلق قامت‏های آسمانی )مناره 
ها( که دست به سوی آسم��ان می‏گشایند، تکمیل می‏نماید. 
مناره‏های��ی ک��ه در بیکران لاجوردی، تجس��م آیینی رمز وار و 
نیایشگ��ر حضور یگانگی خداوند‏گاری اس��ت که آدمی را به 
وصالش فرا می‏خواند. براستی پیوند نقوش، خطوط و سادگی 
فرم مناره‏ای که اوج می‏گیرد و خود را از محاصره‏ی دیار فانی 
می‏رهان��د، هدفی جز بیان قاطع عظم��ت یگانه خالق هستی 

ندارد. بورکهارت در بیان این مهم می‏نویسد: حرکت مناره‏ها 
ک��ه به سوی آسمان سر برافراشته و جهش می‏کنند، نمودی از 
گواه و شهادت بر یگانگی خداوند است )بورکهارت، 1365، 
ص 60(. علاوه بر این مناره به واسطه مفهوم ذاتی اش )محل 
ن��ور(، فرمی دای��ره وار به خود می‏گیرد تا ن��ور و کلام الهی را 
ب��ه هر سوی بتابان��د و از این رو زمینه س��از قداستی باشد که 
حضور پروردگار را برای انسان محسوس گرداند. براستی این 
چیزی ج��ز روایت این کلام اله��ی: .....فاینما قولو فثم وجه 
الل��ه ...)سوره مبارکه بق��ره آیه 115( در ساخت��اری فیزیکی، 
نمی‏توان��د باش��د. همچنی��ن تمرکز‏گرایی، وح��دت، حرکت 
سلسل��ه وار، حض��ور فضاهایی واسط ک��ه آمادگی ذهنی فرد 
برای گذار از عالم م��ادی به دیار فانی را فراهم می‏آورد )نماد 
ب��رزخ(، وجود محرابی با تمامی نماد‏ه��ا و نشانه‏های تقدس 
و معنوی��ت در نقط��ه‏ی تمرک��ز و توج��ه، ترکی��ب و کنتراست 
رنگ‏ه��ای زمینی )آجری( و رنگ‏ه��ای آسمانی )آبی، فیروزه 
ای، لاج��وردی و سفی��د( در تزیینات و بازی ن��ور و سایه در 
مساجد چیزی ج��ز حدیث تجلی شگفتی‏ه��ای ذات اقدس 
اله��ی در فضایی سه بعدی نمی‏تواند باش��د. با توجه به آنچه 
گفته شد ب��ه نظر می‏رسد معماران متقی ای��ن سرزمین، برای 
متجلی ساختن ذات اقدس الهی در هنر معماری مساجد )یا 
ب��ه بیانی دیگر تجلی روح فلسف��ه اسلامی در هنر معماری(، 
از اص��ول و قانونمندی‏های وی��ژه‏ای در طراحی فضاهای این 
مکان‏ه��ای روحان��ی به��ره گرفته‏ان��د. قانونمندی‏های��ی قابل 
ادراک، ک��ه هر یک نماد و گواه فط��رت الهی و خدا‏جوی این 
معم��اران بوده‏است. در جدول شم��اره 2 این قانونمندی‏ها به 
همراه ریشه‏های الهی آنها تدقی��ق شده‏است. )جدول شماره 

)2
ب��ا توجه به آنچه گفت��ه شد در ادامه، ب��ه بحث و تحلیل 
چگونگی تجلی قانونمندی‏های پیش‏گفته در ساحت مسجد 
گوهرشاد و مسجد جامع اصفهان به عنوان دو نمونه برجسته‏ 

مساجد دوران اسلامی، پرداخته شده‏است.

بحث

به واقع فرم و نوع شکل گیری مسجد گوهرشاد، ارتفاع، 
عظم��ت گروی و دوری از تناسبات انسان��ی را به ذهن آدمی 
متب��ادر می‏سازد. نوع رابط��ه ایوان‏ها با یکدیگ��ر و همچنین 
ارتف��اع گنبد، که از آنه��ا وحدت و یگانگ��ی در عین کثرت، 
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جدول 2. ویژگی‏ها و قانومندی‏های معطوف به تجلی روح فلسفه اسلامی در معماری متعالی؛ ماخذ: نگارند‏گان

یشه‏های الهی و متعالی موجود  مفهوم و سنجه قانونمندیقانونمندی‏های معماریر

م��ا تری ف��ی خلق الرحم��ن من تف��اوت فارجع 
البصر هل تری من فطور )سوره ملك، آیه 3(

قدجعل الله لكل شیء قدرا )سوره طلاق، آیه3(

تنوع

تنوع گونه‏ها و  الگو‏ها
تنوع فضاه��ا، مواد،‏ مصالح الگو‏ه��ا و طرح‏های 

هندسی

تنوع رنگ‏ها
تن��وع رنگ‏ها در مصال��ح، تزیین��ات، نورگیر‏ها و 

شیشه پنجره‏ها

تنوع فرم‏ها و عملکرد‏ها
تنوع فرم‏ها و شکل‏ها  در پلان، نما و برش و تنوع 

عملکرد‏های فضایی

ال��ذی خلق فس��وی. و الذی قدر فه��دی )سوره 
اعلی، آیه 3و4(

نظم

انتق��ال و تطابق و جابه‏جایی الگو‏های هندسی  و 
تناسبات از طری��ق دایره محیطی مبنا؛ هماهنگی 
فضاه��ا؛ استف��اده از قوانین و اص��ول هندسی در 

نقشه و نما

ه��والاول و الاخر و الظاه��ر و الباطن و هو بکل 
شی علیم  )سوره حدید، آیه 3(

تاکید بر مرکزیت

تاکی��د ب��ر اح��د و مرکز به عن��وان عنص��ر اصلی 
طرح‏های هندسی قرینه و نقوش اسلیمی؛ حضور 
فضاهای با ارزش )همچون حیاط یا شبستان( در 

مرکز بنا، جهت‏گیری بنا به سمت قبله

من كان یری��د العزۀ فلله العزۀ جمیعا إلیه یصعد 
الكلم الطی��ب و العمل الصالح یرفع��ه و الذین 
یمكرون السیئات لهم عذاب شدید و مكر أولئك 

هو یبور )فاطر 10(

حرکت از فرش به عرش
تجل��ی حرک��ت به س��وی قربت ال الل��ه از طریق 
وابستگی تم��ام عناصر به خدای یگان��ه، کامل و 

هدفدار و پر‏فایده بودن آنها

ال��ذی خلق فس��وی. و الذی قدر فه��دی )سوره 
اعلی، آیه 3و4(

ضرباهنگ و تکرار 
سلسه مراتب فضایی و تداوم بین فضاهای درونی 

و بیرونی، ستون‏ها و فضاهای باز و بسته

والهكم ال��ه واحد لااله الاه��و الرحمن الرحیم. 
)سوره بقره، آیه 163(

و الهنا و الهكم واحد )سوره عنكبوت،آیه 46(
وحدت

هم‏آهنگ��ی، یگانه‏سازی و فقدان بیگانگی و تنش 
میان اجزا؛ جاگیری مطلوب کلیه اجزا و عناصر

ارضیتم بالحیوه الدنیا من الاخره فما متاع الحیوه 
الدنیا فی الاخره الا قلیل. )سوره توبه،آیه 38(

سادگی فضایی و دوری از الحاقات 
زائد

عدم وجود نشانه‏ای از عظمت‏طلبی و بلندی‏گرایی 
و تواضع و تسلیم مقیاس‏ها و فرم‏های ساختمانی 
در عی��ن پرمایگ��ی و آراستگ��ی؛ دوری جستن از 

تصنع و زرق و برق

...ان فی ذلك لایات افلا یسمعون )سوره سجده، 
آیه 26(

ثم ارجع البصر كرتین ینقلب الیك البصر خاسئا 
و هو حسیر )سوره ملک، آیه 4(

حس اکتشاف
وج��ود فضاه��ای دعوت‏کنن��ده؛ ذوق و قریح��ه 
هندس��ی در حکاکی‏ه��ا، نق��ش آی��ات اله��ی بر 

دیوار‏ها و کتیبه‏ها، سمبل‏ها و نورانیت محراب

و الارض مددنها و القینا فیها رواسی و انبتنا فیها 
من كل شیء موزون. )سوره حجر، آیه 19(

... و خل��ق كل شی فقدره تقدی��را )سوره فرقاتن، 
آیه 2(

عدالت
وجود تناسب��ات و اندازه‏های متعادل‏کننده، نیکو، 

زیبا و کامل

ربنا تقبل منا انك انت السمیع العلیم )سوره بقره، 
آیه 127( أ فمن یخلق كمن لا یخلق أفلا تذكرون 

)نحل 17( 
ابداع و نوآوری

نب��وغ در جذب سنت‏های هنری پیشین و نوآوری 
آجر‏چین��ی،  نح��وه  ساختمان��ی،  نقشه‏ه��ای  در 

کاشی‏کاری، گچ‏بری، آیینه‏کاری و ...

و لقد مكناكم فی الارض و جعلناكم فیها معایش 
 و ما تشكرون )سوره اعراف، آیه10(

ً
قلیلا

احترام به محیط طبیعی
نق��وش اسلیمی گل و برگ، وج��ود آب و استفاده 
از ن��ور طبیع��ی؛ خض��وع دربرابر نظ��م طبیعی و 

هماهنگی فرم‏ها با طبیعت
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اب��داع و ن��وآوری و ت�الش برای گسس��ت از زمی��ن و نیل به 
آسم��ان به عنوان نماد جهان تج��رد و لاهوت جهت شهود و 
وصال ساح��ت مقدس ح��ق تعالی استنباط می‏ش��ود، شاید 
اولی��ن نشان��ه از حض��ور اصول قدس��ی در معم��اری این بنا 
باشد. آشنای��ی استاد قوام‏‏الدین شیرازی به عنوان معمار بنا و 
واسطه‏ی این طی طریق از عالم ماده به عالم معنی، با اصول 
تبای��ن فضایی و تسلط بصری، که در ترکیب بندی و رابطه‏ی 
فضای��ی بین حیاط، ایوان‏ها، گلدسته‏ها و گنبد نمود می‏یابد؛ 
ب��ر انتقال این مفاهیم متعالی به مخاطب تاثیر شگرفی داشته 
است. اما در نگاهی دقیق‏تر به این بنا، حضور و وجود تعادل 
و عدالت، به عن��وان انگاره‏هایی دیگر از معماری قدسی، به 
وض��وح خودنمایی می‏کند. این وج��ود در پرهیز همزمان از 
یکنواخت��ی م�الل آور و پیچیدگی گیج کننده ب��روز می‏یابد. 
انجام این مهم به کمک استفاده ماهرانه معمار از نیروی نقش 
و نگ��ار کاشیکاری‏ها، طرح‏های هندس��ی آجری و همچنین 
استف��اده از تباین معنی‏دار ایوان‏ها با ریتم رواق‏ها، دهلیز‏ها و 
نخیر‏های عمیق صورت پذیرفته است. اما در باب تزیینات و 
ترکی��ب رنگ در مسجد گوهر‏شاد و از آن جهت که معماری 
قدسی از طریق طراحی جزییات زیبا و کارکردی در بناها، و 
ترکیب همزمان نق��ش و نگار‏های ملهم از طبیعت با اشکال 
هندسی در تزیینات بناها، سعی در بیان مفاهیمی چون جمال، 
زیبایی، نظم، تقدس و قدرت لایزال حق تعالی داشته است، 
و همچنی��ن از آن جهت که رنگ‏ها ک��ه با الهام از طبیعت در 
جای خود ق��رار می‏گیرند، هر یک نماد و استعاره‏ای از عالم 
کبی��ر هستند؛ باید گفت : به غی��ر از ازاره‏های بنا که با سنگ 
تی��ره پوشیده ش��ده است، بقیه‏ی بخش‏های نم��ا با شیوه‏های 
مختل��ف اسلیم��ی و گیاهی در رنگ‏های متن��وع آبی، فیروزه 

ای، زرد ، سفید و .... تزیین شده است.
همچنی��ن ای��وان شبستان سفی��د یکدست اس��ت، حال 
آنک��ه در سه ایوان دیگر زمینه طاق رن��گ قرمز مات دارد که 
با کتیبه‏های کوف��ی فیروزه‏ای روشن با سایه سفید که به رنگ 
سب��ز در زمین��ه قرمز جلوه‏گ��ر می‏شود. )پ��وپ، 1373، ص 
198(. استف��اده از رنگه��ا‏ی متنوع و در عی��ن حال هماهنگ 
)وح��دت در عین کث��رت(  و غنا بخشیدن به ن��ور )به عنوان 
نم��ادی از کم��ال ذات اقدس الهی( در معم��اری قدسی این 
مسجد به حد اعلای خود می‏رسد. حیاط مسجد گوهر شاد، 
که از آن به عنوان زیبا‏ترین نمونه رنگ در معماری که تا کنون 

پدید آمده اس��ت یاد می‏شود، )همان( مثال بارزی از توجه و 
علاقه معماری قدسی به رنگ و نور است. اصولا در معماری 
قدس��ی رنگهای سفید، آب��ی فیروزه‏ای، لاج��وردی و آجری 
بیشت��ر از همه به ك��ار رفته است. در عین ح��ال به کار گیری 
اع��دادی مقدس در طراحی مجموعه )وجود هفت شبستان، 
هف��ت در ورودی( نیز، نشان از تفکرات الهی در ساخت این 
بنا دارد. بنایی که به عنوان نشانه و نمادی از معماری قدسی، 
و به عنوان اثری فاخر، سعی در  فراهم ساختن بستری داشته 
که جزییات کالبدی با پشتوان��ه‏ی تفکرات عرفانی، دست به 
دست هم دهند تا کلیتی معنوی شکل گیرد و  وجود احدیتی 
یکتا را در ورای لایه‏های پنهانی خود به انسان یادآوری کند.
همچنی��ن تمام��ی عناصر مسج��د جامع اصفه��ان، که 
در ح��ال حاضر در زم��ره ی مساجد چه��ار ایوانی محسوب 
می‏گ��ردد، به گونه‏ای طراح��ی شده‏اند ک��ه نمایانگر مفاهیم 
عظم��ت و وحدانی��ت ذات اق��دس الهی باشند. ب��ا برقراری 
تعام��ل و تع��ادل منطق��ی می��ان عناصر به ک��ار رفت��ه در این 
مجموعه، طراحی ایوان‏های با شکوه، به کارگیری رنگ‏های 
دلفری��ب، خیال انگیز و نغز در ترکیب��ات تزیینات گچ بری و 
آجر‏ک��اری، بهره‏گیری از گنبد‏ی رفی��ع در تناسباتی موزون و 
استف��اده از رنگ‏های مفرغ��ی در حاشیه‏ی سفی��د و روشن، 
تلاش شده است تا اندیشه‏ه��ای معنوی به صورت پوسته‏ای 
کالب��دی و قاب��ل کشف و درک، بی��ان شون��د. همچنین باید 
اذعان داشت ک��ه حضور عناصری متعادل، متنوع، هماهنگ 
و پوی��ا که عنص��ری سمبلیک و واح��د )گنبد( را ب��ه مثابه‏ی 
نقطه‏ی ع��روج و پیوستی آسمانی درآغوش گرفته‏اند، حضور 
محراب‏های��ی موقر که تجلی گ��اه معنویت و نقطه‏ی اعتلای 
تمرک��ز و توجه انس��ان می‏باشند، توال��ی رواق‏ها و عناصری 
ک��ه بیانگر وحدت در بستر کثرت هستن��د،  تزیینات مقرنس 
ک��اری و کاربندی‏های به کار رفته در ایوان‏های چهار سویه‏ی 
میانس��رای مسجد که با طبیع��ت و معنویت همنوا گشته‏اند و 
مناره‏های��ی که فریاد آشتی میان زمی��ن و آسمان سر می‏دهند 
همگی نقشی قاب��ل لمس در پاسحگویی ب��ه نیاز خداجویی 

انسان در این مسجد تاریخی داشته‏اند. 
در جدول شماره 3 و با استفاده از تکنیک فرآیند تحلیل 
سلسه‏مراتبی، به تحلیل ای��ن دو پیکره‏ متعالی و قدسی اقدام 
شده‏است ت��ا ویژگی‏ها و قانونمندی‏ه��ای حاکم بر معماری 
آنه��ا، که منبع��ی الهی و قدسی دارن��د، شناخته و در طراحی 
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مساج��د ام��روزی بیش از پیش ب��ه آنها توجه ش��ود. )جدول 
شم��اره 3(. در توضیح جدول شم��اره 3  باید اذعان کرد که 
پ��س از تشکیل ساختار سلسله مراتبی ب��رای قانونمندی‏ها و 
معیاره��ای استخراج‌شده به مقایس��ه دودویی آن‌ها بر اساس 
مقی��اس ۹ کمیتی ساعتی پرداخته شد و سپس جهت ارزیابی 
سازگ��اری در قضاوت‌ه��ا از شاخ��ص ضری��ب ناسازگاری 

ضری��ب  ک��ه  گردی��د  استف��اده   )Inconsistency Ratio(
به‌دست‌آم��ده )0/06>0/1( ، صح��ت قضاوت‌های صورت 
گرفت��ه را نشان می‌دهد. پس از اطمینان از صحت ضرایب به 
دست آمده هریک از معیار‏های ارزیابی، به مقایسه دو دویی 
ه��ر دو گزینه بر اساس معیاره��ا پرداخته شد و پس از ضرب 
ک��ردن ضریب اهمیت هر گزینه در ضریب اهمیت آن معیار، 

جدول 3. تحلیل ویژگی‏های مساجد گوهرشاد و جامع اصفهان با استفاده از فرآیند تحلیل سلسله‏مراتبی. ماخذ: نگارندگان

معیار
ضرایب اهمیت 

معیارها
گزینه ها

یب اهمیت  ضر

گزینه ها
امتیاز کل 

0۲۴/۰ابداع و نوآوری
۵/۰0۱۲/۰مسجد گوهرشاد مشهد

۵/۰0۱۲/۰مسجد جامع اصفهان

۱۵۹/۰عدالت
۸۳۳/۰۱۳۳/۰مسجد گوهرشاد مشهد

۱۶۷/۰0۲۷/۰مسجد جامع اصفهان

۱۵/۰احترام به محیط طبیعی
۵/۰0۷۵/۰مسجد گوهرشاد مشهد

۵/۰0۷۵/۰مسجد جامع اصفهان

۱۶۱/۰حرکت از فرش به عرش
۱۶۷/۰0۲۷/۰مسجد گوهرشاد مشهد

۱۳۳/۰ ۸۳۳/۰مسجد جامع اصفهان

0۴/۰حس اکتشاف
۵/۰0۲/۰مسجد گوهرشاد مشهد

۵/۰0۲/۰مسجد جامع اصفهان

0۳۷/۰نظم
۵/۰0۱۹/۰مسجد گوهرشاد مشهد

۵/۰0۱۹/۰مسجد جامع اصفهان

0۵۳/۰سادگی فضایی و دوری از الحاقات زائد
۱۶۷/۰00۹/۰مسجد گوهرشاد مشهد

۸۳۳/۰0۴۴/۰مسجد جامع اصفهان

۱۴۵/۰تاکید بر مرکزیت
۱۶۷/۰0۲۴/۰مسجد گوهرشاد مشهد

۸۳۳/۰۱۲۱/۰مسجد جامع اصفهان

تنوع

تنوع فرم‏ها و عملکردها

0۴/۰

۴۵/۰
۵/۰00۹/۰مسجد گوهرشاد مشهد

۵/۰00۹/۰مسجد جامع اصفهان

۴۵/۰تنوع گونه‏ها و الگوها
۵/۰00۹/۰مسجد گوهرشاد مشهد

۵/۰00۹/۰مسجد جامع اصفهان

0۹/۰تنوع رنگها
۵/۰00۲/۰مسجد گوهرشاد مشهد

۵/۰00۲/۰مسجد جامع اصفهان

۱۴۲/۰وحدت
۵/۰0۷۱/۰مسجد گوهرشاد مشهد

۵/۰0۷۱/۰مسجد جامع اصفهان

0۴۷/۰ضرباهنگ و تکرار
۸۳۳/۰0۳۹/۰مسجد گوهرشاد مشهد

۱۶۷/۰00۸/۰مسجد جامع اصفهان
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امتیاز کس��ب شده هر گزینه از معیار مورد نظر به دست آمده 
اس��ت که در نهایت از جم��ع امتیاز‏های کل، امتیاز نهایی هر 

دو گزینه مشخص گردید.
همچنی��ن در نمایه شماره 1، ضریب اهمیت هر کدام از 
قانومندی‏ها و معیار‏های تدقیق شده و چگونگی تاثیر‏گذاری 
هر ک��دام در مساج��د گوهرشاد و جامع اصفه��ان ارائه شده 

است. )نمایه شماره 1(

نتیجه‏گیری و جمعبندی

گفت��ه شد که فلسفه، ی��ا اندیشه است ی��ا محصول عقل 
نظ��ری و فعالیت��ی عقلانی است که ه��دف آن پاسخگویی به 
پرسش‏های اساسی ف��را‏روی انسان است. همچنین گفته شد 
ک��ه اگر این فعالی��ت عقلانی و استدلال��ی، در مسیر نجات، 
سع��ادت و رستگاری انسان گام ب��ردارد و مدافع حریم دین و 
راف��ع شبهات از دی��ن باشد، و آدمی را ب��ه سرچشمه جوشان 

نمایه 2. ضریب اهمیت معیار‏ها و چگونگی تاثیرگذاری آنها در مساجد گوهرشاد و جامع اصفهان. ماخذ: نگارند‏گان
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حیات راهنمایی کند، به فلسفه‏ای الهی تبدیل می‏گردد. در این 
رابطه، فلسفه اسلامی ب��ه عنوان فلسفه‏ای الهی که به رابطه‏ی 
میان خداوند عز و جل و عالم پرداخته و درصدد ایجاد وفاق 
میان وحی و عقل است، مورد تدقیق قرار گرفته‏شد. همچنین 
از مسئل��ه وج��ود منبسط و تجلی خداون��د سبحان در تمامی 
ممکن��ات وج��ود، به عن��وان روح فلسفه‏ی اسلام��ی نام برده 
ش��د و وجوب امکانی آن در هنر و معماری مورد بررسی قرار 
گرفت. در ای��ن زمینه، مقاله حاضر از هنر و معماری متعالی 
و مق��دس ب��ه عنوان مظه��ر تجلی صفات خداون��دی در هنر 
معم��اری نام برد و به بررس��ی و باز‏شناخت این هنر متعالی و 
توحی��د ‏محور همت گمارد. همچنی��ن مقاله حاضر با معرفی 
معماری متعالی در ساحت مسجد گوهرشاد و مسجد جامع 
اصفه��ان، ب��ه شناخت ویژگی‏ه��ا و تحلی��ل جنبه‏های قدسی 
ای��ن دو مسجد پرداخت تا از این رهگ��ذر، اندیشه‏ی متعالی 
توحید مح��ور و روح قدسی حاکم بر این دو بنای فاخر مورد 
مداق��ه قرار‏گیرد. نتایج حاصل از بررس��ی ویژگی‏های این دو 
مسج��د، نشان می‏دهد که بسط و گست��رش تنوع و گوناگونی 

در لایه‏های مختلف معنای��ی و عملکردی مساجد با طراحی 
رازگونه هم��راه با خلاقیت و نوآوری ب��ا بهره‏گیری از عناصر، 
نق��وش و فرم‏هایی متف��اوت، می‏تواند موجب��ات ارتقا قدرت 
ادراک و شه��ود باطن��ی بازدیدکنندگان و ع��روج آنان از عالم 
ناس��وت و رسیدن به ملکوت را فراه��م آورد. همچنین تداعی 
حض��ور مقدس و لایزال الهی با ایجاد وحدت و تمرکز گرایی 
در عی��ن کثرت از یک س��و و تکرار نظم و ریتم طبیعی عناصر 
از سوی��ی دیگر موج��ب می‏گردد تا بازیاب��ی هویت گم‏گشته 
انسانی )معنویت( ممکن گردد. چراکه تجلی جمال و جلال 
الهی با دمیدن قط��ره‏ای از آن روح هاهوت در ضمیر ناسوت 
ب��ا خلق آثاری قدس��ی، انسان سرگشته ام��روزی را به تأمل و 
تفک��ر  وادار می‏سازد و به آن لذت و احساسی هدیه می‏نماید 
که وصف ناشدنی اس��ت. احساسی که از کنار زدن لایه‏های 
ملکوت و نظاره جبروت و جلال یگانه خالق هستی به وجود 

می‏آید. )نمایه شماره 2( 
در انته��ا بای��د اذعان کرد ک��ه هنر و معم��اری متعالی و 
مق��دس وسیله‏ای لست ک��ه از اندیشه‏ی اله��ی سود جسته و 

نمایه 3. هنر معماری متعالی و قدسی درصدد تبیین اندیشه الهی با بیانی محسوس و مطابق با فطرت انسانی است. ماخذ: نگارند‏گان
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فلسف��ه‏ی اسلام��ی را در راه تبیین رابط��ه‏ی خداوند سبحان و 
انسان غربت‏زده ام��روزی )به عنوان یکی از ممکنات وجود( 
ی��اری می‏کن��د. وسیله‏ای که زبان��ی ملموس، قاب��ل ادراک و 
مطابق ب��ا فطرت انسانی دارد و هدف��ش رهسپار نمودن انسان 
به شعاع جاذبی��ت خداوندی است که احاطه وجودی اش بر 
تمام��ی اجزای هستی قاب��ل درک و شهود است. بدیهی است 
تحق��ق این مهم موجب��ات کمال و رستگاری اب��دی انسان را 

فراهم می‏آورد. 
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(Endnotes) پانوشت
1  در بسیاری از آیات قرآن کریم بر خدا‏محوری یا تجلی خداوند 
سبح��ان در تمامی ممکنات تأكید ش��ده است از آن جمله 
می‏ت��وان به این آیات اشاره کرد: الل��ه لااله الا هوله الاسماء 
الحسن��ی )طه-8(، ذلكم الله ربك��م لااله الاهو خالق كل 
شیء )انعام-102(، الذی احسن كل شیء خلقه )سجده-
7(، وعنت الوجوه للحی القی��وم )طه-111(، كل له قانتون 
)بق��ره-116(، وقضی ربك الا تعبدوا الا ایاه )اسری-23(، 
اولم یكف بربك انه علی ك��ل شیء شهید )فصلت-53(، 
الا ان��ه بكل ش��یء محی��ط )فصل��ت-54(، وان الی ربك 
المنتهی )نجم-42(، فاینما تولو فثم وجه الله )بقره-115(، 
وان م��ن ش��یء الا عند ناخزائنه )حج��ر-21(، هو الرحمن 
الرحیم )حشر-22(، و یبقی وجه ربك ذوالجلال و الاكرام 
)رحمن-27(، كل شیء هال��ك الا وجهه له الحكم و الیه 
ترجعون )قصص-88(، الله نور السموات و الارض )نور-
35(، در واق��ع براس��اس تعالیم قرآنی مسلم��ان در می‏یابد 

که همه چی��ز موجود درهستی تجلیات��ی از ذات بی‏همتای 
خداون��د سبح��ان است و اوس��ت كه »ه��والاول و الآخر و 
الظاه��ر و الباط��ن و هو بكل شیء علی��م« و »بیده ملكوت 

كلی شیء«
2  ص��در المتالهی��ن در اسفار در تعری��ف ذات و فعل و اثر حق 
تعال��ى چنی��ن آورده: الوجود الحق هوالل��ه تعالى و الوجود 
المطلق فعله و الوجود المقید اثره :وجود حق تعالى )وجود 
لا بش��رط مقسمى ك��ه به غیب هویت موس��وم است( ذات 
اوس��ت و وج��ود مطلق )وجود لابشرط قسم��ى كه مقید به 
اط�الق است( فع��ل او و وجود مقید )وج��ود بشرط شىء( 
اثر اوست. ب��رای اطلاعات بیشتر رجوع کنید به: اسفار، ج 

2، ص 330.
3  تجل��ى در لغت به معن��اى وضوح و انكشاف و آشكارشدن و 
از نهانى و كمون به در آمدن مى باشد و مقابل آن خفاست؛ 
و ظه��ور نیز به همان معان��ى آمده است و در مقابلش بطون 
اس��ت. این دو لغت با كشف، قرابت معنایى فراوانى دارند، 
لك��ن تفاوتى نیز ما بین آنها ذكر شده، چراكه كشف، بیشتر 
ناظ��ر به مانع مى باشد؛ یعنى، كن��ارزدن پرده و حاجبى و یا 
رهای��ى یافتن از مانع��ى، اما جلا و تجل��ى، مربوط به خود 
متجل��ى م��ى باشد ن��ه مانع و در آی��ات قرآنى نی��ز این معنا 
اش��راب شده، از جمله در آیه شریف��ه: »و النهار اذا جلیها« 
)س��وره مبارکه شم��س، آی��ه‏ی 91(، »و النه��ار اذا تجلى « 
)س��وره مبارکه لی��ل، آیه 99( ك��ه در این دو م��ورد مى توان 
گفت: مانع و پوشاننده روز، همان شب بوده و »اذاانكشف 
اللیل تجلى النهار؛ هنگامى كه لیل برطرف شود نهار جلوه 
گ��ر مى شود«. انكشاف به مانع نسبت داده شده و تجلى به 

ممنوع عنه و شى ء متجلى. )رحیمیان، 1376(
4  در واق��ع نه تنها همه ذات‏ها بلکه همه کارهابه مشیت و اراده 
خداون��د اس��ت و به نح��وی خواسته ذات مق��دس اوست. 
)مطه��ری، 1387، ص 30( خداوند در قرآن در این زمینه 
می‏فرمای��د:  اول همه اشیا اوست و آخر همه اوست ) از او 
آغاز یافته‏اند و به او پایان می‏یابند(، ظاهر و هویدا اوست و 
در همه حال باطن و ناپیدا هم اوست. )سوره حدید، آیه 3( 
5  در واقع معماری قدسی بر آن است تا وسیله‏ای جهت تحقق 
آیه‏ی 115 سوره مبارکه بق��ره باشد که می‏فرماید: پس به هر 

طرف رو كنید، به سوی خدا رو آورده اید. 
6  سوره‏ی مبارکه حشر، آیه‏ی 24

7  اشاره به آیه‏‏ی 35 سوره مبارکه نور که می‏فرمایند:  خداوند نور 
آسمان و زمین است  

8  سوره‏ی مبارکه جن، آیه‏ی 18
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