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 چکیده

موضوع حدوث و قدم نفس از مباحث پربسامد اندیشه 

اند. فلسفی است که بیشینه فیلسوفان مسلمان بدان پرداخته

وران اسلامی به رسم دیرین و با باور به درستی اندیشه

های دینی منقول در سنت روایی پیشوایان، در مواردی گزاره

د مدعای را به عنوان دلیل یا شاه« استشهاد نقلی»پرشمار، 

اند. ملاصدرا در نگاه به مباحث فلسفی خویش برگرفته

کوشد با توجه ویژه فلسفی از زاویه دید حکمت متعالیه می

ای میان استدلال عقلی و شواهد به روایات منقول، موازنه

این نوشتار با تمرکز بر نگاه روایی  نقلی برقرار نماید.

النفس ب در کتا« حدوث و قدم نفس»ملاصدرا در موضوع 
بر آن است تا با بررسی اعتبار سندی روایات  اسفار اربعه

این موضوع و تحلیل مضمونی آنها در آن کتاب، تصویری 

روشن از نگاه روایی این حکیم متأله ارائه دهد و با تحلیل 

های روایی وی در حدوث و موارد قوت و ضعف استدلال

 قدم نفس به داوری علمی در این باره بنشیند. 

 

، النفسحدوث و قدم نفس، کتاب  دی:ـواژگان کلی

ی تارسنجـی، اعتبـد نقلـدرا، شواهـشناسی، ملاصثـحدی

 .روایات

 

Abstract 
Hadith and philosophy are two sciences among 

Islamic sciences that due to fundamental 

differences in the way of accepting their 

propositions, Muslim thinkers have paid less 

attention to these two. Philosophy, of both the 

peripatetic and the Enlightenment, has dealt 

with rational and intuitive principles among 

Muslims and has relied less on the movables left 

by the Holy Prophet (PBUH) and the infallibles. 

This article focuses on Mulla Sadra's narrative 

view on the subject of ''novelty and antiquity of 

the soul" in the book Al-Nafs Asfar Arba'a. 

Analyze the strengths and weaknesses of his 

narrative arguments in the novelty and antiquity 

of the soul to sit on scientific judgment in this 

regard. Due to the small number of sources that 

have used narrative propositions in 

philosophical studies, less research has been 

done in this field.   
 
Keywords: Origin and Antiquity of the Soul, 

The Book Al-Nafs, Hadith Studies, Mulla Sadra, 

Narrative Evidences, Validation of Narrations. 

https://doi.org/10.30473/pms.2022.61516.1913


 2042سال یازدهم، شماره اول، پاییز و زمستان  دوفصلنامه علمی حکمت صدرایی،           241

 مقدمه

های حدیث و فلسفه دو دانش در میان دانش

اسلامی است که به دلیل اختلافات مبنایی در نحوه 

های آنها، اندیشمندان مسلمان کمتر  پذیرش گزاره

اند. فلسفه، از این دو را با هم مورد توجه قرار داده

ی و اشراقی، در میان مسلمانان با ئمشاهر دو گونه 

ار داشته و کمتر به مبانی عقلی و شهودی سروک

منقولات برجای مانده از پیامبر اکرم )ص( و 

معصومان تکیه داشته است. یکی از مبانی دانش 

حدیث، عصمت پیشوایان دین و دور بودن ایشان 

رو با اطمینان از صحت از گناه و خطا است، از این

صدور قول، فعل و تقریری از معصوم، آن گزاره 

رسد  وصیف به نظر میشود. با این تپذیرفته می

نتوان میان این دو علم به دلیل اختلاف مبنایی، 

آشتی برقرار کرد. واقع آن است که میان دانشمندان 

مسلمان مستقلاً و به حد کفایت به هر دو علم 

توجه و دقت شده، اما به تطبیق و مقایسه میان 

های این دو دانش کمتر عنایت  ها و گزاره خروجی

همه صدرالدین محمد شیرازی، شده است. با این 

گذار حکمت فیلسوف بزرگ قرن یازدهم و پایه

متعالیه، در تمامی آثار خود پس از طرح هر مبحث 

فلسفی، بخشی را به آیات و روایات مرتبط 

 هالحکمدهد. یکی از این آثار، کتاب اختصاص می

است. در نوشتار  هالأربع هفی الأسفار العقلی هالمتعالی

یا « اسفار»تصار از این اثر با عنوان حاضر، به اخ

یا « ملاصدرا»و از مؤلف آن با عنوان « اسفار اربعه»

 نام خواهیم برد. « صدرالمتألهین»

حدوث و قدم نفس یکی از مباحث بسیار مهم 

و کلیدی در فلسفه و کلام اسلامی و به ویژه در 

منظومه فکری ملاصدرا است. او نفس را با 

« البقاء هیدوث و روحانالح هیجسمان»اصطلاح 

 و دیگر النفسکند. وی در کتاب توصیف می

به تشریح چگونگی حدوث  اسفارهای قسمت

نفس از طریق جسم و سپس بقای آن پس از مرگ 

و در همین  النفسپردازد. ملاصدرا در کتاب می

کند که مضمون موضوع، به سه روایت استناد می

ش از دو روایت به طور صریح به وجود نفس پی

بدن اشاره دارد که در مباحث فلسفی از آن به 

 شود. یاد می« قِدمَ»

در این مقاله تلاش خواهد شد با بررسی سندی 

 النفس  و تحلیل مضمونی روایات مندرج در کتاب

، به نوع و شیوه استفاده از روایات و اسفار اربعه

نکات قوت و ضعف آن پرداخته شود. گفتنی است 

های  ار بودن منابعی که در بررسیشمکه به دلیل کم

اند،  های روایی استفاده کردهفلسفی از گزاره

 پژوهش در این حوزه کمتر صورت گرفته است.

 

 روش بررسی سند و اعتبار احادیث .2

در بررسی سند و اعتبار روایات اسفار به دو 

ش عمده حدیثی شیعه و اهل سنت توجه ـگرای

این دو گروه  شود و اعتبار روایات از منظرمی

سنجیده خواهد شد. از آنجا که بررسی شرح حال 

رجالی تک تک راویان اسناد در حوصله و هدف 

این مقاله نیست، به این کار نپرداخته و اعتبار اسناد 

را از منابع معتبر رجالی شیعه و اهل سنت 

 ایم.  استخراج کرده

 

 روش تحلیل مضمون احادیث   .1

بخش بررسی هر روایت ترین در این بخش که مهم

است، با مدد از منابعی که عین الفاظ یا مضمون 

به تحلیل مضمون روایت و  ،اندروایت را نقل کرده

ایم. برای  نقد شیوه استفاده ملاصدرا از آن پرداخته
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و  اسفاراین کار، در آغاز به کیفیت نقل روایت در 

ایم. این گام ما را  دیگر تالیفات ملاصدرا پرداخته

فضای بحث، نحوه استدلالات و چگونگی با 

سازد و افزون بر  استشهاد و دلالت روایات آشنا می

این، ابهامات موجود در نحوه دلالت برای برخی 

 کند.  روایات را برطرف می

گام دیگر، استفاده از روایات مشابه مضمونی و 

های حدیث در دیگر منابع  خانواده لفظی و هم

، مشابهات لفظی و حدیثی است. در این مرحله

افزار استخراج شده است  مضمونی با استفاده از نرم

های موجود امات و کاستیـذر، ابهـو از این رهگ

در برداشت و استدلال روایی ملاصدرا مشخص 

 شود.می

 

 بررسی روایات در موضوع حدوث و قدم نفس

در موضوع حدوث و قدم نفس در کتاب النفس 

ایت بیان و مورد اسفار اربعه ملاصدرا سه رو

 استشهاد قرار گرفته است. 

 

کنت نبیاً وآدم بین الماء »حدیث نخست:  .2

 «والطین

النفس   این حدیث با همین الفاظ در سه جای کتاب

اسفار و در مباحث مربوط به حدوث و قدم نفس 

 مطرح شده است: 

نخستین بار در فصل اول از باب ششم و در 

و کیفیت حدوث آن بیان تجرد نفس ناطقه انسانی 

بحث  ( 810/ 8 :م1801 )ملاصدرا، آمده است.

اصلی این فصل تجرد نفس است و روایت مذکور 

به صورت معترضه بیان شده است. دومین بار در 

فصل دوم از باب هفتم به مناسبت موضوع حقیقت 

نفوس بشری به این روایت اشاره شده است. بر 

 ، نفس،پایه عبارات صدرالمتألهین در این بخش

 (882ـ881 /8همان: ) الحدوث است. هجسمانی

ملاصدرا در این فصل دو گروه قائلین به حدوث 

نفس را که شامل ارسطو، مشائیان متأخر و پیروان 

شود و قائلین به قدم نفس که شامل  آنها می

دهد  روان اوست، مقابل هم قرار میـون و پیـافلاط

 و از آنجایی که وی خود را جزو گروه اول

پردازد ه احتجاجات گروه دوم میـدا بـد، ابتـدان می

ل گروه اول ـس دلایـد، سپـدهه آن پاسخ میـو ب

/ 8همان: ) کند. شمارد و از آن دفاع میرا برمی

882) 

فی ایضاح »در فصل سوم از باب هفتم با عنوان 

و تعقیب ما ذکروه و  هالمهم هلئالقول فی هذه المس

مباحث حدوث و قدم نفس به ادامه « هدم ما أصلوه

گونه که خود در ابتدای این فصل پردازد و همانمی

این بحث دقیق و عمیق است. به  ،دارد بیان می

همین دلیل میان فلاسفه پیشین در این باب 

دقیقه  هلئاعلم أن هذه المس»اختلاف افتاده است: 

لاف ـع الاختـک وقـولذل ده الغورـک بعیـالمسل

/ 8همان: ) «.قین فی بابهاالساب هبین الفلاسف

ای از روایات در ن، پارهـفراتر از ای (228ـ208

ی و مضمونی ـکتب حدیثی به لحاظ لفظ

 )مجلسی، هایی با این روایت دارند. مشابهت

 بن شهرآشوبا؛ 082/ 11: ق1088 م/1808

؛ 100ـ108/ 1 :م1821 ق/1831 ،مازندرانی

 (188ـ120/ 2 :ق1080م/1800 ،عجلونی

 

 تبارسنجی روایت در منابع شیعه و اهل سنتاع .2-2

 الف( منابع شیعه

المعارف حدیثی شیعه، این ، دایرهبحار الانواردر 

روایت با همین الفاظ و مشابهات آن، بیش از ده 
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ای به سند  ولی در هیچ کدام اشاره ،بار تکرار شده

حدیث نشده است و اکثراً با عنوان خبر مشهور از 

 /10 :ق1088م/1808 جلسی،)م آن یاد شده است.

230) 

علامه امینی در الغدیر این روایت را متواتر 

ولی شواهد یا دلایلی برای این ادعا  ،دانسته است

رسد ایشان بر پایه پژوهش  به نظر می .نیاورده است

 در منابع اهل سنت به این نتیجه رسیده است.

میرداماد در  (80/ 3 :م1813ق/1803 )علامه امینی،

، به جعلی بودن این روایت حکم ح السماویهالرواش

داده و این کتاب تنها منبعی است که آشکارا درباره 

این روایت قضاوت کرده، هرچند اسناد و مدارک 

 مثبته ارائه نداده است:

ومما یجری فی کلام الناس معزوا إلى النبی 

إذا رویتم عنی »)صلى الله علیه وآله وسلم( قولهم: 

ى کتاب الله فإن وافق فاقبلوه حدیثا فاعرضوه عل

وقال الخطابی فی معالم السنن: «. وإن خالف فردوه

، ویدفعه قوله )صلى الله هحدیث وضعته الزنادق هذا

إنی قد أوتیت الکتاب وما »علیه وآله وسلم(: 

ومنه «. أوتیت الکتاب ومثله معه»ویروى: «. یعدله

ین کنت نبیا وآدم ب»و « علیکم بدین العجائز»قولهم: 

 (203 :ش1808 ق/1022 ،)میرداماد. «الماء والطین

وران شیعی به کوتاه سخن آنکه، نگاه اندیشه

، نگاه الرواشح السماویهاین روایت، به جز 

تصحیحی است و بیشینه ایشان در صحت صدور 

 آن از پیامبر )ص( تردیدی ندارند.

 

 ب( منابع اهل سنت

ره پیامبر ، از منابع سیسبل الهدی و الرشاددر کتاب 

)ص(، درباره مدارک و اسناد این روایت ـ نه با 

این الفاظ که با مشابهات ـ توضیحات مفصلی آمده 

است. در این کتاب، روایاتی با این مضمون از 

منابع حدیثی معتبر اهل سنت مانند مسند احمد بن 

حنبل و مستدرک حاکم نیشابوری به همراه راویان 

جداگانه منابع ارائه  آن معرفی شده است. با بررسی

شده توسط صالحی شامی در سبل الهدی و الرشاد 

آید، اما مؤلف صحت و درستی آنها به دست می

هنگام ارائه اسناد روایت و اذعان ضمنی به صدور 

روایت از پیامبر )ص(، مدلول نهفته در راویت 

در  1کند.)خلق روح پیش از ایجاد بدن( را نقد می

 ،دهد ابعی که وی ارائه میمجموع با مدارک و من

در صحت صدور آن از نگاه اهل سنت تردیدی 

وجود ندارد. در این متن، راویان و منابع این 

 تر متمایز شده است: روایت با اندازۀ درشت

الباب الثالث فی تقدم نبوته صلى الله علیه وسلم 

عن على نفخ الروح فی آدم صلى الله علیهما وسلم 

ی الله تعالى عنهما، عن النبی رض عبد الله بن عمرو

إن الله عز وجل کتب »صلى الله علیه وسلم أنه قال: 

مقادیر الخلق قبل أن یخلق السماوات والأرض 

رواه . ﴾وکان عرشه على الماء﴿« بخمسین ألف سنة 

ما کتب فی  همن جمل. زاد صاحب اللطائف: ومسلم

الذکر وهو أم الکتاب: أن محمدا صلى الله علیه 

بکسر العین  - وعن العرباضاتم النبیین. وسلم خ

رضی الله تعالى عنه عن النبی  هابن ساری - هالمهمل

إنی عند الله فی أم الکتاب »صلى الله علیه وسلم قال: 

رواه  .«وإن آدم لمنجدل فی طینته لخاتم النبیین،

قال الطیبی فی شرح  .الإمام أحمد والحاکم وصححه

بفتح المیم وسکون  - فعن میسرۀ: »]...[  هالمشکا

 –بفتح الفاء وسکون الجیم  - الفجر - هالتحتی هالمثنا

                                                                                
وع، بخش بررسی مضمون حدیث در . برای بررسی بیشتر موض1

 این مقاله را بنگرید. 
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یا رسول الله، متى کنت »الله تعالى عنه قال: رضی

رواه الإمام «. وآدم بین الروح والجسد»نبیا؟ قال: 

قال  .أحمد والبخاری فی تاریخه والحاکم وصححه

الإمام أحمد فی روایة منها: وبعضهم یرویه متى 

کتبت نبیا وآدم بین الروح »؟ قال: همن الکتابکتبت 

مع  هفتحمل هذه الروای رواه ابن عساکر«. والجسد

حدیث العرباض السابق على وجوب نبوته صلى الله 

 هفإن الکتاب علیه وسلم وثبوتها وظهورها فی الخارج،

إنما تستعمل فیما هو واجب شرعا کقوله تعالى: 

کتب الله ﴿تعالى:  أو قدرا کقوله ﴾کتب علیکم الصیام﴿

رضی الله تعالى  وعن أبی هریرۀ. ﴾لأغلبن أنا ورسلی

عنه قال: قالوا یا رسول الله متى وجبت لک النبوۀ؟ 

رواه الترمذی «. وآدم بین الروح والجسد»قال: 

وهو بضم الصاد  - وعن الصنا بحی مرسلا. وحسنه

عن  - هومهمل هوفتح النون وکسر الموحد هالمهمل

رضی الله تعالى عنه أنه قال: یا  بعمر بن الخطا

وآدم بین الروح »رسول الله متى جعلت نبیا؟ قال: 

وروى الآجری فی کتاب  .أبو نعیمرواه «. والجسد

قال: سألت عطاء  سعید بن أبی راشد، عن هالشریع

رحمه الله تعالى: هل کان النبی صلى الله علیه وسلم 

بل أن نبیا قبل أن یخلق الخلق؟ قال: إی والله وق

تخلق الدنیا بألفی عام. قال الحافظ ابن رجب: عطاء 

 )صالحی شامی، .هذا الظاهر أنه الخراسانی، ]...[

 (02ـ33/ 1 :ق1010 م/1888

عجلونی نیز در کتاب حدیثی خود به اسناد و 

سبل اعتبار این روایت پرداخته و تقریباً اسناد کتاب 
 ،)عجلونی را آورده است. الهدى والرشاد

 (188ـ120/ 2 :ق1080/م1800

 

 بررسی مضمون حدیث در منابع غیر روایی .2-1

 ه مضمون روایت به موضوعات مختلفی ـا کـاز آنج

اشاره دارد، پیش از بررسی مدلول روایت به 

بررسی محتوای روایت در کتب فلسفی، عرفانی و 

افزار کتابخانه جویی در نرمپردازیم. با پی کلامی می

مجلد و  18ت با همین الفاظ در اهل بیت، این روای

شود. این مجلد دیده می 208با مشابهات لفظی در 

دهنده اهمیت بالای مضمون این روایت آمار نشان

در مباحث اعتقادی، کلامی و فلسفی است. این 

 گیرند: در پنج دسته جای میمنابع غیرحدیثی 

 
 دسته نخست: بدون ذکر سند روایت .2-1-2

ن آنکه ذکری از سند به میان در برخی منابع بدو

آید، این حدیث ـ و احادیث مشابه ـ پذیرفته شده 

لف قرار ؤاست و بعضاً مبنای برخی اعتقادات م

جو که در وگرفته است. بیشترین آمار نتایج جست

بالا از آن یاد شد، مربوط به همین دسته است. از 

جمله این منابع، آثار فکری و قلمی ابن عربی است 

اینجا دو نمونه به تفصیل و دیگر موارد که در 

 شود:وار ارائه میاشاره

 

 الفتوحات المکیه الف(

از عبدالله بن محمدعلی، معروف  الفتوحات المکیه

ترین کتب عرفانی شناخته به ابن عربی یکی از مهم

شده است. به دلیل آوازه این اثر و هم به این دلیل 

و کلامی که در میان سایر کتب فلسفی، عرفانی 

ث در این کتاب دیده ـاره به حدیـرین اشـبیشت

 ای دارد. شود، در این بحث اهمیت ویژهمی

بار در چهار جلد  18روایت با عین عبارت 

بار، در  8 تکرار شده است. در جلد اول الفتوحات

بار و در جلد  8بار، در جلد سوم  2جلد دوم 

 بار تکرار وجود دارد. در تمامی موارد 2چهارم 

بدون ذکر سند، روایت بیان و شرح شده است. 
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گفتنی است برخلاف نظر ملاصدرا در باب 

قدمت »، وی به «الحدوث بودن نفس هجسمانی»

باور دارد، آن گونه که در بسیاری از موارد، « نفس

در کنار این روایت به روایات دیگری اشاره 

 کند.  می

های مهم در منظومه فکری ابن یکی از بحث

ه پیوند مستقیمی با مضمون این روایت عربی ک

است. عنوان نخستین « حقیقت محمدیه»دارد، 

، اثر دیگر ابن عربی، فصوص الحکمفصل از 

است. به باور ابن « حکمت الهی در کلمه آدم»

عربی، خداوند عالَم را که واجد همه اشیاء است، 

خلق کرد و در خلق آدم روحش را در او دمید. 

لقت آدم مثل آینة صیقل نخورده عالَم تا پیش از خ

بود. در نگاه ابن عربی، تمامی عالَم یعنی تمامی 

اما  ،کنند گری می ذوات موجود، اسماء الهی را جلوه

در حالی که انسان عالمی صغیر  ،گونهبه نحو کثرت

است، خداوند آگاهی را در او بالقوه به ودیعت 

گذاشته تا بتواند کثرات عالم را به صورت واحد 

اما به دلیل تفاوت درجات صافی و صیقلی  ،ببیند

آیینه عالم، تنها انبیا و اولیای الهی ذات ازلی خود 

بینند و حضرت محمد )ص( انسان کامل را می

آنهاست. ابن عربی در این اثر استدلالش را بر 

کند. وی این دیدگاه  همین حدیث پیامبر استوار می

محمدیه دهد که حقیقت  گونه توضیح میرا این

همان عقل اول است. رسالت پیامبران دیگر، 

مأموریت تاریخی بوده است که هر کدام حامل 

بخشی از حقیقت محمدیه در زمان و مکان خاص 

اند؛ هر کدام از انبیا نگینی هستند که عقل الهی  بوده

در آن تجلی پیدا کرده است. مأموریت پیامبران 

یراث معنوی الهی با اعمال نفوذ اولیای الهی، که م

 کند. ند، ادامه پیدا میهست پیامبران

حقیقت »های نقلی موضوع  با اینکه یکی از پایه

 «کنت نبیاً وآدم بین الماء والطین»روایت « محمدیه

مورد که متن روایت را  18است، ابن عربی در 

حقیقت »مستقیماً به  ،کند نقل می الفتوحات المکیه

ون و نتیجه کند و از مضم اشاره نمی« محمدیه

های مختلف بدون اشاره به مباحث در بخش

کند. بحث وجود  روایت، این بحث را مطرح می

نفس پیامبر )ص( پیش از خلقت دیگر موجودات 

تنها در سه مورد بیان « حقیقت محمدیه»یا همان 

 /0 ،000 /8 ،180/ 2 تا:بی بن عربی،ا) شده است.

20) 

 

 الحکمشرح فصوص ب(

 الحکمفصوصبار در شرح  2عین این روایت 

دو مورد در پاورقی آمده و همان  .تکرار شده است

ذکر شده و سه  فتوحاتمضامینی است که در 

مورد در متن. در بیشتر موارد حدیث در قالب یک 

بحث جانبی مطرح شده و مورد بحث مستقیم 

 (013ـ011 :ش2131 ،)قیصری رومی نبوده است.

 
 به روایتدسته دوم: اشاره ضمنی  .2-1-1

دسته دوم شامل منابعی است که اشاره ضمنی به 

این حدیث کرده است و تلویحاً به صحت مضمون 

حدیث اذعان دارد. در این منابع روایت به صورت 

مستقیم به بحث گذاشته نشده است و استطراداً و 

استشهاداً ضمن مباحث دیگر به این روایت نیز 

 نه است:اشاره شده است. نمونه زیر از این گو

آدم علیه السلام مسجودا  والجواب: أن کون

لا یوجب أن یکون أفضل من محمد علیه  هللملائک

آدم ومن »السلام، بدلیل قوله صلى الله علیه وسلم: 

کنت نبیا وآدم »وقال: « هنه تحت لوائی یوم القیامدو
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ونقل أن جبریل علیه السلام أخذ  «بین الماء والطین

المعراج،  هلیه وسلم لیلکاب محمد صلى الله عبر

وهذا أعظم من السجود، وأیضا أنه تعالى صلى 

 هبنفسه على محمد، وأمر الملائکة والمؤمنین بالصلا

 )رازی، .هـعلیه، وذلک أفضل من سجود الملائک

 (218/ 1 تا:بی

 
دسته سوم: استشهاد به روایت به همراه برخی  .2-1-1

 احادیث توصیف پیامبر اکرم )ص(

، ضمن شرح اوصاف و ارج نهادن به مقام این منابع

والای پیامبر )ص( ایشان را برتر و بالاتر از همه 

پیامبران الهی قرار داده و به عنوان استناد یا 

استشهاد به این امر در ضمن ارائه برخی از 

 کند: احادیث وصفیه به این حدیث نیز اشاره می

 وقال بعض العارفین بالله تعالى. وبهذا یتبین لک

محمد رسول الله صلى الله علیه وسلم على  هسیاد

جمیع الأنبیاء )والمرسلین من( قوله صلى الله علیه 

 ه، وفی روای«أنا سید ولد آدم ولا فخر»وسلم: 

 ه، فثبتت له السیاد«هأنا سید الناس یوم القیام»مسلم: 

والشرف على أبناء جنسه من البشر، وقال صلى الله 

 ...«.آدم بین الماء والطینکنت نبیا و»علیه وسلم: 

 برسی،؛ 121ـ110/ 8 :ق1028م/1888 )مقریزی،

 (102ـ108 :م1888 ق/1018

 

دسته چهارم: رد مضمون روایت و ساختگی  .2-1-0

 دانستن آن

این دسته از منابع به لحاظ تعداد احادیث مندرج 

رود. این در آن، جزو کمترین آمار به شمار می

دیث، این روایت و منابع با تردید در مضمون ح

روایات مشابه آن را در زمره جعلیات دانسته است. 

تنها منبعی که روایت مذکور را ساختگی دانسته 

میرداماد است. میرداماد در  الرواشح السماویه ،است

با « هفی الأحادیث الموضوع هالکتب المصنف»باب 

فی کتاب الشبهات  هاحادیث موضوع»عنوان 

منابعی که احادیث در  بر خلاف عمدۀ« للقضاعی

آنها با عین الفاظ آمده است، به طرح استطرادی 

این روایت پرداخته است و آن را در زمره روایات 

 داند: جعلی می

ومما یجری فی کلام الناس معزوا إلى النبی 

إذا رویتم عنی »)صلى الله علیه وآله وسلم( قولهم: 

 حدیثا فاعرضوه على کتاب الله فإن وافق فاقبلوه

وقال الخطابی فی معالم السنن: «. وإن خالف فردوه

، ویدفعه قوله )صلى الله ههذا حدیث وضعته الزنادق

إنی قد أوتیت الکتاب وما »علیه وآله وسلم(: 

ومنه «. أوتیت الکتاب ومثله معه»ویروى: «. یعدله

کنت نبیا وآدم بین »و « علیکم بدین العجائز»قولهم: 

 (203 :ش1808 ق/1022 ،)میرداماد .«الماء والطین

 
 دسته پنجم: پذیرش مضمون روایت و توجیه آن .2-1-1

این دسته منابع، روایت را به صورت مستقیم رد 

اند، اما از آنجا که وجود نبوت را منحصر در نکرده

دانند، ضمن پذیرش  خلق جسمانی پیامبر )ص( می

اند. این گروه  مضمون حدیث به توجیه آن پرداخته

همانند ملاصدرا با این روایت برخورد از منابع، 

 اند:کرده

کنت نبیا وآدم بین »وقوله علیه الصلاۀ والسلام: 

إلى هذا أیضا وانه لم یشأ  هإشار« الماء والطین

سبحانه خلق آدم إلا لینتزع الصافی من ذریته ولم 

یزل یستصفى تدریجا إلى أن بلغ کمال الصفاء، ولا 

ار مثلا وجودین یفهم هذا إلا بأن یعلم أن للد

وجودا فی ذهن المهندس حتى کأنه ینظر إلى 

 جود ودا خارج الذهن مسببا عن الوـوج ا وـصورته
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/ 10 تا:بی الآلوسی،. )هالأول فهو سابق علیه لا محال

01) 

وقال الحافظ أبو الفرج ابن رجب رحمه الله 

تعالى فی اللطائف: المقصود من هذا الحدیث أن 

 هعلیه وسلم کانت مذکور النبی صلى الله هنبو

من قبل أن یخلقه الله تعالى ویخرجه إلى  همعروف

دار الدنیا حیا، وأن ذلک کان مکتوبا فی أم الکتاب 

من قبل نفخ الروح فی آدم صلى الله علیه وسلم، 

إنی عند الله فی أم »]...[وقوله فی هذا الحدیث: 

حینئذ  أنه -والله أعلم  -لیس المراد به « الکتاب

فی أم الکتاب ختمه للنبیین وإنما المراد  کتب

الإخبار عن کون ذلک مکتوبا فی أم الکتاب فی 

ذلک الحال قبل نفخ الروح فی آدم وهو أول ما 

خلق الله تعالى من النوع الإنسانی. وجاء فی 

أحادیث أخر أنه فی تلک الحالة وجبت له صلى 

له وهو انتقا هثالث ه. وهذه مرتبهالله علیه وسلم النبو

إلى  هالعلم والکتاب هصلى الله علیه وسلم من رتب

الوجود العینی الخارجی. فإنه صلى الله علیه  هرتب

وسلم استخرج من ظهر آدم ونبئ فصارت نبوته 

 همقدر هکانت مکتوبفی الخارج بعد کونها  هموجود

 :ق1010 م/1888 ،)صالحی شامی فی أم الکتاب.

1 /33-01) 

 

با اعتقاد ملاصدرا تحلیل مضمون روایت  .2-1

 درباره جسمانیه الحدوث بودن نفس

در موضوع حدوث و قدم نفس در بیشینه آثار 

های فراوانی شده است. پرداختن به ملاصدرا بحث

این موضوع و اقامه دلیل له یا علیه هر یک از این 

دو عقیده وظیفه این پژوهش نیست، اما شیوه 

ش، استفاده نقلی ملاصدرا از روایات این بخ

النفس   نیازمند بررسی است. ملاصدرا در کتاب

با طرح مباحث نفس در باب هفتم، دو فصل  اسفار

را به بحث حدوث، قدم و حقیقت نفس اختصاص 

داده است. در فصل دوم این باب، دلایل و 

احتجاجات باورمندان به قِدم نفس را مطرح و 

کند. در دلایل عقلی بطلان این عقیده را بیان می

سوم، با ذکر دلایل باورمندان به قدم نفس، فصل 

کند و ادله دلالت روایت مورد بحث را مطرح می

 دهد: نداشتن روایت مذکور بر قدم نفس را ارائه می

واعلم أن المنقول من بعض القدماء کأفلاطون القول 

، ویؤیده الحدیث المشهور هبقدم النفوس الانسانی

قوله )ص( و« کنت نبیا وآدم بین الماء والطین»

الأرواح جنود مجندۀ فما تعارف منها ائتلف وما »

ولعله لیس المراد ان النفوس « تناکر منها اختلف

کانت  هبحسب هذه التعینات الجزئی هالبشری

 هقبل البدن والا لزم المحالات المذکور هموجود

وتعطیل قواها عن الأفاعیل إذ لیس النفس بما هی 

بدن لها قوى نفس الا صوره متعلقه بتدبیر ال

بل المراد ان  هوبعضها نباتی هومدارک بعضها حیوانی

لها کینونه أخرى لمبادئ وجودها فی عالم علم الله 

التی  هوهی المثل الإلهی هالعقلی همن الصور المفارق

من نوع  هأثبتها أفلاطون ومن قبله فللنفوس الکامل

وبعضها  هالانسان أنحاء من الکون بعضها عند الطبیع

على ما عرفه  هوبعضها ما بعد الطبیع هلطبیعقبل ا

وذلک مبنى على  هالمتعالی هالراسخون فی الحکم

ثبوت الأشد والأضعف فی الجوهر، وعلى وقوع 

وعلى تحقیق  هفی الجواهر المادی هحرکه الاشتدادی

. المبادئ والغایات فان نهایات الأشیاء هی بدایاتها

 (882ـ881/ 8 :م1801 )ملاصدرا،

کینونه »لهین در این متن با عبارت صدرالمتأ

أخرى لمبادئ وجودها فی عالم علم الله من الصور 

التی أثبتها  هوهی المثل الإلهی هالعقلی هالمفارق
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، وجودها را به مُثُل افلاطونی نسبت «أفلاطون

افزاید که نفوس کامل انسانی دهد. همچنین می می

به حسب شدت و ضعف جوهری سه نحوه وجود 

پیش از طبیعت، حین طبیعت و پس از دارند: 

ملاصدرا وجود پیامبر )ص( پیش  ،طبیعت. بنابراین

داند؛ زیرا  از شکل گرفتن جسم ایشان را نفس نمی

کند،  نفس چیزی جز صورتی که بدن را تدبیر می

نیست که برخی از قوای آن حیوانی و برخی نباتی 

ای که ملاصدرا برای نفس  است. با چنین ویژگی

آورد، بر پایه مضمون این روایت چه می انسانی

)تعبیری که  ملاصدرا « کینونة اخری»نسبتی میان 

برای وجود پیامبر )ص( پیش از تشکیل جسم 

نامد( و نفس ایشان است؟ آیا باید آن دو را دو  می

وجود مستقل از یکدیگر تلقی کنیم؟ یا آنکه به 

گفته ملاصدرا همان کینونة اخری در یک مرتبه 

ی بنا به حرکت جوهری با تشکیل جسم به وجود

 شود؟  نفس تبدیل می

توان می اسفاربا نظر به محتوای این بخش از 

فهمید که ملاصدرا به وجود روح پیش از تشکیل 

کند.  ولی با نام نفس از آن یاد نمی ،بدن باور دارد

برد که بدن  را زمانی به کار می« نفس»او اصطلاح 

مور توسط وجودی ـ که شود و تدبیر ا تشکیل می

گیرد. او هر  است ـ انجام می« نفس»با تعبیر وی 

آنچه که در آیات و روایات یا سخنان فلاسفه با 

شود را  عنوان وجود پیش از تشکیل جسم یاد می

آورد و در توضیح این روایت و  می« روح»با تعبیر 

نام « کینونة اخری»دیگر روایات از آن به عنوان 

 برد.می

هر جا سخن  النفس اسفارنکه در کتاب شاهد آ

از وجودِ همراه با جسم است که تدبیر قوای 

را به کار « نفس»جسمانی به عهده اوست، کلمه 

و هر جا که این وجود، بدون جسم از آن  1بردمی

گیرد. برای  را به کار می« روح»واژه  ،شودیاد می

های  نمونه در باب ششم پس از اقامه حجت

ر تجرد نفس، زمانی که گفتارهای اهل گانه ب یازده

ذوق و عرفان و آیات و روایات وجود روح پیش 

 ،شود از بدن و بقای روح پس از مرگ مطرح می

استفاده « نفس»و کمتر از « روح»عموماً از واژه 

اما چگونگی پیوند میان این دو وجود در  ،کند می

نگاه ملاصدرا مبهم است. این در حالی است که 

ن روایت آشکارا باور ملاصدرا در مضمون ای

کند. الحدوث بودن نفس را مخدوش می هجسمانی

لهین شیرازی در برخورد با روایاتی که أالمتصدر

مضمون قدم نفس در آن نهفته است، موضعی 

ای موارد رفتاری دوگانه از روشن ندارد و در پاره

 زند.او سر می

  

رف الأرواح جنود مجندة فما تعا»حدیث دوم:  .1

 «منها ائتلف وما تناکر منها اختلف

آمده است.  النفساین روایت در دو موضع کتاب 

در هر دو مورد در بحث حدوث و قدم نفس 

انسانی به عنوان یک شاهدِ خلاف در بحث 

جسمانیه الحدوث بودن نفس و همراه با روایت 

لق الله خ»و « کنت نبیا وآدم بین الماء والطین»

مطرح شده است. « الأرواح قبل الأجساد بألفی عام

نخستین بار در فصل دوم از باب هفتم در ضمن 

نقل از افلاطون در خصوص قدم نفوس انسانی این 

دو روایت نیز نقل و توضیحات ملاصدرا در دلالت 

                                                                                
. برای نمونه در باب ششم در بیان تجرد نفس ناطقه چنین کرده 1

 است. 
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 نداشتن روایت بر قدم نفس، ذکر شده است.

 (882ـ881/ 8همان: )

ل در ادامه مباحث جای دوم در همان فص

حدوث و قدم پس از اقامه حجت چهارم بر 

الحدوث بودن نفس نزد سهروردی،  هجسمانی

دهد و  را طرح و پاسخ می 1تزییفات علامه شیرازی

دو روایت مذکور را به عنوان شاهدِ خلاف نقل 

 (838ـ832/ 8همان: ) کند. می

افزار کتابخانه اهل بیت، این بر پایه آمارِ نرم

بار در کتب  888و مشابهات آن بیش از روایت 

مختلف حدیثی شیعه و اهل سنت نقل شده است. 

این آمار علاوه بر نشان دادن اهمیت موضوع آن، ما 

را با طیف نسبتاً وسیعی از مشابهات لفظی و 

کند. قالب کلی این روایت با رو میمضمونی روبه

مشابهات لفظی آن تقریباً یکسان است و تفاوت 

جایی و یا کم و زیاد شدن برخی ر جابهآنها د

؛ 88 :ق1080 )اهوازی، کلمات و عبارات است.

( 02ـ01/ 0تا: بی، نیشابوری؛ 288صدوق، الامالی، 

مشابهات مضمونی این روایت بیشتر در حوزه 

احادیث مربوط به قدم نفس است که از جمله 

خلق الله الارواح قبل »ترین آنها حدیث مهم

است و روایات دیگر، ترکیبی « عامالاجساد بألفی 

از مضامین این روایت و روایت مورد بررسی ما 

همو، ؛ 08ـ00: ق1010م/1888 ،)صدوق است.

 (00/ 1علل الشرائع، 

 

 

                                                                                
الدین محمود بن مسعود بن مصلح کازرونی معروف به  . قطب1

الدین شیرازی، پس از سهروردی و پیش از ملاصدرا بوده قطب

دی است. ملاصدرا است و یکی از شارحان حکمت اشراق سهرو

 برد. از او به اختصار با عنوان علامه شیرازی نام می

 اعتبارسنجی روایت در منابع شیعه و اهل سنت .1-2

درباره اعتبار این روایت، به دلیل فراوانی منابع 

جه اول به ترتیب موجود، تنها به اسناد و مدارک در

 پردازیم. اهمیت و قدمت می

 

 الف( منابع شیعه

، الأمالیاین روایت در چهار کتاب شیخ صدوق: 

من لا و  علل الشرائع، هالاعتقادات فی دین الإمامی

نقل شده است. در دو مورد سند با  یحضره الفقیه

سلسله روات متفاوت آمده است که هر دو را در 

 آوریم:اینجا می

أبی )رحمه الله(، قال: حدثنا سعد بن عبد حدثنا 

الله، قال: حدثنا یعقوب بن یزید، قال: حدثنی بعض 

أصحابنا، عن زکریا بن یحیى، عن معاویة بن عمار، 

 :ق1013 )صدوق، الامالی،.  عن أبی جعفر، قال: ...

288) 

أبى رحمه الله قال: حدثنا سعد بن عبد الله،  .1

خطاب، عن جعفر عن محمد بن الحسین بن أبی ال

بن بشیر، عن الحسین بن أبی العلاء، عن حبیب 

إن الله »، عن أبی عبد الله )ع( قال: هقال: حدثنی الثق

قبل  هتبارک وتعالى أخذ میثاق العباد وهم أظل

المیلاد، فما تعارف من الأرواح أیتلف، وما تناکر 

 «.منها اختلف

وبهذا الاسناد، عن حبیب، عمن رواه، عن  .2

 ،)صدوق، علل الشرائع.  بد الله )ع( قال: ...أبی ع

 (02ـ00/ 1 :م1811ق/ 1802

بار با  88بیش از  الانواربحاراین روایت در 

الفاظ نسبتاً یکسان تکرار شده است که در برخی 

ها همان موارد با سند نقل شده است. در برخی نقل

ولی برخی  ،اسناد کتب شیخ صدوق آمده است
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 :ق1088م/1808 )مجلسی، .دیگر سند مستقل دارد

20 /182) 

در دیگر کتب معتبر و نیمه معتبر شیعه از جمله 

عوالی اللئالی، مصباح الشریعه، امالی شیخ طوسی، 

این دست،  هایی ازمستدرک سفینه البحار و کتاب

این روایت با سند نقل شده است. در هیچ یک از 

این منابع به اسناد روایت اشکالی گرفته نشده است 

وران حدیث شیعه رسد عموم اندیشه و به نظر می

نسبت به صحت صدور آن از معصوم اتفاق نظر 

 دارند.
 

 ب( منابع اهل سنت

تری از منابع شیعی، در این روایت در گستره وسیع

کتب حدیثی و رجالی اهل سنت نقل شده است. 

گانه اهل برای نمونه در چهار کتاب از کتب شش

صحیح ، صحیح مسلم، مسند احمدسنت یعنی: 

ابی داوود این روایت با سند نقل  سننو  بخاری

شده است. در بسیاری دیگر از منابع حدیثی و 

رجالی از جمله مستدرک حاکم نیشابوری، مسند 

ابی یعلی، صحیح ابن حبان، الأدب المفرد و منابعی 

از این دست، این حدیث فراوان گزارش شده 

ال نیز به این است. در منابع تاریخ، سیره و رج

روایت پرداخته شده است؛ برای نمونه در تاریخ 

مدینة دمشق بیش از ده بار این روایت تکرار شده 

است. بر پایه ملاک اعتبار احادیث در نگاه اهل 

سنت، صرف نقل روایت در یکی از صحیحین 

)صحیح مسلم یا صحیح بخاری( برای پذیرش آن 

ل روایت در هر رو، با توجه به نقکافی است. از این

؛ 223/ 2 تا:بی ل،ـ)ابن حنب دو منبع مذکور

این روایت نزد اهل  ،(02ـ01/ 0 تا:بی نیشابوری،

 سنت از اعتبار و صحت صدور برخوردار است. 

 بررسی مضمون روایت .1-1

ملاصدرا دلالت این روایت بر قدم نفس را به 

خلق الله الأرواح قبل الأجساد »همراه دو روایت 

در « کنت نبیا وآدم بین الماء والطین»و « عامبألفی 

ترین ادله نقلی بر قدم نفس  اسفار به عنوان قوی

رسد به لحاظ  کند. به نظر می انسانی، نقل و نقد می

خلق الله الارواح قبل »مضمونی دلالت حدیث 

ترین و پس  بر قدم نفس قوی« الاجساد بالفی عام

و در نهایت « نکنت نبیا وآدم بین الماء والطی»از آن 

فما تعارف منها ائتلف و ما  هالأرواح جنود مجند»

ترین دلالت بر قدم نفس  ضعیف« تناکر منها اختلف

 را دارا است.

 

های این روایت نسبت به سایر روایات مشخصه .1-1

 عرضهم

 الف( قوت سند و اعتبار

خلق الله الارواح قبل »این روایت برخلاف روایت 

در  «یاً و آدم بین الماء و الطینکنت نب»و « الاجساد

اه اندیشمندان حدیث شیعه و اهل سنت اسناد ـنگ

ی دو روایت دیگر به ـر دارد، ولـو مدارک معتب

خلق الله الأرواح قبل الأجساد بألفی »ویژه روایت 

را بسیاری از محدثان اهل سنت برساخته « عام

اند؛ هرچند اشکال اهل سنت ناظر به دانسته

ت نیست، بلکه به دلیل ذیلی است که مضمون روای

در مدح اهل بیت و امام علی )ع( دارد. به هر حال 

این روایت نسبت به دو روایت و   تفاوت عمده

بسیاری دیگر از روایات مندرج در اسفار، قوت 

 سند و اعتبار صدور آن از معصوم است.

 

 ب( ضعف دلالت مضمون روایت بر قدم نفس

 که دلالت مضمون آنها  لاف دو روایت پیشینـبرخ
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بر قدم نفس، کاملاً روشن بود، دلالت مضمون این 

حدیث برای اثبات قدم نفس، پیچیده و مبهم است. 

البته این ابهام در مجموع به نفع دیدگاه ملاصدرا 

ولی او در توضیحات خود  ،در رد قدم نفس است

برای این سه روایت به این ابهام توجه ندارد و تنها 

 اندیشد. لول آن میبه رد مد

 دو مرتبه این روایت را نقل  اسفارملاصدرا در 

یک بار به طور کامل با عبارت:  .کرده است

فما تعارف منها ائتلف وما  هالأرواح جنود مجند»

الأرواح »و بار دیگر با اختصار: « تناکر منها اختلف

فما تعارف الحدیث ]الی آخر  هجنود مجند

دو نقل به تنهایی بر  هیچ یک از این «.الحدیث[

کند؛ زیرا به گفته ملاصدرا  قدم نفس دلالت نمی

ممکن است این ارواح در حالی که نفس بدن را 

همدیگر  ،کند و قوای نباتی و حیوانی دارد تدبیر می

کنند و یا اختلاف  شناسند و با هم ائتلاف میرا می

شوند. به دیگر سخن، این  دارند و از هم جدا می

انسانی هستند که با هم تعارف و  جنود، نفوس

شوند. با این  تناکر دارند و مئتلف و مختلف می

تفسیر نیازی به وجود دنیایی پیش از آفرینش بدن 

بلکه در همین  ،برای ائتلاف و اختلاف آنها نیست

توانند با هم تعارف و تناکر داشته  دنیا نفوس می

 باشند. 

اما هنوز این پرسش باقی است که چرا 

درا این روایت را در شمار روایات قدم ـصملا

تردید دلیل این نگاه، نفس انسان آورده است؟ بی

در مشابهات این روایت و صدر و ذیلِ برخی از 

ات مشابه لفظی ـت در روایـه است. دقـآنها نهفت

سازد. متن کامل به روشنی پاسخ را نمایان می

برخی از مشابهات لفظی این روایت به قرار زیر 

 ت: اس

إن العباد إذا ناموا خرجت أرواحهم إلى السماء، 

فما رأت الروح فی السماء فهو الحق، وما رأت فی 

 هالهواء فهو الأضغاث، ألا وإن الأرواح جنود مجند

فما تعارف منها ائتلف، وما تناکر منها اختلف، فإذا 

کانت الروح فی السماء تعارفت وتباغضت، فإذا 

فی الأرض، وإذا تعارفت فی السماء تعارفت 

)صدوق،  تباغضت فی السماء تباغضت فی الأرض.

 (28 ق:1013 الامالی،

لهین و دیگرانی که این أبه احتمال زیاد صدرالمت

روایت را در شمار روایات دال بر قدم نفس 

به هنگام مراجعه به منابع حدیثی و  ،اند آورده

 وا جزهای این چنینی، این روایت رمشاهده نقل

 اند. م نفس به شمار آوردهروایات قد

اما در مقابل، برخی روایات یا به وجود روح 

ست و یا بر همراهی روح و اپیش از بدن نپرداخته 

جسد پس از تشکیل بدن دلالت دارد. این مضامین 

ما را به دلالت نداشتن روایات بر قدم نفس 

 نمونه زیر گواه این ادعا است: .کند راهنمایی می

 علیه السلام قال: الأرواح وعن أبی عبد الله

تلتقی فتتشام کما تتشام الخیل، فما  هجنود مجند

تعارف منها ائتلف، وما تناکر منها اختلف، ولو أن 

مؤمنا جاء إلى مسجد فیه أناس کثیر لیس فیهم إلا 

مؤمن واحد لمالت روحه إلى ذلک المؤمن حتى 

 (88 :ق1080 )اهوازی، یجلس إلیه.

جود اختلافات در نقل، کوتاه سخن آنکه، با و

دلالت این روایت بر قدم نفس انسانی به قوتِ سند 

 ،و اعتبار صدور آن از معصوم نیست. بنابراین

تلاش ملاصدرا برای توجیه مضمون آن با 

فروغ برای اثبات این مدعا که های کماستدلال

الحدوث بودن نفس از طریق این روایت  هجسمانی

 ده است.شود چندان نیاز نبونقض نمی
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خلق الله الارواح قبل الاجسام »حدیث سوم:  .1

 «بألفی عام

در دو جا و دو  النفس اسفار این روایت در کتاب 

موضوع متفاوت نقل و استفاده شده است. این 

جا برای اثبات تجرد نفس نقل شده روایت در یک

است. البته دلالت آن بر تجرد نفس بر خلاف 

 ،ه در این گروهبرخی دیگر از روایات نقل شد

لی مع »و « ابیت عند ربی یطمعمنی ویسقینی»مانند 

« الله وقت لا یسعنی ملک مقرب و لا نبی مرسل

/ 8 :م1801 )ملاصدرا، رسد. تر به نظر میروشن

در جایی دیگر در بحث حدوث و قدم ( 883ـ882

نفس، ملاصدرا در بطلان عقیده به قدم نفس 

از شواهد  انسانی این حدیث را به عنوان یکی

 (838ـ832/ 8همان: . )داردمخالفان بیان می

 

 و لفظی اختلافات نقلی .1-2

روایات مشابهی که در این خصوص از منابع 

دارای الفاظ و مضامین  ،حدیثی نقل شده است

ها در تقریباً یکسانی است، جز آنکه در برخی نقل

ادامه روایت عباراتی بیان شده که در بخش بررسی 

فصیل بررسی خواهد شد. همچنین این سندی به ت

 روایت با چند لفظ مختلف نقل شده است:

. أن الأرواح خلقت قبل الأجسام بألفی عام ]...[

 (18 :ش1802ق/1020 )حلی،

]...[ إن الله تعالى خلق الأرواح قبل الأجساد 

بألفی عام فأسکنها الهواء. فما تعارف هناک، إئتلف 

)نمازی  هاهنا.هاهنا، وما تناکر هناک اختلف 

 (210/ 0 :ق1018 شاهرودی،

افزون بر اختلافات نقلی و لفظی برخی 

ها در عبارات ادامه روایت نیز در منابع اختلاف

 شود:دیده می

در برخی منابع حدیثی شیعی در ادامه این  .1

روایت عباراتی در تأیید امام علی )ع(، اهل بیت و 

 ائمه نقل شده است:

وتعالى خلق الأرواح قبل ... إن الله تبارک 

الأجساد بألفی عام، فجعل أعلاها وأشرفها أرواح 

 هوالحسن والحسین والأئم همحمد وعلی و فاطم

بعدهم صلوات الله علیهم، فعرضها على السماوات 

 )مجلسی، والأرض والجبال فغشها نورهم. ]...[

   (828ـ828/ 21 :ق1088م/1808

ل الأجسام ... إن الله عز وجل خلق الأرواح قب

بألفی عام، وعلقها بالعرش وأمرها بالتسلیم علی 

لی، وکان أول من سلم علی وأطاعنی من  هوالطاع

 الرجال روح علی بن أبی طالب علیه السلام.

 (02ـ01 /08 :ق1088)مجلسی، 

ها به جای عبارات فوق در برخی نقل .2

فما  هالارواح جنود مجند»عبارتی مشابه حدیث 

نقل شده « لف و ما تناکر منها اختلفتعارف منها ائت

 است:

السلام(: إن الله تعالى خلق الأرواح العلوی )علیه

قبل الأجساد بألفی عام فأسکنها الهواء. فما تعارف 

 هناک، إئتلف هاهنا، وما تناکر هناک اختلف هاهنا.

 (210/ 0 :ق1018 )نمازی شاهرودی،

 

 نتاعتبارسنجی روایت در نگاه شیعه و اهل س .1-1

این روایت در گستره وسیعی از منابع حدیثی شیعه 

و اهل سنت نقل و نقد شده است. سند این روایت 

نیز در منابع مختلف نقل شده است. در اینجا در 

دو بخشِ سندی و مضمونی اعتبار این روایت 

 شود.بررسی می
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 بررسی سند روایت .1-1-2

در منابع حدیثی شیعی به دو سلسله سند اشاره 

 :موجود است بحارالانواره است که هر دو در شد

معانی یکی از این اسناد از شیخ مفید و دیگری از 
نقل شده است که به یکی از آنها اشاره  الاخبار

 شود:می

الجعابی، عن محمد بن القاسم المحاربی، عن 

إسماعیل بن إسحاق عن محمد بن الحارث، عن 

 هحب إبراهیم بن محمد، عن مسلم بن الأعور، عن

العرنی عن أبی الهیثم بن التیهان قال: قال رسول الله 

 :ق1088م/1808 )مجلسی،.  ...: صلى الله علیه وآله

 (02ـ01/ 08

منابع حدیثی شیعه درباره سند این حدیث 

اند، جز آنکه شیخ مفید در قضاوت رجالی نکرده

در خصوص کل سند ـ نه تک  هالمسائل السروی

ه داده است و علامه تک راویان ـ توضیحی کوتا

به این نقل شیخ اشاره کرده است.  بحارمجلسی در 

 الموضوعاتدر منابع رجالی اهل سنت در کتاب 

 درباره سند این روایت چنین آمده است:

...  هذا حدیث موضوع. قال الأزدی: عبد الله 

)ابن  عنهما. هبن أیوب وأبوه کذابان لا تحل الروای

 (081/ 1 :ق2111م/2111 جوزی،

به اسناد این روایت  کشف الخفاءعجلونی در 

/ 1 :ق1080م/1800 ،)عجلونی خدشه وارد کرده

و ابن حجر به شدت به راویان این  (228ـ220

 ابن حجرعسقلانی،) روایت حمله کرده است.

 (212ـ211/ 8 :ق1888م/1831

  
 بررسی مضمون روایت .1-1-1

بررسی مضمون این روایت نیز از چشم محدثان 

و اهل سنت دور نمانده است. صاحب  شیعه

 .ای به این روایت دارد نگاه دوگانه بحارالانوار

جا به نقل از شیخ مفید علامه مجلسی در یک

/ 1)مجلسی،  مضمون روایت را رد کرده است

گونه که در و در بیشتر موارد این کتاب، آن (222

عباراتی بخش اختلافات نقلی آمد، در ادامه روایت 

 امام علی )ع( و اهل بیت آمده است. ییدأدر ت

این  هتصحیح اعتقادات الامامیشیخ مفید در 

روایت را به دلیل اینکه مضمون تناسخ در آن 

 هبه جسمانینهفته است رد کرده و همانند ملاصدرا 

 )مفید، الحدوث بودن نفس باور دارد.

عین عبارات شیخ مفید به  (01 :ق1010م/1888

 نیز آمده است. حارالانوارب نقل از همین منبع در

در دیگر منابع ( 222/ 1 :ق1088م/1808 )مجلسی،

حدیثی و غیر حدیثی شیعی ظاهراً یا تلویحاً نسبت 

 شود.به مضمون این روایت نقدی دیده نمی

 (830ـ833/ 1 :ش1808 کجوری،)

رسد محدثان اهل سنت با تکیه بر به نظر می

شاید  اند.های سندی، روایت را رد کردهبررسی

انکار آنان تنها به دلیل دنباله روایت که در مدح 

ولی مدرکی وجود  ،امام علی آمده است بوده باشد

دارد که بتوان دلیل این کار را نگاه مذهبی و ـن

ای دانست. با این همه در خصوص مضمون فرقه

ل سنت بحث و بررسی ـابع اهـت در منـاین روای

وایت خورد و ایشان به این ربه چشم نمی

 اند.نپرداخته

 
 های اعتباری بندی بررسیجمع .1-1-1

های سندی و مضمونی در منابع  نظر به بررسی

نماید که اشکال اهل شیعه و اهل سنت، چنین می

سنت به این روایت بیشتر ناظر به بخش دوم آن 

است که در توصیف امام علی و اهل بیت )ع( 



 221           النفس اسفار اربعه نگاه روایی ملاصدرا در موضوع حدوث و قدم نفس در کتاب

 

است و تنها در منابع شیعی نقل شده است. 

یعنی  ؛بخش نخست روایت اسفارملاصدرا در 

« خلق الله الارواح قبل الاجساد بالفی عام»عبارت 

گیرد. این بخش روایت یک بحث را شاهد می

ای و مذهبی ـ است و نقد اعتقادی ـ نه فرقه

مدلولات، لوازم و پیش نیازهای مدلولی این روایت 

 برای فهم آن راهگشاست.

 

 ل روایتتحلیل مضمون و مدلو .1-1

ملاصدرا از این روایت در دو  تر گفته آمد کهپیش

یکی در بحث تجرد نفس و : جا استفاده کرده است

دیگری در بحث حدوث و قدم نفس. در بحث 

تجرد نفس مدلول این روایت با موضوع مورد 

رو، صدرالمتألهین از این .سو استبحث کاملاً هم

 صدرا،)ملا نداده استتوضیح اضافی در این باره 

اما در بحث حدوث و قدم  ،(883ـ882/ 8 :م1801

نفس برخورد ایشان با این روایت کاملاً متفاوت 

 است.
خلق الله الأرواح قبل الأجساد  وقوله ص...  

وانما قیده بألفی عام تقریبا إلى افهام بألفی عام 

العوام والا فلیست قبلیة النفس على البدن متقدرۀ 

هیة لقدمها وحدوثه انتهى ومحدودۀ بل هی غیر متنا

 (838ـ832/ 8همان: ) .قوله

ود را با این روایت ـه خـورد دوگانـاو برخ

 کند:گونه توجیه میاین

وانما قیده بألفی عام تقریبا إلى افهام العوام والا 

بل  هومحدود هالنفس على البدن متقدر هفلیست قبلی

همان: ) لقدمها وحدوثه انتهى قوله. ههی غیر متناهی

 (838ـ832/ 8

صدرالمتألهین با فرض پذیرش اعتبار و مدلول 

این روایت آن را در اثبات تجرد نفس به عنوان 

کند و در جایی دیگر در بحث  شاهد نقلی ذکر می

حدوث و قدم نفس با همین فرض، مضمون آن را 

کند که بالطبع این برخورد منطقی نیست.  رد می

ون این دلیل این برخورد، دلالت مستقیم مضم

روایت هم بر تجرد نفس و هم بر قدم نفس است 

که یکی موافق دیدگاه علمی ملاصدرا و دیگری 

لهین در این موضوع به أمخالف آن است. صدرالمت

الأرواح جنود »روایات دیگری از جمله حدیث: 

فما تعارف منها ائتلف وما تناکر منها  همجند

نی استناد کرده است که دلالت آن به روش« اختلف

 این روایت نیست. 

های حدوث و قدم  ملاصدرا در ادامة بحث

ها را به مباحث لغوی و بلاغی  نفس، برخی دلالت

داند و بر این باور است که عبارت قیدی مربوط می

برای درک بهتر روایت از سوی مردم « بالفی عام»

عوام است و گرنه نفس قبلیّتی )وجودی( پیش از 

 (838ـ832/ 8همان: ) بدن ندارد.

کنت نبیاً وآدم بین »تر در بررسی روایت پیش

گفته آمد که ملاصدرا هنگام بیان « الماء و الطین

همراهیِ وجودی مجرد همراه با نفس عموماً از 

و هنگام طرح این وجود جدا از بدن « نفس»لفظ 

کند؛ در اینجا نیز  استفاده می« روح»عموماً از لفظ 

تواند  ش از بدن نمیبرای اثبات اینکه این وجود پی

گیرد و  خلق شده باشد، واژه نفس را به کار می

برای توجیه مضمون این روایت این مطلب را 

برای نزدیکی « بالفی عام»شود که لفظ  متذکر می

به فهم عوام است و گرنه نفس بر بدن پیشی 

لهین در خصوص دلالت روایت أندارد. صدرالمت

بر وجود نفس « نکنت نبیاً وآدم بین الماء و الطی»
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پیامبر )ص( پیش از آفرینش جسمانی از تعبیر 

 ،بردبهره می« مُثُل افلاطونی»و « کینونة اخری»

کند،  ولی در این روایت از این تعابیر استفاده نمی

این بدان معناست که مضمون حدیث چنان روشن 

ساز  و واضح است که آوردن چنین تعابیری چاره

لی این حدیث ذکر حال آنکه مدلول اص ؛نیست

این مطلب نیست که دقیقاً چند سال پیش از خلق 

بلکه مدلول اصلی  ،بدن، روح خلق شده است

همان پیشینی بودن خلق نفس یا روح بر بدن 

است که ملاصدرا در تفسیر این روایت منکر آن 

 شده است.

در مباحث تجرد نفس ملاصدرا از آنجا که 

بیند،  خود میمضمون این روایت را موافق دیدگاه 

کند، اما همین  اعتراضی این چنینی مطرح نمی

روایت در بحث حدوث و قدم نفس، مخالف با 

الحدوث بودن نفس  هدیدگاه ملاصدرا در جسمانی

شود او به دلالت آن بر عدم است و همین سبب می

الحدوث بودن نفس معترض شود. اگر  هجسمانی

ز طبق مضمون روایت، ثابت شود که نفس فارغ ا

علائق جسمانی و مادی است این فراغت زمانی 

شود که ثابت شود آفرینش آن پیش از محقق می

 آفرینش جسم مادی است.

به هر روی از آنجا که این روایت در هر دو 

مبحثِ تجرد نفس و حدوث و قدم نفس به کار 

رفته است دوگانگی برخورد و تناقض در پذیرفتن 

ه ملاصدرا هر دو مدلول آشکار است و با آنک

کند، یکی از  مضمون این روایت را نقل و نقد می

ترین ادله نقلی بر خلاف عقیدۀ ایشان در  قوی

 الحدوث بودن نفس است. هجسمانی

 

 گیرینتیجه بحث و

روایات مورد استشهاد ملاصدرا در افزون بر  .1

کوشد تا مضمون آنها را که می وث و قدم نفسحد

دهد، احادیث و  به مدلولی غیر از قدم نفس نسبت

آیات متنوع دیگری خلاف عقیده ملاصدرا در 

کند؛ از الحدوث بودن نفس را اثبات می هجسمانی

جمله آیات و روایاتی که به عالم ذر، هبوط و 

مضامینی از این دست اشاره دارد. به برخی از این 

اشاره شده  اسفارآیات و روایات در همین بخش 

 است. 

گر مباحث فلسفی در با اینکه ملاصدرا در دی .2

شواهدی از آیات قرآن کریم و روایات  اسفار

گونه در این مبحث هیچ ،کند معصومان را ذکر می

 هشاهد نقلی که عقیده ملاصدرا را در جسمانی

شود، بلکه الحدوث بودن نفس تأیید کند دیده نمی

پردازد که مضمون آنها  وی تنها به نقل روایاتی می

 جع به قدم نفس است.بر خلاف عقیده خود، را

های ملاصدرا برای توضیحات و تحلیلدر   .8

گونه شواهد نقلی، تلاشی قابل دفاع برای این

جمع میان عقیده وی به جسمانی بودن حدوث 

نفس و آیات و روایات دال بر قدم نفس انسانی 

 شود.پیش از تشکیل بدن دیده نمی

نتیجه ارزیابی کلی سه روایت مورد استشهاد   .0

 :به قرار زیر استا ملاصدر
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 روایت ویژگی

 ضعف سند و  اعتبار قوت سند و اعتبار
دلالت بر 

 قدم نفس

دلالت بر 

 حدوث نفس

)جسمانی بودن 

 حدوث(

عه
شی

ت 
سن

ل 
اه

 

عه
شی

ت 
سن

ل 
اه

 
 کنت نبیاً وآدم بین الماء والطین

√ 
)به جز 

 السماویه( الرواشح
 ـــ √ ـــ ـــ √

لاجسام خلق الله الارواح قبل ا

 بألفی عام
 ـــ اختلاف میان محدثین

اختلاف میان 

 محدثین
 ـــ √ √

 ـــ √ ـــ ـــ √ √ الأرواح جنود مجندة ...

 

 منابع

 الدین محمود بن عبد الله الحسینیشهابالآلوسی، 

روح المعانی فی تفسیر القرآن العظیم و  تا(.)بی

 نا.  بی :جا بی .السبع المثانی

 رج عبدالرحمن بن علیابوالف ،ابن جوزی

 هالمدین .الموضوعات (.ق.1801م/1811)

  .اولچاپ  ه.السلفی هالمکتب ه:المنور

الدین احمد  ابوالفضل شهاب ،عسقلانی ابن حجر

لسان  (.ق.1888م/1831) بن علی بن محمد

 .الأعلمی للمطبوعات همؤسس :بیروت .المیزان

  .دومچاپ 

دار  :روتبی .مسند احمدتا(.د )بیابن حنبل، احم

 صادر.

 علی بن ابوجعفر محمدمازندرانی،  بن شهرآشوبا

نجف  .مناقب آل أبی طالب(. م.1821ق/1831)

 ، هالحیدری هالمکتب :اشرف

 .الفتوحات المکیه تا(.)بی الدین عربی، محیی  ابن

 دارصادر.  :بیروت

کتاب  (.ق.1080) حسین بن سعید اهوازی،

  .اول چاپ. الإمام المهدی همدرس :قم .المؤمن

 

 

 ق/1018) برسی، رجب بن محمد بن رجب

مؤسسة  :بیروت .مشارق أنوار الیقین (.م.1888

  .اول . چاپالأعلمی للمطبوعات

 (.ش.1802ق/1020) حسن بن سلیمان حلی،

 ه.الحیدری هانتشارات المکتب :جا بی .المحتضر

تفسیر الرازی )مفاتیح  تا(.)بی رازی، فخرالدین

 دوم. چاپ  .نا بی :جا بی .الغیب(

 م/1888) محمد بن یوسف ،صالحی شامی

دار  :بیروت .سبل الهدی و الرشاد (.ق.1010

  .اول ه. چاپالکتب العلمی

أبی جعفر محمد بن علی بن الحسین ابن صدوق، 

 (.ق.1010م/1888) موسى بن بابویه القمی

دار المفید  :بیروت .هالاعتقادات فی دین الإمامی

  .دوم . چاپوزیعوالنشر والت هللطباع

مرکز  :قم .الأمالی (..ق1013) ـــــــــــــــــ

  .اول ه. چاپالبعث هوالنشر فی مؤسس هالطباع

علل  (.م.1811ق/ 1802) ـــــــــــــــــ
 همنشورات المکتب :نجف اشرف .الشرائع

  .ومطبعته هالحیدری
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کشف  (.ق.1080م/1800) عجلونی، إسماعیل
  .سومچاپ  ه.ب العلمیدار الکت :بیروت .الخفاء

 (.م.1813ق/1803) عبدالحسینعلامه امینی، 

  .سومچاپ  .دار الکتاب العربی :بیروت .الغدیر

شرح  (.ش.1832) محمد داوود قیصری رومی،
شرکت انتشارات علمی  :تهران .فصوص الحکم

  .اول . چاپو فرهنگی

الخصائص  (.ش.1808) محمد باقر کجوری،

 :قم .ی جمال أشرفعلمترجم: سید ه.الفاطمی

  .اولچاپ  .انتشارات الشریف الرضی

بحار  (.ق.1088م/1808) محمد باقر ،مجلسی
 .دوم . چاپمؤسسة الوفاء :بیروت .الأنوار

 (.ق.1010م/1888) محمد بن محمد نعمانمفید، 

دار المفید  :بیروته. تصحیح اعتقادات الإمامی

  .دوم . چاپوالنشر والتوزیع هللطباع

إمتاع  (.ق.1028م/1888) الدین احمدقیمقریزی، ت

  .اوله. چاپ دار الکتب العلمی :بیروت .الأسماع

 (.م.1801) شیرازی محمد صدرالدین ،ملاصدرا

 ه.الأربع هفی الأسفار العقلی هالمتعالی هالحکم

  .سوم . چاپدار إحیاء التراث العربی :بیروت

 ق/1022) محمدباقر حسینی استرآبادی میرداماد،

دار الحدیث  :قم ه.الرواشح السماوی (..ش1808

  .اول . چاپوالنشر هللطباع

 همستدرک سفین (.ق.1018) علی نمازی شاهرودی،

 هالنشر الإسلامی التابع همؤسس :قم .البحار

  .المدرسین هلجماع

 .صحیح مسلم تا(.)بی بن حجاجمسلم  نیشابوری،
 .الفکردار :بیروت
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