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Abstract 

Understanding the connection between soul and body is one of the complex issues in psychology. 

Psychologists emphasize the two-way connection between the soul and the body. In this research, an attempt 

has been made to analyze three types of links between the two in the Holy Quran: 1) the effect of the mental 

state on the physical state (spiritual-physical), 2) the effect of the physical state on the mental state (physical-

spiritual), and 3) the effect of the mental state on another mental state (spiritual-spiritual). The verses indicating 

the connection between cognition and tears, the effect of sin on the face and appearance, hearing the divine 

verses and the trembling of the skin, and the relationship between the piety of the heart and lowering the voice, 

are among the signs of spiritual-physical connection. And the verses that emphasize the connection between 

crime and hardness of heart, and sin and rust of the heart, are a sign of physical-spiritual connection. The verses 

that express the connection between divine mercy and the softness of the heart, thoughtfulness, and the opening 

of the locks of the heart, refer to the spiritual-spiritual connection. The philosophical basis of these three types 

of mutual influence between the mental and physical states should be sought in the two theories of the soul’s 
‘Spiritual temporarily and endurance’ and its ‘Physical temporarily and endurance’. In the present study, using 
the method of rational analysis, the verses related to each of the three types of links have been re-examined 

and their psychological foundations have been explained. 
 

Keywords: The Holy Qur'an, Soul, Body, Spirit, Mutual Influence, Transcendental Philosophy, Peripatetic 

Philosophy. 

 

Introduction 
This study aims to investigate the connection between the soul and the body in the Holy Quran as well as 

https://portal.issn.org/resource/ISSN/2322-3421
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/
https://doi.org/10.22108/COTH.2023.136843.1801
https://doi.org/10.22108/COTH.2023.136843.1801
https://doi.org/10.22108/COTH.2023.136843.1801
https://dorl.net/dor/20.1001.1.20089651.1402.14.29.8.4
https://coth.ui.ac.ir/?lang=en
https://orcid.org/0000-0002-0563-4200


 Comparative Theology, Vol. 14, Issue 1, No.29, Spring & Summer 2023 

 

122 

the sources of Islamic philosophy, especially the works of Ibn Sina and Mulla Sadra. It tries to analyze the 

principle of connection between the soul and the body and its different types in the Holy Quran, as well as the 

philosophical foundations of this two-way connection. Due to the explanation of the deep connection between 

the soul and the body, the impact of injuries and diseases of each of them on the other, as well as the impact 

of the health and vitality of each on the other have been recognized. In this regard, the relationship between 

the material and meta-material worlds is revealed to the reader. 
Based on the mutual influence of the soul and the body, the research questions of the study are: 1) How 

many types of influence and actions between the two are mentioned in the Holy Quran? 2) What are the 

philosophical foundations of this two-way influence? The present study hypothesizes that there are three types 

of influence/connection between the soul and the body in the Holy Quran: 
1) The effect of the mental state on the physical state (mental-physical) 
2) The effect of the physical state on mental state (physical-spiritual) 

3) The effect of one mental state on another mental state (mental-spiritual) 
 

Materials and Methods 

In this research, firstly, two main and important principles regarding the connection of soul and body in 

Islamic phil�s�phy are considered. Th� Principles are: a) the theory of ‘spirituality of occurrence and 
spirituality of survival of the self’ which is defended by peripatetic philosophy (Hikmat Masha), and b) the 

theory of ‘physicality of occurrence and spirituality of survival of the self’ which is emphasized on by 
transcendental philosophy (Hikmat Ta'alayyah). Each of these two theories has a specific method. The first 

theory is based on the purely rational argument that Ibn Sina chose in the light of his philosophical foundations, 

and the second theory is based on the three methods of reasoning, intuition, and narration that Mulla Sadra 

chose. 
 

Research Findings 

The results of the study showed that the method of integrating reason, intuition, and narration, which is 

emphasized by the transcendental philosophy, is more compatible with the teachings of the Holy Quran. In 

this regard, the soul and the body are two aspects of a single reality, and the combination between the two is a 

unified combination, not a concrete combination. The signs in the holy Quran that refer to the spiritual-physical 

aspect include the connection between cognition and tears, the effect of sin on the face and appearance, hearing 

the divine verses and the trembling of the skin, and the relationship between the piety of the heart and lowering 

the voice. 

 

Discussion of Results and Conclusions 

In the Holy Quran, three important types of interaction between the soul and the body are stated: 

1) The effect of the mental state on the physical state (spiritual-physical): like the relationship between 

knowing the truth and the tears of the eyes (Surah Maedeh, verse 83), the relationship of the effect of sin on 

the face (Surah Rahman, verse 41), the connection between faith and disbelief with the whiteness and 

Blackness of the face, (Surah Al-Imran, verse 106). 
2) The influence of the physical state on the mental state (physical-spiritual): like the connection between 

crime and hard-heartedness (Surah Motaffefin, verse 14), the relationship between the angels abandoning 

foods and the fear of Abraham (AS) (Surah Hood, verses 70-71). 
3) The effect of the mental state on another mental state (spiritual-spiritual): like the effect of a spiritual 

and transcendental factor, which is the divine mercy on the mental state (Surah Al-Imran, verse 159), and the 

relationship between lack of forethought and locking the hearts (Surah Mohammad, verse 24). 
These triple connections are very compatible with the basis of transcendental philosophy, which considers 

the soul and the body to be two facets of one single reality. 
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 چکیده

پژوهان بر پیوند دوسویه میان نفس شناسی است. نفسشناخت چگونگی پیوند میان نفس و بدن از مسائل پیچیده در نفس

تأثیر حالت  -الف(  دارند. در این پژوهش تلاش شده است سه گونه پیوند میان آن دو در قرآن کریم تحلیل شود: و بدن تأکید

وحی رتأثیر حالت  -روحی( و ج(  -دنی در حالت روحی )بدنی بتأثیر حالت  -بدنی(، ب(  -روحی در حالت بدنی )روحی 

شنیدن آیات آ روحی(. -بر حالت روحی دیگر )روحی   سیما،  شناخت با اشک چشم، تأثیر گناه بر چهره و  یات دال بر پیوند 

آیند و آیاتی که میشمار بدنی به -ز سنخ ارتباط روحی  ب با فروکشاندن صدا، اافتادن پوست، رابطۀ میان تقوای قلالهی و لرزه

کنندۀ پیوند آیات بیان وروحی هسننتند  -بر پیوند میان جرم و سنننگدلی و گناه و زنگار دل تأکید دارند، از سنننخ ارتباط بدنی  

شوده ستند. -ند روحی های دل، ناظر به پیوشدن قفلمیان رحمت الهی و نرمی دل، تدبر و گ سه م روحی ه سفی این  بنای فل

سمانی»بودن نفس یا « روحانیه الحدوث والبقاء»گونه تأثیر متقابل میان نفس و بدن را باید در دو نظریه  ه الحدوث و روحانیه ج

زپژوهی و مبانی اببودن آن جستجو کرد. در این تحقیق با روش تحلیل عقلی، آیات مربوط به هر یک از سه گونه پیوند، « البقاء

 اند.شناسی آن تبیین شدهنفس
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 مقدمه 

سلامی تبیین پیوند  سائل بنیادین در حکمت ا یکی از م

متقابل میان نفس و بدن اسنننت. حکیمان مسنننلمان بر این 

باورند که هر یک از نفس و بدن انسنننان در یکدیگر تأثیر 

رو، درباره  از این پذیرند؛گذارند و از همدیگر اثر میمی

سان »اند: تأثیر متقابل نفس و بدن گفته النفس و البدن یتعاک

به عبارت دیگر، (. 197: 1381آشنننتیانی، ) «ایجاباً و إعداداً

کننده نوع کار و طور که اوصاف خاص روحی، تعیینهمان

ست  شاکلَِته»نوع عمل ا سراء: « قلُ کلٌُّ یَعملَُ علَی   (84)ا

بر روح مؤثر است و روح را به شکل خصوصیت عمل نیز 

طور که روح، عملِ مشننناکل آورد؛ یعنی: همانخود در می

آفریند. روح، بدن را به آفریند، عمل نیز روحِ مشاکل میمی

سننازد و بدن روح را. به بیان دیگر، عمل، شننکل خود می

 آورد.شکل خودش در میانسان را به

دهد انجام می به اعتقاد حکما انسننان بر اثر کاری که

گوید، اثر و حالتی در نفس او ظاهر یا سننن نی که می

صدرا، ماند )شود که باقی میمی (؛ 290، 9، ج1981ملا

تأثیر  تار و کردار در صنننورتی در نفس آدمی  ته رف الب

یت که یک کیفیت می با قصننند و انگیزه و ن گذارد که 

ست سانی ا شود؛ بنابراین، انگیزه به ،نف منزله روح صادر 

 (.522: 1384مطهری، آید )شمار میمل بهع

قابل نفس و بدن نمونهمی تأثیر مت ها و توان برای این 

هایی را بیان کرد تا ما را در تبیین دقیق مسننن له یاری جلوه

 شود:رساند؛ در ذیل به برخی از آنها اشاره می

صدیق  -الف(  صور و ت سان ت مبدأ تحریک اراده در ان

های یک کار اسنننت؛ از این رو، یانبه فواید و منافع یا ز

رود، ب شی که امید حصولش میآور و فرحگاه امر لذتهر

شننود و اع ننا و جوارح به تصننور شننود، چهره سننر  می

آیند و اگر امر ترسنننناکی که گمان وقوعش هیجان در می

شود؛ رود، تصور شود، رنگ چهره زرد و بدن لرزان میمی

ک، وجود خارجی نداشننته آور و ترسننناگرچه آن امر لذت

های جرم و جنایت ح نننرت امیر باشننند. در بحن انگیزه

صلت مؤمنان علی، علیه سه خ سلام،  سد و »ال حرص و ح

الْحرِصُْ »دانند: را سرچشمه و انگیزه اصلی گناهان می« کبر

وُب ِی الننذِن َحِمِ ف مق لت ََّ ا ْحسَننننَندُ دوََاعَ إِل ْرُ وَ ال ِب ْک «  وَ ال

هننا درواقع ( و این انگیزه411: 66، ج1403)مجلسنننی،

صفات روحی بر کنشبیان ها و رفتارهای بدنی کنندۀ تأثیر 

 آیند.شمار میبه

سان می -ب(  تواند از روی تنه درختی که بر زمین ان

افتاده اسننت، حرکت کند؛ اما اگر همین تنه درخت روی 

ای برای عبور قرار بگیرد، فقط با احتیاط کامل جرئت دره

کهمی ند  ند؛ زیرا سنننقوط خود را  ک از روی آن عبور ک

کند و همین تصننور سننقوط، عامل سننقوط او تصننور می

گونه اسنننت شننندن در خواب نیز اینشنننود. محتلممی

 (.177: 2، ج1404سینا، )ابن

جه و تمرکز، سنننلامتی و  -ج(  با تو مار  یک بی اگر 

صحت خود را تصور کند، ممکن است از این تصور تأثیر 

سالم سالمی با تمرکز  بپذیرد و  شود؛ همچنان که اگر فرد 

شود. مولوی  ست بیمار  شده، ممکن ا صور کند که بیمار  ت

را روایت « کودکان مکتبی»خویش داسنننتان  یمثنونیز در 

خوبی از آن پیوند تنگاتنگ نفس و بدن فهمیده کند و بهمی

کردن در سننلامت یا بیماری جسننمی شننود و اثر تلقینمی

 (.398: 1380شود )مولوی، خوبی آشکار میاستاد به

گفته شننده اسننت برخی از طبیبان حاذط ازطریق امور 

اند؛ برای مثال، حکایت کردهنفسنننانی بیمارانی را درمان 

توانسننت حرکت کنند یکی از پادشنناهان فلش شنند و نمیمی

کند. طبیب ماهر متوجه شد درمان جسمانی کارساز نیست؛ 

از این رو، از راه درمان نفسننانی وارد شنند و در یک مکان 

خلوتی به پادشنناه دشنننام و ناسننزا داد؛ تا حدی که پادشنناه 

شد و در ع صبانی و م طرب  صور و اراده ع ین ناتوانی، ت

شنام شکِ د دهنده را کتک بزند؛ به کرد که حرکت کند و پز

همین سننبب، حرارت یریزی او برانگی ته شنند و بدن را به 

حرکت درآورد. علت این امر چیزی جز تصننورات نفسننانی 

 (.183: 2ج  ،1981نبوده است )ملاصدرا، 

تمام کردار و گفتار و هرچه انسان با حواس خود  -د( 

جای ادراک می به  مدی در نفس انسنننان  یا ند، اثر و پ ک
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ای که آن اثر و ؛ به گونه(293: 1360)ملاصنندرا، گذارد می

صحیفه و ذات نفس باقی می ماند. پیامد تا زمان زیادی در 

کات تکرار همچنین،  ها و ادرا تار ها و گف اگر آن کردار

ر و پیامدهای آنها در نفس پایدار و مسننتحکم و شننوند، آثا

همان رسو  صفات و « ملکه»شوند؛ تبدیل می« ملکات»به 

ست: هی ت سانی ا سو  الهی ات و تأکّد »ها در نفس ان إِنّ ر

 )همان(.« الصفات هو المسمّی عند أهل الحکمۀ بالملکۀ

صومین، علیهم -ذ(  سلام، تأثیر متقابل در روایات مع ال

ن بسنننیار برجسنننته اسنننت؛ در فرازی زیبا امیر نفس و بد

سلام، میمؤمنان علی، علیه شَیْ اً »فرمایند: ال ضْمَرَ أحََدٌ  ماَ أَ

فَحاَتِ  انِهِ وَ صننَ )مجلسننی، « وجَهِْهإِلما ظهََرَ فِی فلََتاَتِ لسِننَ

(؛ کسنننی چیزی را در دل پنهان نکرد، 204: 72، ج 1403

ارش، آشننکار های زبان و رنگ رخسننجز آنکه در لغزش

 خواهد شد.

روشنننی پیوند فرف میان نفس و بدن در این حدین به

شود؛ زیرا امور السلام، استنباط میگهربار امیر مؤمنان، علیه

سان در س نان بدون تأمل او و نیز  پنهانی ضمیر و روان ان

 شود.اش آشکار میدر چهره

سان  ست که ان شده ا همچنین، در روایت صحیح وارد 

انگیز نسبت نزدیکی با همسر خود تصور شهوت در هنگام

شته باشد؛ زیرا این تصور در فرزندی که  به زن دیگری ندا

صفت و نامرد گذارد و زنشود، تأثیر میاش منعقد مینطفه

 شود: و ناب رد می

َّ إِنْ » هوَْۀِ امْرَأَۀِ ییَْرکَِ فَنِن ی أخَشْننَ لَا تُجَامِعِ امْرَأَتکََ بشِننَ

یَ بیَْنَ بابویه، )ابن« کمَُا وَلَدٌ أَنْ یَکوُنَ مُ َنمثاً مؤَُنمثاً مُ َبملاقُ نننِ

سد بر جنین (؛ آری این568: 1418 صور و ت یلی فا گونه ت

های شنن صننیتی و صننفات گذارد و در ویژگیاثر منفی می

 روحی او تأثیر خواهد گذاشت.

اهمیت و ضرورت بحن رابطۀ دوسویه نفس و بدن 

 -1از چند نظر شننایان توجه اسننت:  از منظر قرآن کریم

یب بدن آسننن یان نفس و  ند فرف م ها و در اثر پیو

شادابی هر بیماری سلامتی و  های هریک از آن دو و نیز 

شنننود؛ از این رو، یک در دیگری منعکس و متجلی می

های جسنننمی و های جدیدی بر درمان بیماریشنننیوه

 گشود. روحی گشوده می

به راز و رمز پی - 2 یات بردن  مت برخی از آ و حک

های روحی و بدنی پیوند برقرار کرده قرآن که میان حالت

سفید ست؛ مانند رابطه ایمان و کفر با  سیاها رویی، رویی و 

پیوند میان تقوای قلب با فروکاستن صدا، رابطۀ معرفت به 

 حقیقت و سرازیرشدن اشک و مانند آن.

یک از ویژگی - 3 گاه تربیتی و اخلاقی هر  ها و از ن

سانی یک رفتار و کنش خاصی را می طلبد و نیز صفات نف

هر کنش و رفتار نیک یا زشتی در ساختن اخلاط و  متقابلاً

فات روحی نقش مده صننن یت آ هد بود. در روا آفرین خوا

اسننت با کسننی مجالسننت کنید که دیدنش شننما را به یاد 

یاندازد:  مهَ »خداوند ب ُذکَ رکُُمُ الل ُهمَنْ ی ، 1407)کلینی، « رؤُیَْت

سخ مؤمن در ظاهر و 39: 1ج ( و این به دلیل تأثیر ایمان را

 چهرۀ اوست.

کشنننف نحوۀ رابطۀ میان نفس و بدن به انسنننان  - 4

کند تا رابطۀ میان جهان ماده و فراماده، حادث با کمک می

شود؛ زیرا معرفت نفس  شکار  شن و آ قدیم تا حدودی رو

 نردبان معرفت خداوند است. 

پژوهش تلاش شده است اصل پیوند میان نفس  این در

های م تلف آن در قرآن کریم تحلیل شننود. و بدن و گونه

سپس با روش تحلیل عقلی مبانی فلسفی تأثیر متقابل میان 

نفس و بدن و دو رویکرد اصننلی در این باب تبیین شننود. 

پرسش مهم این است که در پرتو مبانی حِکمی چه تحلیلی 

 متقابل نفس و بدن در قرآن کریم ارائه داد. توان از تأثیرمی

 

 سویه میان نفس و بدنشناسی اثرگذاری دوسنخ

شننناسننی پیوند نفس و بدن از زوایای م تلف سنننخ

شنننود؛ گاهی براسننناس تأثیر هر یک از نفس و بدن بر می

یک بر دیگری،  تأثیر هر  یه جنس  پا گاهی بر  دیگری، 

اسنننت یا انفعال،  این تأثیر از سننننخ تحریک طور مثال،به

به یا ت نننعیف آن. گاهی میتقویت جن نای ای  توان بر مب

های وجودی انسان به سه ساحت شناختی، تقسیم ساحت
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عاطفی، کنشی و تأثیر هر یک از نفس و بدن در پرتو آن را 

 تحلیل کرد.

شناسی تأثیر نفس نظر است سنخآنچه در این مقاله مد

س صورت و بدن از منظر طرفین این تأثیر ا ت که به چهار 

 شود:فرض و تصور می

بدنی )روحی  -1 لت  حا لت روحی بر  حا  –تأثیر 

 بدنی(؛

بدنی  -2 لت روحی ) حا بدنی بر  لت  حا  –تأثیر 

 روحی(؛

تننأثیر حننالتی روحی بر حننالننت روحی دیگر  -3

 روحی(؛ -)روحی 

 –تأثیر حالت بدنی بر حالت بدنی دیگر )بدنی   -4

 بدنی(.

سنننه صنننورت  از میان این چهار صنننورت فوط، تنها

شود. فرض چهارم ن ست از دیدگاه قرآن کریم تحلیل می

تصویرپذیر نیست؛ زیرا تغایری میان بدن با خودش وجود 

ندارد تا مؤثر و متأثری در آن فرض شود؛ برخلاف روح و 

حالات نفسانی که دارای مراتب و درجات گوناگونی است 

 شدنی است.که تأثیر یک مرتبه بر مرتبۀ دیگر فرض

اینجا هر یک از سننه گونه تأثیرگذاری فوط در آیات در

 شود:قرآن کریم بازپژوهی می

تأثیر حالت روحی بر حالت بدنی )روحی  -الف( 

 بدنی( -

شننود که در موارد گوناگونی از آیات قرآن کریم دیده می

های های روحی و نفسنننی در بدن و کنشها و ویژگیحالت

 متأثرّ کرده است:بدنی تجلی و ظهور یافته و بدن را 

 رابطه شناخت حقیقت با اشک چشم - 1

ولِ » مِعوُا ما أُنْزِلَ إِلََّ الرمسننُ أَعیُْنهَُمْ تَفیضُ  تَرىوَ إِذا سننَ

نا مَعَ  َاکتُْبْ ما ف نا آمَن ما عَرفَوُا مِنَ الْحقَ یَقوُلوُنَ رَبم لدممْعِ مِم مِنَ ا

اهِدین و چون آنچه را به سنننوى این »(؛ 83)مائده: « الشنننم

بر اثر آن حقیقتَّ که  بینَّمَّپیامبر نازل شنننده، بشننننوند، 

 «.شودمَّ، اشک از چشمهایشان سرازیر اندشناخته

 در این آیه کریمه چند نکته مهم شایان ذکر است:

شنننناخت حق و حقیقت یک حالت روحی و  -الف( 

ست که موجب ظهور و ب سانی ا روز یک واکنش کیفیت نف

سرازیرشدن اشک چشم می شود. پرسش مهم بدنی مانند 

شدن آن است که چه ارتباطی میان شناخت حقیقت و لبریز

اشننک از چشننمان وجود دارد. بدون شننک دو سنناحت 

با  بل  قا تأثر مت تأثیر و  عاطفی انسنننان در  ناختی و  شننن

یکدیگرند، علاوه بر این، دو مرتبۀ وجودی انسنننان، یعنی 

او نیز به سبب پیوند فرفشان در همدیگر تأثیر  نفس و بدن

 گذارند. می

سی  -ب(  سا شناختی بر بُعد عاطفی و اح تأثیر جنبۀ 

سان و نیز تأثیر  شان جنبۀان دهندۀ رابطۀ عاطفی بر بدن او ن

سان  شناختی و عاطفی و بدنی ان ساحت  سه  طولی میان 

 است.

ستفاده می -ج(  ییده زا« ایمان»شود از این آیه کریمه ا

ست؛  سی معرفت و محبت ا سا صر ا وَ المذینَ آمَنوُا »دو عن

شَدِ حبًُّا  سیحیان می165)بقره: « للِمهأَ گویند: (؛ از این نظر م

 «.؛ پس ما را در زمره گواهان بنویسایمآوردهما ایمان »

سنورۀ مبارکه  92شنبیه به همین م نمون در آیه  -د( 

ر نشده است بر کسانَّ جهاد مقرّ»توبه بیان شده است که: 

ندمَّکه وقتَّ نزد تو  بدهَّ و براى  آی نان  به آ تا مرکبَّ 

که شما  یابمنمَّ: من مرکبَّ گویَّمَّکنَّ،  شانآمادهجهاد 

نان  به آن مجهّز کنم و آ ندمَّ بازرا   که حالَّ، در گرد

که در راه خدا  یابندنمَّچیزى  اینکهدیدگانشنننان از اندوه 

توََلمواْ وَ أَعیُْنهُُمْ تَفیضُ مِنَ : »«هزینه کنند، اشنننکبار اسنننت

ناً أَلام یَجِدوُا ما  تفاوت این آیه کریمه با «. یُنْفِقوُنالدممْعِ حَزَ

سنننورۀ مائده این اسنننت که منشنننأ و خاسنننتگاه  83آیه 

شأ  سورۀ توبه، یک من سلمانان در  شک م شدن ا سرازیر

زَناً(، عاطفی یعنی حزن و اندوه اسننت )تَفیضُ مِنَ الدممْعِ حَ

ولی عامل مؤثر در آیه سورۀ مائده یک عامل معرفتی است 

ما عرفوا من الحقّ(؛ ولی هر دو از کیفیات نفسنننانی و  )مّ

صفات روحی به سیمشمار میحالات و بندی آیند و در تق

 شوند.بدنی( گنجانده می -تأثیر )روحی 

 رابطه تأثیر گناه بر چهره و سیما - 2
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یان ارتکاب جرم و جنایت و در برخی از آیات قرآن م

 ظهور آثار آن در چهره و سنننیمای مجرمان ارتباط برقرار

سیماهُمْ فَیؤُخَْذُ »شده است:  وَ  بِالنمواصییُعْرَفُ الْمُجْرِموُنَ بِ

ْدام ْأقَ که در چهره 41)رحمن: « ال با علامتَّ  مان  (؛ مجر

شناخته  شان  آنگاه؛ شوندمَّدارند،  شانَّ و پاهای موهاى پی

. منظور از سنننیما افکنندمَّو آنان را به دوز   گیرندمَّرا 

سته شانۀ برج صورت آنها همان ن ست که در چهره و  ای ا

 (. 108: 19، ج1390نمایان است )طباطبایی، 

بدون تردید هر جرم و جنایت مجرمان دارای خاستگاه 

نفسنننانی بوده و برخاسنننته از نیت و انگیزۀ مجرمانۀ آنها 

شکار و برملا ست؛ و این درواقع آ ست؛ شدن درون  ا آنها

رائرِ» رو، به سننبب پیوند (؛ از این 9)طارط: « یوَمَْ تبُلََّْ السننم

خودش  فرف میان نفس و بدن، آلودگی و تیرگی روح انسان

سنننازد؛ چنانکه چهرۀ را در چهره و سنننیمای او متجلی می

یت و انسنننان بادت نوران هل ع باور و ا خدا های مؤمن و 

وجُوُههِمِْ منِْ أثَرَِ  فیسننیماهمُْ »درخشننندگی خاصننی دارد: 

جوُد (؛ علامت خشننوع آنان در برابر خدا که 29)فتح: « السننِ

. سننتاآنهاسننت در رخسننارشننان نمایان  هاىسننجدهپیامد 

 گوید:باره میدر این  انیالب بیاط ریتفسصاحب 

ماى » قائم)عش( سنننی مان ظهور  بار دارد در ز در اخ

و مانعَّ  شننناسننندمَّکه تمام  کندمَّمجرمین تغییری پیدا 

شد و یکَّ از مصادیق  ندارد که این هم یکَّ از مصادیق با

دوره رجعت بلکه در همین دنیا اگر چشم بصیرتَّ باشد از 

که کافر است یا فاسق  شودمَّرت استکشاف گرفتگَّ صو

و فاجر و همچنین صنننورت علما و صنننلحا را مشننناهده 

 (.383: 12، ج1410)طیبّ، « نورانَّ کندمَّ

)انفال: « کفر»خداوند در قرآن کریم اوصننافی همچون: 

ند»(، 8 - 7 خداو یات  یب آ کذ (، 17)یونس: « افترا و ت

را بنه  (99)شنننعراء: « اضنننلال»(، 12)روم: « نومیندی»

بت می« مجرمین» عن ظهور نسننن با هد و همین امور  د

 های آنها خواهد شد.های جرم و گناه در چهرهنشانه

و « نفاط»در آیات دیگر قرآن، صننفت روحی و باطنی 

س نبیمار س ن منافقان و روش  گفتن آنها دلی در آهنگ 

 (.30: )محمد« الْقوَْللَحْنِ  فیوَ لَتَعْرفَِنمهُمْ »شود: آشکار می

که  مت  یا یت چهره در روز ق یا نوران همین تیرگی 

دهد: تر نشان میشود، خودش را برجستهها آشکار میباطن

نوُرُهُمْ بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ  یسَْعَّیوَْمَ تَرَى الْمؤُمِْنیِنَ وَ الْمؤُمِْناتِ »

 را مؤمن زنان و مردان که روز آن»(؛ 12)حدید: « بِأَیْمانهِِمْ

 دوان راستشان جانب به و پیشاپیششان نورشان کهبینَّ مَّ

 «.است

همچنین، کسنننانی که آیات الهی را تکذیب کردند،  

شان تیره میچهره وَ یوَْمَ الْقیِامَۀِ ترََى المذِینَ کَذَبوُا »شود: های

وَدمۀٌ مهِ وجُوُههُُمْ مسُنننْ مت روز و»(؛ 61)زمر : « علَََّ الل یا  ق

 «.بینَّمَّ روسیاهاند بسته دروغ خدا بر که را کسانَّ

 پیوند ایمان و کفر با سیاه و سفید شدن صورت  - 3

گر یکی از مواضننعی که تأثیر نفس بر بدن در آن جلوه

شکار می ست؛ از میان و آ سان ا صورت ان شود، چهره و 

که منعکس ثار و ویژگیاع نننا و جوارحی  ندۀ آ های کن

یی دارد. زبان و یا چهره نقش بسننزا« وجه»روحی اسننت، 

یا « لحن القول»گفتار نیز که در آیات و روایات از آن به 

تعبیر شده، آشکارکننده درون و باطن انسان « فلتات لسان»

فرمایند: السننلام، میاسننت؛ چنانکه امیر مرمنان علی، علیه

انِهتَکلَمموُا تُعْرفَوُا فَنِنم الْمَرءَْ مَ ْبوُءٌ تَحتَْ » )مجلسننی، « لسِننَ

 (. 291: 68، ج 1403

صادر ها و کنشهمچنین، رفتار سان  های بدنی که از ان

شانمی ست؛ مانند شود ن صفات روحی و روانی او دهندۀ 

نحوۀ پوشننش، رفتارها و اقداماتی که ناشننی از نشنناط و 

انگیزه قوی یا شنننادی و اندوه یا انتقام و نفرت یا کفر و 

 ایمان و مانند آن است.

ها و د روزی خواهد آمد که چهرهفرمایقرآن کریم می

هایی در اثر ایمان یا کفر، سننفید یا سننیاه خواهد صننورت

سْوَدِ وُجُوهٌ فَأَمما المذینَ اسْوَدمتْ »شد:  یَوْمَ تَبْیَضِ وُجُوهٌ وَ تَ

ما کُنْتُمْ  َذابَ بِ َذُوقُوا الْع مانِکُمْ ف ْدَ إی وُجُوهُهُمْ أَ کَفَرْتُمْ بَع

که »(؛ 106)آل عمران: « تَکْفُرُون  هایَّچهرهدر روزى 

شود، پس به  هایَّچهرهسفید و  سانَّسیاه  سیاه  کهک رو

: آیا بعد از ایمانتان کافر شنندید  شننودمَّ، گفته اندشننده
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«.  ، عذاب را بچشنیدورزیدیدمَّکفر  اینکهپس به سنزاى 

شادی  سرور و  شدن  شکار شدن چهره کنایه از آ سفید

دهندۀ ظهور شدن چهره نشانسیاه مؤمنان در چهرۀ آنها و

ناراحتی و اندوه و افسنننردگی ناشنننی از ترس اسنننت 

 (.368: 1، ج1415)کاشانی، 

در این آیۀ کریمه میان سفیدشدن روی انسان به سبب  

باطنی و روحی اسننننت، و نیز  قت  یک حقی که  مان  ای

شان ارتباط وجود سیاه سبب کفر صورت کافران به  شدن 

 دارد. 

آیه کریمه ناظر به پیوند میان بدن  شنننایان ذکر آنکه

ساحت وجودی نیز  ست؛ در آن  سانی ا اخروی با روح ان

بدن  بدن اخروی برقرار اسنننت؛ زیرا  با  یان نفس  پیوند م

ساختۀ باورها، کنش صدرالمتألهین  ها و اخروی از دیدگاه 

ست گرایش ست که در این دنیا انجام داده ا سانی ا های ان

صدرا،  سانی به این  (؛ با262: 1401)ملا این حال، نفس ان

تدبیری دارد و در او اثر می گذارد و از بدن اخروی تعلق 

 شود.او متأثر می

برخی از مفسران، سفیدی و سیاهی چهره مردم در روز 

 قیامت را حقیقتی ذومراتب و مشکک برشمرده و معتقدند:

تر و اخلاط فاضنننله بهتر و اعمال هرچه ایمان قوی»

ش شتر با ست و هرچه کفر صالحه بی د، بیاض وجه زیادتر ا

صفات خبیثه  سخو عناد زیادتر و  شتر،  تررا صَّ بی و معا

 (.311: 3، ج1410)طیبّ، « سواد وجه بالاتر است

در آیۀ دیگری بیان شنننده اسنننت که در چهرۀ کافران 

شانه شناخته می ن شایندی  وَ إِذا »شود: و اثر انکار و ناخو

ناتَ تَعْرِفُ  تُتلَّْ نا بَی  یاتُ مذینَ کَفَروُا  فیعلََیهِْمْ آ وجُوُهِ ال

طوُنَ بِالمذینَ یتَْلوُنَ علََیهِْمْ آیاتِنا )حش: « المُْنْکرََ یَکادُونَ یسَنننْ

شن ما بر آنان خوانده »(؛ 72 ، در شودمَّو چون آیات رو

]اثر[ انکار را تشنن ی   اندورزیدهچهره کسننانَّ که کفر 

چیزى نمانده که بر کسانَّ که آیات ما را بر ایشان : دهَّمَّ

پیوند میان کفرورزیدن «. شنننوند ورحمله کنندمَّتلاوت 

عنوان یک حالت نفسنننانی و باطنی با هویداشننندن آثار به

دهندۀ رابطۀ فرف نفس و بدن انکار در چهرۀ کافران نشننان

 است.

صفات و ویژگیبه های چهره و طور کلی، آیاتی که به 

روشننننی مؤمنان یا کافران و مجرمان پرداخته، بهصنننورت 

دهندۀ پیوند فرف میان نفس و بدن آنها و تأثیر هر نشنننان

 یک بر دیگری است.

 افتادن پوست رابطۀ شنیدن آیات الهی با لرزه - 4

یۀ  کدیگر این آ بدن در ی تأثیر نفس و  از دیگر موارد 

ست:  سَنَ الْحَدینِ کِ»کریمه ا شابهِاً مثَانِیَ اللمهُ نَزملَ أحَْ تاباً مُتَ

وْنَ رَبمهُمْ ثُمم تلَینُ جُلوُدُهُمْ وَ  عِرِ مِنْهُ جُلوُدُ المذینَ یَ شْننَ تَقشْننَ

خدا زیباترین سننن ن را »(؛ 23)زمر: « اللمهذکِْرِ  إِلَّقُلوُبهُُمْ 

[ کتابَّ متشابه، مت مّن وعده و وعید نازل کرده صورت]به

، پوست بدنشان هراسندمَّرشان است. آنان که از پروردگا

شان به یاد خدا افتدمَّاز آن به لرزه  ، سپس پوستشان و دل

 «.شودمَّنرم 

شعرار حالت جمع شدن و قبض پوست هنگام ترس اق

و هراس است؛ این حالت از لوازم و پیامدهای ترس شدید 

 (.124: 4، ج1407از چیزی است )زم شری، 

دارند، جمع و پوسننت کسننانی که از خداوند خشننیت 

قبض شننده و این به خاطر شننناختی اسننت که از عظمت 

ند. قرآن کریم در  تاخیز دار یا هراس روز رسننن پروردگار 

صداط آیه شَوْنَ رَبمهُمْ»ای دیگر م را بندگان عالم « المذینَ یَ ْ

َّ اللمهَ مِنْ عبِادهِِ الْعلَُماء»دانسننته اسننت:  )فاطر: « إِنمما یَ شْننَ

یک رابطه طولی میان سنننه حالت و ویژگی (؛ بنابراین، 28

وجود دارد؛ علم و معرفت موجب خشیت و ترس است و 

شننود. به بیان شنندن پوسننت بدن میخشننیت باعن لرزان

دیگر، معرفت که یک عامل شناختی است، سبب پدیدآمدن 

شیت می سی به نام خ سا شود و یک ویژگی عاطفی و اح

شدن و لرزانگذارد و باعن خشیت و ترس در بدن اثر می

شننود. همچنین، سننه سنناحت وجودی انقباض پوسننت می

شی یک پیوند  شناختی، عاطفی و کن ساحت  سان یعنی  ان

 گذارند. طولی دارند و در یکدیگر تأثیر می

مه می یه کری مه آ ند در ادا ید: خداو ما ثُمم تلَینُ »فر

ست ؛ سپس اهل خشیت پو«ذکِْرِ اللمه إِلَّجُلوُدُهُمْ وَ قُلوُبهُُمْ 
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شان با  ستی. نرم می شانیهادلبدن شود به یاد پروردگار ه

گونه که انقباض پوسنننت معلول خشنننیت و ترس همان

سته از  ست، نرمی و انعطاف پوست آنها برخا پرهیزکاران ا

به رحمت و مهربانی بیکران خداوند  نرمی دل و معرفت 

 است. 

ست:  2همین م مون در آیه  شده ا سورۀ انفال تکرار 

ا الْمؤُمِْنوُنَ المذینَ إِذا ذکُِرَ اللمهُ وجَِلتَْ قُلوُبهُُمْ وَ إِذا تلُِیَتْ إِنممَ»

ناً وَ  ما ُهُ زادَتهُْمْ إی یات یاد «یَتوَکَملوُنرَب هِمْ  علََّعلََیهِْمْ آ ؛ 

شود و های مؤمنان میخداوند موجب خوف و خشیت دل

این شنننود و تلاوت آیات قرآن باعن فزونی ایمان آنها می

از سننننخ تأثیر حالت بدنی یعنی شننننیدن بر حالت روحی 

 یعنی ترس و ایمان و توکل است.

های کسننانی که تهی از باور و ایمان به درمقابل، دل

آید روز رستاخیز است با شنیدن یاد خداوند به تنگ می

وَ إِذا ذُکِرَ اللمهُ وَحْدَهُ اشننْمَأَزمتْ قُلُوبُ المذینَ »رمد: و می

ِهِ إِذا هُمْ لا یُ مذینَ مِنْ دُون ْآخِرَۀِ وَ إِذا ذُکِرَ ال ِال ؤْمِنُونَ ب

و چون خدا به تنهایَّ یاد شود، »(؛ 45)زمر: « یَسْتَبْشِرُون

ند، منزجر هادل ندار مان  به آخرت ای که  ی کسننننانَّ 

شوند، به شودمَّ سانَّ ییر از او یاد  ناگاه آنان و چون ک

 «.کنندمَّشادمانَّ 

یه کر ند برای در این آ خداو نام  یاد و  یدن  مه، شنننن ی

شنننود و این ناباوران به قیامت موجب انزجار و نفرت می

 -همان تأثیر حالت بدنی بر حالت روحی اسنننت )بدنی 

مه  یه کری تأثیر  23روحی(؛ برخلاف آ که از سننننخ  زمر 

 بدنی(. -حالت روحی بر حالت بدنی است )روحی 

 رابطه ی ب با رفتار - 5

سَّعَ وَ لمَما رجََ» سَما  إِلَّ موُ سِفاً قالَ بِ ْ ْ بانَ أَ قوَْمِهِ یَ

ْأَلوْاحَ وَ  خَلَفتُْموُنی ْدی أَ عَجلِْتُمْ أَمْرَ ربَ کُمْ وَ أَلْقََّ ال مِنْ بَع

و چون موسَّ، »(؛ 150)اعراف: « إِلَیْهأخََذَ بِرَأْسِ أخَیهِ یَجُرهُِ 

سوى قوم خود بازگشت، گفت:  خشمناک و اندوهگین به 

پس از من چه بد جانشنننینَّ براى من بودیدي آیا بر فرمان »

شَّ گرفتیدي و الواح را افکند و ] سر موىپروردگارتان پی  ]

 «.برادرش را گرفت و او را به طرف خود کشید

السلام، دو ویژگی خشم و تأسف ح رت موسی، علیه

شت  ست که بر بدن و رفتار او تأثیر گذا و صفت نفسانی ا

سنننر برادرش را گرفت و او را به  موىو الواح را افکند و 

ست،  ش شید؛ اما هنگامی که ی ب او فرو ن طرف خود ک

 وَ لَمما سَکتََ عَنْ موُسََّ الْغَ بَُ»دو مرتبه الواح را برداشت 

سران میان این دو 154)اعراف: « أَخَذَ الْأَلوْاحَ (. برخی از مف

براى ورود « ی ب»صفت نفسانی تفکیک کرده و معتقدند 

ست و  ، 1410براى زوال مطلوب )طیبّ، « تأسف»مکروه ا

 (.463: 5ج

 رابطه میان ساختار روانی و رفتار انسان - 6

نفس  انسان بر پایه اصل اتحاد عاقل به معقول با« نیت»

شود و شاکله و سرشت نفس براساس منویات او متحد می

گیرد. رفتار انسان نیز برخاسته از نیت ها شکل میو انگیزه

قلُْ کلٌُّ »فرماید: و انگیزه اوسنننت؛ چنانکه قرآن کریم می

هر کس براساس ساختار »(؛ 84)اسراء: « شاکلَِتِه علََّیَعْملَُ 

ی امننام صننننادط، در روایت ؛«کننندمَّروانَّ خود عمننل 

 «أی علی نیّته»فرمایند: السنننلام، ذیل آیه شنننریفه میعلیه

 (.85: 2، ج1407)کلینی، 

شاکله و آیه کریمه بیان می سان بر  کند کنش و رفتار ان

ستوار است؛ بدین معنا که  ساختار ش صیتی و روحی او ا

های اخلاقی و صنننفات رفتار انسنننان متناسنننب با ویژگی

رو، شاکله نسبت عمل همچون روح  نفسانی اوست؛ از این

ست که بدن با اع ا و اعمال خود آن را  ساری در بدن ا

 .دهدمَّکند و معنویات او را نشان مجسم می

هاى علمَّ به این معنا هم با تجربه و هم از راه بحن

اثبات رسننیده که میان ملکات نفسننانَّ و احوال روح و میان 

ش ست و معلوم  صَّ ا وقت د که هیچاعمال بدنَّ رابطه خا

انگیز با کارهاى یک مرد شجاع و با شهامت در شرایط هول

کارهای یک مرد ترسو یکسان نیست و همچنین، اعمال یک 

فرد جواد و کریم با اعمال یک مرد ب یل و ل یم یکسنننان 

صفات درونَّ و نوع ترکیب  شد که میان  ست و نیز ثابت  نی

ست؛  سان یک ارتباط خاصَّ ا ها از مزاج ىاپارهبنیه بدنَّ ان

صبانَّ  شم در  شوندمَّخیلَّ زود ع  طبعاً و  آیندمَّو به خ
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دیگر شننهوت شننکم و  اىپارهخیلَّ به انتقام علاقمندند و 

 طاقتبَّو آنان را  کندمَّیریزه جنسننَّ در آنها زود فوران 

و به همین منوال سننایر ملکات که در اثر اختلاف  سننازدمَّ

خیلَّ سریع است و در بع َّ  هابع َّها انعقادش در مزاج

 (.191: 13، ج1390دیگر خیلَّ کند و آرام )طباطبایی، 

 رابطۀ میان تقوای قلب با فروکشاندن صدا  - 7

ولِ اللمهِ أُول ِکَ » واتهَُمْ عِنْدَ رسَننُ ونَ أَصننْ إِنم المذینَ یَغُ ننِ

 (3)حجرات: « للِتمقوْىالمذینَ امْتَحَنَ اللمهُ قُلوُبهَُمْ 

، کشندمَّنَّ که پیش پیامبر خدا صدایشان را فرو کسا»

هایشنننان را براى پرهیزگارى همان کسنننانند که خدا دل

 «.استامتحان کرده 

دهندۀ در این آیه کریمه فروکشننناندن صننندا نشنننان

پرهیزگاری دل اسننت؛ چنانکه در آیه قبل بلندکردن صنندا 

خردی شننمرده نزد پیامبر، صننلّی اع علیه و آله، نشننانۀ بی

 .شده است

لندکردن صدا کردن یا بیک حالت بدنی همچون کوتاه 

دهندۀ پرهیزکاری دل و جان اسننت که یک ویژگی نشننان

آید. درواقع ادبی که در گفتار انسنننان شنننمار میروحی به

نسننبت به پیامبر اعظم، صننلّی اع علیه وآله، اظهار شننده، 

تجلی و ظهور یک ادب و معرفت و طهارت باطنی اسننت 

 است.ز آن به تقوای قلب تعبیر شده که ا

در آیۀ دیگر، گرفتن صنندقه و زکات از مسننلمانان مایۀ 

خُذْ »سازی دل و جان آنها معرفی شده است؛ پاکی و پاکیزه

صَدَقَۀً تُطهَ رُهُمْ وَ تُزکَ یهِمْ بهِا (. چه 103)توبه: « مِنْ أَموْالهِِمْ 

تزکیه دل و ای میان دادن زکات و صدقه و طهارت و رابطه

جان مردم وجود دارد  پرداخت زکات و صننندقه موجب 

پاکی دل و جان انسنننان از گناهان و دنیادوسنننتی و مایۀ 

شد ف ایل اخلاقی می شود. اگر میان تن و شکوفایی و ر

گاه یک کنش بدنی جان انسان یک پیوند فرفی نباشد، هیچ

 شود.مانند دادن صدقه باعن طهارت روح انسان نمی

بدنی تأ -ب( لت روحی ) حا بدنی بر  لت  حا  -ثیر 

 روحی(

بدن از منظر قرآن  بل نفس و  قا تأثیر مت نوع دیگر از 

ست که های بدنی بر ویژگیکریم تأثیر حالت های روحی ا

 شود: در ذیل تحلیل می

 دلیپیوند میان جرم و جنایت و سنگ -1

نام  به  لت و صنننفت روحی  یان یک حا قرآن کریم م

های و برخی از رفتارها و کنش« دلیقسنناوت دل و سنننگ»

شکنی و عدم ت رع زشت و ناپسند مانند قتل نفس و پیمان

کند و اسنننتکانت به پروردگار، ارتباط برقرار و تصنننریح می

های مجرمان در اثر چنین رفتارهایی همانند سننننگ یا دل

دِ ذلَکَِ فهَََِّ ثمُم قسَتَْ قلُوُبکُمُ م ن بعَْ»شود؛ از آن می ترس ت

سْوۀَ شَدِ قَ ِ همِْ »( و 74 – 72)بقره: « کالَحجْاَرۀَِ أوَْ أَ فبَمِا نقَْ

یۀًَ (؛ بدون 13)مائده: « میثاقهَمُْ لعَنَماهمُْ وَ جعَلَْنا قلُوُبهَمُْ قاسنننِ

کاران در روح و  کاران و گنه ها و عملکرد تبه تار ید رف ترد

شننود: ار آنها میگذارد و موجب زنگجانشننان تأثیر منفی می

بوُنقلُوُبهِمِْ ما کانوُا  علََّکلَام بلَْ رانَ » (؛ 14)مطففین: « یکَسْنننِ

سته زنگار بر دل شدندمَّآنچه مرتکب » شان ب ستهای «.  ا

ست که  شده ا سَّ نیز این معنَّ ثابت  شنا صول روان ازنظر ا

روح  شیتدراعمال آدمَّ همواره بازتابَّ در روح او دارد و به

، حتَّ در تفکر و اندیشنننه و آوردمَّخود در را به شنننکل 

در (. 267: 26، ج1412ق ننناوت او مؤثر اسنننت )مکارم، 

سلام،علیه روایتی زیبا امام علی، شدن اشک چشم خشک ال

ساوت قلب می سته را معلول ق ساوت قلب را برخا داند و ق

 فرمایند:کنند و میمعرفی می« کثرت گناهان»از 

وۀ القلوب، و ما قست القلوب ما جفتّ الدّموع الاّ لقس»

 (.45: 16ج ،1409)العاملی، « الاّ لکثرۀ الذّنوب

بدنی این ند ) بدن از سننننخ پیو ند نفس و  نه پیو  -گو

آید؛ زیرا رفتار و کنش بدنی مانند قتل شننمار میروحی( به

هان جوارحی در شنننکل نا یا گ لت و نفس  گیری یک حا

 صفت نفسانی یعنی قساوت مؤثر است.

کشیدن فرشتگان از یذا و ترس میان دسترابطۀ  -2

 السلام:ح رت ابراهیم، علیه

فلََمما رءََا أَیْدِیهَمْ لَا تَصنننلُِ إِلَیْهِ نَکِرَهُمْ وَ أوَْجَسَ مِنهْمْ »

لنَْا  قوَْمِ لوُطَ وَ امْرَأَتُهُ قاَئمَۀٌ  إِلََّخِیفَۀً قَالوُاْ لاَ ت َفْ إِنما أُرسْننِ

رْنهََ شم َ حِکتَْ فَبَ سْحَاطَ فَ سْحَاطَ وَ مِن وَرَاءِ إِ « یَعْقوُبا بنِِ
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 (71 - 70)هود: 

اما وقتَّ ح نننرت ابراهیم دید فرسنننتادگان خداوند »

، ناخوشایندشان دانست رودنمَّدستشان به سوى آن یذا 

صدى دارند؛  سوء ق شت  ، در دلش از آنان رو این ازو پندا

قوم احساس ترس کرد. فرشتگان گفتند: نترس، ما به سوى 

 «.ایمشدهلوط فرستاده 

شگفتی ح رت ابراهیم،  سران درباره علت  برخی از مف

سلام، گفتهعلیه شتگان خدا طعام دنیا »اند: ال و  خورندنمَّفر

هرچه ابراهیم نیک نگریسنننت، دید دسنننت آنها به خوراک 

و چیزى از آن کم  آیدنمَّو طعام در دسننت آنها  رسنندنمَّ

 (.650: 2، ج1427شعرانی، )« ، آن را عجیب شمردشودنمَّ

انگیز در این آیه کریمه، دیدن یک صنننحنۀ شنننگفت

السننلام، شنند؛ جالب موجب هراس ح ننرت ابراهیم، علیه

فرماید: همسننر ایشننان، توجه آنکه قرآن کریم در ادامه می

ایسننتاده بود و خندید آنگاه ما به او مژده اسننحاط و از پَّ 

ت ساره یک اسحاط، یعقوب را دادیم و این خندیدن ح ر

شان  صحنه برای ای سمی بود که در اثر دیدن آن  واکنش ج

سته از  شد خندیدن برخا اتفاط افتاد و در جای خود تبیین 

ی انسان هایژگیوابن سینا یکی از شگفتی و تعجب است؛ 

داند که شننمرد و آن را انفعالی نفسننانی میمی را تعجب بر

ید پد نادر  جب در پی ادراک امور  ید و مو نده  می آ خ

همچنین، صننندر (. 183: 2ج، 1375سنننینا، ابن) شنننودمی

جب را این تألهین تع نه تعریف میالم ند: گو عال »ک هو انف

)ملاصدرا، « .ال حکیحصل عقیب الإدراک لأمر نادر یتبعه 

1395 :260.) 

لت روحی دیگر  -ج(  حا لت روحی بر  حا تأثیر 

 روحی( –)روحی 

س ن از تأثیر یک ویژگی روحی بر  گاهی در قرآن کریم 

ستنباط می شود. امروزه یکی از مباحن ویژگی روحی دیگر ا

است. ذهن انسان یا « علیتّ ذهنی»مهم در فلسفۀ ذهن مس له 

لت که میحا بدن و های روحی او علاوه بر این ند بر  توان

توانند در دیگر های فیزیکی او تأثیرگذار باشنننند، میحالت

د؛ برای نمونه، فردی که در های روحی او نیز مؤثر باشنحالت

رود، به یاد یک حادثۀ ها و تصننورات خودش فرو میاندیشننه

یا مصنننیبتی می ندوهی در دل راش  تد و در پی آن یم و ا اف

آید؛ بنابراین، تصور یک حادثه و مصیبت که نفس او پدید می

یک ویژگی نفسانی است، موجب پیدایش یک حالت روحی 

 شود.دیگر به نام یم و اندوه می

در قرآن کریم مواردی از تأثیر حالات روحی بر حالات 

 شود:روحی دیگر وجود دارد که به برخی از آنها اشاره می

ًّا » - 1 ْتَ فَظ ْتَ لَهُمْ وَ لَوْ کُن مهِ لِن َۀَ مِنَ الل ما رَحْم فَبِ

پس »(؛ 159)آل عمران: « حَوْلِکیَلیظَ الْقَلْبِ لاَنْفَ ِوا مِنْ 

شدى برکتِبه ] [ رحمت الهَّ، با آنان نرم و ]و پُر مِهر[ 

و اگر تندخو و س تدل بودى، قطعاً از پیرامون تو پراکنده 

 «.شدندمَّ

که  مادی  مل معنوی و فرا عا تأثیر  مه  یه کری در این آ

ست، بر حالت روحی، یعنی نرم خویی همان رحمت الهی ا

طافت روحی مشننناهده می شنننود. همچنین، رأفت و و ل

آمیز و جذب مردم به موجب رفتار ملاطفترحمت قلبی 

شننود؛ بنابراین، یک سننلسننله پیامبر رحمت و مهربانی می

وار در این آیه کریمه دیده تأثیرات روحی و مادی زنجیره

شننود: تأثیر رحمت الهی بر قلب مطهر نبی اکرم، صننلّی می

له که موجب نرم یه وآ خویی و رقت قلب ایشنننان اع عل

خویی و روحی(، سنننپس این نرم –اسنننت )تأثیر روحی 

یامبر موجب برخورد ملاطفت لب پ طافت ق با مردم ل آمیز 

 شود. بدنی( می –)تأثیر روحی 

شْرکَوُا  فی سَنُلْقی» - 2 قُلوُبِ المذینَ کَفَروُا الرِعبَْ بمِا أَ

 (151)آل عمران: « بِاللمهِ ما لَمْ ینَُز لْ بِهِ سُلْطانا

باور مه،  یه کری که حالتی روحی  در این آ نه  مشنننرکا

اسننت، موجب حالت روحی دیگر یعنی رعب و وحشننت 

علّی و معلولی دو حالت  ریتأثشنننده اسنننت و این همان 

 روحی و فرامادی در یکدیگر است.

«  قُلوُبَ أقَْفننالهُننا علََّأَ فَلا یَتنَندبَمرُونَ الْقُرْآنَ أَمْ » - 3

مد:  یک »(؛ 24)مح یا در قرآن ن ندنمَّآ ندیشننن ر یا ب ا

 «هایَّ نهاده شده است قفل شانیهادل

پذیر این آیه کریمه درواقع به دو ق ننیۀ شننرطیه ارجاع
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های شننما اگر در قرآن تدبر نکنید، پس بر دل - 1اسننت: 

فل خورده اسنننت؛  ید، پس  - 2ق تدبر کرد اگر در قرآن 

صورت، یک دل ست. در هر دو  شوده ا شما نرم وگ های 

 ویژگی روحی در ویژگی روحی دیگر تأثیر گذاشته است. 

شنندن قلب، یعنی دل برخی از مفسننران برآنند که قفل

صفات رذیل سط  سان تو شت مانند تکبر و عناد و ان ه و ز

صبیت و حب جاه و مقام و مال و حب نفس و حب دنیا ع

شود شده است و این باعن می و دیگر صفات خبیثه بسته

شود و در آیات الهی تدبر نکند  شته  سان کنار گذا عقل ان

 (.183: 12، ج1410)طیبّ، 

قُلوُبِهِمْ  علََّرَضُوا بِأَنْ یَکوُنوُا مَعَ الْ وَالِفِ وَ طبُِعَ » - 4

 نشینانخانهراضَّ شدند که با »(؛ 87)توبه: « یَفْقهَوُنفهَُمْ لا 

هایشان مهُر زده شده است؛ درنتیجه، قدرت باشند و بر دل

 «.درک ندارند

وار چند عامل روحی بر حالت تأثیر طولی و سننلسننله

روحی دیگر در این آیه کریمه مطرح اسنننت: رضنننایت و 

شنودی همراه شارکتا خانهشدن بخ شینان و م نکردن در ن

شد )وَ طبُِعَ جهاد موجب خوردن مهُر بر دل  عَلَّهای آنها 

قُلوُبهِِمْ( و این خوردن مهر بر دل موجب عدم درک و فهم 

شننند )فهَُمْ لا یَفْقهَوُن( و این همان تأثیر و تأثر چند عامل 

 آید.شمار میروحی بر یکدیگر به

یه - 5 نان علی، عل یانی لطیف، امیرمؤم السنننلام، در ب

عشنننق و محبت مفرط به ییر خداوند را مایه بیماردلی و 

هر کس چیزى را س ت دوست بدارد، »دانند: کوردلی می

، چنین کسنننَّ با شنننودمَّچشنننمش نابینا و دلش بیمار 

«  شنننودمَّو با گوشننَّ ناشنننوا  بیندمَّچشننمَّ ناسننالم 

 (.30: 4، ج1422)الحکیمی، 

در این حدین شننریف، عشننق که محبتی شنندید اسننت، 

یدایش بیماردلی و کوردلی می بالش موجب پ به دن شنننود و 

سان را تغییر می ای که دهد؛ به گونهنحوۀ نگرش و شناخت ان

 های واقعی معشوقش را ببیند.ها و زشتیتواند بدیانسان نمی

 

 تحلیل فلسفی پیوند نفس و بدن

خاستۀ از یک پشتوانۀ فرف تأثیر متقابل نفس و بدن بر

فلسننفی اسننت؛ حکیمان برآنند که رابطۀ میان دو چیز چند 

ست:   2از جنس رابطۀ میان علت و معلول؛  - 1صورت ا

از نوع رابطۀ  - 3از سنخ رابطۀ میان عارض و معروض؛  -

صورت و  از گونۀ حالّ و محلّ و ظرف و  - 4میان ماده و 

ان نفس و بدن از مظروف. باید بررسننی شننود که پیوند می

 آید.میشمارکدام نوع به

شنننناسنننی فلسنننفی دو دیدگاه بنیادین دربارۀ در نفس

بدن مطرح اسنننت؛ دیدگاه  یان نفس و  چگونگی پیوند م

صار  شاء و دیدگاه حکمت متعالیه. در ذیل به اخت مکتب م

 شوند:این دو رویکرد تحلیل می

 دیدگاه حکمت مشاء دربارۀ پیوند نفس و بدن -الف( 

بر پایه حکمت مشاء پیوند میان نفس و بدن یک پیوند 

ذاتی و ناگسستنی نیست؛ بلکه یک پیوند عرضی و زائد بر 

ست؛ زیرا نفس در آیاز پیدایش یک جوهری   کاملاًنفس ا

مادی و  کاملاًمجرد و فرامادی اسننت و بدن یک جوهری 

رو، هیچ پیوند وجودی و ذاتی میان  جسمانی است؛ از این

نفس و بدن در آیاز آفرینش نفس وجود ندارد؛ بلکه رابطۀ 

سننینا در این باره آن دو رابطۀ تدبیر و تصننرّف اسننت؛ ابن

 :دیگویم

باع » بدن از سننننخ فرورفتن و انط یان نفس و  ند م پیو

رت اسنننت از نفس در بدن نیسنننت؛ بلکه رابطه آن دو عبا

ای که نفس ازطریق بدن رابطه اشتغال نفس به بدن به گونه

شود و تأثیر بدن از نفس منفعل می متقابلاًیابد و آگاهی می

عنوان یک نفس واحد پذیرد. هر حیوانی که خود را بهمی

« کندکند، در بدن خود تصنننرّف و آن را تدبیر میدرک می

 (.207: 2ج، 1404سینا، )ابن

یل روشنننن  در یک گفت گاهی پیوند و  توانیمتحل

ستگی چیزی به چیزی دیگر به گونه ای شدید است که واب

اگر این وابسننتگی و تعلق از بین برود، شننیء وابسننته نیز 

نابود می ئل و  به زا ند وابسنننتگی اعراض  مان شنننود؛ ه

 ی مادی به محلشّان.هاصورتموضوعاتشان و نیز 

یزی به چیز دیگر درمقابل، گاهی تعلقّ و وابسنننتگی چ

ای سننسننت و ضننعیف اسننت که با از بین رفتن به گونه
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وابسننتگی میان آن دو، شننیء وابسننته به حال خود باقی 

توانند هایشان که میماند؛ مانند وابستگی اجسام به مکانمی

جا شننوند، ولی با این حال از از مکانی به مکان دیگر جابه

 بین نروند. 

دت وابستگی نوع اول شوابستگی نفس به بدن نه به

شدن پیوند نفس با بدن، نفس از بین است که با گسسته

برود و نه به سستی و ضعف نوع دوم است؛ بلکه رابطه 

نفس و بدن رابطه تدبیر و تصننرّف اسننت )ف ر رازی، 

 (.383: 2، ج1411

نای حکمت  با این مب بدن  یان نفس و  بل م قا تأثیر مت

اگرچه در مرتبۀ ذات مشاء سازگار است؛ زیرا نفس انسانی 

ست، در مقام فعل و کنش شتش مجرد محض ا سر گری و 

گری و واسنننطه نیازمند به بدن اسنننت. آنچه نقش میانجی

مادی دارد، قوای ادراکی و  مادی و  یان این دو جوهر فرا م

ند که اثر نفس را می به بدن تحریکی نفس هسنننت گیرد و 

رسانند؛ میکنند، یا برعکس اثر را از بدن به نفس منتقل می

سویه نفس و بدن را اینبوعلی گونه سینا تأثیر متقابل و دو

 کند: توصیف می

ساس اگر با یکی از حواس پنش» گانه خود چیزی را اح

سبت به چیزی میل  صویری را ت یل کردی یا ن کردی یا ت

سانی یا عادت و خلُقی  شان دادی، یک ملکۀ نف یا ی ب ن

کند و در اثر فتن میگرپایدار در نفس تو شنننروع به شنننکل

های مذکور تکرار این رفتارها و ادراکات صنننفات و اخلاط

شود و این همان تأثیرپذیری نفس تر میدر نفس شما راسخ

از بدن اسننت. برعکس این مطلب نیز صننادط اسننت؛ یعنی 

گاهی یک صنننفت و حالت عقلی از رهگذر قوای نفس، 

ا متأثر آورد و بدن رهایی را در بدن شنننما پدید میحالت

کند؛ درسنت مانند هنگامی که انسنان به خداوند توجه و می

لرزد و موی کند و پوست بدن او میدر جبروت او تفکر می

 (.82: 1417سینا، )ابن« شودبر بدن او راست می

ساطت قوا در تبادل  صدرا بر همین نقش و چنانکه ملا

 فشارد:میتأثیرات نفس و بدن پای 

داشتنی دوستب ش و اعتقادات ذتی لآنچه از باورها» 

شنننود، یا دردآوری که بر نفس انسنننانی وارد و عارض می

کند، گذارد و آنها را منفعل مین ست بر قوای نفس تأثیر می

سنننپس از رهگننذر انفعننال قوای نفس و روح ب نناری 

سمانی تغییر میحالات کند و بدن از های این بدن متراکم ج

نه، شنننادی و اندوه روحی و شنننود. برای نموآنها متأثر می

سی بر بدن اثر می ستی بدن نف س شاط و یا  گذارد و باعن ن

شود و این بهترین گواه بر آن است که فعل و تدبیر نفس می

در مادۀ بدنی سننریان دارد و کاشننف از پیوند تنگاتنگ میان 

 (.52: 8، ج1981)ملاصدرا، « نفس و بدن دارد

 پیوند نفس و بدندیدگاه حکمت متعالیه دربارۀ  -ب( 

براسننناس حکمت متعالیه، پیوند میان نفس و بدن یک 

ای که اگر این رابطۀ پیوند ذاتی و وجودی اسنننت؛ به گونه

شود ذاتی از بین برود، هویتّ و سرشت نفس دگرگون می

سی باقی ن واهد بود. به بیان دیگر، ترکیب میان  و دیگر نف

دن، نفس و بدن همچون ترکیب صننورت و ماده اسننت؛ ب

مادۀ نفس اسنننت و نفس، صنننورت بدن و از این ترکیب، 

 آید:متمایز پدید می کاملاًحقیقتی 

ها » ها فیه أمر ذاتیّ لَ بدن و تصنننرفّ إنّ إقتران النفس بال

سیۀ لها الی  ضافۀ النف صیّ، فهذه الا ش  سب وجودها ال بح

 (.12: 8)همان، ج«. البدن مقوّمۀ لها

گونه بدن را این پیوند فرف میان نفس وصدرالمتألهّین 

 کنند:توصیف می

رابطه میان نفس و بدن یک رابطه لزومیه اسنننت نه » 

مانند معیتّ و همراهی مت ننایفین با یکدیگر و نه همچون 

ند؛ بلکه  طه دو معلولی که دارای علت واحدی هسنننت راب

رابطه نفس و بدن مانند معیتّ دو شنننیت متلازم اسنننت؛ 

ای که هر یک از همچون پیوند ماده و صنننورت؛ به گونه

ای که به نفس و بدن به دیگری نیازمندند؛ نیازی دو طرفه

انجامد؛ بدین معنا که بدن در تحققّ خویش دور باطل نمی

یاز دارد به نحو مطلق نه یک نفس خاص و به یک نفس ن

از سننوی دیگر، نفس نیز نیازمند به بدن اسننت نه از جهت 

ه که از ج قت مطلق و عقلیش، بل یت و حقی ت تعینّ ماه

این، همراهی اش؛ بنابرو حدوث هویتّ نفسننی شنن صننی

ست  سنگ دیگر نی سنگی با  نفس و بدن همانند همراهی 

؛ بلکه نفس صورت اندگرفتهکه صرفاً در کنار یکدیگر قرار 
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کمالی بدن اسننت و از ترکیب آن دو یک نوع طبیعی پدید 

 (.384و  382: 8، ج1981)ملاصدرا، « آیدمی

سان یک حقیقت یکپارچه از دیدگاه حکم ت متعالیه، ان

ست. نازل صری و و دارای مراتب ا ترین مرتبۀ آن مرتبۀ عن

ترین مرتبۀ آن مرتبۀ عقلانی اسنننت و بین جمادی و عالی

نابراین،  ثالی وجود دارد؛ ب به، مراتبی از تجرد م این دو مرت

شیده و  ست که از مادهّ تا فراماده ک یک حقیقت یکپارچه ا

 شود.ای از مراتب آن، ماهیتی انتزاع میاز هر مرتبه

از یک  اگر بدن و نفس از منظر حکمت متعالیه دو مرتبه

قت واحد یکپارچه بدن حقی یان نفس و  بل م قا تأثیر مت ند،  ا

 از حقیقت واحد بر مرتبۀ دیگر آن. یعنی تأثیر یک مرتبه

راز و رمز سنننرایت اثر برخی از مراتب نفس به برخی 

جسننمانیه الحدوث و »را باید در نظریه  دیگر از مراتب آن

النفس فی وحدتها کلّ »بودن نفس و نظریه « روحانیه البقاء

صفت برخی از « القوی جستجو کرد؛ از این رو، ویژگی و 

بینید کند. آیا نمیمراتب نفس به برخی دیگر سنننرایت می

داشنننتنی انسنننان یا برخی از باورهای محبوب و دوسنننت

قادات مبغوض و مورد بدن  اعت نفرت انسنننان چگونه در 

گذارند و موجب رشنند و تقویت او یا ضننعف و تأثیر می

چگونه سنننوء مزاج یا  دیادهیندشنننوند. آیا بدحالی او می

بدن انسنننان ر   که در  چه میپارگی  هد، بر نفس او  د

سویه بدان سبب است که انسان تأثیراتی دارد. این تأثیر دو

که ظلّ وحدت  مند از وحدت جمعی حقیقی اسنننتبهره

طه دارد  حا مه چیز ا که بر ه عالی اسننننت  ّۀ حق ت حق

 (.244: 5، ج1421)سبزواری، 

از دیدگاه ملاصنندرا انسننان به وزان مراتب هسننتی، 

سانی را  حقیقتی ذومراتب و مشکک است. ایشان نفس ان

داند؛ مرتبۀ پیوسننته میهمدارای سننه مرتبۀ متصننل و به

 النفس»گوینند: بنناره میطبیعی، نفسنننی، عقلی و دراین

ش ون فی منقلبۀ الأطوار فی متطورۀ  و ال یالیۀ و الحسیۀ ال

 حدوثها و بالبدنها تعلق أول لدن من نفس کل أن العقلیۀ؛

ء شننی معقولیتها و عاقلیتها و تجردها مراتب أقصننَّ إلَّ

یۀ نوعیۀ ماهیۀ تحت واقع واحد جوهر و واحد « إنسنننان

 (.344: 8، ج1981)ملاصدرا، 

 

 انتقادی دیدگاه مشاءتحلیل 

درباره رابطۀ نفس و بدن چند چالش اسنناسننی در مقابل 

قاء»نظریه  یه الحدوث و الب بودن نفس وجود دارد و « روحان

 ها مانعی بر سر راه تبیین پیوند نفس و بدن هستند:این چالش

ست؛  - 1  سبقوط به ماده و مدت ا هر حادث زمانی م

 فهو زمانَّ حادث کل أن»چنانکه بوعلی بدان تصریح دارد 

(؛ بر این 534: 1421سننینا، )ابن« محالۀ لا بالمادۀ مسننبوط

 پذیر است پایه روحانیت با حدوث چگونه جمع

اگر نفس روحانیه الحدوث باشننند، پس باید تمام  - 2

کمالات بایسننته و شننایسننته خود را از آیاز بالفعل داشننته 

ستکمال و تکامل نفس از دیدگاه این نظریه چگونه  باشد؛ ا

 پذیر خواهد بود توجیه

نام  کاملاًچگونه یک جوهر  - 3 به  مادی  مجرد و فرا

گذارد  و مادی یعنی بدن تأثیر می کاملاًنفس در جوهری 

بالعکس چگونه بدن مادی در نفس مجرد اثرگذار اسننت ي 

این پرسننش مهمی اسننت که نظریه روحانیه الحدوث را با 

 کند.چالش جدی مواجه می

طلب که چرا هر نفسنننی به یک بدن خاص این م - 4

تعلق دارد نه بیشنننتر، چگونه با دیدگاه روحانیه الحدوث 

 (.344: 8، ج1981شدنی است  )ملاصدرا، تبیین

بانی  یه در پرتو م عال مت مت که حک یان ذکر آن شننننا

ها پاسننخ شننناختی خود توانسننت به این پرسننشهسننتی

اعده ای بدهد؛ زیرا حدوث جسننمانی نفس با قکنندهقانع

سننازگار اسننت و نیز « کل حادث زمانی مسننبوط بمادّه»

اسنننتکمال ذاتی و تکامل جوهری نفس در پرتو حرکت 

به ند خوبی تبیینجوهری آن  پذیر اسنننت. همچنین، پیو

متمایز نیسنننت؛  کاملاًمیان نفس و بدن، پیوند دو جوهر 

زیرا نفس در مراتب نازلۀ خود هویتی مادی و جسننمانی 

دارد، بلکه در بسننتر بدن جسننمانی به تکامل خود ادامه 

دهد. همچنین، وجه اختصاص این نفس خاص به یک می

سمانی و پیوند ذاتی نفس  بدن خاص به خاطر حدوث ج

جسنننمانیه الحدوث و »رو، نظریه با بدن اسنننت؛ از این 

یه قاء روحان بدن « الب بل نفس و  قا تأثیر مت با  بودن نفس 
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روحانیه الحدوث و »سنننازگاری بیشنننتری دارد تا نظریۀ 

 بودن نفس.« روحانیه البقاء

 

 نتیجه

توان برای رابطۀ نفس و بدن تصویر چند گونه معیار می

گاهی براساس تأثیر هر یک از دو طرف نفس  -کرد: الف( 

یه جنس تأثیر هر یک گاهی بر پا -و بدن بر دیگری؛ ب( 

ست یا  طور مثال،بهبر دیگری؛  سنخ تحریک ا این تأثیر از 

گاهی بر  -ای یا ت نننعیف آن و ج( انفعال، تقویت جنبه

ساحت سیم  ساحت مبنای تق سه  سان به  های وجودی ان

شی و تأثیر هر یک از نفس و بدن بر  شناختی، عاطفی، کن

و بدن از دیگری. در این مقاله، گونۀ ن سنننت رابطۀ نفس 

 منظر قرآن کریم تحلیل شده است.

ست:  شدنی ا صور چهار نوع رابطه میان نفس و بدن ت

بدنی  -)روحی  روحی(،  -روحی(، )روحی  -بدنی(، )

بدنی(. در این پژوهش سه رابطۀ ن ست در قرآن  -)بدنی 

 کریم بررسی شده است. 

دو دیدگاه اصننلی برای تبیین رابطۀ نفس و بدن در میان 

اسلامی مطرح است؛ دیدگاه حکمت مشاء که قائل حکیمان 

انگاری میان نفس بدن اسنننت و پیوند آن به یک نوع دوگانه

داند و دیدگاه حکمت دو را یک پیوند عرضنی و بیرونی می

متعالیه که نفسننیتّ نفس را در گرو پیوند ذاتی و وجودی با 

داند و با گسنننسنننتن رابطه نفس با بدن نفس از بین بدن می

 رفت و تبدیل به عقل یا مجرد تام خواهد شد.خواهد 

اگرچه هر دو دیدگاه بر تأثیر دوسننویه نفس و بدن تأکید 

دارند، این تأثیر با دیدگاه حکمت متعالیه که نفس را جسمانیه 

 داند، سازگارتر است.الحدوث و روحانیه البقاء می

 منابع 

سید جلال شتیانی،  سافر زاد بر شرح(، 1381الدین، )آ  ،الم

 قم، دفتر تبلیغات اسلامی حوزه علمیه.

 .کتابچَّ، طهران، الأمالیط(، 1418) بابویه، محمد بن علی،ابن

شفاء کتاب من النفس(، 1375سینا، )ابن سن ال ، تحقیق ح

 زاده آملی، قم، مکتب الاعلام الاسلامی.

 (،اتیعی)الطب الشفاءط(، 1404سینا، حسین بن عبد اع، )ابن
 تحقیق سعید زاید، قم، مکتبه آیۀ اع المرعشی.

 و الإشننناراتط(، 1417سنننینا، حسنننین بن عبد اع، )ابن
 .قم، نشر البلایۀ  ،التنبیهات

 الغرط من النجاۀط(، 1421سننینا، حسننین بن عبد اع، )ابن
 .طهران جامعۀ طهران، منشورات ،ال لالات بحر فی

، ترجمۀ احمد یاۀالحط(، 1422الحکیمی، محمدرضنننا، )

 ، تهران، مکتب نشر الثقافۀ الإسلامیۀ.آرام

المشننرقیۀ فی علم  المباحنط(، 1411) ،الدینالرازی، ف ر
 ، قم، منشورات بیدار.الإلهیات و الطبیعیات

عن  الکشنننافط(، 1407الزم شنننری، محمود بن عمر، )
یل فی وجوه  قاو یل و عیون الأ قائق یوامض التنز ح

سین أحمد، التأویل صحیح ح صطفَّ، ت ، بیروت، دار م

 .العربیالکتاب 

، تصحیح و شرح المنظومۀط(، 1421سبزواری، ملاهادی، )

 .ناب، تهران، منشورات آملیزاده اع حسنتعلیق آیه

قرآنی علامۀ  یهاپژوهش(، 1427الشننعرانی، أبوالحسننن، )
روح الجنان و منهش  البیان،شننعرانی در تفاسننیر مجمع

 تحقیق ییاثی کرمانی، قم، بوستان کتاب. ،لصادقینا

المیزان فی تفسنننیر ط(، 1390الطباطبائی، محمدحسنننین، )
 . للمطبوعاتبیروت، مؤسسۀ الأعلمی  ،القرآن

سن، ) شیخ الحر، محمد بن ح صیل ط(، 1409العاملی، ال تف
، قم، وسننائل الشننیعۀ إلَّ تحصننیل مسننائل الشننریعۀ

 لام.السمؤسسۀ آل البیت علیهم

البیان فی تفسنننیر  أطیبط(، 1410طیبّ، عبد الحسنننین، )
 .الإسلام، طهران، القرآن

 و مقدمۀ ،الصننافیتفسننیر  ،(ط1415) الفیض، الکاشننانی،

 مکتبۀ الصدر طهران، الأعلمَّ،: تصحیح

کافیط(، 1407الکلینی، محمد بن یعقوب، ) ، تصنننحیح ال

 الإسلامیۀ.یفاری، علی اکبر، تهران، دار الکتب 

باقر بن محمد تقی، ) حار ط(، 1403المجلسنننی، محمد  ب
 بیروت. ، دار إحیاء التراث العربی،الأنوار
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الحکمۀ المتعالیۀ فی الأسننفار العقلیۀ م(، 1981ملاصنندرا، )
 .، بیروت، دار إحیاء التراث الأربعۀ

، مشنننهد، المرکز الربوبیه الشنننواهد(، 1360ملاصننندرا، )

 الجامعی للنشر. 

، تصحیح یلام حسین آهنی، العرشیۀط(، 1402ملاصدرا، )

 ، منشورات المولَّ.طهران

، تصنننحیح السنننید المعاد و المبدأط(، 1395ملاصننندرا، )

، تهران، منتدى الحکمۀ و الفلسفۀ الآشتیانیالدین جلال

 فی إیران. 

 ، تهران، صدرا.آثار مجموعه(، 1384مطهری، مرت ی، )

مد،مولوی، جلال لدین مح به معنوی مثنوی(، 1380) ا  ،

 کوشش محمدرضا برزگر خالقی، تهران، زوار.

شیرازی، ناصر، ) ، تهران، دار نمونه تفسیرط(، 1412مکارم 

 الکتب الإسلامیۀ.
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