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Abstract 
Pay attention to monotheism is one of the principles that all Muslims with all sub-trends always believe in; 

The discussion of verbal monotheism as one of the three levels of monotheism (inherent monotheism, 

attribute monotheism, verbal monotheism) is not an exception to this rule; In this research, an attempt has 

been made to analyze the influence of Nahj al-Balagha in the Masnavi in a descriptive-analytical way, 

relying on a comparative approach, due to the commonality and homogeneity of viewpoin ts in the topic of 

monotheism of verbs’ This religious commonality on both sides of the world and in two heterogeneous 

times makes people familiar with the common point of view on the subject of monotheism of verbs. Both 

of them set steps to prove the oneness of God and levels of human perfection. The purpose of this article is 

a comparative analysis of the two works of Nahj al-Balagheh and Masnavi, examining the influence and 

influence, comparing and clarifying the dimensions of monotheism of verbs in smaller issues such as 

creativity, lordship and ownership, and mentioning the frequency and similarities of the two viewpoints and 

speech. There are big (sometimes differences) in the above dimensions. The results of the study indicate 

that Rumi was definitely influenced by Nahj al-Balagha in his Masnavi. It should also be noted that Rumi's 

greatest emphasis in the discussion of verbal monotheism was on "monotheism in Godship" and in this 

field, he mentioned more extensive material compared to Nahj al-Balagha about monotheism in ownership. 

And finally, it can be said that the emphasis of Imam Ali (a.s.) in Nahj-ul-Balaghah was more focused on 

the discussion of "monotheism in creation". 
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 مقالة علمی

 پژوهشنامة متون ادبی دورة عراقی

 75-93هـ. ش، صص.  1041، تابستان 2سال سوم، شمارة 

 البلاغه در مثنوی با رویکردی تطبیقی بر اساس مبحث توحید افعالی ثیر نهجبررسی تأ

 *مظفری جاوید سارا
 ایران، آبادان پزشکی علوم دانشگاه( مربی) مدرس، عمومی دروس گروه

 علیمی ماندانا
 ایران، آزادشهر، یآزاد اسلام دانشگاه، آزادشهر واحد( استادیار)، فارسی یاتو ادب زبان گروه

 17/5/7047تاریخ پذیرش:   71/2/7047 تاریخ دریافت:

 چکیده
 عنوان به افعالی توحید از بحث .های فرعی به آن معتقدند با تمامی گرایش مسلمانانتوجهّ به توحید از اصولی است که همواره تمامی 

تلاش شده ، در این پژوهش .نیست مستثنا قاعده این از نیز افعالی( توحید، صفاتی توحید، )توحید ذاتی توحید ۀگان سه مراتب از یکی

 (هینوع همگونی دیدگا دلیل اشتراک و )به، البلاغه نهجاز  مثنویاثرپذیری به  تطبیقیتحلیلی و با تکیه بر رویکرد   است تا به شیوۀ توصیفی

در  هیها را به اشتراک دیدگا انسان، در دو زمان ناهمگون سوی عالم و این اشتراک دینی در دو پرداخته شود. مبحث توحید افعالی در

نوشتار از هدف این  .اند لئمراحلی قا، پروردگار و مراتب کمال انسانیدو برای اثبات یگانگی  سازد. هر توحید افعالی آشنا می مبحث

تر چون  سازی ابعاد توحید افعالی در موضوعات خرد تطبیق و روشن، تأثیر و تأثر بررسی، مثنویو  البلاغه نهجبرسی تطبیقی در دو اثر 

ها( در ابعاد فوق  تفاوت، موارددر برخی و گفتاری آن دو بزرگ ) یدگاهیدهای  ربوبیت و مالکیت و ذکر بسامد و شباهت، خالقیت

 همچنین لازم به ذکر است که است. تأثیر پذیرفته البلاغه نهجاز  مولانا مثنوی، طور قطع که به رسی حاکی از آن استنتایج بر. است

 البلاغه نهجتری در مقایسه با  مطالب گسترده، حوزه و در اینوده ب «توحید در ربوبیت» بر، کید مولانا در بحث توحید افعالیبیشترین تأ

توحید در »بحث  در بیشتر نیز البلاغه نهجع( در )علی  امام توان گفت تأکید می و در آخر توحید در مالکیت ذکر کرده است. ۀدربار

 است. متمرکز بوده «خالقیت

 .مالکیت، خالقیت، ربوبیت، مثنوی، البلاغه نهج، افعالی توحید کلیدی: های هواژ
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 مهمقد .1

یافته  نمود، ترین وجه در اسلام نیز به زیباترین و پیراسته، است هیترین رکن تمام ادیان ال مهمترین و  ای توحید که پایه

 این از نیز افعالی( توحید، صفاتی توحید، )توحید ذاتی توحید گانه سه مراتب از یکی عنوان به افعالی توحید از بحث است.

مگر اینکه تحت ، گیرد و انفعالی انجام نمی چ فعلهی، تحقق آن است که در، از توحید افعالی مراد». نیست مستثنا قاعده

باودن   منافاتی با اختیااری گونه  چهی، پر واضح است که این امر ؛سلطنت حضرت حق و به مشیت و اراده و اذن اوست

به انسان خود اختیار است که خدای تعالی قدرت این اختیار را ، زیرا از جمله مقدمات فعل اختیاری، افعال انسان ندارد

توان گفات   در واقع می( 00: 7131، سیدان) «.تعلق گرفته است، تملیک کرده و اراده و مشیت او بر فعل اختیاری انسان

خداوند است و به نحاوی   ۀبه مشیت و ارادکارهای انسان(  )حتی کارها ۀبلکه هم، ها ذات ۀهم تنها نهتوحید افعالی یعنی »

آن ، اسابا  انجاام دهاد    یلۀوسا  بهگونه که اگر خداوند کاری را  بدین (75: 7131، )مطهری« ذات مقدس اوست. ۀخواست

سببیت بخشیده باشد؛ نه اینکه به اسابابی مساتقل از ذات و مخلوقاات خاود     ها  آن خود آفریده باشد و به، اسبا  را نیز

کاه خداوناد در ذاتاش     و چنانچ استقلالی از خود ندارند هی، موجودات در وجود و آثار وجود، نیازمند باشد. در واقع

 شریک ندارد در افعالش نیز شریک ندارد.

کرد:  آغاز توحید ندای با را خود اسلام )ص( دعوت پیامبر و است اسلام مقدس دین اصل ترین مهم توحید

 جز مؤثری، هستی عالم در اینکه درک یعنی است؛ توحید افعالی، توحید مراتب از یکی« تفلحوا الله الا اله لا قولوا»

 ر ، خالق، قرآن آیات بنابر ؛«الله الا الوجود فی لامؤثر»است  خداوند، عالم در مؤثر تنها حقیقی و فاعل و او نیست

 و نظاام  عاالم دارای ، از طرفای ت. نیسا  بیارون  اش اراده و قادرت  دایاره  از چیزهیچ  و خداست، یزچ همه مدبر و

که  است این، شود می مطرح اینجا در که سؤال مهمی .کند می تأیید را امر این نیز قرآن ظواهر و است مندی قانون

توان غیر او را مؤثر  چگونه می، است مؤثر تنها او اگر کند؟ می عمل آن در چگونه خداوند، مند است اگر جهان قانون

 کجاست؟ علیت اصل جایگاه اینکه، سخن دیگر دانست؟ به

ویاژه توحیاد    )باه های توحیدی و خداشناسای   توان دریافت که بحث می، البلاغه و خداشناسی در آن به نهج ینگاهبا 

شگفتی مطرح شده است؛ بخاش عمادۀ    صورت به، در آن( استهای مهم توحید و خداشناسی  افعالی که یکی از زیرمجموعه

است؛ الهی  حاوی مسائل مهم خداشناسی و مطالعۀ مخلوقات و آثار صنع و حکمت، البلاغه در زمینۀ توحید مباحث نهج

بسیاری از معارف و لطایف توحیدی و معنوی باه چشام   ، مثنوی نیز یکی از آثار عمیق عرفانی فارسی است که در آن

کاه   اسات مسائل توحیدی و خداشناسی در مورد خالقیّت و ربوبیّت خداوند ، ها شک یکی از این زیبایی خورد؛ بی می

به مباحث توحیاد افعاالی چاون: توحیاد در     ، د. نگارندگان در این تطبیقای دار جایگاه ویژه، ویژه در ادبیات عرفانی به

باا نگااه   ، پردازند و به وجوه اشتراک آنهاا  البلاغه می در مثنوی و نهج و توحید در مالکیّت توحید در ربوبیّت، خالقیّت

 تحلیل خواهند داشت.، ها ها و گاه تفاوت شباهت

باا   البلاغه نهجاثرپذیری مثنوی از ، نگاه تطبیقی با توجه به نگاشته شده است که سؤالاین مقاله در پی پاسخ به این 

تحلیلی و با  -به روش توصیفی رو ینازاتوحید افعالی در میزان بسامد شعری مولانا تا چه اندازه است؟ محوریت موضوع 

 ۀع( در زمین)علی  امام مولانا و یدگاهیدهای  به ذکر شباهت، البلاغه نهجتحلیل محتوا در مثنوی مولانا و  ۀاستفاده از شیو

م پرداخت. همچنین در این مقاله سعی شده نخست به ذکر شواهد شعری و کلامی از منظر ادبیات هیتوحید افعالی خوا



 01 البلاغه در مثنوی با رویکردی تطبیقی بر اساس مبحث توحید افعالیبررسی تأثیر نهج
 

باا بررسای   و سپس  شودع( پرداخته )علی  امام و کلامای به بررسی وجوه مشترک توحید افعالی در شعر مولانا  مقایسه

مورد تجزیاه و تحلیال قارار    ، آنان پیرامون توحید افعالی هیهای دیدگا اشتراکات و شباهت، های این بزرگان دیدگاه

باارداری از منااابع اصاالی و فرعاای و سااپس تنظاایم و تاادوین   یادداشاات ۀروش اجاارای ایاان تحقیااق بااه شاایو گیاارد. 

 .استهای تحقیق  ها بر اساس تحلیل و تحقیق و توصیف داده برداری یادداشت

ترین مباحثی بوده که ذهن هر انسانی را به خود مشاوول   همواره یکی از اصولی، مسائل خداشناسی، طول تاریخ در

ادبیات عرفانی قرار  ۀتوحید و خداشناسی یکی از موضوعات مهم در انواع ادبی است و در راست، ساخته است. همچنین

رود؛ بناابراین ایان پاژوهش بناابر اهمیّات       می شمار بهو ملّتی  گیرد و انواع ادبی نیز از مسائل مهم در ادبیات هر زبان می

 حائز اهمیّت است.، موضوع انواع ادبی

 بیان مسئله .1-1

ای برخوردارناد و   جهاان اسالام از جایگااه ویاژه    کال در   طور بهو  فارسیو  عر در ادبیات و مولانا ع( )علی  امام آثار

ای دارناد؛ ایان دو بازرگ در حیطاۀ      هاای برجساته   توحیاد افعاالی دیادگاه    یژهو بههرکدام در زمینۀ مباحث توحیدی 

نظرات  ها و نقطه باشند؛ به همین جهت با بررسی دیدگاه هایی می موضوعات فرعی این مقوله دارای اشتراکات و تفاوت

 تاوان باه   مای  های گفتااری  و از همین شباهت توان یافت آنان را می یدگاهیدهای  اشتراکات و شباهت، این سخنوران

های گوناگونی دارد که علمای اهال کالام در    توحید افعالی اقسام و زیرشاخه. البلاغه در مثنوی پی برد نهج تأثیر بسامد

، رزاقیّات ، حاکمیّات ، مالکیّات ، ربوبیّات ، خالقیّات  یال قبنظر ندارند؛ اقسامی از   اتفّاقها  آن بندی و تعداد نحوۀ تقسیم

ترین و  به بررسی عمومیتنها توحید در ولایت. ما در این مقاله توحید در شفاعت و ، گذاری توحید در قانون، استعانت

، توحید در خالقیّت یلقبپرداخت؛ اقسامی از خواهیم ، نظر دارند( )که تقریباً تمامی علما در آن اتّفاقبندی  ترین تقسیم اساسی

شده  بردهکار بهترین موضوعات  در ادامه به مهم و توحید در مالکیّت. )شامل دو بخش تکوینی و تشریعی(توحید در ربوبیّت 

 کرد:خواهیم اشاره  یطورکل بهو مولانا در انواع توحید افعالی  ع()علی  امام توسط

تحلیل و تطبیق موضوعاتی ، در قسمت توحید در خالقیت که مربوط به آفرینش و خلق هستی است ما به تفسیرالف( 

باودن   تفسایر هساتی بار اسااس لطاف و بخشانده      ، بودن آفرینشدار هدف، افشای راز پیدایش و فنای موجودات :چون

به عدم نیاز خداوند و یگانگی وی در خلق موجاودات و ذکار ایان مسائله کاه آفارینش       ، و در مواردی دیگر خداوند

ها و در  شباهت پرداخت وخواهیم  البلاغه نهجمخلوقات برهانی برای تجلی پروردگار است در دو اثر سترگ مثنوی و 

 کرد.خواهیم این دو بزرگ )امام علی و مولانا( را ذکر  یدگاهیدهای  مواردی تفاوت

دو بخش تکاوینی و تشاریعی   ر ربوبیت است که به توحید د، د افعالیترین مباحث توحی یکی دیگر از اساسی ( 

اجرای اماور  ، امور عدم نیاز خداوند برای تدبیر یلقبهایی از  ذکر نمونهت ربوبیت تکوینی ما به در قسم ؛شود تقسیم می

پرداخات و در  خاواهیم  علتای  هایچ   بدون نیاز به و مستقیم خداوند واسطه یبتصرف ، رحمت خداوند ۀواسط بهجهان 

ق تحقّا ، اداماه  خداوناد و در بودن  ربر مدبّ است یبرهانها  پرداخت که وجود پدیدهخواهیم اصل به این ، مواردی دیگر

و در قسامت  کرد خواهیم تحلیل ، ا با ذکر نمونهبیت و چگونگی تدبیر خداوند راصل سبّ، ها به امر خداوند تمام پدیده

 .کردخواهیم بررسی و تطبیق ، با ذکر نمونهنیز گذاری خداوند را  حاکمیت و قانون، ربوبیت تشریعی

توحید ، کمی متفاوت است نظرها نقطهت و عمومیّ لحاظ بهعالی که با دیگر انواع آن از انواع توحید افدیگر یکی ج( 
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مادّ   نیاز  چنین باید این موضوع راهمهای بسیار اندکی از آن بودیم و  البلاغه شاهد نمونه ت است که ما در نهجدر مالکیّ

علای   اماام  بینای  که با جهانی واقع شده است بینی مولانا در این نوع از توحید افعالی بر مبنای تجلّ که جهان نظر داشت

 متفاوت است. یکل به

 پیشینة تحقیق .1-2
اند. در زمینۀ موضوع  تحقیقات ارزشمندی تحریر نموده، طور جداگانه به ع()علی  امام در خصوص آثار مولانا و محققان

طور غیرمستقیم و یا  محدود است و بیشتر نویسندگان به اندک و، های نوشته شده مطالب و کتا ، البلاغه توحید در نهج

سایری در  از جعفار سایدّان و کتاا      «توحیاد در بیاان اماام علای    »اند؛ از آن جمله: مقالۀ  ی به آن پرداختهصورت کل به

 تأثیر» ۀنگاشته شده است. همچنین مقال یکلبسیار ، که مطالب توحیدی و انواع آن استاز مرتضی مطهّری  البلاغه نهج

پناه کاه   از قاسم کاکایی و آمنه یزدان «عربی غزالی و ابن محمد دیدگاه از علیت پذیرش بر افعالی توحید به اعتقاد

 عنوان به و غزالی عربی ابن افکار بررسی این اثر با .استدارای مباحث ارزشمندی از مباحث مربوط به توحید افعالی 

 بپردازد. علیت بحث در قبالها  آن موضع تطبیقی بررسی به کوشد می، توحید افعالی مدافعان از تن دو

 امرتضی شجاری با  ۀمقال، توحید در مثنوی یافت شد ۀگفت تنها موردی که دربار توان یمدر مورد مثنوی معنوی 

 وجودی، عارفان برای اشیااست که به این اصل اشاره دارد که  «توحید افعالی در عرفان مولوی و کلام اشعری»عنوان 

 در مولوی قول بر قوی استدلالی، مبانی خاص تفکر ملاصدرا بر ها. این مقاله با تکیه چه رسد به تأثیر آن، قائل نیستند

 است. کرده اقامه بحث این

ولی در مورد مسائل عرفانی ، به توحید و انواع آن در مثنوی نپرداخته است، نویسنده و محققّیهیچ ، جز این موارد به 

عربی و مایستر  وحدت وجود به روایت ابن کتا  توان به ؛ از آن جمله میاستمطالب بسیار گسترده ، و وحدت وجود
ای باا عناوان    تاوان از مقالاه   . همچنین مای اشاره کرد، از آن ماری شیمل ابعاد عرفانی اسلام از قاسم کاکائی و اکهارت

از ناصر کاظم خانلو و  «وجود در مثنوی معنویوحدت  بررسی» ۀاز هما هوشیار و مقال «وحدت وجود در مثنوی معنوی»

بررسی نظریه وحدت وجود و مبانی آن از نظر جلال الدین رومی » ۀشیلان آویهنگی در این زمینه نام برد. همچنین مقال

وحدت وجود با استناد بر مبانی  ۀ؛ این نویسندگان معتقدند نظریترکمانیابراهیم و محمدندری ابیانه از فرشته  «)مولوی(

هایچ   بتوان به جرأت به این نکته اذعاان کارد کاه    یدشا .منطبق بر اصل توحید باشدای بیان شده است که  گونه دینی به

البلاغاه(   )مثناوی و نهاج  صورت تطبیقی در ایان دو اثار    ویژه توحید افعالی به به، پژوهشی در حیطۀ بررسی موضوع توحید

، البلاغاه و مثناوی   گ نهاج ضرورت توجهّ به مسائل توحید و انواع آن در دو اثار ساتر  ، صورت نگرفته است و همواره

 .شودع( و مولانا بررسی )علی  امام تا اصول مشترک توحید میان است شده احساس می

 (توحید افعالیبحث ) .2
، )ابان منظاور  کردن چیزی اسات   کردن یا یکی مصدر با  تفعیل از ریشه وحد است و در لوت به معنای یگانه، توحید»

ثیر و أدر جهان یک مؤثر بالذات داریم که در ت»است که  این معنیتوحید در افعال به (. 7070:5/2٩3، ؛ زبیدی7070:1/003

او  اتکاا و و باه  در پرتو وجود ا همههمه و ، ثیر علل دیگرجایی نیاز ندارد و تأهیچ  و چیز یچه به، ابداع و ابتکار، ایجاد

فاعال حقیقای حاق    ، «مؤثر فی الموجود الاّ الله لا»به حکم ، در این قسم از توحید .(24: 7117، )سبحانی«پذیرد صورت می

بلکه تمامی افعال و کارهاا باه   ، ها تمام ذات تنها نهکه ل حق است. توحید افعالی یعنی اینفانی در فع، است و فعل اشیاء

https://www.sid.ir/fa/seminar/SearchPaper.aspx?str=&journal=&subject=&writer=78366&year=&PDF=
https://www.sid.ir/fa/seminar/SearchPaper.aspx?str=&journal=&subject=&writer=231769&year=&PDF=
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گونه که پروردگار در ذاتاش شاریک    ؛ همان مستقل است، در انجام اموراو  گیرد و خداوند صورت می ۀمشیّت و اراد

، چون: خالقیتّدیگری صادر نشده است؛ افعالی هم از، در افعالش نیز شریک ندارد و هرگز همانند افعال خداوند، ندارد

حقیقات   خداوناد اسات.   از آنِ همگی... دن مردگان و تدبیر امور کائنات وکر زنده، قیوّمیّت هستی، رزّاقیّت، مالکیّت

 لا»است که در فلسفه تحت عنوان قاعاده   «لا حول ولا قوه الا بالله»توحید افعالی خداوند دقیقاً مصداق تسبیح مبارک 

و شناخت خداوند از (  111ص7113،  1ج، طباطبایی ؛ 271–27٩ص،  7٩37،  2ج، ملاصدرا. )شود بیان می «مؤُثََّرَ فیِ الوجودِ الا الله

 گیرد. صورت می طریق آثار و افعال او

باشاند؛   ای مای  خوریم که دارای آثار ویژه به یک رشته علل طبیعی برمی، جای بحث نیست که در جهان آفرینش»

خود انساان مبادأ هازاران کاار و علّات و      ، سوزندگی آتش و... در میان موجودات طبیعی، مانند درخشندگی خورشید

 اند؟ واضح است که آن خدای دانا گیر را از کجا آورده آثار چشماین همه ، . اکنون باید دید که این عللاستحوادث 

بخشیده است و هرگز نباید تصورّ کرد که این ها  آن انگیز را به ه آثار اعجا را آفریده است این همها  آن و توانایی که

همگی از جانب خداست ، مربوط به خود آنان است و ایشان از خود استقلال دارد؛ زیبایی گل و تأثیر درمانی گیاه، آثار

 .(20، 21: 7130، )داموانی «چیزی ندارد، ای از خود پدیدههیچ  و

ذاتاً به وجود و عدم نسبت تساوی دارد؛ برای وجود ، تهیما»گوید:  علاّمه طباطبایی در مورد توحید افعالی چنین می

اماری اعتبااری اسات؛    ، تهیاماّ ما، استامری اصیل و عینی ، علیّت ۀنیازمند مرجعی خارج از ذات است. رابط، یافتن

معلول ، عین نیاز به علّت است که همین دلیل غیرمستقیم و قائم به علّت است؛ بنابراین جهان، بنابراین ذات وجود معلول

 .(247ق: 7022، )طباطبایی« رسد های عالم به واجب می و معلولعلّت  ۀالوجود باشد؛ چون سلسل است و علّت باید واجب

فعل خدا و کار او و ، ها و علل و معلومات و اسبا  و مسبّبات ها و سنت نظام ۀتوحید افعالی به معنای این است که هم»

در مقاام تاأثیر و   ، استقلال وجاودی از خاود ندارناد   ، چنان که در ذات خودخداست. موجودات عالم هم ۀناشی از اراد

در فاعلیّت نیز شریک ندارد. ، طور که در ذات خودش شریک ندارد همانخداوند ، علیّت نیز استقلال ندارند و در نتیجه

توحید افعالی خداوند دقیقاً » .(741، 2: ج7114، )مطهری «ر و فاعلیّت خود را از او داردحقیقت خود و تأثی، هر فاعل و سببی

 .(741همان:)«است "و لاقوُّه إلاَّ باِلله لاحوَلَ»مصداق تسبیح مبارک 

 در خالقیتّتوحید  .2-1
خالقی جز خدا وجود ندارد هیچ  مربوط به آفرینش و خلق هستی است؛ یعنی اینکه در عالم هستی، این قسم از توحید»

بیش از چهل بار در قرآن آماده  ، ۀ اوست... خلق به معنی آفریدن به اذن و اراد، شود خلق می، و هر آنچه نیز توسط غیر

در کار آدمی نیز به کار رفته  گاهیولی ، نزدیک به تمام در کار خدا استعمال شدهاغلب ، است... خلق در قرآن کریم

، ه و زمینستار، آسمان، بینی خاص معتقد است که در جهان آفرینش با واقع 7قرآن». (2٩1-2٩2، 2ج : 7152، )قریشی «است

 هساتند ای  یک سلسله آثار و خواص ویژه أمبد، دهند و هر کدام ... بخشی از هستی را تشکیل میکوه و بیابان و دریا و

ایان مؤثرهاا و    ۀولی هما ، از قبیل نسبت فاعل به فعل و شبیه علت و معلول است، که نسبت این موجودات به این آثار

، )سبحانی« او هستند ۀهمگی مخلوق خدا و آفرید، ها با اعتراف به پیوند علیّت و معلولیّت میان آنان ها و فعل فاعل، اثرها

7117 :255.) 
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 گوید: مولانا می

 هاااای ماااا بنهااااد حاااق    قفااال بااار دل 
 

 کاااس نداناااد بااارد بااار خاااالق سااابق    
 

 (513: 7133، )مولوی  

پردازد؛ این حکایت بر مبنای حکایتی میان موسی و  مولانا در حکایت زیر به افشای راز پیدایش و فنای موجودات می

آفریده ، خود ۀاست که هر موجودی برای رسیدن به کمال شایست وگو این این گفت ۀپروردگار ترتیب یافته است؛ نتیج

مخفی نماند؛ این ساخن کاه پروردگاار    الهی  های حکمت شده است و علّت آفرینش جهان به این جهت بود که گنج

بلکاه بایاد آن را   ، پوشااند نباید گوهر درونی خود را ، کهمصداق همین امر است و این، «بودممن گنجی مخفی »فرمود: 

 :7شکار کردآ

 گفااات موسااای: ای خداوناااد حساااا  

 فااازا ناارّ و مااااده نقاااش کااردی جاااان  

 پاااس بفرماااودش خااادا: ای ذولُباااا   

 هاااای پااااک هسااات  در خلایاااق روح

 بهااار اظهارسااات ایااان خلاااقِ جهاااان   

 کُناااتُ کنااازاً گفااات مخفیّااااً شااانو    
 

 بااز چاون کاردی خارا     ، نقش کردی 

 وآنگهااان ویااران کناای ایاان را چاارا؟   

 بیاااا بشااانو جاااوا  ، چاااون بپرسااایدی

 هااااای تیاااارۀ گِلناااااک هساااات  روح

 هاااا نهاااان  تاااا نماناااد گااانج حکمااات 

 اظهااار شااو ، جااوهر خااود گاام مکاان  
 

 (111-115: 7133، )مولوی  

دار است و بیهوده نیست. وی در ابیات زیر به  پردازد که خلقت جهان هدف هایی به بیان این نکته می مولانا با بیان تمثیل

گونه  کند و همین نقشی را رسم نمی، که نقاّش بدون انگیزه و هدفدارد و اینکند اشاره  ی که خلق مینقاّش و اثر ۀرابط

 :2حکمت نیست علّت و بی که هرگز بی خدا و خلق جهان ۀاست رابط

 چ نقاّشااای نگاااارد زَیااانِ نقااااش   هااای 

 بلکاااااه بهااااار میهماناااااان و کهِاااااان  

 شااااادی بچگااااان و یاااااد دوسااااتان   

 گاار کنااد کااوزه شااتا     کااوزههاایچ 

 گااار کنااد کاساااۀ تماااام  کاساااه هاایچ 
 

 بهااار عاااینِ نقاااش؟  ، امیاااد نفاااع  بااای 

 کاااه باااه فُرجاااه وارهناااد از انااادهُان    

 دوسااااااتان رفتااااااه را از نقااااااشِ آن 

 نااه باار بااوی آ ؟   ، بهاارِ عااین کااوزه   

 ناااه بهااار طعاااام؟ ، بهااار عاااینِ کاساااه 
 

 (11٩: 7133، )مولوی  

 عبثاً: و بدانید ای بندگان خداو اعلموا عباداللهِ أنهُّ لم یخلقکم »فرماید:  می 7٩5 ۀباره در خطب این امام علی )ع( نیز در

 فما خُلقَ امرؤعٌبثاً فیلهوَ:» فرماید: می 114و در حکمت  (2٩2: 7130، مام علی)ا« که خداوند شما را بیهوده نیافریده است.

 (572: 7130، )امام علی «کس بیهوده آفریده نشد تا به بازی پردازد. یچه

نبوده که خداوند هستی را  گونه یناکند و عقیده دارد  تفسیر می یتعال حقبودن  مولانا هستی را بر مبنای لطف و بخشنده

 یریتعب بهتنها لطفی بوده برای تحقق یافتن وهابّیت خویش و یا ، خلق کرده باشد بلکه این، جهت به کمال رسیدن خود
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 :7شوم مند بهرهها  آن نه اینکه من از، فریدم تا از من سود ببرندآفریدگان را آ گوید: می دیگر

 چاون خلقاتُ الاخ لاق کَای یاربح علای       

 لا لان ارباااح علااایهم جاااود توسااات   
 

 لطاااف تاااو فرماااود ای قیّاااومِ حَااایّ     

 کاه شااود زو جملااه ناااقس هااا درساات  
 

 (7423: 7133، )مولوی  

 تاااا ساااودی کااانم، ماان نکاااردم امااار 
 

 تااا کااه ماان باار بناادگان جااودی کاانم    
 

 (2٩1: 7133، )مولوی  

 از بااارای لطااااف عااااالم را بساااااخت 

 پیومبرکااه حااق فرمااوده اساات:   گفاات

 آفریااادم تاااا ز مااان ساااودی کنناااد    

 ناای بااارای آن کااه تاااا سااودی کااانم   
 

 ذرّه هااااااا را آفتااااااا  او نواخاااااات  

 احساان باوده اساات  ، قصاد مان از خلاق   

 تاااا ز شاااهدم دسااات آلاااودی کنناااد  

 وز برهناااااه مااااان قباااااایی بااااارکَنَم  
 

 (11٩: 7133، )مولوی  

لم یتکاءدهُ صنعُ شیءء  ننایا    »فرماید:  داند و می میالهی  لطفها ع( نیز علّت آفرینش مخلوقات را تن) یعلامام 

صنعهُ و لم یؤدهُ نناا خلقُ نا خلقهُ و برأهُ و لم یکوّناا لتشدیدِ سلطان  و لا لخوف  نن زوال  و نقصان  و لا للإستعانةِ باا 

ولا لمکاثرةِ شریک  فء شرکهِ و لا للوحشة  کانت  علء ندًّ نکاثر  ولاللإحتزاز  باا نن ضدًّ نثاور  و لا للإزدیادِ باا فء نلکهِ 

دچاار  ، آور نباوده و در آفارینش موجاودات    آفرینش چیزی برای خادا رناج  ننهُ )چند خط بعد( و لکنهُّ دبَّرهَا بلطفهِ: 

فرسودگی و ناتوانی نشده است؛ موجودات را برای استحکام حکومتش نیافریده و برای ترس از کمبود و نقصان پدید 

اورده است؛ آفرینش مخلوقات نه برای یاری خواستن در برابر همتایی بود که ممکن است بر او غلبه یابد و نه بارای  نی

شادن بار شاریک و    شدن دوران حکومت و نه بارای پیروز  از دشمنی بود که به او هجوم آورد و نه برای طولانی پرهیز

، )امام علی« فرماید. خداوند با لطف خود موجودات را اداره می بلکه)چند خط بعد( همتایی مخالف و نه برای رفع تنهایی. 

7130 :214) 
باه  ، گویاد  ساخن مای   اسات  یخاالق همتایی پروردگار در  در مورد بی بعدازآنکه، ٩7 ۀ)ع( سپس در خطبامام علی 

احتذی  نقدارو لا  انثله نثالعلء غیرِ  لقالخ ابتدا الاء»کند که سبب خلق جهان شده است:  رحمت خداوند اشاره می

علیهِ نن خالق  نعبود  کان قبلهُ وأرنا نن نلکوتِ قدرتهِ و عجائب نانطقت بهِ آثارُ حکمتهِ و اعترافِ الحاجةِ نن الخلقِ 

 ای در نمونه، آفریدهیچ  ها را از : خدایی که پدیده لء أن یقیماا بمساکِ قویةِّ نا دلّنا باضطرارِ قیامِ الحجّةِ لهُ علء نعرفتهِ 

کاه از آن در آفریادن موجاودات بهاره      ای پیش از خود ای از آفریننده آفرینش نداشت تا از آن استفاده کند و یا نقشه

که هماه باا زباان گویاا باه وجاود        های آثار رحمت خود های فراوان از ملکوت قدرت خویش و شگفتی گیرد و نمونه

 .(774: 7130، )امام علی «خوانند را به شناخت پروردگار می ر مااختیا دهند را به ما نشان داده که بی می اهیپروردگار گو

 مولانا در جایی دیگر مقصود از آفرینش انسان و جهان را عبادت دانسته:

 چاااون عباااادت باااود مقصاااود از بشااار 

 آدماای را هساات در هاار کااار دساات     

 شااد عبااادت گاااهِ گااردن کااش سَااقَر    

 این خادمت بُاده اسات   لیک او مقصودِ 
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 ماا خلقااتُ الجانَّ والانااس ایان بخااوان   

 

 جااز عبااادت نیساات مقصااود از جهااان  
 

 (501: 7133، )مولوی  

 بهااار ایااان آوردماااان یااازدان بااارون   
 

 ماااا خلقاااات الاناااس الّااااا یعباااادون   
 

 (7703: 7133، )مولوی  

 او بیدار و شکفته شود: ۀهای نهفت داند که قوای خفته و استعداد وی در ادامه آفرینش انسان را به این سبب می

 ن بیااااارهااااییااااادِ النّاااااسُ معااااادن   

 معاااادن لعااااال و عقیااااقِ مُکنَاااااتِس  
 

 7معااادنی باشاااد فااازون از صااادهزار     

 کااانِ مااس ، بهتاار اساات از صاادهزاران 
 

 (177: 7133، )مولوی  

 :2دهد گونه شرح می نا سیر تکاملی خلقت انسان را اینمولا

 نبیناااااای صااااانع رباّنیّاااااات را  مااااای 

 تاااا کشااایدت انااادرین اناااواع حاااال    
 

 مااااوی پیشااااانیت را کااااه کشااااید او  

 کاااه نباااودت در گماااان و در خیاااال   
 

 (7٩5: 7133، )مولوی  

ءُ المنشیء»چیازی موجاودات را آفریاد:     پردازد که خداوند بدون نیااز باه   به این امر می ٩7 ۀع( در خطب) یعلامام 

أفادها نن حوادثِ الدّهور ولا شریک  أصنافَ الأشیاءِ بلارویةِّ فکر  آلِ  لیاا و لا قریحةِ غریزة  أضمرَ علیاا و لا تجربة  

بدون احتیاج به اندیشه و فکری که ، موجودات گوناگون است ۀآورند خدایی که پدید أعانهُ علء ابتداعِ عجائبِ الأنور:

پنهان داشته باشد و بدون تجربه از حوادث گذشته و بدون شاریکی کاه در   ، ای که در درون به آن روی آورد یا غریزه

 .(772: 7130، )امام علی «موجودات را آفرید، یاریش کند، یزشگفت انگ ایجاد امور

فرمایاد:   اوند بر مخلوقات تلقیّ کرده و مای آفرینش مخلوقات را برهانی برای تجلیّ خد، 743 ۀسپس وی در خطب

را سزاست که با آفرینش  : ستایش خداوندیالحمدُ للهِ نتجلّء لخلقهِ والظاهرِ لقلوبام بحجّتهِ. خلقَ الخلقَ نن غیرِ رویة  »

بدون نیاز به فکر و هایشان آشکار کرد. مخلوقات را  خود را بر قلب، ها تجلیّ کرد و با برهان و دلیل بر انسان، مخلوقات

 .(704: 7130، )امام علی «اندیشه آفرید

بنفسهِ نصنوعٌ و کلُّ قائم  کلُّ نعروف  »فرماید:  چنین مینیز ، 731 ۀامام علی )ع( در مورد خالقیّت پروردگار در خطب

. لا تصحبهُ الأوقاتُ و لا ترفدهُ الأدواتُ ، نقتدرٌ لا بجولِ فکرة  ، فء سواهِ نعلولٌ. فاعلِ لاباضطرابِ آلة   : غنءٌّ لاباستفادة 

ای  دارای آفریننده است. سازنده، چه در هستی به دیگری متّکی باشدآفریده است و آن، ناخته شده باشدهرچه ذاتش ش

ها هماراه نباوده و از    نیاز از یاری دیگران است؛ با زمان نیاز از فکر و اندیشه و بی ای بی گیرنده غیر محتاج به ابزار؛ اندازه

 (251: 7130، )امام علی« ابزار و وسایل کمک نگرفته است.

مخلوقات و چگونگی پدیاد آوردن   بودن خداوند در خلق یگانه ۀدربار 731و  ٩4، 731 های خطبه امام علی )ع( در

خلقَ الخلائق َ علی غیرِ مثالٍ خلا من غیرهُ و لم یستعن علی خلقها بأحدٍ من خلقهِ و أنشأَ الأرضَ »فرماید:  چنین می، هاآن

 کسی یچه ها از فأمسکها من غیرِ اشتوالٍ: مخلوقات را بدون استفاده از طرح و الگوی دیگران آفرید و در آفرینش پدیده
                                                                                                                                                                                              

آناان   ۀها هستند؛ برگزید معادن و کانالاسلام اذا فقهوا: مردم همچون  اشاره دارد به حدیث: الناس معادن تجدون خیارهم فی الجاهلیۀ خیارهم فی 7.

 به شرط آن که دانای به معارف اسلامی باشد.، آنان در اسلام است ۀبرگزید، به دورۀ جاهلیت
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و الخالقِ نین » .(253: 7130، )امام علی «و آن را بر پا نگه داشت بدون آنکه مشوولش سازد اری نگرفت. زمین را آفریدی

 آنکه یب: آفرید و الخالقِ نن غیرِ ننصبة  . »(743: 7130، )امام علی «ای به کار گیرد آفریننده است یشهاند آنکه یب: یة  غیرِ رو

 .(254: 7130، علی)امام « دچار رنج و زحمتی شود

الادّالَّ  »فرماید:  دهد و می خالقیّت پروردگار را به یگانگی خداوند پیوند می، 735 ۀ)ع( در خطبعلی  امام و سرانجام

باودن   ازلای ، : با حدوث آفرینشو با شتباههم علی أن لا شبهَ لهُو به حدوثِ خلقهِ علی وجودهِ  علی قدمهِ بحدوثِ خلقهِ

ثابت شد که خدا ، تها وجود خود را اثبات فرمود و با همانند داشتن مخلوقا پیدایش انواع پدیده خود را ثابت کرد و با

 .(250: 7130، )امام علی« همانندی ندارد

چناد کاه بحاث     هار ، البلاغاه ذکار گاردد    های اصولی خالقیّت در نهج تا جای ممکن سعی شد نمونه در این بخش

ع( علاوه بر مباحاث اصالی مرباوط باه خالقیّات      )علی  امام .شود جا ختم نمی همینالبلاغه به  پروردگار در نهجخالقیّت 

شگفتی ، 7ها چون: چگونگی آفرینش آسمان و زمین و پدیدهمباحثی همپروردگار به مباحثی دیگری نیز پرداخته است؛ 

پرداختن به تمامی موارد ، طورقطع به که 1شگفتی خلقت طاووس و 1ملخ، 5خفاّش، 0مورچه، 1فرشتگان، 2خلقت انسان

 .نیستپذیر  امکان، مقالهدر این 

 توحید در ربوبیتّ 2-2
ربوبیّت نزد صوفیه اسام  گوید:  زمخشری می» .(77٩41: 3ج ، 7111، )دهخادا « خدایی ت وهیامس( الو، رُ بی یَ{ )ازع»}

 هاا نیاز منادرج    ایان ناام  ، اسم ر در تحت ، رو ینازا؛ هستندهایی را که موجودات طالب آن  نام ةنقتضّ  ۀاست و مرتب

قیوّم و ملک و غیر آن؛ چه علیم معلولی را اقتضا کند و مرید مرادی را طالب باشد و ، بصیر، سمیع، علیم مانندباشند؛  می

حقایق موجودات را از عالم  ۀجامع ۀذاتیّ ۀقادر مقدوری را خواهد... فرق بین الله و ر  این است که الله اسمی است مرتب

اسم ر   ۀاسم رحمان و ملک تحت حیط ۀتحت حیط، اسم الله و ر  ۀتحت حیط، رحمان رو ینازا، بالا تا عالم زیرین

، دارد؛ یعنی مظهری است که ظااهر شاده اسات در او و باه او    ، مقام عرش را که فوقیّت است، قرار یافته؛ پس ربوبیّت

نیز تقسیم )تکوینی و تشریعی(  ۀاین قسم از توحید افعالی به دو شاخ (77٩41: 3ج ، 7111، )دهخدا« رحمان به سوی موجودات.

 پرداخت.خواهیم ، شود؛ که ما در ادامه به آن دو قسم می

 ربوبیتّ تکوینی 2-2-1

؛ یعنی اینکاه  3مدبّر و مؤثری جز خداوند وجود ندارد، این قسم از توحید افعالی به این معناست که در نظام این جهان

، دیگار  یریتعب بهرا تدبیر و اداره کند. ها  آن تواند در تمامی شئونات مخلوقات و کل جهان تصرفّ کند و خداوند می
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: 7114، )مصباح یزدی«جهان و واقعیات هستی را به دست خدای متعال بدانیم ۀربوبیت تکوینی این است که تدبیر و ادار»

27.) 
 خداوند برای تدبیر امور به کمک، محدود به علل و اسبا  نیست و در نظام این جهان، خداوندمولانا معتقد است فعل 

 به غیر است: وابسته، در صورتی که امور ظاهربینان ؛نیازی ندارد، کس یچه و چیز یچه

 هااا نیساات حاجاات ماار ماارا  کااه ساابب

 تاااا طبیعااای خاااویش بااار دارو زناااد     

 تاااااا مناااااافق از حریصااااای باماااااداد 
 

 حجااا  اساات وغطااا  آن ساابب بهاار   

 رو بااااه اسااااتاره کنااااد ، تااااا ماااانجم

 ساااوی بااااازار آیاااد از باااایم کساااااد  
 

 (341: 7133، )مولوی  

: فاعیلُ لا بمعنیء الحرکیاتِ وا لیةِ »فرمایاد:   خداوند مای  ۀواسط در مورد تدبیر امور به 7 ۀامام علی )ع( نیز در خطب

 .(24: 7130، علی)امام «بدون حرکت و ابزار و وسیله ؛کارهاست ۀهم ۀدهند انجام

فطارَ  »رحمت خاود باه جریاان درآورده:     ۀواسط فرماید: خداوند امور جهان را به همین خطبه می ۀامام علی )ع( در ادام

، : مخلوقات را با قدرت خود آفرید و با رحمت خودو وتدَّ بالصخورِّ میدانَ أرضهِ الخلائقَ بقدرتهِ و نشّرَ الرّیاحَ برحمتهِ

 .(24: 7130، مام علیا) «لرزش زمین را به آرامش تبدیل کرداضطرا  و ، ها کوه یلۀوس بهبادها را به حرکت درآورد و 

واسطه  بی، تصرفّ دارم و کار من، من همواره در عالم هستی، کند مولانا از زبان خداوند اظهار می، در جایی دیگر

 :7توانم هر چیزی را دگرگون کنم می هرگاه که بخواهممقیّم نیست و ، علّتیهیچ  و مستقیم است و به

 چاااار طباااع و علّااات و اولااای نِاااایَم    

 کااار ماان باای علّاات اساات و مسااتقیم   

 عاااادت خاااود را بگاااردانم باااه وقااات 

 ن پاار نااار شااو  هاایبحاار را گااویم کااه  
 

 ام در تصاااارفّ دائمااااااً ماااان بااااااقی   

 هساات تقااادیرم ناااه علّااات ای ساااقیم  

 بنشااانم بااه وقاات  ، ایاان غبااار از پاایش  

 گلاازار شااو  ، را کااه رَو گااویم آتااش 
 

 (2٩4: 7133، )مولوی  

 مباااارّا از علاااال ، کااااار باااای علّاااات 
 

 مساااااااااتمرّ و مستقرّسااااااااات از ازل 
 

 (٩70 :7133، )مولوی  

 هااا بافااد همااای   دساات ، باای ز دسااتی  

 چنااان کاناادر دل از هجاارو وصااال    آن
 

 جاااانِ جاااان ساااازد مصاااورّ آدمااای     

 گونااااگون خیاااال ، شاااود بافیاااده مااای
 

 (7240: 7133، )مولوی  

پردازد  از جانب خداوند میها  آن ها و تصرفّ کردن پدیده اداره بعد از حمد خداوند به 711 ۀامام علی )ع( در خطب

الحمدُ للهِ خالقُ العبادِ و ساطحِ المهادِ و مسیلِ الوهادِ و مخصبِ النّجادِ: سپاس خداوندی را سزاست کاه  » فرماید: و می

هاای بلناد    هاا و تپّاه   گیاه در کوه ۀهای پست و رویانند آ  در زمین ۀکنند زمین و جاری ۀبندگان و گسترانند ۀآفرینند

 (273: 7130، )امام علی .«است

 :2الاسبا  توجه کرد مولانا معتقد است که از سبب باید به سوی مسبب، در ادامه
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 چااو انگیزیااد گَاارد  ، مکاار آن فااارسِ 

 مااارو سااوی غباااار ، سااوی فااارسِ رو  
 

 اسااااتواثت دور کااااردز ، آن غبااااارت 

 باار تااو کوبااد آن مکاار سااوار    ، ورنااه
 

 ( 024: 7133، )مولوی  

فطارتِ البیدائعُ الّتیء »: فرماید داند و می خداوند میبودن  ها را برهانی بر مدبّر پدیده، ٩7 ۀامام علی )ع( نیز در خطب

فحجتهُ بالتدبیرِ ناطقةٌ و ، علیهِ و  ن کانَ خلقاً صانتاً أحدثتاا آثارُ صنعتهِ و أعلامُ حکمتهِ فصارَ کلُّ نا خلقَ حجّةً لهُ و دلیلً 

، هاا  که هر یاک از پدیاده   های حکمت او پدیدار است آثار صنعت و نشانه، چه آفریدهدر آن لتهُ علء المبدعِ قامةةٌ:دلا

گویاا و  ولای بار تادبیر خداونادی     ، اناد  باشند؛ گرچه برخی مخلوقات به ظاهر سااکت  حجّت و برهانی بر وجود او می

 (774: 7130، )امام علی« های روشنی بر قدرت و حکمت اویند. نشانه

شاود و   ها به امر خداوند محقق مای  گوید: تمامی پدیده مولانا به علل و اسبا  طبیعی و ماوراء طبیعی عقیده دارد و می

سانگ و   اگرچاه تقد است کند و مع قلمداد میالهی  ای برای ظهور فعل سنگ آهن و چخماق را وسیله، مثال عنوان به

تمامی علل و اسبا  شده و آن بودن  بالاتری نیز هست که سبب خلق و مؤثر ۀولی مرتب، شوند آهن سبب ایجاد آتش می

 :7کسی نیست جز پروردگار هستی، سبب باطنی

 ساانگ باار آهاان زناای بیاارون جهااد      

 آهن خاود سابب آماد ولیاک     سنگ و

 کااین ساابب را آن ساابب آورد پاایش   

 هااا در جهااان  سااببهااای   ایاان رَسَاان 
 

 هاام بااه اماار حااق قاادم بیاارون نهاااد       

 تاااو باااه باااالاتر نگااار ای مااارد نیاااک  

 سبب کی شد سبب هرگز ز خاویش  بی

 هان زین چار  سارگردان مادان    هان و
 

 (01: 7133، )مولوی  

یبلیاانِ کالَّ   و الشمسُ و القمرُ دائبانِ فی مرضاتهِ. »فرماید:  ها می تدبیر پدیده ۀ)ع( دربارعلی  امام 03و  ٩4 ۀدر خطب

ه و هار دوری را نزدیاک   ای را کهنا  گردناد؛ کاه هار تاازه     جدیدٍ و یقربانِ کلُّ بعید: آفتاا  و مااه باه رضاایت او مای     

: ستایش خداوند را مدُ للهِ کلّما لاحَ نجمٌ و خفقُالحمدُللهِ کلّما وقبَ لیلٌ و غسقَ و الح» .(743: 7130، )امام علی« گردانند می

ای  مان که ستاره؛ ستایش مخصوص پروردگار است هر زفروافتدتاریکی  ۀشب فرا رسد و پرد هر لحظه که، سزاست

 .(14: 7130، علی )امام «طلوع و غرو  کند

حاکم بر علل و اسبا  است. وی برای اثبات این امار باه ایان نکتاه     ، الاسبا  مسبب، مولانا در ابیات زیر معتقد است

تار بتوانناد کااه را از     کنند تا راحات  از خداوند طلب باد می، کردن کاه از گندماپردازد که کشاورزان به هنگام جد می

 :2کنند کشاورزان شروع به نالیدن به درگاه خدا می، گندم جدا کنند و در صورت دیر وزیدن باد

 وقااات انتقااااد  بااار سااار خااارمن باااه   

 هاااا تاااا جااادا گاااردد ز گنااادم کااااه   

 چااااون بمانااااد دیاااار آن باااااد وزان    
 

 حااق جوینااد باااد؟   نااه کااه فلاّحااان ز   

 هااااا تاااا بااااه انباااااری رَودَ یااااا چاااااه  

 کناااان جملاااه را بینااای باااه حاااق لاباااه 
 

 (113: 7133، )مولوی  
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کند و معتقد است که تنها علل و اسبا  ظاهری در کار نیست بلکه علل و  مولانا در ابیات زیر به اصل سببیّت اشاره می

 فرماست: اسبا  نیرومندتری در جهان حکم

 اسااااابا  آمدناااااد انبیاااااا در قطاااااع 

 جملااه قاارآن هساات در قطااع سااابب    

 هااام چناااین ز آغااااز قااارآن ناتماااام    
 

 معجاازات خااویش باار کیااوان زدنااد      

 عااازّ درویاااش و هااالاک باااو لهاااب   

 رفا  اسابا  اساات و علّات و الساالام   
 

 (527: 7133، )مولوی  

های خداوند را  تنها زیبایی، شود که عاشق ای بدل می نهد بدین صورت که تمام هستی به آینه سپس مولانا پا را فراتر می

 :7بیند در آن می

 یااازدانِ فااارد ، بهااارِ دیااادۀ روشااانان  

 تااا بااه هاار حیااوان و نااامی کااه نگرنااد   
 

 شااش جهاات را مظهااار آیااات کااارد    

 از ریاااااضِ حساااانِ ربّااااانی چرنااااد    
 

 (7244: 7133، )مولوی  

قدرَ ما خلقَ فأحکمَ تقدیرهُ و »فرماید:  خداوند می ۀواسط در مورد چگونگی تدبیر امور به ٩7 ۀامام علی )ع( در خطب

عب إذ أُمار  دبّرهُ فألطفَ تدبیرهُ و وجهّهُ لوجهتهِ فلم یتّعد حدودَ منزلتهِ و لم یقصردونَ الإنتهاءَ إلی غایبتهِ و لام یستصا  

وبی تدبیر گیری دقیقی استوار کرد و با لطافت و مهربانی نظمشان داد و به خ چه را آفرید با اندازهبالمضیَّ علی إرادتهِ: آن

که نه از حدّ و مرز خویش تجاوز نماید و نه چنان، آفریده شد به حرکت درآورد کرد؛ هر پدیده را برای همان جهت که

رساند تاا بار اسااس      شده را بدون دشواری به سامان کند و این حرکت حسا  یکوتاهدر رسیدن به مراحل رشد خود 

 .(772: 7130، )امام علی« زندگی کنداو  ۀاراد

کاه  : سوگند به خدایی الذی فلقَ الحبةَ و برأَ النسمةَ انا » فرماید: بعد از سوگند به خداوند می 1 ۀوی سپس در خطب

 .(14: 7130، )امام علی «دانه را شکافت و جان را آفرید

 ربوبیتّ تشریعی .2-2-2

، توحیاد در ربوبیّات تشاریعی   » 2تنها از آن خداوند است، گذاری و حکومت ربوبیّت تشریعی به این معناست که قانون

هایچ   گذاری را تنهاا بارای او قائال باشاد و     حق قانون، اقتضاء دارد که انسان دستورالعمل زندگی را تنها از خدا بگیرد

تشریع الهی  در وضع قانون نداند؛ یعنی قانونی برای او معتبر نباشد که به اذن حق یذ، استقلال طور بهموجود دیگری را 

 (.22: 7114، )مصباح یزدی «به اذن تشریعی خدای متعال باشد شده و مستند

 :1گوید چنین می، مولانا در مورد حاکمیّت پروردگار

 گفاات صااوفی قااادر اساات آن مسااتعان 

 آنکاااه آتاااش را کناااد ورد و شاااجر   

 آنکااه گااال آرد بااارون از عاااین خاااار  

 زیاااان را بااایکاااه کناااد ساااودای ماااا   

 ضااارر یهااام تواناااد کااارد ایااان را بااا 

 هااام تواناااد کااارد ایااان دی را بهاااار   
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 آنکااااه زو هاااار ساااارو آزادی کنااااد 

 آنکااه شااد موجاااود از وی هاار عااادم   
 

 قااادر اساات از غصّااه را شااادی کنااد     

 گااار بااادارد بااااقیش او را چاااه کااام   
 

 (7771: 7133، )مولوی  

 باااا چناااان قاااادر خااادایی کاااز عااادم  
 

 هساات گردانااد بااه دم ، صااد چااو عااالم  
 

 (2٩: 7133، )مولوی  

، باا فرماان خاود    منشائهِم بحُکماهِ:  »فرمایاد:   می 755 و 7٩7 ۀدر خطب، مورد حاکمیّت خداوند در یزنامام علی )ع( 

، )امام علی« ها( به کمال رسید خلقت )پدیده، وفتمَّ خلقهُ بأمرهِ: پس با فرمان ا» .(213: 7130، )امام علی«موجودات را آفرید

7130 :240). 
داد و هم به معنی حاکمیّت  سوق، خداوند ۀوسیل تدبیر امور جهان به توان آن را به که هم می یموضوعاتیکی دیگر از 

کناد کاه کیمیاهاای     ایان مطلاب را بیاان مای    ، وضوح به؛ مولانا استکردن  بحث تبدیل، مطلق خداوند در نظر گرفت

هاای   پدیاده بخشد؛ از  جهان هستی را تحول می، لحظه به لحظهچیز محیط است و خداوند  بر همه، هیال ۀکنند دگرگون

 :7دهد دهد و در مسیر تکامل قرار می همه را ارتقا می، ها محسوس طبیعی گرفته تا احوال روحی انسان

 ای مباااادلّ کااااردۀ خاااااکی بااااه زر   

 کااااار تااااو تباااادیل اعیااااان و عطااااا  

 کنااای جااازءِ زماااین را آسااامان    مااای

 دیاادۀ دل کااو بااه گااردون بنگریساات   
 

 خاااااک دیگاااار را بکاااارده بوالبشاااار  

 و خطااا کااار ماان سااهو اساات و نیسااان 

 فزایاااای در زمااااین از اختااااران   ماااای

 دیااد کاینجااا هاار دماای میناگریساات    
 

 (353: 7133، )مولوی  

 کیمیااااا داری کااااه تباااادیلش کناااای 

 هااا کااار توساات  میناااگری چنااین یاانا

 آ  را و خااااااک را بااااار هااااام زدی
 

 ناایلش کناای، گرچااه جااوی خااون بُااودَ  

 ایاان چنااین اکساایرها اساارار توساات    

 ز آ  و گِاااال نقااااش تاااان آدم زدی  
 

 (201: 7133، )مولوی  

: و انقادَت لهُ الدّنیا و ا خرةٌ بأَزنتاا»فرماید:  حکومت خداوند در هستی می ۀدربار، 711 ۀامام علی )ع( نیز در خطب

و قدحت لیهُ نین »فرماید:  و در خط بعد می« دو به دست اوست. هر ۀبردار است و سررشت خدا را فرمان، دنیا و آخرت

ور شاده و باه    شاعله ، رنگی نور سر ، های درختان : از شاخهالمضیئةَ و آتت أُکلاا بکلماتهِ الثّمارُ الیانعةُ قضباناا النَّیرانِ 

 .(711: 7130، )امام علی« دارند ها تقدیم می ه را به انسانهای رسید میوه، فرمان او

 گوید: داند و می میالهی  مولانا معجزات و کرامات را نیز معلول اذن و تصرفّ

 هااااازاران معجااااازات انبیاااااا صاااااد 

 تصااریفِ خداساات ، نیساات از اساابا  
 

 کاا ن نگنجاااد در ضاامیر و عقااال ماااا   

 هاااا را قابلیّااات از کجاساااات   نیسااات 
 

 (3٩5: 7133، )مولوی  

فأَقامَ حدّهُ و صاورََّ  »فرماید:  چنین می 711 ۀدر خطب 2گذاری پروردگار در جهان هستی امام علی )ع( در مورد قانون
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« گری کرد صورت، به نیکوترین صورت راها  آن حدّ و مرزی تعیین فرمود و، ای صورتهِ: برای هر پدیدهصوَّرَ فأَحسنُ 
 .(273: 7130، )امام علی

ابتدعام خلقاً عجیباً نن حیوان  و نوات  و ساکن  و  ی حرکات  و أقامَ نن شواهدِ » : فرماید می، 715 ۀسپس در خطب

 :نا انقادت لهُ العقولُ نعترفةً بهِ و نسَلمّةً لهُ و نعقَت فء اسماعنا دلائلهُ وحدانیتّهِ ، قدرتهِ  البیّناتِ علء لطیفِ صنعتهِ و عظیمِ 

، قرار کننده و بی بعضی حرکت، برخی ساکن و آرام، جان کننده و بی داران حرکتهای شگفتی از جان پدیده، خداوند

ها  چندان که تمام اندیشه، عظیم خویش به پا داشته گری و قدرت هایی از لطافت صنعت آفریده است؛ و شواهد و نمونه

: 7130، )امام علی« ن یکتایی او پیچیده استۀانگ براب، های ما اند و در گوش را به اعتراف وا داشته و سر به فرمان او نهاده

224). 
زها و ألزمها أشاباحها:  غرَّزَ غرائأحالَ الأشیاءَ لأوقاتها و لأمََ بینَ مختلفاتها و »فرماید:  باره می در این 7 ۀوی در خطب

خاص  ۀغریز، هرکداموقت مناسبی قرار داد و موجودات گوناگون را هماهنگ کرد و در ، آمدن موجوداتبرای پدید

 .(24: 7130، )امام علی« انیدهمراه آنان گرد خودش را قرار داد و غرائز را

الأشیاءِ أودها و نهجَ حدودها و لاءمَ بقدرتهِ بینِ متضادهَّا و وصلَ فأقامَ من »فرماید:  نیز می ٩7 ۀع( در خطب) یعلامام 

فطرها علی ئاتِ بدایا خلائقَ أحکمَ صنعها و هیأسبا َ قرائنها و فرَّقها أجناساً مختلفاتٍ فی الحدودِ و الأقدارِ و الورائزِ و ال

بین اشایاء  ، ساخت و با قدرت خداوندی های هر چیزی را راست و مرزهای هر یک را روشن : کجیما أرادَ و ابتدعها

انادازه و غرائاز و   ، هماهنگی ایجاد کرد و وسائل ارتباط آنان را فراهم ساخت و موجاودات را از نظار حادود   ، متضاد

هر یکی را به سرشتی که ، تقسیم و استوار فرمود و با حکمت و تدبیر خویش، های گوناگون ئتهیها و  ها و قالب شکل

 .(772: 7130، )امام علی« آورددر، خود خواست

 توحید در مالکیتّ .2-9
 .7استخداوند  همگی از آنِ، به این معناست که تمامی جهان و هر چیز دیگری که نزد غیر است، توحید در مالکیّت

 ت ردِای ذوالجاااالال هیااااهساااات الو

 آنِ مااااا کماااار، تاااااج از آنِ اوساااات
 

 باارو گااردد وبااال  ، هاار کااه در پوشااد   

 دارد گاااذر  وایِ او کاااز حااادّ خاااود  
 

 (305: 7133، )مولوی  

إنَّاا لا  »چناین پاساخ دادناد:     040در حکمات   پرسیدند؛ وی «لا حول و لا قوة الا بالله»معنی  ۀبار )ع( درعلی  امام از

ما  شویم جز آنچه او به ستیم و مالک چیزی نمیمالک چیزی نی، نملکُ معَ اللهِ شیئاً و لا نملکُ إلاّ ما ملّکنا: ما برابر خدا

 .(524: 7130، )امام علی« بخشیده است

 ۀآنان ظهور عالم هستی را نتیج چراکهبینی تجلیّ است؛  جهان، چون سایر علمای عظامبینی مولانا هم اصولاً جهان»

که گویند  چنان، دانند« فاعل بالتجلیّ»حضرت حق را ، که عرفا و حکمای متأله روست ینازادانند؛ هم  تجلیّ خدا می

 ۀبل دلالات مخلوقات جنب، دلالت معلولی و از نوع دلالت معلول بر علّت نیست، مخلوقات بر حضرت حقدلالت 

است؛ عارف  «از»هستند. پس نزاع عرفا و متشرعه بر سر یک  یتعال حقای دارد؛ یعنی مخلوقات عین ظهور ذات  آیینه
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ویژه امام  به)، اهل تشرعّ، دیگر یریتعب به .(7٩: 71٩1، )زمانی« گوید عالم از اوست ماّ متشرعه میا، گوید عالم همه اوست می

عالم را ، مولانا خصوص بهدانند این در حالی است که عارفان  از آن خداوند می، طور صریح مالکیّت جهان را بهعلی( 

و همین امر باعث شده که ما به  وار در این مبحث است(سخنان این دو بزرگ ۀهای عمد )این یکی از تفاوتداند  تجلیّ خداوند می

 .کنیمنگاه تجلیّ بررسی  آن را ازتنها نخوریم و بر، مالکیّت خداوند در مثنوی ۀدربار، صریح طور بهاشعار زیادی 

دیگار از آنِ   یریتعب به و 7گاه خداوند است جهان هستی همگی تجلی، گونه که قبلاً نیز ذکر شد از دیدگاه مولانا همان

جا ی است از جمال حق؛ مولانا در اینپرتوی همگی، فضل، قدرت، معتقد است زیبایی خداوند است مولانا در ابیات زیر

بیناد کاه باه اصال خاود       چون نور خورشایدی مای  ند و تجلی را همدا تمام حسنات را در لوای تجلیّ از آنِ خداوند می

 گوید: و می گردد یبازم

 فضااال و هنااارآن جماااال و قااادرت و 

 هااااا چااااون اسااااتاره گردنااااد یبااااازم

 پرتاااوی خورشاااید شاااد وا جایگااااه   

 آن کااه کاارد او در رُ ِ خوباناات دنَااگ 

 رناااگ آن ناااور را هاااای رناااگ شیشااه 
 

 آفتااا  حساان کاارد ایاان سااو ساافر     ز 

 نااااور آن خورشااااید زیاااان دیوارهااااا 

 ماناااد هااار دیاااوار تاریاااک و سااایاه    

 ناور خورشیدساات از شیشااۀ سااه رنااگ  

 بااه مااا رنگااین  چنااین یااننمایااد ا ماای
 

 (313: 7133، )مولوی  

، سنگ، گل از جمله:، داند تجلیّ خداوند می ۀتمامی جهان هستی را نتیج، مولانا در جایی دیگر با استناد به حدیث کنز

 د و باران:یخورش، جسم انسان

 گفت در گاوش گال و خنادانش کارد    

 تاا جاان شااد او  ، گفات باا جسام آیتاای   

 باااز در گوشااش دمااد نکتااۀ مخااوف    

 آن گویاا چاه خواناد؟   ، گاوش ابار  تا به 
 

 گفاات بااا ساانگ و عقیااقِ کااانش کاارد  

 تااا رخشاان شااد او ، گفات بااا خورشاید  

 در رُ ِ خورشااید افتاااد صااد کساااوف  

 کو چو مشک از دیدۀ خود اشک راناد 
 

 (13: 7133، )مولوی  

 :2گوید همین بحث می ۀو در ادام

 شاش جهات عاالم هماه اکارام اوساات     
 

 اعاالام اوساات، هار طاارف کااه بنگااری  
 

 (50٩: 7133، )مولوی  

 پنهااان اسااات و ظاااهر عاااالمی  ، عقاال 
 

 صااورت ماااا ماااوج و یاااا از وی نمااای   
 

 (17: 7133، )مولوی  

 خلااق را چااون آ  وان صاااف و زلال  
 

 صااافات ذوالجااالال ، انااادر آن تاباااان  
 

 (771٩: 7133، )مولوی  

کدام از دو بزرگوار )امام علی و  چهیالبلاغه و مثنوی این است که  و نسبتاً مشترک در دو اثر نهج تأمل قابل ۀنکت

                                                                                                                                                                                              
 .0711تا072٩ / دفتر سوم 1100تا1102/ 2751تا2757 دفتر ششم. 7

 .1100تا1101/ دفتر ششم 7743 دفتر سوم. 2
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بسیار محدود به آن ، اند و اگر هم مطلبی بوده صریح و آشکار صحبت نکرده طور بهمالکیّت خداوند  ۀمولانا( دربار

 دهد.( پاسخ می، به آن 040در حکمت ، «لا حول ولا قوۀ الا بالله»)ع( در مورد معنی علی  امام )سؤالی کهاند؛  پرداخته

ای در  ههشب گونه تکرار و شک و چهیآشکار است که جای  قدر آن، ییتنها بههمین جمله ، شاید بتوان گفت

ولی ، البلاغه موجود باشد ممکن است جملاتی با این مضمون نیز در نهج اگرچهگذارد؛  مالکیّت خداوند باقی نمی

ای کوچک به مالکّیت خداوند  اشاره، 711 ۀع( در خطب)علی  امام مثال طور بهرا ندارد؛  صراحت و جامعیّت این جمله

)امام « اند های خویش را به او سپرده لیدها ک ها و زمین أرضونَ مقالیدها: آسمان قذفت إلیهِ السّماواتِ و» فرماید: دارد و می

 .(711: 7130، علی

 
 نهج البلاغه مثنوی وهای توحید افعالی در  درصد فراوانی کاربرد مؤلفه

 گیری یجهنت. 9

خالقیّات   ۀع( در زمینا )علای   اماام  ساخنان ، البلاغه و مثنوی پیداست شده در دو اثر نهجی ذکرها گونه که از نمونه همان

و مباحث از صراحت بیان و وضوح بیشتری برخوردار  استتر  به نسبت اشعار مولانا در مثنوی بسیار گسترده پروردگار

مولاناا از   یریاثرپاذ  ۀدهناد  نشاان کاه   های زیادی باین دو اثار یافات شاد     که در برخی موارد نیز شباهت هرچنداست؛ 

تنهاا باه   ، این بود کاه پروردگاار  ، به آن اشاره کرده بودند)امام علی و مولانا( ؛ موردی که هر دو بزرگ البلاغه است نهج

وار را در این زمینه از موردی که سخنان این دو بزرگگر؛ و جهت لطف و رحمت خود عالم را خلق کرد و نه چیز دی

 ولای ، انسان دانسته است ۀهای نهفت شدن استعدادلانا علّت خلقت را عبادت و بیداراین است که مو، کند هم متمایز می

تا  مقالهقسمت تفسیر و تحلیل ع( آفرینش مخلوقات را دلیلی برای تجلیّ خداوند بر مخلوقات دانسته است. در )علی  امام

هرچند که بحث ، البلاغه ذکر گردد های اصولی خالقیّت در نهج نمونه، سعی بر آن شد، رسید می نظر بهجایی که ممکن 

ع( علاوه بر مباحث اصلی مرباوط باه خالقیّات    )علی  امام شود و جا ختم نمی البلاغه به همین خالقیّت پروردگار در نهج

شگفتی ، ها و پدیده چون: چگونگی آفرینش آسمان و زمینه است؛ مباحثی همیگری نیز پرداختپروردگار به مباحثی د

پرداختن به تمامی موارد در این ، طورقطع بهو شگفتی خلقت طاووس که  ملخ، خفاّش، مورچه، فرشتگان، خلقت انسان

 پذیر نبود. مقاله امکان

آشکار در هر دو اثر قابل تطبیق  طور بهمبحثی که ، در قسمت ربوبیّت تکوینی نیز شاید بتوان به این نکته اذعان کرد

مباحثی دیگر قابل تطبیقی هم در این بخش وجاود   هرچندخداوند بدون نیاز به کسی یا چیزی دانست؛ بودن  مدبّر، بود
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شواری با توجه به د، هرحال بهرسید و یا دارای اشاراتی جزئی بودند؛  می نظر بهولی از لحاظ معنایی یا بسیار دور ، داشت

در دو اثر استفاده شود. های آن  و مؤلفهتوحید افعالی  حول محور م اساسیهیمطلب تا حد امکان سعی شد از تمامی مفا

 پیداسات کاه ساخنان    کااملاً ، قسمت تحلیال مطالاب   های ذکر شده در از نسبت نمونه، در قسمت ربوبیت تشریعی نیز

ع( علاوه بر بیان )علی  امام ؛است تر یاساستر و  در مثنوی بسیار گستردهع( در این حیطه به نسبت اشعار مولانا )علی  امام

مطارح  ، موشاکافانه  طاور  باه پردازد و مطالاب را   می، گذاری خداوند نیز حاکمیّت خداوند به کیفیّت و چگونگی قانون

 کند. می

ع( بسایار متفااوت   )علی  امام بینی بینی مولانا در این زمینه با جهان باید گفت که جهان نیز در مورد مالکیّت خداوند

 ؛استمربوط به تجلیّ حق ، بیشتر اشعار وی در این زمینه، داند به دنبال آن است؛ مولانا تمام جهان را تجلیّ خداوند می

 دانند. از آن خداوند می، صریح طور بهمالکیّت جهان را ، ع()علی  امام این در حالی است که اهل تشرعّ و
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