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 چکیده

های رایج در عرفان شیعی است. یکیی از ترین گرایشتفسیر قرآن کریم به مقامات اهل بیت یکی از مهم

 مییرزا ترین تفاسیری که در آن آیات قرآن به جایگاه اهل بیت تفسییر شی،هت تفسییر آییات اه اییه ا یرمهم
 «یراز شییراز»ص بیه و میخل ّ« میرزا بابیا»اب اهقاسم حسینی شریفی ذهبی معروف به 

آییه از قیرآن کیریم را در  1001. او در تفسیر خ د عارفان س س ة ذهبیه استاز  (ق 1286 -1202)

دانسخهت از این روت آنها را در پرت  تعاهیم عرفیانی شیرک کیرده اسیت. از  و دشمنانشان شأن ائمه ع یهم اهسلام

زشیرازیت بیرآن اسیت کیه در ایین های مهم این تفسیر قابل اسخفاده ب دن آن برای عامه مردم است. راویژگی

های شاقه و تفسیر از روش تفسیر و تأویل حضرات ائمه بهر برده و معرفت خ یش را در این باب از ریاضت

ترین مفاهیم عرفانی که در شأن ائمه ک و پیروی از اهل کشف و معرفت حاصل کرده است. از مهمس   سیر و

ن کامل و وایت اشاره کرد که در جای جای ایین تفسییر مطیرک ت ان به انسامی ع یهم اهسلام مطرک گردی،ه

  افزون بر اینت ت،قیقات راز شیرازی در این تفسیر نیز حائز اهمیت است. ان،.ش،ه

 ها: کلید واژه

 .تفسیر عرفانیت تأویلت آیات اه ایهت انسان کاملت وایت

 

                                                 
 .ت ایران. ن یسن،ه مسئ ل:دانشگاه فردوسی مشه، تگروه ادیان و عرفان دانشیار -1
 imami@ferdowsi.um.ac.ir 
 .های اسلامی آسخان ق،س رض یو عرفان تطبیقی و پژوهشگر بنیاد پژوهش دانش آم خخة دکخری ادیان -2



 

 

 پیشگفتار

 عرفانی -تفسیر روایی

 تفسیر روایی از قرن دوم هجری نزد مس مانان رواج یافت که اهبخه جز تع،ادی از آنهات نشیانی از

  ر و عمی،تا  در سایر تفاسیر به ما نرسی،ه است. برخی محققان از گرایش تفسیری با عن ان تفسیر مأ

ان، که در اخبار منس ب به امامیان فنی ن تفسییری مخفیاوتی  یژه امامان شیعه یاد کردهبین شیعیان و ب

نلسیخین  (. تفسیر منس ب بیه امیام جعفیر صیادق )ز( جیزو256 -255ت 1395ش د)گ ی ت یافت می

آنجا کیه  کن، و به گفخة باورینگ ازتفاسیر شیعی است که عب،اهرحمن س می مطاهبی از آن را نقل می

ت انی، ت صییفگر ای از راویان قابل شناسایی است میروایات نقل ش،ه از این تفسیر مبخنی بر زنجیره

(. تفسییر 158ت 1395 های معخبر از تفسیر امیام جعفیر صیادق )ز( باشی،)باورینگتدقیقی از مشلّصه

منس ب به امام حسن عسکری )ز( جزو این تفاسیر روایی با رویکرد شیعی است که اهبخه در انخساب 

؛ همچنین بنگری، بیه گ ی،زیهرت 233ت 1385آن به حضرت با دی، تردی، نگریسخه ش،ه است)معرفتت 

ر ابخ،ا نزد ع  یان شروز شی، (. به نظر برخیت گ یا این ن ز تفسیر د181ت 1395؛ بَر اشَرت 258ت 1383

-245ت 1383و در آن بر جایگاه واای حضرت ع ی )ز( در کنار پیامبر )ص( تأکیی، شی،)گ ،زیهرت 

از گرایش بیه تفسییر صی فیانه را در ای ق( نم نه412(. در بین عارفان اب عب،اهرحمن س می )د: 247

مام جعفر صادق )ز( را که احخمیاا  کخاب حقایق اهخفسیر خ د گردآورده است. او سلنان منس ب به ا

نلسخین اظهارات حاوی اص ل روش شناسی تفسیری عرفیانی اسیت در ا یر خی د آورده اسیت. در 

هجیری( بیا کسیانی همچی ن ذواهنیّ ن  4و  3هیای )در قیرن گرایانیه قیرآنمرح ة بع،ت قرائت باطن

ق(ت احم، بن عطیا )د: 286: ق(ت اب سعی، خرّاز )د283ق(ت سهل بن عب،الله تسخری)د: 246مصری)د: 

ق( و دیگیران تی،اوم پیی،ا کیرد و آنهیا نقیش اساسیی در انخقیال 320ق( و اب بکر واسیطی )د: 309

 (Knysh, 2006, 5: 139های تفسیر باطنی اهل بیت ع یهم اهسلام و شرک آنها ایفا کردن،. )آم زه

اسیت کیه بیه گفخیة نلسخین تفسیری روایی با گرایش اهل سنت ن شخه محم، بن جریر طبیری 

(. اهکسیان،ر 101ت 1383اهمعارف ارزشمن،ی از تفسیر روایی قیرآن اسیت )گ ی،زیهرت گ ،زیهر دایره

برد که تفسیری باطنی و مابع، اهطبیعیی را کنیش در بیان سیر تطّ ر تفسیر ص فیانه از گرایشی نام می

ص فیانه دارای چنی، پییش ( به ط ر ک یت تفسیر Knysh, 2006, 5: 159با تفکر شیعی درآمیلت. )

فرض اص ی است: اینکه قرآن سط ک معنایی مخع،دی دارد و اینکه انسان ت انایی پرده برداشخن ازاین 

معانی را دارد و تفسیر امری پایان ناپذیر است و قرآن نییز شیبیه اقیان سیی اسیت. عارفیان پییش از 

و باطنی است بسط دادن، و ح،یث ابن عب،اهرزاق کاشانی این نظریه را که قرآن دارای معنای ظاهری 
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ان،. حخی مفسّران غیر ص فی مسع د را به عن ان شاه،ی بر ا بات ابعاد مخع،د تفسیری قرآن نقل کرده

رس ل خ،ا گفیت: »نیز همچ ن طبری این ح،یث را در مق،مه تفسیر خ د آورده و بیان داشخه است: 

طن دارد. هر حرف یک ح، و هر ح، یک قرآن در هفت حرف نازل ش،. هر حرف یک ظهَر و یک ب

( از نظر طبری باطن به وقایع آین،ه اشیاره دارد کیه آگیاهی از 21ت 1ت 1421نک: س میت «)مط ع دارد.

از این روت واژه تأویل را به معنی تشریح وقایع و نیه تفسییر  ش د.آن تا روز قیامت به انسان داده نمی

کن، که چه کسی دانش عام و نمی ه به این روایت مشلصکار برده است. سهل تسخری نیز با اشاره ب

کار بردهت اما منظ ر خ د را ه های خص ص و عم م را بخاص را دارد. او در سراسر تفسیر خ د واژه

کن،. اهبخه مخص فه درباب اعخقاد به وج د معانی عمیق تر قابیل کشیف از این دو به صراحت بیان نمی

انی، سلنان منس ب به امام ع ی)ز( و امام صادق )ز( نیز اسخناد کرده در قرآن علاوه بر این ح،یث با

شی د و بعی،ها سیبی پی نی، تشییع بیه تصی ف که هم برای ص فیه و هم برای شیعه مهم ت قی میی

(. در این عرصهت علاوه بر آ ار یاد ش،هت تفسیر سیی، حیی،ر آم یی )د: 31ت 28-25ت 1395ش،)سن،زت 

را بیا نظیام فکیری شییعه ی تفسیری ابن عربی هاک شی، آراء و شی همی ق( قرار دارد که پی سخه787

در س،ه دهم هجری تأهیف این گ نه آ ار ان،کی رواج یافیت. در همیین سی،ه ع یی بین  سازگار کن،

حسن زوّاری ترجمه اهل اص را در شان ائمه ع یهم اهسلام نگاشت. علاوه بر آنها تفسییر ملاصی،رات 

ض کاشانی و تفسیر بیان اهسعاده س طانع شاه گنابادی و تفسییری از زنیی تفسیر اهصافی ملامحسن فی

؛ 258ت 1383به نام نصرت بنت محم، امین معروف به بان ی اصفهانی قابل ت جیه اسیت )گ ی،زیهرت 

Knysh, 2006, 5: 159یی از ها(. اما از زمان میرزا اب اهقاسم راز شیرازی به بع، ب د که تأهیف کخاب

یه عم میت یافت و م هفان شیعی به باز یافخن ادهة امامیت در قیرآن کیریم پرداخخنی،. ن ز آیات اه ا

ت ان از آیات اه ایه فی ا بات خلافه ع ی ن شخة محم، بین محمی، رفعیت علاوه بر آ ار یاد ش،ه می

ق(ت آیات اهنازهه فیی شیأن ع یی ن شیخه سیی، عبی،الله دزفی هی )شییراز 1316شیرازی )چاپ سنگی 

ق( و 1274یات اه ایه ا ر ک  رع یشاه و ا ری از فرزن، او حاج میرزا ع یی نقیی )تیأهیف ق(ت آ1319

 . 1(254ت 2ت 1368)آذرن شت  ق( اشاره کرد 1316آیات اه ایه میر محم، ع ی بن مه،ی )چاپ 

نظر با آنچه که در باا ذکر ش،ت م ض ز ن شیخار حاضیر بحیث و بررسیی در تیأویلات یکیی از 

ی گراسنگ شیعی است که در آن آیات کلام وحی به مقام اهل بییت ع ییهم اهسیلام تفسیرهای عرفان

ان،. ضرورت انجام این تحقیق بررسی نگاه یکی از عارفان شیعی به کلام وحیی و تطبییق تأویل ش،ه

مفاهیم عرفانی با مقامات اهل بیت ع یهم اهسلام است که علاوه بر ت،قیقات عرفانیت روایات میأ  ره 
                                                 

مهمخیرین تفاسییر شییعی در امامییه و « یدر آم،ی بر تفسیر شییع»با عن ان ای شایان ذکر است که مئیر بر اشر در مقاهه -1
 . 45-43ت 1395سایر فرقه های شیعه را از کهن ترین ادوار تا دوره معاصر را معرفی کرده است. رک: هم ت 
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انی،. هیا بی دهرس ل و اهل بیت عصمت و طهارت جزو منیابع اصی ی او در ایین تأوییلاز حضرت 

ترین مسأهه این ن شخار این است که چه نسبخی میان تأویل آیات و مقامات اهیل بییت در عرفیان مهم

هیای عارفیان چگ نیه محیل اعخنیا اسیت؟ و اینکیه شیعی برقرار است؟ علاوه بر معصی مانت تأوییل

در عرفان شیعی ک،ام مفاهیم هسخن،؟ از همین رویت ابخ،ا در این ن شخار به معرفیی  ترین مفاهیممهم

تیرین آیات اه ایه راز شیرازی و مفه م تأوییل در تفکیر شییعی پرداخخیه و در ادامیه برخیی از مهم

 ایم.ی عرفانی این تفسیر را بیان کردههاتأویل

 تفسیر آیات الولایه

ق( فرزن، آقا میرزا عب،اهنبی)د:  1286 -1202حسینی شریفی ذهبی) این ا ر ن شخه میرزا اب اهقاسم

. ق(ت معروف به میرزا بابا و مخل ّص به راز شیرازیت سی و پنجمین قطی س س ه ذهبیه اسیت 1231

( این تفسیر بیه زبیان فارسیی و 6-5 :1363اح ال او بنگری، به: وحی، الأوهیاءت  )برای اطلاز بیشخر از

 :2ت 1323)آییات اه اییهت  هجری تیأهیف شی، 1271آن )ب غ اهع ی بکماهه( در سال بنابر مادة تاریخ 

ت 1352ق چاپ سنگی ش،ه است)خانبابا مشیارت  1323( و برای نلسخین بار در دو ج ، در سال 453

های حم، تا آخیر سی ره (. ج ، اول مشخمل بر مق،مه و تفسیر و تأویل س ره9ت 1411؛ اهح  ت 74ت 1

گییرد. وی انگییزه شیروز کیار دوم آن از آخر س ره انبیاء تا س ره اخلاص را در بر میی انبیاء و ج ،

کن،. وی خ د را ترجمة و تفسیر و شرک برخی از مطاهی مهم تفسیر امام حسن عسکری)ز( ذکر می

کن، که دأب حضرت در تفسیر آنگ نه ب د که تمام آییاتی را کیه تفسیر امام )ز( را اینگ نه معرفی می

شأن حضرت ع ی )ز( و دال بر خلافت و وایت آن حضیرت و اهیل بییت ایشیان و شییعیان و در 

اسیم  1001آییه از قیرآن کیریم م افیق بیا  1001ان،. او در این تفسییر دشمنان آنها آم،ه ب دت آورده

بیه خ،اون، را تفسیر و تأویل نم ده است که سیص، تا از آنها مخفقا  بین شیعه و عامه است و بقیة آنها 

(. او 49ت 1ت 1403ان،)آقا بیزر  تهرانییت طریق خاصه در شأن حضرات عصمت و طهارت ذکر ش،ه

کن، که پس از اینکه ملا احمی، اردبی یی این گ نه ذکر می« آیات اه ایه»دهیل نامی،ن این تفسیر را به 

ا بیه دهییل هف برآن شی، تیا آییات اه اییه رؤاحکام شرعیه را در مذهی ا نا عشری اسخلراج کردت م

اوه یت و آهمیت آنها جمع و شرک کن، زیرا از نظر او وایت رکن رکین دین مبین اسلام و میذهی 

تشیع و به تعبیری رکن همة ادیان اههی و مذاهی انبیاء س ف است. او انگیزه خ د را از تیأهیف ایین 

با  و اسخفاده ناآشنایان ا ر را دو ه،ف ایمانی و عرفانی دانسخه که ه،ف ایمانی او ترویج معارف شیعه

-که حاصیل ریاضیتت  یژه معرفت اسرار وایت است و ه،ف عرفانی اوزبان عربی به این مفاهیمت ب

های ب،نی و سیر و س  ک عرفانی و مخابعت اهل کشف ب دهت دریافت حقایق ت حی، و واییت ائمیه 

و نکخة قابل تأکی، اینکیه آنچیه  اهیقین ق بی و عنایت اههی برای او واقع ش،هاست که همة آنها به عین



 81/  تأویل عرفانی در تفسیر آیات الولایه راز شیرازی

 (13-11: 1)آیات اه ایهت . را که دریافخه با کخاب خ،ا و سنت مطابقت داده است

 تأویل عرفانی در تصوف

به گفخة پیر ه ریت تفسیر عارفانة مخ ن مق،س تنها ملخّص به صی فیه و بیه طی ر خیاص اسیلام 

ی  ن اسکن،رانی است که قرائت وی از کخاب های بارز آن از ن ز سنتّ مکخ بت فنیست. اوهین نم نه

از  یی نمادین در ورای معنای هغ ی آنهات مشیی عاهمیان دینیی و عرفیای مسییحی راهامق،س با پیام

تعیین دقییق  و اما در جهان اسلام این شی ه ظه ر زود هنگامی داشیت همان قرون اوهیه پر  مر نم د

دوم هجری شی ه تأویل به نی عی پلخگیی و تعیاهی رس، که از قرن آن امری دش ار است. به نظر می

ت 1383رسی، و این امر در محافل شیعی و به ویژه تع یمات امام جعفر صادق )ز( اتفاق افخیاد)ه ریت 

. ص فیه نیز هماننی، حکمیای 1(. از نظر اوت تأویل ص فیانه قرآن بر دو پایه اساسی قرار دارد: 53-54

ان، که در ح،یث مشه ر آم،ه باطن پایه ریزی نم ده-قطبیت ظاهرشیعه تأویل معن ی خ د را بر پایه 

قرآن ظاهری و باطنی داردت باطن قرآن را باطنی دیگر و آن بیاطن را بیاطنی دیگیر تیا هفیت »است: 

از این روت هر معنی ظاهری قرآن منطبق بر چن، معنای باطنی است که به ص رت رمیزی بییان «. بطن

طنی در ورای معنای ظاهری بیرونیت دارای مراتیی و درجیاتی درونیی ش،ه است. در نخیجه معنای با

. در وه ة بع،ت تأویل ص فیانه قرآن براساس سیر معن ی به س ی حقیقت پاییه رییزی شی،ه 2است. 

است و این مسئ ه حخما  باعث ایجاد تمایز هر چه بیشخر سبک تأویل باطنی ص فیه از فلاسفه و امامیه 

کشف باطنیت و ادراکی است که به سان ادراکات حسی بینایی و شن ایی بیه  ش،ه است. این امر همان

همان میزان مسخقیم و بی واسطه استت از این روت صی فیه امکیان وقی ز ایین ادراک روحیانی را بیر 

سازگار یا سنلیت بین روک ص فی و ع اهم روحانی که حقیقت باطنی این جهیان محسی س اسیتت 

ل است که میان کشف باطنی یک آیه و تجربه معن ی عارف پی ن، محکم و ان،. به همین دهیقرار داده

 (56-54: )همان. ناگسسخنی وج د دارد

شناسی صی فیه و است: اهف. معرفت یبه ط ر ک ی تأویل از منظر عرفانی از سه جنبه قابل بررس

ل در جایگیاه تأوییل در هسیخی شناسیی عرفیانی و ج: تأویی« شناخت تأویل درست از نادرستت ب:

( در معرفت شناسی تأکی، بر ع م بیاطن در برابیر ع یم 387 :14ت 1385. )اشرف امامیت تاریخ تفاسیر

ظاهر است و مطابق تعریف سهروردی تأویل ک ششی برای پی بردن به معنی باطنی در برابیر تفسییر 

( حکیم ترمذی نیز با اشاره به 25 :1403)سهروردیت . آم،ه است ش دکه در آن به ظاهر هفظ اکخفا می

ی یقیین و آن نییز یکیی از هافرماین، تأویل حکمت یکی از شعبهروایخی از حضرت ع ی )ز( که می

یعنی شناخت  ؛(. از این روت تأویل به ن عی با اصل ایمان77ت 1998ارکان ایمان است)حکیم ترمذیت 

 (387 :14ت 1385)اشرف امامیت . حکمت و باطن شریعت در ارتباط است
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( درباره کسانی نیز صادق اسیت کیه ع یم 7آل عمران: «) وَاهرَّاسِلُ نَ فِی اهْعِ ْمِ »در تعبیر ص فیه 

این طایفه همان  ان،.هایشان را برای نزول اههامت پاک و مجرد کردهان، و باطنخ د را از خ،اون، گرفخه

( پیس هیر کیس کیه حیق را 16 :1364سات )خ اجه محم، پار. عارفان اوهیاین، که اجازة تأویل دارن،

 (459: 1373)ابن بزّازت . بشناس، همه چیز را شناخخه است و تأویل همه چیز نزد او عیان گشخه است

از منظر هسخی شناسی نیز حکیم ترمذی با اسخناد به معنی هغ ی تأویلت آن را ع م به اواییل امی ر 

. پس تأویل به معنی بازگردان،ن اشیاء بیه مبیادی دان، و ع م تک ین را سرمنشأ آنهاو اصل اعمال می

تأوییل بیه  هر چیز در اصل و مبی،أ نهفخیه اسیت. آنها و عاهم امر اههی است و از آن روی که عاقبت

باش، و سرانجام از آن جهت که همه چییز بیا حیق آغیاز می معنی بازگردان،ن ام ر به عاقبت آنها نیز

رسن، تأویل به معنی حقیقت است پس آغاز اشییاء بیه پاییان ش ن، و در پایان به حقیقت خ د میمی

زیرا ع ت آغاز و انجام یکی اسیت و آن  پایان آنها هم در آغاز نهفخه استآنها پی سخه استت چنانکه 

 (120 :1373)ن یات . خ،است

 تأویل در منابع شیعی و تفسیر آیات الولایه راز شیرازی

ت میراد از « وَماَ یَعْ َمُ تَأوِْی َهُ إِهَّا اه َّیهُ وَاهرَّاسیِلُ نَ فیِی اهْعِ یْمِ »مفسران شیعه همگی با اسخناد به آیه 

ان، و تنها پییامبر و را حضرت رس ل و حضرات اهل بیت ع یهم اهسلام ذکر کرده« راسل ن در ع م»

 (400: 2ت 1409؛ شیخ ط سیت 309-308ت 1تات )ک ینیت بی .اهل بیت هسخن، که بر تأویل آگاهن،

راسلان در ع م و عاهمان به ع یم »چنانکه در کافی در روایت اب بصیر از امام صادق آم،ه است: 

انا أهل بیت هم یزل اه َّیه »( یا اینکه نقل نقل ش،ه است: 308 :1)ک ینیت بی تات . تأویل قرآن ما هسخیم

ه میا یسیعنا کخمانیه میا یبعث فینا من یع م کخابه من أوهه إهى آخره و ان عن،نا من حلال اه َّه و حرامی

حی،یث اشیاره  26شم بحرانی نییز بیه هاسی، (21 :1قت 1415)کاشانیت  « .نسخطیع أن نح،ث به أح،ا

شمارد و در این م رد کیه آنهیا می کن، و به صراحت ائمه را مرجع در فهم و تفسیر و تأویل قرآنمی

 (38 -33: 1ت 1416. )بحرانیت آوردروایت می 18راسلان در ع م هسخن، ح،ود 

علاوه بر اینت نه نخها ائمه عاهم به تأویل قرانت ب کیه خی د تأوییل کیلام اههیی و بیاطن کیلام الله 

نزل اهقرآن ارباعا : ربع فینات ربع فی ع نات ربیع »هسخن،. چنانکه در روایخی از امام ع ی )ز( ام،ه است: 

)ک ینیت بیی . «اهقرآن محاسنه و احسنه سنن و امثال و ربع فرائض و احکام و هنا کرائم اهقرآن و کرائم

( ملامحسن فیض کاشانی در تبییین 24 :1ت 1415؛ همچنین با ان،کی تفاوت نک: کاشانیت 627 :2تات 

این مسئ ه که چگ نه ائمه به تبع حضرت رس ل دانای بر کخاب اههی هسخن،ت به روایخی ب،ین مضم ن 

ه،نی رس ل اه َّه ص ّى اه َّیه ع ییه و آهیه و أنیا أع یم ق، و »کن، که امام صادق )ز( فرم دن،: اشاره می

کخاب اه َّه تعاهى و فیه ب،ؤ اهل ق و ما ه  کائن إهى ی م اهقیامة و فییه خبیر اهسیماء و خبیر الأرض و 
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 خبر اهجنة و اهنار و خبر ما کان و ما ه  کائن أع م ذهک کما أنظر إهى کفی إنّ اه َّه تعیاهى یقی ل: فییه

بیه نظیر او ت هی، اشیاره بیه وادت جسیمانی و  (61 :1)ک ینیت بی تات ج (89نحل: «)ءٍلِّ شَیْتبِْیانا  هِکُ

گیردد. گرددت ع م او نیز به پییامبر بیاز مییروحانی است یعنی همانط ر که نسی ائمه به پیامبر بر می

م )ز( باش،ت بیه همیین دهییل اسیت کیه امیاهمانط ر که امام وارث مال اوستت وارث ع م او نیز می

( شارک فصل اهلطیاب سیی،قطی 20 :2ت 1415)کاشانیت  «...و أنا أع م کخاب اه َّه تعاهى وفرمای،: می

کن، که هر معنی از معانی ق(ت اینگ نه بیان می1173اه،ین نیریزی)از اقطاب س س ة ذهبیه و درگذشخة 

بل آن حقیایق و ارواک یی است که اهفاظ در مقاهاها و قاهیقرآنی دارای حقیقت و روحیت و ص رت

)امیین . شی دش د. از این روت اسخعمال هفظ از جهت کاربرد به طریق حقیقیت واقیع مییاسخعمال می

( ب اطن قرآن معانی حقیقیه هسیخن، کیه مقصی د از عبیارات قرآنیی 1480 :3ت 1380اهشریعه خ ئیت 

. از دیی،گاه سیی، قطیی انی،همان معانی هبّی باطنی است و مراد حق تعاهی نیز همین معیانی حقیقیی

زیرا تأویل یعنی ارجاز هفظ به معنیی میرادت بیه همیین  تأویل قرآن همین معانی حقیقی استاه،ینت 

ش د و ع م بیه آن بیر می خاطر معنی م رد نظر را از این جهت تأویل گ ین، که هفظ به آن برگردان،ه

تأویل آن عبارت است از اشراق  یعنی پرده گرفخن از روی معنی مجازی و ؛گردد. پس تفسیر قرآنمی

شمس حقیقت که ظاهر معنی هبّی باطنی اوست. آنچه که از داییره فهیم آدمیی خیارج اسیت همیان 

که ع م آنها نزد ائمه معص مین ع یهم اهسلام است و بای، از ایشان که راسل ن در ع یم ان، مخشابهات

)امیین اهشیریعه . آنها را تأویل کنییمو منازل وحی هسخن، پیروی کرد ب،ون اینکه با عقل ناقص خ د 

 کن،:می اه،ین نیریزی بیان( چنانکه سی،قطی1486-1485 :3ت 1380خ ئیت 
 

 و کییییین تابعیییییا  ه راسیییییلین لأنهّیییییم
 

 مهیییییابط وحیییییی الله بیییییین اهبرییّییییه 
 

 و آمییین بهیییا مییین غییییر تأوی هیییا و ا
 

 تأوییییل بعقیییل نیییاقص فیییی اه،راییییه 
 

 (1486)همان،   
 

تأویل کلام الله تنها منحصر به خ،اون، و حضرت رسی ل و اهیل بییت حال که مشلص ش، که 

تی ان بیه تیأویلات آنهیا اوستت نکخه قابل ت جه تأویلات عارفان و ساهکان است و اینکه چگ نه می

میراد حیق تعیاهی را از کیلامت کیلام هفظیی  1س ره عنکبی ت 49اعخنا کرد. راز شیرازی در تفسیر آیه 

دان، که از عقل ک یی اههیی ش،ه بر حضرت رس ل را همان حقایق ع میه می دان، ب که قرآن نازلنمی

هیَا یَمسَیُهُ إِهَّیا  »کنی، کیه مصی،اق آییه نمی بر ه ک ق ی آن حضرت که جز پاکان کسیی آن را میسّ

( است و این حقایق از ق ی ایشان به حضرت ع ی ع یه اهسلام و از ایشیان از 79واقعه: «) اهْمُطهََّرُونَ
                                                 

 .بلَْ هُ َ آیَاتٌ بیَِّنَاتٌ فِی صُ،وُرِ اهَّذِینَ أوُتُ ا اهعِْ ْمَ ومََا یَجْحَ،ُ بِآیَاتنَِا إِهَّا اهظَّاهِمُ نَ -1



 99پاییز  * 65 دهم * شمارههف فصلنامه عرفان اسلامی * سال /84

شراق و افاضه به اوصیای طاهرین ایشان منخقل ش،ه است. از طرفیت مراد از ص،ور اشیاره بیر طریق ا

افخ، مگر حضرات نمی ق ی پیامبر و و ائمه معصم مین اشاره دارد که چشم اغیار بر ه ک و اوراق آن

از  آل الله و شیعیان خاهص اه ای آنها. او همچنین برآن است که تنها عارفان صاحی کشف و شیه د

شیعیان این بزرگ ارانن، که به ق،ر تصفیه ق ی و تزکیه نفس مسیخع، نی ر کیلام الله از اهی اک ظیاهره 

ش ن، و اغ ی مکاشفات ق بیه خ د را به صی رت صیحف کیلام الله مشیاه،ه ق  ب م اهیان خ د می

عصی مین کسی از حضیرات م کنن،. اما آنچه که سبی فهم کلام الله ونم ده و از آن تلاوت آیات می

ش د همان ن ر وایت و ارتباط با این بزرگ ران است کیه بیه می،د ریاضیت و مجاهی،ه نفیس و می

گردد و فهم احادیث نیز در تأویل کلام اههی مخ قف بر این تأیی، و ن ر اسیت می عنایت اههی حاصل

از کیلام ای و بر این اساس است که هر کس به ق،ر بهرة خ د از ن ر وایت و مخابعت از ایشان بهره

(. او معخق، است که تأویل صحیح تنها ملخص بیه ائمیه 90 -89 :2ت 132خ،اون، دارد)آیات اه ایهت 

مُهُ  بُیُ تٍ أَذِنَ اه َّهُ أَنْ تُرْفَعَ فی »و به مص،اق آیه ان، است که بی ت وحی اههی وَ یُذکَْرَ فیهَا اسیْ
( و این بی ت جان و دل و ص،ور ق ی ایشان اسیت نیه 36)ن ر: « یُسَبِّحُ هَهُ فیها بِاهْغُ،وُِّ وَ اهْآصالِ

ی سنگ و گلت از این روت حقایق نزد ایشان به ودیعه و امانت گذاشخه ش،ه است. او در جایی هاخانه

)ز(: کلام ع ی اربع الأشییاء: اهعبیاره و ااشیاره و اه طیایف و با اسخناد به روایخی از امام جعفر صادق 

 :3ت 1421)س میت . «اهحقایق؛ اهعباره ه ع امت و ااشاره ه ل اص و اه طایف هلأوهیاء و اهحقایق هلأنبیاء

ها و تأویلات را از مع،ن عصیمت و طهیارت کیه اهیل ( نیک ترین بطن277 :78تات ؛ مج سیت بی22

عیارف و انی، دان،؛ زیرا این بزرگان دینت از آنجایی که صاحی مراتی عاهییه و بط نتأویل کخابن، می

ان،. میراد همیان شیجرة محم،ییة ع  ییه اسیت کیه مشیخمل بیر همیه ب که صاحی بط ن کلام اههی

ی دنیی ی و هیاهای خ،اونی،ی و جمییع نعمتهای اههیه و جسمانیه و روحانیه و اصل نعمتنعمت

 یبه خ رد ع م اوهین و آخرین یابی،ش د و هر کس از این شجره طناشی می اخروی نیز از این شجرة

 :12ت 1430)شییخ مفیی،ت . «أدرک س مان ع م الأوّل و الآخر(» چنانکه دربارة س مان گفخه ش،ه است: 

 (35 :1ت 1323؛ راز شیرازیت 9

 تأویل عرفانی آیات در آیات الولایه راز شیرازی

از  نگ از ح ص ه این ن شخار خیارج اسیتت این تأویل گرانسگرچه بحث و بررسی همه تأویلا

تی ان کنیم که به ط ر ک یی مییمهم و اساسی این کخاب اشاره می هااین روت تنها به ذکر برخی تأویل

 ی معرفت شناسانهت هسخی شناسانه و انسان شناسانه تقسیم بن،ی کرد:هاآنها را به تأویل

 

 

http://tadabbor.org/?page=quran&SID=24&AID=36
http://tadabbor.org/?page=quran&SID=24&AID=36
http://tadabbor.org/?page=quran&SID=24&AID=36
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 الف: تأویل معرفت شناسانه

جایی که بر طبق معارف عرفانی شیعه که مطابق بیا اخبیار وارده اسیت معرفیت امیام همیان از آن

معرفخیی باهنّ رانییّه معرفیه »معرفت الله و معرفت الله همان معرفت امام است. چنانکه نقل ش،ه است: 

راز شییرازی بیه نظیر  .(2-1ت 26تات مج سیت بی«)الله عزّوجلّ و معرفه الله عزّوجلّ معرفخی باهنّ رانیّه 

این ن ز معرفت که معرفت عظیم است تنها به تعرییف زبیانی و ت صییف و فهیم عق یی قابیل درک 

ی نفسیانی و دریافیت خی،مت اوهییاء کامیل هانیست ب که تا به واسطه مجاه،ات شرعی و ریاضیت

و داخل در بی ت اههیه نش د و به بصیرت ق بی این مشکات شریف و مصباک منیر را مشاه،ه ننم ده 

از ن ر آن اسخفاده ننماین، و به اط ار اربعه نفسانیه و سبعیه ق بیه فایز نش ن، صاحی و عارف به ایین 

 (45: 2ت 1323)راز شیرازیت . ش ن،نمی معرفت

دان،: مرتبة اول ت حی، ذاتی اسیت کیه می او در تأویل س ره ت حی،ت ت حی، را دارای چهار مرتبه

در آن اشاره « ه »است و هیچ گ نه اسم و صفخی ن،ارد و ک مة  خ،اون، در این مرح ه بحت و بسیط

اهخ حیی، اسیقاط »به آن اسیت کیه عقیل از درک آن عیاجز اسیتت چنانکیه امیام ع یی ز فرم دنی،: 

و اهیل معرفیت آن را  1(525ت 1388؛ اهیجییت 367ت 2؛ 331ت 1سی، حی،ر آم یت بی تیات «)ااضافات

مرتبة دوم ت حی، صفاتی اسیت کیه  ان،... نامی،ه.ت کنز ملفی وغیی اهغی بت مرتبة اهه یهت غیی مط ق

خ انن، و اسم الله تعبیر از آن است؛ زیرا الله اشاره به همه صفات اههی دارد و ایین آن را واح،یت می

یا اههیی هیک اه ح،انییه اهعی،د و »نامن، چنانکه امام سجاد )ز( فرم د: مرتبه را وح،ت ع،دی هم می

( حقیقت محم،یهت برزخیتّ کبریت برزخ اهبرازخت 182 :1372صحیفه سجادیهت «)م، م که اهق،ره اهص

وج د مقی، و غیره اشاره به آن دارد. به تعبیر راز این مرتبة ت حی،ت مقام ن رانییت و سیرّ بیاطن اهیل 

و ارکانیا  »ت حی،ن، چنانکه در زیارت جامعه آمی،ه اسیت:  بیت ع یهم اهسلام است؛ زیرا ایشان ارکان

( مرتبه س م ت حی،ت مرتبة ت حی، افعاهی است یعنی همه 908 :1390نک: شیخ عباس قمیت «)خ حی،هه

اشیاره بیه ایین مرتبیه دارد. امیا « الله اهصم،»افعال و تصرف در عاهم وج د تنها ملص ص اوست و 

آ یارت م یک و  و مراد از آن عیاهم« ا م  ّر فی اه ج د اهّا الله»مرتبه چهارمت مرتبة ت حی، آ اری است: 

م ک ت و ک ن است که مشخمل بر سماوات و ارضیات مادیة ظ مانیه اسیت و تیأ یر در ایین می اد و 

م ج دات به سبی نف س ک یه آنهاست و در نخیجه تمامی آ ار عاهم منشعی از ا ر ک ی نفس م ک تی 

نا اسم من اسیماء أ»( چنانکه از امام ع ی نقل ش،ه است: 433 -431: 2ت 1323آنهاست)راز شیرازیت 

نحن اسیماء الله اهحسینی اهخیی امیرالله ان تی،عی بهیا و »و یا نقل ش،ه است: «  الله و ه  اسم الأعظم

                                                 
 یان ذکر است که این جم ه منس ب به حضرت ع ی )ز( است و اصل آن در منابع شیعی یافت نش،.شا -1
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 ( 332 :2ت 1323؛ راز شیرازیت 143ت 1)ک ینیت بی تات  .«ک ماته اهع یا

هیر  یژه در انخهای هر س ره این است که اسامی ذکر ش،ه در یکرد راز در تفسیر آیات قرآنت برو

س ره همچ ن راضیت مرضیت شهی،ت وهیت م منت مجاه،ت ق امت و غیره را بیه اهیل بییت عصیمت و 

طهارت و شیعیان آنها تأویل کرده و اسامی مثل کافرت ع،وت شیطانت مافق و ظاهم و غیره را به دشمنان 

یشیان ایشان تأویل برده است و این گ نه است کیه او بیشیخر آییات را در شیأن ایشیان و دشیمنان ا

 (213 :195ت 165ت 155 -154ت 1ت 1323)نک: راز شیرازیت . دان،می

 ب: تأویل هستی شناسانه آیات

ترین مباحث در هسخی شناسی عرفانی سلن از حضرات و ع اهم وجی د اسیت کیه یکی از مهم 

رات کن، و به گفخة اوت ع اهم دوتاست و حضمی راز شیرازی نیز به مناسبت در ذیل آیات به آن اشاره

ش د. اوهین حضرتت حضرت غییی نیز دوتا هسخن، که از این دو حضرتت حضرت س می صادر می

است که عاهم آن عاهم غییت و حضرتِ دوم حضرت حق و عاهم آن عاهم شهادت است و م،رک آن 

شی د و عیاهم آن بصر است و م،رک عاهم غیی بصیرت است و از این دوت حضرت خیال صادر میی

ی محس س و این عاهم در وسط آن دو قرار دارد و مردم هان ظه ر معانی در قاهیمثال است که هما

کننی،. انسیان نییز اما خ اص آن را در بی،اری مشیاه،ه میی کنن،می عامه فقط در خ اب آن را درک

اما هرگاه دارای روحانیت ش د قادر بر ایین امیر اسیت )در ایین  ت ان، در این عاهم ورود پی،ا کن،می

شناسن، که دارای جسم است که به ص رت روحانی برآم،هت اما می  ر کن،( و روحانیین او راعاهم ظه

دانن، که او روحی است کیه مخجسیّ، شی،ه اسیت. چنانکیه نمی بینن،می مردم وقخی امری روحانی را

جبرئیل بر حضرت نبی به ص رت مردی وارد ش، و جیز حضیرت نبیی کسیی او را نشیناخت )راز 

عذب فرات و م ح »س ره فرقان مراد از  52( او در جایی دیگر در تفسیر آیه 352 :1 ت1323شیرازیت 

دان، که خ،اونی، از را به ترتیی عاهم تجرّد و مادّیتت ن ر و ظ مت و روک و جس، و غیره می« اجاج

هر ک،امت ع اهم مرب ط به آنها را آفری، چنانکه عق ل مجیرّدت ارواک روحیانی و عقی ل بنی،گان را از 

ها نب د هیذا ترکییی عذب فرات و از دومی اجساد جسمانی ظ مانی را خ ق کرد. چ ن تناسبی بین آن

از این روت عاهم س می میان مجرد و ماده و رابط آنها پ،ی، آم، که همان عیاهم نفی س  آنها محال ب د.

. شی، آفریی،ه هم ناس ت که حضرت انسان کامیل اسیتو عاهم م ک ت یا مثال است و از این سهت عا

( حضیرات ائمیه 7( او معخق، است کیه میراد از ک میات الله )انفیال: 59-58 :2ت 1323)راز شیرازیت 

که حق تک م فرم د به ک میهت سی س نی ری شی،ت و تک یم »هسخن،. چنانکه از پیامبر نقل ش،ه است: 

را در  فرم د به ک مه دیگرت پس روحی ش، و آن ن ر را در ایین روک قیرار داد و قیرار داد ایین روک

که حق تعیاهی بیه م هبیت و ان، بنابراین این بزرگ اران ک مات ن رانیه اههیه و روحانیه مجرده« اب،ان
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فضل خ د آنها را اب،از کرد. چنانکه عیسی بن مریم را روک الله و ک میة خی د خ انی،)راز شییرازیت 

شیارحان و همفکیران  (. اهبخه سلن در مراتی هسخی به اب،از محیی اه،ین بن عربی و190ت 1ت 1323

اوست که سه عنصر ذات غیی اهغی بت خروج ذات از اطلاق و ظه ر کی ن جیامع ییا ک میه الله ییا 

)بیرای اطیلاز از جزئییات بیشیخر . انسان کامل در تک ین وج د و مراتی هسخی حائز اهمیت هسخن،

 (159-130 :1389نک: اشرف امامیت 

 ج: مفاهیم انسان شناسانه

 حقیقت محمدیه

دیگر مفاهیم مهم عرفانی حقیقت محم،یه است که پیش از این نیز عارفیان بیه تفصییل از آن از 

نی ر »اسیت. در اصیطلاک « نی ر محمی،ی»این مفه مت ص رت تکامل یافخة اصیطلاک  ان،.سلن گفخه

فخ حیان  346حقیقت ن رانی پیامبر )ص( سابق بر همه م ج دات است. ابن عربی در باب « محم،ی

ل در این باره بحث کرده است و به عن ان عارفی محقق و صاحی مکاشفه این مطاهیی مکیه به تفصی

اجع نیی »را رهاورد ورود به منزل ت حی، و ان ار دانسخه استت چنانکه پیامبر در دعای خی د فرمی د: 

 وجه تسمیه این منزل به ن رت تشبیه ارواک به ان ار و تمثیل خ رشی، در منشأ ن ر اسیت. انی ار«. ن را 

گیرن، و اخخلاف آنها تنها به سبی اخخلاف منازل و محاهّی خ رشیی، جم گی از یک کان ن نشأت می

است و نسبت کاملان از انبیاء و اوهیاء در مقایسه با مقام اکمل محمی،ی )ص( نییز چنیین اسیت. در 

ر ة انبیاء حقیقت انسان کامل یکی است و انبیاء و رس ان اههی به منزهه ق ای روحانی آن هسخن، و و

ان،؛ دیگر مردم که در شیکل ظیاهری بیر صی رت تری از آنانن، و به منزهة ق ای حسیاز درجه پایین

انسان و در حقیقت حی انن، به منزهة روکِ حی انی هسخن، که تنها خاصیت آن رش، و حسیاس بی دن 

نسیان استت خ د انسان کامل و حقیقت محم،ی نسبت به عاهم در حکیم نفیس ناطقیه نسیبت بیه ا

(. از آنجا که حضرت خخمی مرتبت کام ی است که اکمل از او وج د 186ت 3است)ابن عربیت بی تات 

ه که خ،اونی، گ ن زیرا همان این جهت مثل خ،اون، است و از ان،ن،اردت تنها او را انسان کامل دانسخه

وجی د نی،ارد: در عاهم تک ین نیز جز یک انسان حقیقی یا حقیقت انسانی  در کل هسخی واح، است

؛ همچنین بیرای جزئییات 231ت 2001)ابن عربیت . «اهحق واح، فی اه ج دت الأنسان واح،ٌ فی اهک ن»

 (294: 1389بیشخر در مبحث انسان کامل نک: اشرف امامیت 

ها و آیات را به این مفه م تأوییل کنی،. او بیرآن اسیت کیه ک ش، تا برخی س رهراز شیرازی می

ه و حقیقت مق،س حضرت محم، )ص( است کیه سیایر انبییاء از ایین درجیه س ره فاتحه بیان مرتب

اما خ،اون، او را ب،ین سبی بیه  حضرت س یمان ط ی س ره فاتحه نم دان،. چنانکه نب ت بی نصیی

سق ط از درجه نب ت ته،ی، کرد. منظ ر حق تعاهی از این س ره نه اهفاظ و معانی اسیت کیه بیر هیر 
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ب که مقص د ذکر حقایق و درجات حضرت خ د اسیت کیه سیایر انبییاء از کن، کس از انبیاء عطا می

قب ل آن قاصرن، و فطرت ایشان به سبی قص ر قاب یت مانع است. از آن حضرت نقیل شی،ه اسیت: 

حضرت عیسی تمردی از شریعت اههی نکردت ب کیه « ه ا تمرّد عیسی عن طاعه الله هکنت ع ی دینه»

ی قاصر ب د در قب ل مقام خاتمیت و فطرت من کامیل بی د بیه منظ ر این است که چ ن فطرت عیس

به همین دهیل است  خخمیت پس من خاتم ش،م. از این رو در اعطای اههی اسخع،اد شرط استجهت 

)راز . که قب ل حم، و مقام محم د به سایر انبیاء عطا نش، و ایین سی ره از خصیائص حضیرت شی،

 ( 18-17 :1ت 1323شیرازیت 

ت معخق، است که حم، حقیقی اههیت روک اعظم اههی و «اهْحَمْ،ُ هِ َّهِ رَبِّ اهْعَاهَمِینَ »یه او در تفسیر آ

حقیقت محم،ی است که خ دش ظه ر صفات جمیل اههی و ماهک ذات اقی،س احی،یت و خ یفیه 

خ،اون،ی است که به سبی جمیع صفات کماهیه در ع اهم اههیه و صاحی ه اء حم، و مقیام محمی د 

)بیا انی،کی  «آدم و من دونه من الأنبیاء و اهمرسین تحت هی ائی»که در روایخی آم،ه است: است. چنان

( زییرا روک آدم 213 :39تات ؛ مج سیت بی228 :3؛ همانت 214 :1ت 1379تفاوت نک: ابن شهرآش بت 

و سایر انبیاء مشخق از روک مق،س محم،ی است و زیر ه اء اوین، و در قیامیت ایین هی اء در دسیت 

هزار پییامبر زییر آن قیرار دارنی، چیرا کیه آن حضیرت  124رک حضرت ع ی)ز( است که همة مبا

و سیرّ آن « أنا صاحی اهسرّ اهنبی »صاحی سرّ محم،ی است. چنانکه از آن حضرت نقل ش،ه است: 

حضرتت وایت ک ّیه اههیه است که نب ت ص رت و مظهیر سیرّ اوسیت و واییت کیه بیاطن و سیرّ 

 (16: 1ت 1323شیرازیت  )راز. حضرت نبی است

 انسان کامل

شکی نیست که بن مایة این نظریه در قرآن و روایات وج د دارد. برای نم نیه حیلاج در تفسییر 

إن الله »( به این روایت منس ب به پیامبر اسخناد کرده است: 3)تغابن:  « َّرکَُمْ فَأحَْسَنَ صُ َرکَُمْوَصَ»آیه 

عقی،ة اوت اشاره این آیه به همین ص رت اههی انسان اسیت کیه بیه به « خ ق آدم ع ی ص ره اهرحمن

زیرا  ایز ش،سبی نفخ روک قاب یت تع یم شاهی از جانی پروردگار را یافت و از دیگر م ج دات مخم

آین،ت حال آنکه روک اههی عین امر الله است و نه تحت می اههی پ،ی،« کُن»دیگر م ج دات تحت امر 

(. ابن 303 :1421)س میت . بی همین ص رت اههی انسان در برابر او سج، کردن،امر. ملائکه نیز به س

عربی که در آ ار خ یش به تفصیل از مفه م انسان کامل سلن گفخیهت بیر ایین صی رت اههیی تأکیی، 

او بیرآن  (156 :3تیات )ابین عربییت بی «فاانسان اهکامل من تمتّ هه ص ره اه هییه»فراوان کرده است: 

بیی )همی ت . ت انسان نیز به واسطة کمال ص رت اههی است که در او تعبیه ش،ه استاست که خلاف

( مطابقت انسان کامل با عاهی ترین مص،اق آنت حضرت محمی، )ص( از دییر بیاز در مخی ن 195 تا:
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میام ( سیلنی از ا35نی ر: «) اه َّهُ نُ رُ اهسَّمَاوَاتِ وَاهیْأَرْضِ »ش د. س می در تفسیر آیه عرفانی دی،ه می

کیه همیه انی ار انی، کن، که بنابر روایت امام صادق ان ار را به چهل ن ر تقسیم کردهصادق ز نقل می

 (47: 2ت 1421)س میت . برای اح،ی جز حضرت محم، )ص( جمع نش،ه است

س ره انسان با اسخناد به احادیث معص مان مراد از انسان را حضیرت  1راز شیرازی در تفسیر آیه 

ت خَ قََ اهْإِنسَْانَت عَ َّمَ اهْقُرْآنَت اهرَّحْمَنُ »ن،. دهیل این تأویل ق ل حقخعاهی است که فرم د: داع ی )ز( می

زمان نب د منظ ر ایین اسیت کیه مل ی ق نبی د. از امیام ای ( اینکه در پاره4-1اهرحمن: «)عَ َّمَهُ اهبَْیَانَ

فخة راز شیرازیت اسخفهام در این آییه به گ« یعنی مق،ور ب د و مذک ر نب د»صادق )ز( نقل ش،ه است: 

از زمان نب ده کیه نباشی، یعنیی همیشیه ای ممکن است اشاره به انکار این مط ی باش، که انسان پاره

مذک ر در ع م اههی و عین در خ ق ب ده است. چ ن آن حضرت ن ر اههی و حجت اوسیت همیشیه 

یست همانن، ن ر آفخیاب و خ رشیی، کیه ب ده و خ اه، ب د؛ زیرا ن ر خ،اون،ی است که از او ج،ا ن

امکان ن،ارد آفخاب باش، و ن ر نباش،ت چگ نه ممکن است که ذات پاک اههی باشی، و نی ر او نباشی، 

)ص( استت ب ده و هست. از پیامبر اکرمپس تا حق ب ده و هست ن ر او که حقیقت این انسان کامل 

ن قبل از او آدم ب د و فرم د اگیر تیا قیامیت پرسی،ه ش، که قبل از آدم چه ب د؟ فرم د: آدم و همچنی

ال کنی خ اهم گفت آدم و در هر دوره حضرات اهل بیت ع یهم اهسیلام حجیت اههیی و هیادی ؤس

أنا صیاحی اهکیرات و »به همین دهیل ب ده است که از امام ع ی )ز( نقل ش،ه است:  ان،.خلایق ب ده

إِنَّیا خَ َقْنیَا اهْإِنسْیَانَ میِنْ  »اما در آیه  (471 :53ت تفاوت: مج سیت بی تا با ان،کی«.)أنا صاحی اهرجعات

( مط ق انسان اسیت نیه آن حضیرت؛ زییرا کیه 2)اانسان: «  نُطْفَةٍ أَمشَْاجٍ نبَْخَ ِیهِ فَجَعَ نَْاهُ سَمِیع ا بَصیِر ا

( مراد از طایفه اول که اهیل 3الأنسان: «)إِنَّا هَ،َینَْاهُ اهسَّبِیلَ إمَِّا شَاکِر ا وَإمَِّا کَفُ ر ا  »انسان دو ن ز است: 

. و مراد از طایفة دوم که اهل ضلاهت و کفران، دشمنان ایشیانن،ان، ه،ایت و شکرن، شیعیان اهل بیت

( نکخة قابل ت جه تطبیق انسان کامل با کخاب اههیی اسیتت راز شییرازی 372 -370 :2)آیات اه ایهت 

( کخاب را تأویل بیه وجی د مبیارک 2)بقره:  «رَییَْ فِیهِ هُ، ى هِ ْمُخَّقِینَ ذَهِکَ اهْکِخاَبُ هَا»کخاب را در آیة 

حضرت ع ی )ز( کرده است. او برآن است که اطلاق کخاب بر انسان کامل در عرف اهیل الله و اهیل 

 معرفت شایع چنانکه امام ع ی )ز( فرم د: 
 

عُرُ  دوََاؤکَُ فِییییییییکَ وَ میَییییییا تشَیییییییْ
 

 ا تَنْظیُییییییرُوَ دَاؤکَُ مِنیْییییییکَ وَ میَیییییی 
 

یُ عتیییزعمك أَنَّیییکَ غیِرٌ جیِییرْمٌ وَ تَحسْیییَ  صیییَ
 
 
 

 وَ فِییییییکَ انْطیَیییی َى اهْعیَییییاهَمُ اهیْییییأکَبَْرُ 
 

                                                 
 ...«.وأنا صاحی اهرجعات و اهکرات و صاحی اهص ات و اهنقمات و اه،وات اهعجیبات »...  -1
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 وَ أَنیْییییتَ اهْکِخیَییییابُ اهمُْبیِییییینُ اهَّیییییذِی
 

مَر   بِأحَْرفُیِیییییییهِ یَظهْیَیییییییرُ اهْمُضییییییییْ
 

 (175، ص 1411)میبدی،   
 

اهصُ رَةُ اانسْاَنِیَّةُ هِیَ أکبَْرُ حُججَِ اللهِ عَ ى خَ ْقِهِ وَ هِیَ اهکِخیابُ  »از امام صادق نیز نقل ش،ه است: 

گیرد که کخاب نیاطق )امیام( اشیرف از می راز نخیجه«. اهَّذی کخََبَه بِیَ،هِِ وَ هِیَ اههَیْکلَُ اهّذی بنَاهُ بِحِکمَْخِهِ

تی ان از او می کخیاب را حاضر باش، است؛ زیرا اگر کخاب از بین برود اما حجت کخاب صامت)قرآن(

از دیگیر سی  بیرآن اسیت کیه ایین  ت ان او را از کخاب دریافت.نمی اما اگر حجت غائی باش، یافت

کخاب صامت اههی ص رت ع م اجماهی کخاب ناطق کامل انسانی حجت اههی اسیت و از ایین جهیت 

 (240: 1ت 1323یت دان،. )راز شیرازاست که کسی جز حجتّ تفسیر و تأویل آن را نمی

 ولایت

شی د می یکی از اص ی ترین مفاهیم عرفانی شیعه که در این تفسیر به کرّات در تأویل آیات ذکیر

مفه م وایت است که اصل و اساس عرفان ناب شییعی اسیت. تیا جیایی کیه میراد از حبیل الله)آل 

کشی،ه ش،ه است و ایین ( حضرت امیر اهم منین است. حب ی که میان خ،اون، و بن،گان 103عمران: 

حبل نه ریسمانت ب که رشخة ن ر وایت اههی است که حق تعاهی بر آن حضرت و بر هر کس کیه در 

( زییرا آن 103 :1ت 1323کنی، )راز شییرازیت ن ر او داخل ش د و بر او محبت داشخه باشی، وارد میی

سیت نیزد آن ی اههی است و نعمت عظیم واییت کیه نعمیت جیامعی اهاحضرت جامع همه نعمت

حضرت م ج د است و حق تعاهی نعمت وایت را که وایت الله است نعمت باطنی خ د قرار داد و 

 (100 :2( )همانت 201با آن دین را کامل و نعمت خ د را تمام کرد)هقمان: 

س ره احزاب که هم اره م رد ت جه عارفان ب ده و نیز جزو آیاتی است که از نظر راز بیر  72آیه 

امامت و ملص صا  وایت حضرت ع ی )ز( اشاره دارد. این آیه بر سیرّ واییت و عظمیت  وایت و

ی ذات حیق شأن ایشان بر جمیع م ج دات داهت دارد که این وایت نیز به معنی س طنت و اسیخیلا

زیرا وایت م ک حق تعاهی و فعل و صنع اوست و در عاهم انسانی ظهی ر  بر جمیع م ج دات است

ت و آ ار و افعال م ق ف بر ق،ر همه م ج دات و ع اهم امکانی است که بیه واسیطة هر یک از صفا

ن ر وایت اسیت. و منظی ر از عیرض همیین نی ر واییت اسیت و سیماوات و ارض شیامل همیه 

م ج دات و ع اهم اههیه است که به خاطر ع،م اسخع،اد نخ انسخن، ایین نی ر را ب ذیرنی،. امیا ظیاهم و 

                                                 
 وبََاطنِةَ  ومَِینَ اهنَّیاسِ مَینْ یُجَیادِلُ أهََمْ تَروَاْ أَنَّ اه َّهَ سَلَّرَ هَکُمْ مَا فِی اهسَّمَاواَتِ ومََا فِی اهْأَرْضِ وَأَسبَْغَ عَ یَْکُمْ نِعَمهَُ ظَاهِرَة » -1

، که خ،ا آنچه را که در آسمانها و آنچیه را کیه در زمیین ای آیا ن،انسخه »یعنی « فِی اه َّهِ بغِیَْرِ عِ ْمٍ وَهَا هُ، ى وَهَا کخَِابٍ منُیِرٍ 
است مسلر شما ساخخه و نعمخهاى ظاهر و باطن خ د را بر شما تمام کرده است و برخى از مردم در باره خ،ا بىعآنکیهك 

 «.خیزن،دانش و رهنم د و کخابى روشن عداشخه باشن،ك به مجادهه برمى 



 91/  تأویل عرفانی در تفسیر آیات الولایه راز شیرازی

ب دن انسان به سبی ضعف عقل و فطرتت ک ری بصیرت ق یی اسیت و بیه منافق و ظ  م و جه ل 

ت 1323همین دهیل بر این امر عظیم جسارت کرد و بار هعنت اب،ی را به دوش کشیی، )راز شییرازیت 

 (.132ت ص 2

( همان وایت امام ع ی )ز( اسیت کیه 3-2بر این اساست نبأ عظیم که در آن اخخلاف کردن،)نبأ: 

( مراد از وایت س طنت ذاتیه 44کهف: «) هنَُاهِکَ اهْ َهاَیَةُ هِ َّهِ اهْحقَِّ»ش،. چنانکه فرم د: باوایت الله می

 همیان ییارای شناسیایی آن نیسیتاههیه است که از جهت بط ن ذاتت مجه ل اهکنه است و کسی را 

مج سییت بیی تیات ج «) تِكوَ مَا عَرَفْنَاكَ حقََّ معَْرِفَ»ط ر که پیامبر نیز از معرفت آن اظهار عجز کرد: 

( از دیگر س ت این وایت به سبی ظه ر ذات و شناسان،ن صفات خ د به آییت کبیری اههیی 23 :68

(. راز شیرازی از ن عی وایت به نام وایت اضیافیه 18)نجم:  «هَقَ،ْ رَأَى مِنْ آیاَتِ رَبِّهِ اهْکبُْرَى»است: 

،س ع  ی ظاهر کرد به همین دهیل آن حضیرت نبیأ برد که ذات حق خ د را در آینة نفس مقمی نام

عظیم و وایت کبری خ،اون، است تا هر کس به واییت آن حضیرت تمسیّک ج یی، بیه خ،اونی، 

و از طریق واییت اسیت کیه بنی،گان نییز بیه ان، تمسّک جسخه باش، و همة انبیا مأم ر به این ت سلّ

 (377: 2ت 1323ج ین،. )راز شیرازیت می خ،ون، ت سلّ

و برآن است که نشانة اهل وایت بهجت و سیرور و بییاض وجیه و سیفی،ی صیحیفة اعمیل و ا

اشراق ن ر از آنان است و نشانة اهل باطل سیاهی صفحه اعمال و احاطه ظ مت در آنهاست. به گفخة 

اوت سرّ سفی،ی ص رت شیعیان و صحیفه اعمال آنها این است که چ ن ارواک و ق  ب شیعیان از این 

و به طریقة محبت و مخابعت ایشان در دنیا و در آخرت همین نی ر فطیری و ان، ن خ ق ش،هبزرگ ار

ش د و نامیة اعمیال کیه صیحیفة نفی س و ق ی ب می اکخسابی از جمال مثاهی و روحانی ایشان ظاهر

 .1ش دمی گردان، و م من از غیر م من ممخازایشان است من ر می

نسانی ارتباط داده ش،ه است و اینکیه طاعیات اههیی بیذر از نگاهی دیگر وایت اههی با طاعات ا

جناّت اخروی است و بزرگخرین طاعت خ،اون، اقرار به ت حی، و تصی،یق واییت حضیرت محمی، 

یِّئاَتِ  »)ص( و ع ی )ز( و ائمه اطهار است و وایت آنها به حکم  هی د: «)إِنَّ اهْحسََناَتِ ییُذْهِبْنَ اهسیَّ

و  بردت از طرفیی چی ن واییت نی ر اسیتمی را از بین هائات و ب،یاست که که سیّای ( حسنه114

و  هاخ اه، تا بخ ان، این ن ر را قب ل کن، و هر ق،ر نفیس و ق یی انسیان از کی،ورتمی ظرف پاک

معاصی نفسانی و محبت دنیایی پاک تر باش، قب ل وایت بیشخر و باهعکس هر نفس و ق ی انسان به 

                                                 
« تَکْفیُروُنَ  َدُ وجُُ هٌ فَأمََّا اهَّذِینَ اسْ َدَّتْ وجُُ ههُُمْ أَکفََرتُْمْ بعَْ،َ إِیمَانِکُمْ فذَوُقُ ا اهعَْیذاَبَ بِمَیا کنُْیخُمْیَ مَْ تبَیَْضُ وجُُ هٌ وتََسْ» -1

هایى سیاه گردد اما سیاهرویان عبه آنان گ ین،ك آیا بع، از ایمانخان کفیر هایى س ی، و چهره در آنك روزى که چهره ع»یعنی 
 (.106)آل عمران:  «ورزی،ی، عاینك عذاب را بچشی،زی،ی، پس به سزاى آنکه کفر مى ور
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» باش، قب ل وایت کمخر است. از پیامبر اکرم )ص( روایت شی،ه اسیت:  معصیت و محبت دنیا آه ده

هر چه ق،ر اطاعت و مخابعت این بزرگان بیشخرت ارتفاز جناّت بیشخر اسیت و معاصیی و گناهیان نییز 

بذر نیران و بزرگخرین گناه شرک به حق تعاهی و کفر و نفاق با اهل عصمت اسیت و اعظیم بیذر آن 

 (55: 1ت 1323یت )راز شیراز«. عذاب است

أنا م،ینه اهع م »بر طبق آم زة وایت وج د پیامبر اکرم جهت رسان،ن فیض به خلائق ب ده است: 

دهی ی است بر اینکه « و ع ی بابها و أنا م،ینه اهرحمه و انا م،ینه اهحکمه و انا م،ینه اهجنه و ع ی بابها

و بی،ون دخی ل در واییت او  باب رسان،ن فیض نب ت و رساهت به وایت حضرت ع ی )ز( است

کسی فیض دین و ه،ایت از م،ینه ع م و حکمیه و ت حیی، در حجیت خ،اونی، کیه ق یی رسی ل 

 (206: 2ت 1323خ،استت محال است. )راز شیرازیت 

معخق، است که وایت ع  یه در همه ادییانت وجیه و صی رت بقره  س ره 148سخناد به آیه او با ا

ب که در دیین ان، یاء گذشخه ب،ون آن اصل عظیم صاحی دین نش،هم رد قب ل است و هیچ یک از انب

پیامبر خ د کافرن،. همچنین تمام انبیاء و رسل و ذریّه آنها به جهت اظهار وج د صیاحبان سیر اههیی 

و اطاعت خ،اون، ب،ون اطاعت آنها پذیرفخه نیسیت. وی بیه نقیل از علامیه ح یّی از ان، مل  ق ش،ه

،: از رس ل خ،ا دربارة خ قت آدمت فرم د: اگر نب د عب،ی کیه قصی، دارم کنکخاب نهج اهحق نقل می

شی دت می کرد ت  رات آدم عیرض کیرد از نسیل مین ظیاهرنمی خ قت کنم ایشان را در دار دنیات خ ق

فرم د ب یت فرم د ای آدم ب ن، کن سر خ د را و نظر کنت س س دی، که مکخ ب است بر عرش که ا 

بی اهرحمه و ع ی مقیم اهجنّه و کسی که بشناس، حق ع ی رات طاهر و پیاکیزه اسیت اهه اهّا الله محم، ن

راز شیرازی بر آن است که وایت آن حضرت نعمت «. و کسی که آن را انکار کن، م ع ن و خائی... 

ی ظاهری دنی ی و بیاطنی و اخیروی اسیت و هاحقیقی کامل و دائم اههی است که مشخمل بر نعمت

یَا بَنیِی إسِیْراَئِیلَ اذکْیُرُوا نِعمَْخیِیَ اهَّخیِی  »یت سرّی ن،ارد. برای نم نه با اسخناد به آیه دین اههی جز وا

( و به نقل از تفسیر امام حسین عسیکری )ز( 47)بقره: «  أَنْعَمتُْ عَ َیْکُمْ وَأَنِّی فَضَّ ْخُکُمْ عَ َى اهْعَاهَمِینَ

ی اسلاف یه د و ه،ایت آنها بیه نبی ت حضیرت مراد از این نعمت را بعثت م سی و هارون به س 

دانی،. )راز محم، )ص( و وصایت و وایت حضرت ع یی )ز( و امامیت عخیرت طیبیین ایشیان میی

 (38: 1ت 1323شیرازیت 

 گیری:نتیجه

 گ نه نخیجه گرفت که: ت ان اینمی نظر به آنچه که گفخه ش،

ش د نسله و ظهی ر می یر به قرآن ناطقمعص مین ع یهم اهسلام که در عرفان شیعی از آنها تعب -

عینی قرآن صامت هسخن،. اهبخه اهمیت شان از قرآن صامت بیشخر است چرا که بیا ت سیل بیه وجی د 
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 ت ان قرآن را دریافت.می آنها

یعنی اینکه آنها خی د سیرّ و بیاطن  ،گان قرآنن، و هم خ د تأویل قرآن؛اهل بیت هم تأویل کنن -

 نماین،.می دارن، خ د را آشکارمی ه از باطن قرآن برقرآنن، و هنگامی که پرد

اق ال و میراث به جای مان،ه از حضرت رس ل و ائمه اطهار منبع قابیل تی جهی در در درک و  -

تبیین جنبه باطنی و سرّی عرفان اسلامی به ویژه عرفان شییعی اسیت و اینکیه خی د آییات قیرآن و 

 مفاهیم عرفانی هسخن،.احادیث مأ  ره منبع قابل ت جهی در بیان 

امیا عارفیان صیاحی  تنها ملخص به حضرات اهل بییت اسیت درست است که تأویل صحیح -

کشف و شه د که از شیعیان این بزرگ ارانن، نیز به ق،ر تصفیه ق ی و تزکیه نفس مسخع، نی ر کیلام 

صی رت صیحف  ش ن، و اغ ی مکاشفات ق بیه خ د را بیهمی الله از اه اک ظاهره ق  ب م اهیان خ د

کنن،. اما آنچه که سیبی فهیم کیلام الله و کسیی از می کلام الله مشاه،ه نم ده و از آن تلاوت آیات

ش د همان ن ر وایت و ارتباط با این بزرگ ران است که بیه می،د ریاضیت و می حضرات معص مین

 ش د.می مجاه،ه نفس و عنایت اههی حاصل

مفاهیمی چ ن وایتت انسیان کامیل و حقیقیت محم،ییه و با نظر به آیات اه ایه راز شیرازی  -

ترین مفاهیم عرفانی شیعه دانست که در روایات و ت،قیقات عرفا به ت ان جزو مهمع اهم وج د را می

 آنها اشاره ش،ه است.



 مآخذ:منابع و 

ت دایره اهمعارف بزر  اسلامیت تهیرانت مرکیز داییره اهمعیارف «آیات اه ایه»(ت 1370آذرن شت آذرتاشت ) -1

 .254 -253بزر  اسلامیت صص 

 (ت اهذریعهت بیروتت دارالأض اء. 1403آقابزر  تهرانیت ) -2

 تبریزت غلامرضا طباطبائی مج،.(ت صف ه اهصفات به ک شش: غلامرضا طباطبائیت 1373ابن بزّازت ت کلت ) -3

 (ت مناقی آل ابی طاهیت قمت انخشارات ع ّامه.1379ابن شهرآش ب مازن،رانیت ) -4

 (ت اهخراجمت رسائل ابن عربیت بیروتت داراهکخی اهع میه.2001ابن عربیت محم، بن ع یت ) -5

 اهخراث اهعربی.ابن عربیت محم، بن ع یت )بی تا(ت فخ حات اهمکیهت بیروتت دارااحیاء  -6

ت تهیرانت مرکیز داییره 14ت دایره اهمعارف بزر  اسیلامیت ج «تأویل عرفانی»(ت 1385اشرف امامیت ع یت ) -7

 .392 -387اهمعارف بزر  اسلامیت صص 

 های عرفانی عب،اهکریم جی ی و ابن عربیت تهرانت انخشارات بصیرت.(ت مقایسة دی،گاه1389اشرف امامیت ع یت ) -8

(ت میزان اهص اب فی شرک فصل اهلطابت به ک شش: محم، خ اج یت تهرانت 1380هشریعه خ ئیت )امین ا -9

 م هی.

 (ت اهبرهان فی تفسیر اهقرآنت تهرانت بنیاد بعثت.1416شمت )هابحرانیت سی، -10

 سسیه ی غربیت جمعی از مخرجمانت قمت مها(ت تفسیر امامیه در پژوهش1395بَر اشَرت مئیر م. و دیگرانت ) -11

 ع می و فرهنگی داراهح،یث.

(ت ا بات اهع لت بیه ک شیش: خاهی، زهیریت ربیاطت ک ییه ااداب و اهع ی م 1998حکیم ترمذیت محم،ت ) -12

 اانسانیه باهرباط.
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Abstract 

 

The interpretation of prophet Mouhammad’s householders’ 

position is a common trend in Shiite mysticism. A Zahbi Sufi- 

Mirza Baba- well known as Raz Shirazi (1202-1268) has 

written an important book entitled Ayat al-welayat in which he 

has red his mystical ideas to Quranic verses to interpret and 

show the position of householders. According to him, 1001 

Quranic verses refer to Imams and their enemies, for this 

reason, he interpreted the verses based on mystical trends. 

Interestingly, even lay people can read and use the above-

mentioned book. Raz Shirazi declares he has based his 

interpretation on householders’ interpretive methods and by 

following Sufi elders has his mystical knowledge via ascetic 

exercises. Throughout his mystical-interpretive work, Raz 

Shirazi has interpreted some important mystical doctrines such 

as Ideal Man and Leadership in reference to Imams. 

Additionally, his comments on the work are noticeable. 

 

Keywords: mystical interpretation, interpretation, Ayat al-
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	او برآن است که نشانة اهل ولایت بهجت و سرور و بیاض وجه و سفیدی صحیفة اعمل و اشراق نور از آنان است و نشانة اهل باطل سیاهی صفحه اعمال و احاطه ظلمت در آنهاست. به گفتة او، سرّ سفیدی صورت شیعیان و صحیفه اعمال آنها این است که چون ارواح و قلوب شیعیان از این ب...
	از نگاهی دیگر ولایت الهی با طاعات انسانی ارتباط داده شده است و اینکه طاعات الهی بذر جنّات اخروی است و بزرگترین طاعت خداوند اقرار به توحید و تصدیق ولایت حضرت محمد (ص) و علی (ع) و ائمه اطهار است و ولایت آنها به حکم « إِنَّ الْحَسَنَاتِ يُذْهِبْنَ السَّي...
	بر طبق آموزة ولایت وجود پیامبر اکرم جهت رساندن فیض به خلائق بوده است: «أنا مدینه العلم و علی بابها و أنا مدینه الرحمه و انا مدینه الحکمه و انا مدینه الجنه و علی بابها» دلیلی است بر اینکه باب رساندن فیض نبوت و رسالت به ولایت حضرت علی (ع) است و بدون دخو...
	او با استناد به آیه 148 سوره بقره معتقد است که ولایت علویه در همه ادیان، وجه و صورت مورد قبول است و هیچ یک از انبیاء گذشته بدون آن اصل عظیم صاحب دین نشدهاند بلکه در دین پیامبر خود کافرند. همچنین تمام انبیاء و رسل و ذریّه آنها به جهت اظهار وجود صاحبان...
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	نظر به آنچه که گفته شد میتوان اینگونه نتیجه گرفت که:
	- معصومین علیهم السلام که در عرفان شیعی از آنها تعبیر به قرآن ناطق میشود نسخه و ظهور عینی قرآن صامت هستند. البته اهمیت شان از قرآن صامت بیشتر است چرا که با توسل به وجود آنها میتوان قرآن را دریافت.
	- اهل بیت هم تأویل کنندگان قرآنند و هم خود تأویل قرآن؛ یعنی اینکه آنها خود سرّ و باطن قرآنند و هنگامی که پرده از باطن قرآن بر میدارند خود را آشکار مینمایند.
	- اقوال و میراث به جای مانده از حضرت رسول و ائمه اطهار منبع قابل توجهی در در درک و تبیین جنبه باطنی و سرّی عرفان اسلامی به ویژه عرفان شیعی است و اینکه خود آیات قرآن و احادیث مأثوره منبع قابل توجهی در بیان مفاهیم عرفانی هستند.
	- درست است که تأویل صحیح تنها مختص به حضرات اهل بیت است اما عارفان صاحب کشف و شهود که از شیعیان این بزرگوارانند نیز به قدر تصفیه قلب و تزکیه نفس مستعد نور کلام الله از الواح ظاهره قلوب موالیان خود میشوند و اغلب مکاشفات قلبیه خود را به صورت صحف کلام ا...
	- با نظر به آیات الولایه راز شیرازی مفاهیمی چون ولایت، انسان کامل و حقیقت محمدیه و عوالم وجود را میتوان جزو مهمترین مفاهیم عرفانی شیعه دانست که در روایات و تدقیقات عرفا به آنها اشاره شده است.
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