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  الحقیقه  ي عرفانی درحدیقهها تحلیل عناصرخیالی اسطوره

 وشریعه الطریقه سنائی غزنوي

  1االله جهان آرا فضل 

 2سیدمحمود سیدصادقی

  3کبوتري جواد

  :چکیده

پیرامـون  ، کهن الگوهابیان کنندة آرزوها و افکار جوامع بشري مملو از حکایاتی هستند اسطوره و

ي آغـازین بـه وجـود    هـا  العاده کـه در زمـان   ، موجودات فراطبیعی و حوادث خارقپهلوانان، خدایان

. رونـد  مـی  تمـدن و فرهنـگ آن سـرزمین بـه شـمار     ، و در هر سرزمینی بخشـی از هویـت  ، اند آمده

و ، باشـند  هـا مـی   براي بروز کهن الگوها و اسـطوره ها  ترین محمل عرفانی یکی از اساسیي ها روایت

ي پرکارکرد در تاریخ و ادبیات فارسی به ویـژه سـرودهاي عرفـانی    ها ي عرفانی از بن مایهها اسطوره

کـه  ؛ به همین جهت بررسی کارکردهاي معنایی و تحلیل و تفسیر آنهـا موجـب خواهـد شـد    . هستند

. در حـوزة عرفـان دسـت یابنـد     ها به درك و دریافت روشنی از این اسطوره، ن آثار عرفانیخوانندگا

ي عرفانی و لزوم تفسیر آنهـا بـراي درك مـتن و    ها نگارندگان با توجه به اهمیت نماد پردازي روایت

کـه  از آن جـایی  .انـد  عرفـانی پرداختـه  اي  بررسـی عناصـر اسـطوره    به حصول کارکردهاي روایی آن

 ي عرفانی از تمام اجزاي فرهنگـی و اندیشـۀ بشـري علـی الخصـوص کهـن الگوهـا بهـره        ها روایت

که با جستجو در حدیقه الحقیقه و شریعه الطریقـه بـه بررسـی کـاربرد     ؛ در این مقاله برآنیم، برند می

  .ي عرفانی به شیوة تحلیلی بپردازیمها عناصرخیالی اسطوره

  : ها کلید واژه

  .سنائی، الحقیقهحدیقه، عرفان، ورهاسط، نمادپردازي، روایت
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  پیشگفتار

ي هـا  آفریـده  بـا  را پسـندش  عجایـب  طبـع ، نتوانسـته  که انگیز خیال بشرِ تاکنون آفرینش زمان از

بـه   اندیشـه  و خیـال  کارگـاه  در، سازد راضی را خاطر، سپهر فراوان هاي شگفتی با و اقناع پروردگار

نیروهـا   مافوق نیرویی، خود تصوري يها آفریده براي و؛ پرداخته غریب و عجیب موجودات آفریدن

 در کـه ؛ هسـتند  تـوجهی  قابـل  اساطیري عناصر از، موجودات فراطبیعی و خیالی .است گردیده قائل

 را هستی آنها کهاي  برجسته صفات داشتن لحاظ به و، حضور یافته متعدد يها گونه به فارسی ادبیات

 ایـن  در .انـد  گذاشـته  فارسی ادب و فرهنگ اختیار در رااي  بالقوه امکانات، بخشد می تجسم و شکل

 هنـر  و ادبیات به نیز آنها، در مقابل .نداد جا اي افسانه و تخیلی يها آفریده این به، ادبیات و هنر میان

  .که ماحصل آنها خلق اسطوره است؛ بخشیدند خاص جلایی و رنگ

 :بیان مسئله

 ،اساطیر باورهاي آغازین و نخستین تراوشات ذهنی و انتزاعی بشراستکه به تـدریج در فرهنـگ   

ي ما الهام گرفته از باورهـایی هسـتند   ها رفتارها وگمان، بسیاري از اعمال. یافته استاي  جایگاه ویژه

بی تردید این تفکرات و پندارها در هنـر و ادب ملـل جهـان    . که شاید مسبوق به هزاران ساله باشند

عمـده عوامـل بوجـود    که اسطوره از ؛ توان ادعاکرد می تا حدي کهاند  خصوصاً ایرانیان انعکاس یافته

بسـیاري از تفکـرات   . که تاثیرآن بـر متـون ادبـی بـه وضـوح پیداسـت      ؛ آورندة آثارادبی اصیل است

باورهایی که درگذر زمان تغییـر  . بسیارکهن دارنداي  اساطیري ریشه در اعصار دیرینه و سنت و رویه

و بنـا بـه تقـدس و    اند،  ردهاما ماهیت خود را حفظ کاند،  ي دیگرگون پیداکردهها و رنگ، ماهیت داده

، فرهنگـی ، کتاب حدیقه الحقیقه و شریعه الطریقه مملو از اطلاعات دینـی . کنند می نیاز جلوه افشانی

تـوان آن را از منظـر اسـطوره شناسـی      می که؛ امثال و اعتقادات زمان مولف است، داستانها، حکایات

آیـا  : تـوان مطـرح کـرد   رچندپرسش میدراین نوشتا، با چنین نگرشی. مورد تفحص وکنکاش قرارداد

بهـره بـرده اسـت؟آیا ایـن      هـا  سنایی غزنوي درسرودن حدیقه الحقیقه و شریعه الطریقـه از اسـطوره  

یا در اساطیر سایر ، باشند می ساخته وپرداختۀ ذهن سنایی و مختص زبان و فرهنگ فارسی ها اسطوره

یی در اساطیر و ها انی چه ویژگی وکارکردقابل مشاهده اند؟ موجودات فراطبیعی خیالی وعرف ها ملت

در اشعارسـنائی اسـطوره بـه اشـکال     : ؟ در پاسخ به سئوالات بایـد گفـت کـه   .باورهاي ایرانیان دارند

و گاه از اسطوره براي بیان مقاصد عرفانی و یا انتقادات اجتماعی اسـتفاده کـرده   ؛ متفاوت تجلی یافته

ي ایرانـی  هـا  اسـطوره ...ادبـی و ، تـاریخی ، بع اسـطوره اي سنایی با آگاهی و وقوف کامل بر منا. است

ي اسـاطیري در  هـا  بسـامد نـام  . آورده اسـت )حدیقه(اسلامی و سامی را بصورت واضح در شعرخود

او بـا مهـارت و زیرکـی تمـام در     . اشعار ایشان حکایت از امعان نظر و توجهخاص وي به آنهاسـت 
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ا توانی بالا در قالب یک بیت یـا حتییـک مصـرع آن    و ب، ي مختلف از این اساطیر بهره جستهها زمینه

عناصـر خیـالی و اسـاطیر    . تا شاهد و مدعایی براي شـعرش در ایـن زمینهباشـد   ؛ اساطیر را گنجانده

که با خلاقیت کامل ؛ ي ایرانی و سامی استها بزرگ اسطورهۀ گویایالتفات سنایی به مجموع، عرفانی

  .در اشعار خود آورده است

  :پیشینه پژوهش

کـه هریـک   ؛ ي بسیاري نگاشته شده اسـت ها و پژوهش ها پیرامون سنائی و آثار وي تاکنون کتاب

ي سـلوك  هـا  از جمله تازیانـه . تابد می یی از زوایاي شخصیتی و چگونگی شعري وي را بازها گوشه

در غزنه محمود فتوحی و اي  شوریده، حدیقه الحقیقه و الطریق التحقیق محمد روشن، شفیعی کدکنی

مقالۀ پـري مـار بازیـابی یـک اسـطوره در ابیـاتی از سـنائی از        : مقالات و آثار فراوان دیگري ازجمله

مقالۀ عنصر ، شرح ابیاتی از حدیقه سنائی از مظاهر مصفا و زهرا دري، احمدگلی و رامین صادق نژاد

شـعر  بررسـی جـانوران آبـزي در    ، ي حدیقه از اکبر سوادکوه و مانـا اخـلاق  ها شخصیت در حکایت

و  هـا  تحلیل تقابـل ، بررسی جانوران اهلی در اشعار سنائی از افسانۀ احمدي، سنائی از فرزانۀ شریفی

، ســهیل یــاري گلــدره، غلامرضــا ســالمیان-تضــادهاي واژگــانی در شــعر ســنائی از طــاهره چهــري

بررسـی تلمیحـات اسـاطیري در دیـوان     ، درحدیقه از مهین دخت فرخ نیا ها ساختارداستانی حکایت

نائی از عبدالغفورجهاندیده ومنابعوآثارگوناگونی که دراینمقاله به فراخـور موضـوع بحـث بـه آنهـا      س

 .شود می استناد

  :مبانی تحقیق

  : اسطوره

ي هـا  ي صورت گرفته از متون غربی و فرهنگها در متون کهن اوستایی فارسی و عربی و ترجمه

ستا میث به معنی دروغ و میث اوخته بـه  در او: مختلف مطالبی در باب معانی اسطوره ذکرشده است

ودر ، این واژه در زبان پهلوي بـه میتخـت ودروغ گـو برگردانـده شـده اسـت      . معناي دروغین است

، مـذاع ، دروغ گفـتن ، ي میتـوع هـا  و درعربی بـه گونـه  ، میث یا موث به معنی افسانه وداستان، یونانی

، اسـت اي  طوره در زبـان پارسـی وام واژه  اس) 111:1371، شایگان(است دروغگوي و مذیذ راه یافته 

کـه اصـل   ؛ برگرفته از زبان عربی اسطوره و الاسطیره در زبان عربی به معناي روایت و حدیثی اسـت 

، اطـلاع ، تحقیق، به معناي استفسارhistoriaازاصل یونانی اي  عربی خود وام واژهة اما این واژ؛ ندارد

بـه معنـاي داور و   ، )hishor(یـا historة یکـی واژ : اسـت و از دو جزء ترکیب یافتـه  ؛ شرح و تاریخ

ي هـا  واژه. خویشاوند است، به معناي دیدن، ideinبا مصدریونانی ) history(واژة  iaدیگري پسوند
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 vaedyaو اوستا vidyaسنسکریت ، دانستن معناي به، eidenaiبه معناي دیدن یونانی videreلاتینی 

 ،بهار(اند  هم ریشه واژه این با، مژده و بشارت، معناي خبر خوشبه » نوید«دانش و فارسی  معناي به

 بـه  (historia)یونانی هیسـتوریا  ة که واژ؛ معرب استاي  کلمه اسطوره همچنین) 343- 344: 1384

 از اروپـایی  هـاي  زبـان  در اسطوره مفاهیم بیان براي .است شده گرفته، داستان، آگاهی، جستجو معنی

) 3:1383، آموزگـار (. اسـت  شـده  خبـر و قصـه اسـتفاده   ، شرح معنی میتوس به یونانیة واژة بازماند

و علـت از رواج  ، اسطوره نماد دوران پیش از آگاهی و دانش و مربوط بـه روزگـاران باسـتان اسـت    

ولـی ایـن طرزتفکرمقبـول    ؛ باشـد  می شاید به دلیل پیشرفت دانش بشري ها افتادن گروهی از اسطوره

آن را درشـکل ظـاهرش   ، توانـد  مـی  و نـه ، تواند از اسطوره خلاص شـود  یم نه، انسان مدرن«نیست 

بـا مـا وشـکل     هـا  همراه بودن اسـطوره ) 13: 1375، بارت(».اسطوره همواره با ما خواهد بود. بپذیرد

ي اجتماعی و اندیشـه  ها و ساختار، معرف دگرگونی شکل زندگی، گیري تحولات آنان در گذر زمان

تباطی میان گذشته و به منزله پلی اراي  ي اسطورهها عقیده اسطوره و چهرهبر طبق این . و دانش است

هسـتی فـردي خـود را در گرمـا گـرم      ، که انسان؛ چون روزگار نوین ما روزگاري است«. آینده است

ي هـا  که او نیز به نوبه خـود در جسـت و جـوي ویژگـی    ؛ یابد می زندگی نوینش و در کنار ملتی باز

ن شکلهاي ادبـی مـوروث   تری مناسب، ي مردمی و حماسهها سرگذشت. استبنیادي جداگانه خویش 

  »57: 1366، غالی شکري«:میان گذشته و آینده پلی بر پاي دارند، توانند می که؛ اند

  :فلسفۀ وجودي اساطیر

اساطیر واکنشی است از عدم وقوف انسان در شناسایی و مقابلۀ با درماندگی او در برآوردن امیال 

 احساسات تجسم اسطوره. شود بیم از حادث شدن امري که در برابرآن ناتوانی او آشکارو ، وآرزوها

برایشـان   کـه  امـوري  بـه  اعتـراض  یـا  و ها گرفتاري تقلیل براي نا خود آگاهاي  گونه به، است آدمیان

و ، تراشـد  می و انگیزه علت رویدادها براي خود تخیل از پیروي به انسان.است نامطلوب وغیرعادلانه

شـفیعی کـدکنی را عقیـده    ) 4-5: 1383، آموزگـار (. »دهد می به این ترتیب تخیل را با واقعیت پیوند

، بـا نیـروي خلـّاق خـود    ، که درطول زمـان ؛ یادگارذهن شاعري است، اساطیرهرملت«: برآن است که

) 234:1372، شـفیعی کـدکنی  (».هریک ازجوانب حیات انسانی را به رمزي شاعرانه بدل کـرده اسـت  

زمـان  ، کـه درزمـان اولـین   ؛ استاي  راوي واقعه، سرگذشت قدسی ومینُوي استة نقل کنند، ورهاسط

که چگونه به برکـت  ؛ کند می اسطوره حکایت، به بیانی دیگر. رخ داده است، شگرف بدایت همه چیز

بنـابراین  . وجود نهاده اسـت ۀ واقعیت پا به عرص، موجودات ما فوق طبیعیۀ کارهاي نمایان و برجست

، چگونه چیـزي بـه وجـود آمـده    ، گوید می یعنی؛ است»خلقت«همیشه متضمٌن روایت یک ، سطورها

  )14:1368، الیاده(».وهستی خود را آغازکرده است، موجودشده
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  :عرفانیاي  بحث وبررسی عناصرخیالی و اسطوره

  :ابلیس

انگلیسـی  Devilفرانسوي و Diableوکلمات ، این کلمه ازلغت یونانی دیابلس گرفته شده است«

در عربـی  . این کلمه ازکلمات دخیل عربی و اصـطلاحاً عجمـی اسـت   . باشد می از همین لفظ مأخوذ

، که از او شر و بدي به مردم برسد؛ یا کسی است، که خیر و نیکی نزد او نباشد؛ کسی است»بلس«هم

جنبۀ علَمیـت  »ابلیس«درانجیل  .اند و ابلیس را از این کلمه مشتق گرفته، به معنی یأس است»ابلاس«و

 بـراي شـیطان القـابی ذکـر    ) 156: 1385، اردلان جـوان (».و به یطرس و یهودا اطلاق ده اسـت ، دارد

کـه در هنگـام عـزت و جـلال     ؛ عزازیل یکی ازالقاب اوست. لعین و رجیم، عزازیل: از قبیل، کنند می

ابلـیس در ابتـدا از ملائـک    . ده اسـت و پس از رانده شدن دیگر این لقب از او سلب ش، داشته است

و سه هزار سـال نیـز   ، او هفتصد هزار سال عبادت کرده بود. و نام اصلی او عزازیل است، مقرب بود

 صـفت  بـه  قـرآن  در، شـدن  رانـده  اعتبار به )شیطان(ابلیس). 87: 1366، شمیسا(».شاگرد رضوان بود

 زشـت ، خدا لعنت از پس او .است ف شدهمرید و َمرد موصو صفت به، کشی گردن اعتبار به و رجیم

، بنشسـت  بهشـت  در بـر  سـال  سیصد، درآمد به بهشت آدم که گاه آن و، شد اَزرق و اعَور و کریه و

 میـوه  خـوردن  بـه  را حـوا  و، شد وارد به بهشت مار و طاووس کمک به اینکه تا؛ یابد راه آن به مگر

 و طـاووس  و مـار  و حوا و آدم( و همگی، رسید آگاهی به گندم خوردن با آدم و، کرد تشویق ممنوع

 و، کرد هبوط »ابله«به  نیز و ابلیس، کردند هبوطاي  نقطه به کدام هر و، شدند رانده بهشت از )ابلیس

 و، بـود  کـرده  نیکـو  را او خلـق «تعالی خداي گویند) 78: 1389، یاحقی( ».سمنان به طبري روایت به

 بـا  ولـی ؛ بـود  بهشـت  خازنـان  از هم و، داشت زمین دنیا و آسمان ملک و، بود داده بزرگی و شرف

 رجـیم  شیطان را او خدا و، خواند پرستش به زیردستان را و، آورد خدایی دعوي و، کرد تکبر خداي

 آتـش  از یـارانش  و وي جـاي  و، برانـد  ها آسمان از و، بگرفت نعمت و، گردانید شب خلقت و، کرد

  )50: 1362، طبري( ».کرد جهنم
  

ــی ــام    ایمنـ ـــد نـ ـــر دو را بـ ـــرد هـ   کــ
  

ـــل  ـــام  آن عـزازیـــ ـــر بلعـــ   و آن دگـــ
 

  )63: 1387، سنایی(  
 

  تلبــــیس و خدعــــه و عقــــل از بگــــذر
  

ــه  ــل کـ ــن از عزازیـ ــت ایـ ــیس شدسـ   ابلـ
 

  )158:همان(  
 

ـــمابلیس   ـــت علــ ــی کـارداشــ ــز پــ   نــ
  

  داشـــــت بهـــــر تکبـــــر وتلبیــــــس    
 

  )170: همان(  
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  پـــــرستآن عــــــزازیل بــــــا هــــــوا 
  

ــت     ــاي نشسـ ــت جـ ــه اسـ   زان و راهاویـ
 

  )254: همان(  
 

  بتفـــــت کــــــه ننگــــري عــــــزازیل از
 

ـــد  ـــر و دیـربشنیـــ ـــت زود امــ   بـرفـــ
  

  )634:همان(  
  

مغرور شدن از عبادات و مطمـئن شـدن   : دارد می اخلاقی و عرفانی بیان، شاعردر این ابیات دینی

و از عقل جزئی و فریبکـار  ، وگمراهیابلیس و بلعم باعور شدهاز ایمانو طاعت خویش باعث بد نامی 

و ، ابلیس از کارخدا آگاهی نداشـت . رانده شدن فرشتۀ مقرب خدا شد، زیرا برتر بینی باعث، درگذر

کـه  ؛ و در مقام مقایسه بر آمـده ، که اطاعت امر پروردگار را نکند؛ عصیان و تکبر وي را بر آن داشت

و بـه  ، و به آن اعتنـایی نکـرد  ، و اینکه ابلیس امر الهی را دیر بشنید، من طینخلقتنی من نار و خلقته 

  . جهت اطاعت از هواي نفس و خودپرستی جایگاه آن درجهنم قراردارد

  :اژدها -2- 5

اي  و در اساطیر جهان جایگاه ویژه، ي جهان استها در فرهنگاي  اژدها یکی از موجودات افسانه

و تنهـا موجـود   ، نماد ویرانگري و نیز آبادانی بـوده اسـت  ، ن سننتری درکهنکه ؛ جانوري است. دارد

اژدهـا در افسـانه   . که در فرهنگ تمام ملل جایگاهی براي خود به وجود آورده است؛ اساطیري است

. دارد مـی  و معمولا ابرها را از باران بـاز ، نیرویی پلید و دژمنش است، به استثناي چین، پردازي جهان

یی هـا  درفارسی به صـورت ، ها که در فرهنگ دهخدا مترادف با ماري بس بزرگ آمده استاژدة واژ«

مـاري  . شـود  مـی  ثعبان و هستیهر نیز دیـده ، اژدهاك و حتی گاهی تنین، اژدرها، اژدر: دیگر همچون

: 1379، رستگارفسـایی .(و همچنـین بـه معنـی شـجاع و دلاوراسـت     ، عجیب با دهان فـراخ وگشـاد  

فارسـیمیانه  ؛ .)azi(اوسـتایی اژي ؛ ahi(بـه گونـۀ اَهـی   ، سانسکریت و ایران باستان اژدها در زبان«)5

سیما وشکل کلـی اژدهـا در اشـعارحکیم    ) 1/357: 1384، امیدسالار(».آمده است)azdahag(اژدهاك

  :اسدي طوسی چنین تصویرشده است
  

ــه  ــرش پیس ــوه تــن   ، س ــون ک ــوي چ   ازم
  

ــودوزخ   ــودودش دم وهمچــ ــن، چــ   دهــ
 

ـــودش ــم کبـ ـــاب دو چشـ ـــروزان ز تـ   فـ
 

ــه   ــو دو آینـــ ــاب ، چـــ ــف آفتـــ   ازتـــ
 

  )ذیل اژدها: 1356، اسدي طوسی(  
 

دوزخ ، دودافکـن ، آتش کام، دم آهنج، اژدها بیشتر به شکل موجودي کوه پیکر، درروایات ایرانی

، چشـمان پرخـون  ، زبـانی سـیاه و بـزرگ   ، با موهاي آویزان وکشـان چـون کمنـد   ، دهن و زهرافشان

تنــی پرپشــیزه و دمــی گــره درگــره توصــیف شــده ، بــانگی بلنــد، و شــاخ ماننــدي دراز هــا دنــدان
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گـاه دردریاهـا و   ؛ مکان زندگی اژدهـا متفـاوت اسـت   ، در اساطیر جهان) 732: 1390، آیدنلو(».است

، گاهی نیز در جاهاي سـر پوشـیده  ، بندد می و اغلب آب را بر روي مردمان، کند می زندگی ها چشمه

اژدهـا  «. شـود  مـی  ي عمیـق دیـده  هـا  ي انبـوه و یـا در دره  هـا  جنگل، نند غارهاتاریک و دورافتاده ما

مـردوخ بـه علـت کشـتن     ، دراساطیر بـابلی . ازروزگاران کهن دراساطیراقوام و ملل تجلی داشته است

، یـاحقی (».سـتوده شـده اسـت   –که الهۀ هیولاي آشفتگی روزازل اسـت  –اژدهایی ازلی به نام تیامت 

میان اقوام و ملل نبرد با اژدهـا وکشـتن    ن اصول قهرمانی و پهلوانی درتری يمحور از) 76-75: 1389

 مـوارد  همه در و تقریبا یافته حضور شرّ مظهر عنوان به عامیانه يها داستان از بسیاري در. اژدها است

 از، دیگـري اسـت   تعبیـر  واقـع  در اژدهـا  و قهرمـان  میـان  نبـرد . شـود  می پیروز او بر داستان قهرمان

اژدهـا   صـورت  بـه  شِّـر  کیهـانی ي نیروها اینجا در. خودآگاهی به نیل براي ابتدایی انسانی کشمکش

 خـوردن دل او دلیـري  : عـوام معتقدنـد  ). 106: 1389، یـاحقی (».شـوند  مـی  نمـودار  ها عفریت وسایر

بـه زمـین   ، گنج قارون که هفت خم بود. عشقش زایل شود، و پوستش اگر بر عاشق بندند، افزاید می

در واقـع  ، نبرد میـان قهرمـان و اژدهـا   . که رویش خوابیده است؛ و پاسبان آناژدهایی است، رفتفرو 

در این جـا نیروهـاي کیهـانی    . از کشمش انسان ابتدایی براي نیل به خود آگاهی، تعبیر دیگري است

فـانی  درادبیات فارسی وطبیعتا ًدرادبیـات عر . شوند می نمودار ها به صورت اژدها و سایر عفریت، شر

  :گوید می در همین رابطه مولوي. است ها و پلشتی ها اژدها مظهر تمام پلیدي، ما
  

ــت    ــرده اس ــی م ــت او ک ــت اژدرهاس   نفس
  

  ازغــــم و بــــی آلتــــی افســــرده اســــت 
 

  )218: 1366، مولوي(  
 

*******  
  

  

  آز چــــون اژدهاســـت مــــرد خـــــوار   
 

ـــوار    ـــود را خـ ـــو آزخ ـــداري تــ ـــا ن   تـ
 

  )155 :1387، سنایی(   
 

ــش    ــویش مکـ ــوي خـ ــه سـ ــا را بـ   اژدهـ
 

ــش     ـــوي آت ـــت راسـ ـــد جانـ ـــه کش   کـ
 

  )191: همان(   
 

سنایی براي بهترجلوه دادن مضامین اخلاقی و استفاده از زبان نمادین حرص و آز را به اژدهـایی  

 و دنیـا و ظـواهر پـر زرق و بـرق آن را بسـان گنجـی      ، گردد می که باعث هلاك آدمی؛ کند می مانند

آدمی ، و دلبستگی شدیدي به آنها، که این آز همانند اژدها که نگهبان گنجهاي زیرزمین است؛ داند می

که حرص و طمع را از وجـود خـود دور   ؛ کند می همچنین یادآوري، گردد می هم فریفته مال ودارایی

جدي به خرج اهتمام : گوید می جهت متنبه ساختن. شوند می زیرا مایۀ خواري و بدبختی انسان، ساز
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همچنـین  . گردد می زیرا حرص باعث جهنمی شدن انسان، تا آز و حرص را از وجودت بپیرایی؛ بده

دلبستگی به دنیا و ظواهر فریبندة آن را اعم از مال و منال و پست و مقـام و عـزت دنیـوي را بسـان     

 ـ ، که آدمی خود را اسیر آن ساخته؛ داند می اژدهایی کوه پیکر بـه همـین سـبب    ، دو راه نجـات ندارن

  .آدمهاي حریص وآزمند را مورد نکوهش قرارمی دهد

  :براق -3- 5

براق از چهارپایان بهشـت و بسـیارتندرو    .براق نام مرکب آسمانی پیامبراسلام درسفرمعراج است

) ص(کـه پیـامبراکرم  ، آمده ها درمعراج نامه. رود می و در هرگام به اندازة میدان دید خود پیش، است

چه در معناي اصـلی و  ، براق در ادب فارسی. بود»براق«سوار بر اسبی به نام، عبور ازکونین در مرحلۀ

اسـتعمال شـایع   ، )مرکبـی بـراي سـفرهاي روحـانی    ، مرکـب تنـدرو  ، اسـب (چه درمعناي اسـتعاري  

که به لحـاظ سـرعت فـزون ازحـد یـا      ؛ دانسته اند»برَق«بیشترلغت شناسان نام براق را از ریشۀ «.دارد

در ) 165: 1364، دمیـري (».و درخشش فوق العاده رنگ بـر ایـن حیـوان نهـاده شـده اسـت      سفیدي 

بـراق  «:درهمین رابطه منقولست کـه . چگونگی آوردن براق از آسمان نظریات متفاوت بیان شده است

یـا بعـد   (و مرکب پس از شناختن راکب خود، آورد)ص(راجبرئیل درشب اسراء براي حضرت محمد

ابن ابـی  (».سرکشی وانهاد و رام شد)ن که در قیامت نیز مرکب پیامبرخواهدبودازحصول اطمینان به آ

کـه درآن دو صـفت انسـان    ؛ در برخی از تفاسیر نیز روایتی از پیامبرنقل شده است) 179: بی تا، بکر

براق ستوري مهتر از «: پیغمبرگفت: راویان گفتند: شود می سیما بودن و بالداربودن به براق نسبت داده

وکهترازستور و روي وي چون روي مردم ودنبال وي چون دنبال اشتر و عرف وي چـون عـرف   خر 

، اضلاف وي چون اضلاف گاو و سینۀ وي چون یـاقوت سـرخ  ، اسب و پاهاي وي چون پاهاي استر

رسـته ورفـتن وي    هـا  رحلی به وي از رحل بهشت و وي را دو پـر از ران ، پشت وي چون مروارید

براق مرکب پیـامبران قبـل   ) 1232/ 2: 1375، اسفراینی(».چندان که بدیدي چون رفتن برق وگام وي

همسـرش  ، خواست می بنابرروایات مرکب ابراهیم نیز بوده چنان که او هرگاه.ازپیامبراسلام بوده است

او هنگام صبح ازسرزمین شام سواربر . آوردند می براق را براي او، هاجر و فرزندش اسماعیل را ببیند

و شب هنگام با براق به نـزد  ، اسماعیل و هاجر را دیدارمی کرد، و پیش از ظهر در مکه، شد می براق

بـراق در  ) ص(براساس چندین روایت ازپیامبراکرم)235: 1374، موسوي همدانی.(ساره بازمی گشت

  )237-230: 1403، مجلسی.(روز قیامت مرکب آن حضرت خواهدبود
  

ــد  ــراق دل رانــ ــویش بــ ــو ســ ــا چــ   تــ
  

  همــــــه بــــــــرافشاند در رکــــــابش  
 

  )1387:50، سنایی(  
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ــرورد   ــطفی پــ ــه مصــ ــی کــ ــر براقــ   بــ
  

  رافضــــی رایضــــی چــــه دانــــد کــــرد  
 

  )120: همان(  
 

  صــــدمت شـــــوق درســـــراي فـــــراق 
  

  نـکشــــــــــد بـارانتـظــاربـــــــــــراق 
 

  )237: همان(  
 

شاعراندر بیان حب و محبت عاشقان وسالکان طریق الـی االله در رسـیدن بـه محبـوب کـه عقـل       

و همگی دست به دامان او ، تا با براق دل بسوي پروردگارخود بشتابند، درآستین و جانبر دست نهاده

کـه دسـت در   ؛ که همه در این فکرند، سازد می دل را به براق مشبه، و آماده خدمتگزاري شود، گردد

همچنـین در   .تا آنها را به محبوب حقیقی که نهایت آرمان بشري است برساند؛ رکاب این براق بزنند

 وصف پرورش دلهاي مستعدکه آنها را براق رسیدن بـه خداونـد درنتیجـۀ تعلـیم و پـرورش پیـامبر      

قـوم موسـی بـه جهـت     . رافضی ازعهده پرورش انسانها درجهت الهی برنمـی آیـد  :گوید ، میداند می

در  هـا  يازخطرات و بـد ، اندیشیدن و بهره گرفتن از خرد و اندیشه موسی کهدر راه همانند براق بود

  .امان ماندند

  :پري -4- 5

 پـري ، آیـد  می بر کهن روایات از که چنان. دلپذیر و زیبا، اي افسانه موهوم، است موجودي پري

 زیبـایی  بـا  و، شـود  نمـی  دیده چشم با و، است آتش از اصلش که زیبا بسیار و لطیف، وجودي است

: 1374، عفیفـی (».است اهریمن پیروان از و جادو مونث جنس پري« .فریبد می را آدمیاش  العاده فوق

 و مبهم منشی داراي گاهی پریان رفته هم روي. است جذاب و نیکوکار اغلب پري بر عکس دیو)469

 ظـاهر  فریبنـده  و جـذاب  زنـانی  صـورت  بـه  گـاهی  کـه ؛ هستند و بدخواه شرور سرشتی و ناروشن

، درادبیـات فارسـی  «..درآورند شکلی به را خود، قادرند هر لحظه زیرا؛ فریبند می را مردان و، شوند می

و  پري مظهـر لطافـت وکمـال وزیبـایی    ، ازجمله شاهنامه که خود بر فرهنگ کهن ایرانی استوار است

-244: 1389، یـاحقی (».مشبه به جمال تصور شده است وگاه سیمایی همچون فرشتگان یافته اسـت 

ه اسـت کـه در بیـان شـاعرانه و     پـرور فارسـی زبـان بـود     پري از عناصر تصویرساز ذهنی ادب) 245

، پیکـر  ترکیبـاتی چـون پـري   . اند زیبایی و وجاهت نگار و معشوق را به او مانند کرده، تشبیهات خود

نمونه ایـن  ... زاده و پري، زاد پري، رخسار پري، رخ پري، دیدار پري، ور پري، چهره پري، پریسا، پریسان

  .تشبیهات است
  

ـــردم   ـــد مــ ـــا نشــ ـــی زاده تــ   کـآدمــ
  

ــژدم     ــه گـ ــت گـ ــه ددسـ ــري گـ ــه پـ   گـ
 

  )203: 1387، سنایی(  
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  کـــوي پــــردزد و زو بعســـت و پـــري   
  

ــارخوري    ــوك وکوکنــ ــی کــ ــو همــ   تــ
 

  )210: همان(  
 

ــعب  ــن صـ ــیکن ایـ ــر  لـ ــزلتـ ــه درمنـ   کـ
  

  بــــا پــــري حمــــل و سســــتی حامــــل 
 

  )256: همان(  
 

گـاهی  ، به خود نگیـرد آدمی زاده تا وقتی که سیره مردمی : دارد می شاعردربیان مضامین خود بیان

و نهایـت بـی خـردي و حمـق     ، که کارش نیش زدن اسـت ؛ پري یا حیوان وحشی و یا کژدمی است

غافـل شـدن   (و آدمیبا خوردن کوك و کوکنـار ، که دراین دنیا که پر از دزد و جن و پري باشد، است

ل فرو بیشتر درخواب جه) ازسپري شدن عمردرجهت غیرخدایی وسرگرم شدن به زرق وبرق دنیوي

از آن که دریک منـزل همنشـین پـري و    تر  و سخت، و از سرمایه وجود خویش پاسداري نکند، رود

  . جن بشوي

  :جام جم -5- 5

خیـر و   و احـوال انـد،   گفته بسیار سخن از آن فارسی فرهنگهاي و ادبی درکتب که نما جهان جام

درشـاهنامه  . اسـت  گردیـده  کیخسـرو منسـوب   بـه  جمشید وگاه به گاه، شد می معلوم از آن عالم شرّ

بـا  ، هجـري  ششم قرن از ظاهراً. است منسوب کیخسرو به جام این، ومنیژه بیژن داستان در، فردوسی

چـون   و، دادند نسبت او نیز به را نما جهان جام معانی تداعی قانون به، جمشید به می پیدایش انتساب

: 2535، معـین ( .کـرد  پیدا اختصاص او به تقریبا نما جهان جام، بیشتر بود کیخسرو از جمشید شهرت

، جـام جهـان نمـا   ، جام جهان بین، جام در ادبیات فارسی با تعابیري متنوع مانند جام جم) 301-302

که از یک سو با اساطیر ایرانی و از سوي دیگـر  ؛ مفاهیم خاصی یافته است، جام گیتی نما و مانند آن

در اسـاطیر  » جام«و » فرّ«در این آمیختگی . ر پیوند استاسلامی و ادبیات مزدیسنا د -با عرفان ایرانی

و سرانجام ، گیرد پیاله و مانند آن را به خود می، مهره، سنگ، آب، نمودهایی چون مرغ وارغن، ایرانی

انسان کامل و ، مانند دل عارف، اي با مصادیقی ژرف با تطور و تحول معنایی خود تبدیل به رمز واژه

هـاي   درك دقیق این مصادیق عرفانی درگـرو شـناخت دقیـق و عمیـق پشـتوانه      و، شود نفس دانا می

جام جم و جام جمشید و جام جهـان  «) 44-43: 1368، همایون سپهر.(است» جام«اساطیري و آیینیِ 

و ، اي ایران داشته همه نام جامی است که جمشید پادشاه افسانه، آرا و جام جهان نما و جام گیتی نما

؛ که جام مذکور همان جام شراب جمشید بوده، معلوم نیست. عالم را استخراج می کردهاز آن احوال 

. »169: 1370، مرتضـوي (» یا جمشید دو جام داشته اسـت ، شده که از آن کار استخراج هم گرفته می

 بـه همـین خاطرحـافظ   . آیینه کنایه ازدل عارف است، جام جهان بین، جام جم، دردیوان لسان الغیب
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  :گوید می
  

  کـرد  مـی  هـا دل طلـب جـام جـم ازمـا      سال
  

ــا   ــه تمن ــرد مــی آنچــه خودداشــت ز بیگان   ک
 

  )288: 1362، حافظ(  
 

که جلوگـاه جمـال حقیقـت ومجلـٌاي معشـوق      ؛ روشن ومهذٌب عارف است، دل پاك، جام جم«

: 1370، مرتضـوي (».ازلی وآیینۀ تمام نماي کلیۀ رازهاي ناگشودنی ومبهم آفـرینش بـه شـمارمی رود   

162(  
  

  جمســـت مهـــر نقـــش تـــو مهـــر نقـــش
  

ــه    همســت بــه دولــتش و دیــن همــه ک
 

  )1387:538، سنایی(  
 

  کـــم نیایـــد جــــم از جــــام فهمـــش
  

ـــه  ـــه کـ ـــی هم ــد بودن ـــو بدی ـــم چ   ج
 

  )608: همان(  
 

 اسـتفاده  خـوبی  بـه  عرفـانی  مفـاهیم  در انتقـال  آن از و، بوده جم واقف جام قدرت به نیز سنایی

هرگاه با نگـین و وحـش و طیـر و دیـو و پـري      . نام سلیمان و جمشید و اسکندر هستجم . کند می

و آن جا که با آیینه و سـد نـامبرده   ، اگر با جام و پیاله مذکورشود جمشید: منظورسلیمان است، باشد

که چون ، که خاتم تو نشان خاتم سلیمان دارد؛ دارد می به همین جهت بیان. اسکندرمنظوراست، شود

همچنـین درمـدح نظـام الملـک     . یندة دیانت و اقبال کم نظیـرت درعرصـۀ کشـورداري اسـت    او نما

ابونصرمحمدبن عبدالحمید المستوفی وتشبیه خلق وخوي و بصیرت و دانایی ایشان بـه جـام جهـان    

  .که درك و فهم ایشان از جام جم که نمایانگر احوال جهان بودکم نیست؛ کند می بین بیان

  :دجال -6- 5

علـت   بـه  کـه ؛ اسـت  کـاذب  مسیح، دجال :اند گفته و، است کاذب معنی به دجال، لغت کتب در

نشـان   سجستان یا اصفهان از او اصل اسلامی آثار در. است شده خوانده نام این به فریبکاري و تمویه

؛ اسـت  پیشـانی  در او دیگـر  چشم و، شده مسخ او چشم یک. است عجیبی قدرت داراي و، شده داده

 .گـذارد  نمـی  قـدم  مدینـه  و مکـه  در فقط و، گذرد می جا همه از او. درخشد می صبحة ستار که مانند

ناپرهیزگـارمی   و، سـت  مردم گرایش موجب که؛ رسد می بگوشاي  نغمه، دجال موي هر از گویند می

 ظهور آخرالزمان در که است شخصی دجال، اسلامی روایات مطابق) 479-478: 1371، خزائلی.(شود

 حروف به او پیشانی بر و، بود خواهد آتش نهر دیگرش سوي از و آب نهر سوي او یک از و، کند می

 را او بـودن  چشـم  یـک  برخـی . است نشده شکافته اصلاً او پلک یک. نوشته شده است»کافر«مقطعه
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 مربـوط  اخبار مسلمانان میان در ) 339: 1386، طغیانی( ».دانند می او باطن بودن چشم برنابینا اشارت

 )ص( محمـد  حضـرت  از. است آن اختلاف علائم و کیفیت در ولیکن، است متواتر دجال خروج به

 ـ ازتر  و عظیم دشوارتراي  فتنه هیچ قیامت به تا آدم روزگار از، شده روایت ۀ هم ـ .نیسـت  دجـال ۀ فتن

 در شک بی دجال و، منید امت شما و پیامبرم من آخرین. دادند بیم دجالۀ فتن از را خود امت پیامبران

 دعـوي  ابتـدا  دجـال  .آیـد  می پدید عراق و شام از میان :گفت و، کرد خواهد خروج من امت روزگار

 ادعـاي  و، نهـد  مـی  فراتـر  پـا  آن از بعـد  و، نیست من پیامبري از بعد که صورتی در، کند می پیامبري

 توانـد  مـی  نـادبیر  و دبیـر  کـه  طـوري  بـه ، شـده  اوکـافر نوشـته   چشـم  دو میـان  و، کنـد  مـی  خدایی

 ایـن  از و اسـت  شـر  و اضـلال ، گمراهـی ، ستمگري مظهر دجال) 142-141: 1338، میبدي.(بخواند

 مسـیح  چـون  و گیـرد  مـی  قـرار ، است دادگري مظهر و وهادي منجی که) عج(مهدي مقابل در جهت

  .است) ع(مسیح کننده تداعی او نام، باشد می کاذب
  

ــدي ــت مهــ ــی و وقــ ــت عیســ   حالاســ
  

  اســت دجــال جــدال در شــب و روز 
 

  )52: 1387، سنایی(  
 

  ســـت خـــالی زجــــو چــــو دجـــال خـــر
 

ـــم  ـــور عل ـــی آن از او ج   ســت عـال
  

  )417: همان(   
  

 که درآخرالزمـان خـروج  ، شاعردراین ابیات دینی و اخلاقی و عرفانی اشاره به داستان دجال دارد

که ، مسیح گمراهی نامیدند بعضی روایات او را. و سرکردة یک فتنۀ عظیم براي بشریت است، کند می

از اوج تمدن و تکنیک غرب ، دجال نمادي است. در مقابل مسیح هدایت یعنی حضرت عیسی است

سـنایی  . رسـد  مـی  و سرانجام به دست عیسی مسیح به هلاکت، که با اسلام و مبانی آن سرستیز دارد

رد و نابسـامانی را بـراي   کـه زمینـۀ تم ـ  ؛ دانـد  می بسیاري از حاکمان و تعلقات دنیوي را بسان دجال

چون خرد جـال  : گوید می و در بیت آخر جو کنایه از متاع مادي دنیاست و، نمایند می بشریت فراهم

 زیـرا تـرك تعلقـات دنیـوي باعـث قدرتمنـدي او      . علَم ظلمش را برافرازد؛ تواند ، میخورد نمی جو

  .شود می

  :دیو -7- 5

 ایـن . خداسـت  معنی به اصلا، شود می خوانده دیوا، باستان هندي و دئو، اوستایی در که دیو واژه

 و رو زشت موجوداتی، دیوان، روایات مطابق.شد می اطلاق آریایی ازخدایان گروهی به، قدیم واژه در

 و ستمکار دل سنگ اغلب اینان .نیستند روي گردان آدمی گوشت خوردن و از، گرند وحیله شاخدار

 در وانـد،   دسـت  چیـره  گـري  درانـواع افسـون  ، دهند می تغییرشکل، برخوردارند عظیمی نیروي و از
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 دیـو ، و عرفانی در آثار اخلاقی .کنند می ایجاد حوادثی و، آیند می در دلخواه يها صورت به ها داستان

  :اند توجه قابل، لحاظ این از، آن و امثال شهوت و حرص دیو و نفس
  

  ز آن همـــی دیـــو نفـــس در تودمـــــد   
  

ـــل و    ــو عقـ ــا ز تـ ــد تـ ـــوش توبرِمـ   هــ
 

  )93: همان(  
 

ــرد    ـــر گیـ ــک از درون چوبـــ ــد و نیـ   بـ
  

ـــرد     ــته بپذیــــ ــون فرشــ ـــورا چــ   دیــ
 

  )124: همان(  
 

  در جهـــــانی کـــــه طبعبـــــــرکارست  
  

  دیـــــو لاحــــول گـــــــوي بسیارســــت 
 

  )148: همان(  
 

ـــو  ــو نترسددیــــ ــول تــ ــون ز لاحــ   چــ
  

ـــدیو      ــزد خـ ــه نـ ــموع لابـ ــت مسـ   نیسـ
 

  )148: همان(  
 

ــو  ـــول دیـ ــه قـــــ ــاد بـ ــن را ز اعتمـ   دیـ
  

  منهـــزم کــــن بــــه ســــیلی لاحـــــــول  
 

  )148:همان(  
 

ـــد  ــی ز تــوبــــرمــ ــو آنگهــ ــو تــ   دیــ
 

ــیت نـدمـــــد        کـــه ز تـــو گنـــد معصـ
  

  )148:همان(   
  

لاحـول ولاقـوه الابـاالله العلـی     «: داردکـه  مـی  خلاقـی و عرفـانی بیـان   شاعردراین ابیات دینـی و ا 

و در جهانی که نفس ، مگرخداي تعالی را و آن را براي راندن دیو خوانندنیست نیرو و قوتی »العظیم

تا دیگران را ؛ که خود لاحولبر زبان دارد)ابلیس آدم روي(چه بسیار دیوان . اماره بر آدمی حاکم است

، که خود دیو اسـت ، و وقتی لاحول از زبان کسی برآید، و از لاحول دیگران نیز ترسی ندارد، بفریبد

دیـو دیـن را بـا    . که لاحولش را خداونـد نپذیرفتـه اسـت   ؛ پس بدانید، ز آنترسی نداشته باشدو دیو ا

که ؛ کند می دیو حرص و آز زمانی وجود ترا رها. که از سر اعتماد و اعتقاد باشد؛ لاحولی گریزان کن

، هو هر وقت نیکی و بدي در نظر آدمی یکی به حساب آمد، بویی از آز و شهوت در وجود تو نباشد

براي نفس کـه انسـان را   ، در این جا دیو مشبه بهی است. شود می دیو به مثابه فرشته مورد قبول واقع

تـا او را از راه خـدایی   ؛ کنـد  مـی  و از این سبب در درون انسان نفـوذ ، کند می سرگرم نواهاي خوش

بـه خـودت   پرورش دهندة جسم تواي انسـان  : گوید می .و عقل آن را دچارسرگردانی کند، دورسازد

همانگونه که مـردم هـیچ   : همچنین گوید.کنیکه آیا مطاع هستی یا بسان دیو عصیان می، بستگی دارد

خلق ، پس این معانی دقیق که خاطر من بدان رسیده. و آن امري محال است، گاه ماهی از تابه نگیرند

تابه نیز امري محـال و  چنانچه گرفتن ماهی از . زیرا این امري محالست. چگونه آن را توانند دریافت
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که مقیم گرمابۀ وجـود خلـق شـده    ؛ دیو است، آن چه درخاطرمردم خطورکرده. دور از حقیقت است

  .است

  :سیمرغ -8- 5

سابقۀ حضور این مرغ اساطیري در فرهنگ ایرانـی بـه پـیش از    . ایرانی استة سیمرغ یک اسطور

فـراخ  ، که سیمرغ مرغی اسـت ؛ ن دریافتتوا ، میآنچه از اوستا وآثارپهلوي برمی آید. رسد می اسلام

همـۀ  ۀ تخم ـة بال که بر درختی درمان بخش به نام ویسپوبیش یا هرویسپ تخمـک کـه در بردارنـد   

و پرنده ایست بچـه زا  ، سیمرغ بزرگترین و ارزشمندترین مرغ جهان است. آشیان دارد، گیاهان است

. گسـترده دارد اي  و در اساطیر ایران پیشینه ،که به مرغ وارغَن نماد ایزد بهرام مشهوراست؛ و پستاندار

هـر  .باشـد  می بر طبق روایات اوستا آشیانۀ وي بر فراز درخت هرویسپ تخمه که صد گز خوانندش

 و هـر وقـت کـه بـر روي آن فـرو     ، رویـد  می هزار شاخهاز آن، وقت سیمرغ از روي آن برمی خیزد

مـرغ دیگـري بـه نـام     . گـردد  مـی  و پراکنـده ، ي آن پاشیدهها تخم، هزار شاخه از آن شکسته، آید می

کـه از آن جـا   ؛ برد می به جایی، گردآوري نموده، یی که ازهرویسپ تخمه فروریختهها چمروش تخم

درمورد وجه تسمیۀ سیمرغ درزبان فارسی نظرات مختلفی بیان شده . گیرد می خداي باران آب، تیشتر

بعنـوان  ، مرغان مختلف در پرهاي پرندة مزبـور اما درلغت نامۀ دهخدا وجود پرهایی رنگین از ؛ است

  ).ذیل واژة سیمرغ:1361، دهخدا.(یکی از مهمترین دلایل این نامگذاري مطرح شده است

بـا  ، که سالک بـا در پـیش گـرفتن سـفر روحـانی     ؛ سیمرغ نماد توحید است، درمنطق الطیرعطار

ماننـد هدهـد زنـدگی آسـوده را     هر انسان عادي کـه  . رسد می راهنمایی پیر و ریاضت کشیدن به آن

کـه صـفیر او خفتگـان را    ؛ شود می سیمرغی، و قصد کوه قاف کند، و پر و بال خود را برکند، رهاکند

پورنامـداریان اعتقـاد   ) 120: 1387، امین رضـوي (».بخشد می و به آنان تولدي روحانی، بیدارمی کند

و بـه علـت   ، شود می طیرغزالی وارد عرفانسیمرغ اساطیري اوستا و شاهنامه بعد از رساله ال«:دارد که

رمز و مثالی براي والاترین حقایق کاینات و برتـرین نیروهـاي   ، صفات وکیفیات و نیروهایی که دارد

خلیفـۀ خداونـد در عـالم افـلاك     ، و از این نظر درکنار خورشید که به قول سهروردي، گردد می عالم

و سـیمرغی  ، با مجاهدت و ریاضت به مرتبۀ او برسـند توانند  می مرغان دیگر نیز. قرارمی گیرد، است

و وجود او ، انسان کامل است، از فرشتگان مقرب درمیان خاکیان که خوداي  در زمین یا فرشته، شوند

نقش سیمرغ درادبیات عامه چنان پر رنـگ  «). 423: 1375، پورنامداریان(».براي بقاع نوع بشر واجب

، ذوالفقاري وشیري(».در کتب تعبیر خواب وارد شده است که حتی بهصورت نماد درخواب و؛ است

به معنی وجودناپیداو بی نشان وکنایه از انسان کامـل  ، سیمرغ در ادب غیرحماسی ایران) 755: 1394

سیمرغ را تعبیري از ، لاهیجی) 1418: 1383، مصاحب.(نیز به کاررفته است، هاپنهان است که ازچشم
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کـه از او در  ؛ عنقـا همـان اسـت   ، سیمرغ نام فارسی عنقاست) 543: 1384، زمانی.(داند می ذات الهی

 بـه عنقـاي مغـرب تشـبیه    ، و هر چیزي راکه وجودش نـادر باشـد  ، اما نشان نیست؛ جهان نام هست

ذات الهـی را اراده کـرده   ، ازسـیمرغ ، عطارنیشابوري در منطـق الطیـر  ) 510: 1386، طغیانی.(کنند می

و کثـرت در وحـدت را نشـان داده    ، سـیمرغ وحـدت درکثـرت   و بـا رسـیدن سـی مـرغ بـه      ، است

که هیچ کس رایاراي رسیدن بـه آن  ، درمنطق الطیرسیمرغ ذات حق است) 505: 1389، یاحقی.(است

  :به همین جهت عطارمی گوید.نیست
  

ــت مــــارا پادشــــاهی بــــیخلاف      هســ
  

ــاف    ــوه ق ــه هســت آن ک ــوهی ک ــس ک   درپ
 

  در حــــــریم عـــــــــزت اســــــتآرام او
 

ـــد   ــت حـــ ــام او  نیس ــانی ن ـــر زف   هـــــ
 

ــت    ــنع از فٌراوســ ــه آثارصــ ــن همــ   ایــ
  

ـــت     ـــر اوسـ ـــ ــش پـ ــودار نق ــه انم   جمل
 

  )41-40: 1371، عطار(  
 

سـهرودي سـیمرغ را   . نمـاد ذات احـدیت اسـت   ، دسـت نیـافتنی اسـت   اي  سیمرغ چـون پرنـده  

-صفیرسـیمرغ مـی  رسـالۀ  «بـه همـین جهـت در   ، دانـد  می نمادوارستگان از جهان مادي و تعینات آن

که صفیر او خفتگان را ؛ سیمرغی شود، هرهدهدي که بامجاهدت وریاضت قصدکوه قاف کند«:گوید

و ایـن  .....ولکن مسـتمع کمتـردارد  ، صفیر او بههرکس برسد. و نشیمن او درکوه قاف است، بیدارکند

وي )315 :1380، سـهروردي (».سیمرغ پروازکندبی جنبش و بپرد بی پرو نزدیک شودبی قطـع امـاکن  

و ، بامدادسـیمرغ از آشـیان بـه درآیـد    . سیمرغ آشیانه بر سر طوبی دارد«:کندکه می بیان»عقل سرخ«در

شـرح  «شیخ محمدلاهیجی عارف قرن نهم در اثـر خـود  ) 15: 1376، سهروردي(».پربر زمین بگسترد

ازذات کـه سـیمرغ عبـارت    ؛ آن اسـت ، آنچه بـه خـاطر فقیرآیـد   «:گوید می در بارة سیمرغ»گلشن راز

» .که مظهر تام آن حقیقت اسـت ؛ عبارت از حقیقت انسانیت، و قاف که مقر اوست، واحدمطلق است

  ).130: 1374، لاهیجی
  

  کــــــس نیایــــــد بعشـــــق بــــــرپیروز
  

  عشــــق عنقـــــاي مغربســــت امـــــروز   
 

  )334: 1387، سنایی(  
 

  یـــــارب ایــــن پنــــدها ز نـــــا اهــــلان
  

  همچـــــو عنقـــــا ز بــــــدکنی پنهـــــان  
 

  )397:همان(  
 

  همچوعنقـــــا زخلـــــق عزلـــــت گیـــــر
  

  تـــــات نکشـــــنددرقفس بـــــه زحیـــــر 
 

  )398: همان(  
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عشـق را  ، سنایی با بیان درد جامعۀ خویش که خبري از انسانیت و عاطفه و عشق ورزیدن نست

. که چون عنقـا در اختیارکسـی نیسـت   ؛ داند می و آن را پدیدة کمیابی، کند می به عنقاي مغرب تشبیه

از ، وقتی نصایح گهربار سـنایی کارسـاز نیسـتند   . اما نشان نیست؛ درجهان نام هستعنقایی که او را 

، از نااهلان و مغرضین دور بدارشان، که این سخنان را بسان عنقاکه ناپید است؛ کند می خداوند طلب

تـا بـا زاري و   ؛ کناره گیري بنما، که از این خلق که در پی ریا و خودکامگی هستند؛ کند می و توصیه

زیرادوري ازمردم . زیرا پس ازگرفتار شدن راهی براي نجات نیست، اندوه در قفس آنان گرفتار نیایی

  .است)مردم نااهل(باعث حفظ ایمان وصحت بدن وآسایش روح وروان

  :قاف -9- 5

 ي آسـمان ها کناره و، فراگرفته را زمین اطراف که؛ است کوهی رشته، آفرینش بنا براساطیراسلامی

. بـود  همواره لرزان زمین، نبود کوه این اگر و، است زمینة دارند نگاه روایتی به. است دهش نهاده برآن

 کـوه قـاف   سوي از آن کسی. است آن از رنگ انعکاسی آسمان رنگ و، است سبز از زمرد جنس آن

 آن وگروهی، دانند می جنّیان جایگاه را آن برخی و، است فرشتگان مسکن :اند گفته بعضی .خبر ندارد

 یـا  زمـین  تعبیر قاف تا قاف را کنایه ازتمـامی  و قول به .اند دانسته مشک و نقره و طلا از سرزمینی را

از  سـوره  پنجـاهمین  نـام ، مفسـرین  از بسـیاري ) 1115: 1387، شـریفی (.انـد  برده کار به جهان تمامی

 ایـن ۀ فاصـل  .هاسـت  کوهۀ هم اصل و، دارد احاطه بر زمین که؛ دانندمی مربوط کوه این با را»ق«قرآن

 برخـی  و، داننـد  مـی  منطبق بر آن را آسمان نیز بعضی. اند آدمی گفته قامتة انداز به را آسمان تا کوه

، داند می تعالی خداي فقط را تعدادشان که؛ دارد وجود و خلایقی عالم، آن در پس که؛ اند برده گمان

 و جـان  سـیمرغ  منـزل  و دل سـرزمین ، قـاف ، صوفیان نظر از. کند می غروب و طلوع از آن آفتاب و

 بـه  رسـیدن . کند می آن به رسیدن صرف را خود سعی همه، که سالک؛ است مطلق راستی و حقیقت

 عبـور  آن از عقبات بسیار زحمت و تحمل صبر با باید سالک و، پذیرنیست امکان مشقت بدون قاف

 ازاي  جلوه گاهی را قاف مولانا. است سخت مراحل از همین سرگذشت عبور، الطیرعطار منطق. کند

-664: 1389، یـاحقی  »اسـت  دانسـته  کبریـا  از عالم کنایه گاه و عالم صفات در تعالی حق يها جلوه

، نسـفی (».سلسله مراتب آفرینش بـه وجـود آمـده اسـت     قاف در«: نسفی براین عقیده است که )665

؛ دارد قـرار  محض عقل و فرشتگان انوار عالم آن سوي آن در که بالاست عالم قاف رمز). 45: 1359

گاه  طرفی نشیمن از ).586: 2536، طرسوسی(دارند قرار کرسی و عرش حامل فرشتگان آنجا در زیرا

صوفیان قـاف  ) 229: 1380، سهروردي( که هم ازآنجا به این دنیا هبوط کرده است؛ نفس ناطقه است

کـه همـه سـعی سـالک     ؛ انسته اندرا سرزمین دل و سر منزل سیمرغ جان و حقیقت و راستی مطلق د

  :چنانه مولانا فرماید؛ شود می صرف رسیدن به آن
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  رو در پـــــــی عنقـــــاي دل، گـــــر روي

  
  ســــوي قــــاف و مســــجد اقصــــاي دل  

 
  )355: 1380، مولوي(  

 

جایگاه سیمرغ حقیقـت و  ، مظهر صفات و اسماء الهى، کوه قاف در آیین عرفان نماد انسان کامل

انـد و   کردهنشیمن سیمرغ و عنقا ذکر در ادبیات فارسی قاف را . کنایه از عالم کبریا و بى نیازى است

  .اند بسیاري از شعراي بزرگ ایرانی در اشعار خود از آن استفاده کرده
 

ــازد   ــرون تـــ ــرش اگربـــ ــاف قهـــ   قـــ
  

ــدازد   ــیم بگـــــ ــاف راهمچوســـــ   قـــــ
 

  )1387:100، سنایی(  
 

  وقــــــاف کـــــــاف شـــــــود خنجراوچ
  

ــود     ــاف شــ ــه نــ ــوي نافــ ــاف ازبــ   قــ
 

  )521:همان(  
 

کـه سـنایی درایـن بیـت     ؛ به کنایه بخشی ازقهروغضب حق تعالی است، حرف قاف درکلمۀ قهر

هـاي   ي دیگـررگ هـا  که کوه؛ استاي  دینی واخلاق به آوردن کوه قاف که هیبت آن درجهان به گونه

وکـوه قـاف را   ، تا بروزکند؛ و قدرت حق تعالی کافیست که اندکی از قهر، وانمودمی کند، آن هستند

در وصف ممدوحش ، و در بیت دوم ناف نافه که کنایه از متواري شدن است، چون نقره ذوب نماید

، و آن کـوه از قصـد او بـوئی ببـرد    ، که کوه قاف را بشکافد، که اگر خنجر بهرام شاه اراده کند؛ است

  .چون آهوي مشکین به سرعت بگریزد

 :یجهنت

ي بـه جـاي مانـده از    هـا  برخی از باورهاي کهن درپوشش عناصرخیالی عرفانی در قالب اسطوره

اي  عناصـرخیالی اسـطوره  . یابنـد  مـی  و، ي دور به طور ناخودآگاه در آثار ادبی انعکاس یافتهها گذشته

انیـده  ي نمـادین و رمزگونـه درشـعرش گنج   هـا  که سنایی آنها را با جلـوه ؛ عرفانی از مواردي هستند

همین بیان نمادین و رمزگونـه از  . ي عرفانیباشندها تا مدعایی بر وقوف کامل ایشان بر اسطوره؛ است

که ایشان را شاعري صاحب سبک ومبدع سبک جدیـد در قـرن ششـم معرفـی     ؛ عمده عواملی است

کـه در  ، قابـل تـوجهی هسـتند   اي  موجودات فرا طبیعی الی وعرفانی از عناصـر اسـطوره  . کرده است

و در این میـان هنـر و ادبیـات بـه ایـن آفریـدهاي       ، اند ي متعدد حضوریافتهها ادبیات فارسی به گونه

؛ کتاب حدیقه الحقیقه و شریعه الطریقه از عمده متون منظوم ادب فارسـی اسـت  . اند تخیلی جان داده

ایرانـی   سنائی غزنوي شاعر و عارف مشـهور . که تفکرات اساطیري در آن جلوه و بازتاب یافته است

ي خود قـرارداده  ها ي عرفانیرا ابزاري براي بیان اندیشهها استفاده ازکهن الگوها وعناصرخیالی اسطوره
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تـوان آن را از منظـر اسـطوره     می ي عرفانی است کهها حدیقه مملو از اساطیرخصوصاً اسطوره. است

ران اهمیتـی در خـور   ي عرفانی در اندیشۀ بزرگان سـرزمینای ها اسطوره. شناسی مورد تفحص قرارداد

بـه   تـري  بعضی از اساطیرخیالی عرفانی در معناي گسـترده . اند و هرکدام را نماد چیزي گرفته، داشتند

اسطورة قاف نماد سرزمین دل و سر منزل جان وحقیقت ذات الهی که همۀ سعی سـالک   .اند کار رفته

رت در وحـدت و  و سیمرغ نمـاد ذات احـدیت و رمـز وحـدت درکثـرت وکث ـ     ، رسیدن به آن است

و جـام جـم   ، و دجال مظهر و نماد یی دینی و گمراهی، و دیو نماد و مظهر مردمبد، حقیقت انسانیت

و مجلاي عشق ازلی و آیینۀ تمام نماي کلیۀ ، نماد دل پاك و مهذب عارف که جلوگاه جمال حقیقت

  .دانند می و پري را نماد فریبندگیو اژدها را نماد اهریمن و تباهی، رازهاي آفرینش
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