
Copyright©2023, University of Isfahan. This is an Open Access article distributed under the terms of the Creative Commons Attribution License 
(http://creativecommons.org/licenses/BY-NC-ND/4.0), which permits others to download this work and share it with others as long as they credit it, 
but they can’t change it in any way or use it commercially. 

Doi: 10.22108/rall.2023.135179.1436  

Journal of Research in Arabic Language 

E-ISSN: 2821-0638 

Document Type: Research Paper 

Vol. 15, Issue 1, No.28, Spring & Summer, 2023 

Received: 18/09/2022      Accepted: 04/01/2023 

 

 

 
 
 

 
https://ui.ac.ir/en 

 

Analysis of the Discourse of Quranic Stories and Its Relation to the Discourse of the Ignorant 

Society Based on the PDAM Method 

 

Fatemeh Mohammadi  
PhD Candidate of Arabic Language and Literature, Department of Arabic Language and Literature, Faculty of 

Literature and Foreign Languages, Kashan University, Kashan, Iran 

Maryam Jalaei* 
Associate Professor of Arabic Language and Literature, Department of Arabic Language and Literature, Faculty of 

Literature and Foreign Languages, Kashan University, Kashan, Iran 

maryamjalaei@gmail.com 

Abbas Eghbaly  
Professor of Arabic Language and Literature, Department of Arabic Language and Literature, Faculty of Literature and 

Foreign Languages, Kashan University, Kashan, Iran 
Hossein Imanian  

Assistant Professor of Arabic Language and Literature, Department of Arabic Language and Literature, Faculty of 

Literature and Foreign Languages, Kashan University, Kashan, Iran 
 

Abstract 
With the emergence of discourse analysis in the linguistic arena, critical discourse analysis entered 

linguistics as a modern method to study cultural and social changes. One of the critical discourse 

analysis methods is the Practical Discourse Analysis Method (PDAM). This method investigates the 

hidden and apparent layers of the text by analyzing the four layers of surface-surface, depth-surface, 

surface-deep, and deep-deep. The surface-surface layer is the uppermost layer of the text which has 

the external manifestation and consists of expressions, sentences, and terms. The deep-surface layer 

determines the reason behind the selection of a term, a special kind of combination and grammatical 

structure by the writer for the reader. The surface-deep layer is the uppermost layer of the depth of 

the text and is similar to interpretation. In the last layer (i.e. deep-deep), text production is studied in 

cultural and social structures. The present descriptive-analytical study attempts to analyze three 

Quranic stories that criticize the ignorant society using the PDAM method. Literature is one of the 

branches of art that has a crucial role in humanities and gentle feelings. Although people are very 

different in race, color, body structure, and other qualities, instincts, feelings, and tendencies are 

similar in all of them. A story can easily stimulate various ranges of human feelings and convince 

the person by self-awareness to give up moral vices by producing a proper pattern. 

The language of a story is a language by which the writer can express his purpose simpler and 

more explicitly because it is understandable for all people. The story is the most consistent form of 

language that occupy the mind and heart with persuasive messages. Quranic stories relate all kinds 

of human habits and manners to the repetition of human reactions at any place and at any time. 

Manners of arrogant people, enemies, pagans, idolaters, and resurrection deniers are such behaviors. 

Although Quranic stories are for religious guidance and learning, serving religious purposes does 

not prevent blurting artistic properties in narrating a story because one of the artistic withers of the 

Holy Quran is story narration. 

In the divine speech, story scenes are pictured in a way that the reader feels watching the crucial 
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role of the story, living with them, and perceiving their spiritual states such as fear, love, delight, 

sorrow, and irritation deeply. With these techniques, a person’s motivation will be duplicated in 
following the story, as if they closely watch them and touch their reasons for aberration. 

The selected Quranic topics are the common topics in the ignorant society that can be seen in 

other societies as well. The reader does not separate his fate from the history of the preceding 

people and is attracted to follow the story. The stories of the Holy Quran are appropriate cases of 

the conflict between right and wrong, guidance and misguidance, and good and evil. There have 

been examples of such conflicts in all times and places, while the result has ended in favor of the 

good people, and humiliation and defeat have been given to the bad people. 

The variety of the history of the preceding people from the miraculous speech of the divine word 

illustrates the diversity of the entrenchment of the deniers of God, the many excuses and the 

application of the same methods of humanity in confronting the monotheistic invitation, which in 

addition to the encouragement of the Prophet, inspired him by the experiences and reactions of the 

previous prophets in encountering different ethnic groups. 

One of the important results of examining the critical discourse on the iconoclasm story of 

Ibrahim (PBUH) is a kind of instruction to the Prophet Muhammad (PBUH); for the action he will 

take in the conquest of Mecca in not too distant future and crush the installed idols like Ibrahim. In 

fact, the narration of the story of the iconoclasm of Ibrahim is a kind of promise, hope, and comfort 

to the Prophet Muhammad (PBUH). A promise that the defeat of Mecca by Muslims is certain. The 

difference is that Ibrahim broke the idols in the temple, but Prophet Muhammad (PBUH) broke the 

idols that were constantly in front of everyone's eyes. 

One of the important results of the story of Uzir's hundred-year sleep and the part-by-part joining 

together of Uzir’s donkey is the expression of the quality of the true revival in the resurrection. The 

important point in the resurrection is the power that can collect the decayed bones and restore them 

to their original form. Disbelief in this power has been brought up many times under different titles 

by the people of the time of the Prophet (PBUH). 

The story of Ibrahim and his technique of worshiping heavenly bodies is like a mirror in which 

the past, present, and future of Muhammad's invitation can be seen through Ibrahim’s story. In the 
ignorance era, like the time of Prophet Ibrahim (PBUH), there were various goddesses, and the sun, 

moon, and stars were among the most common of these goddesses. 

Analyzing the stories related to the criticism of the ignorant society leads us to the conclusion 

that belief in different gods, doubts about resurrection, and imitation of ancestors existed in 

different eras of history. Analyzing the critical discourse of Quranic stories, in addition to 

instructing the application and benefit of discourse styles, indicates the appropriateness of the issues 

raised in the ignorant society with modern ignorance. Although in the discussion of theology and 

the affirmation of unity in creation the verses are based on the proof of order and nature, parables 

and stories are used more in the issues related to beliefs, societies, ethics, and the expression of 

traditions and common false habits. 

 

Keywords: Discourse, Critique, Ignorant Society, Practical Discourse Analysis Method (PDAM), 

Idolatry. 
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 وفي قصة عزیرعبادته الأجرام وتحطیمه الأصنام ( الجاهلي في القرآن في قصة إبراهیم ) دراسة الخطاب
 1طریقة بدام عتمادا علیا
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 صالملخ  
ومن الطرق المهمة في هذه الدراسات طریقة بدام،  ؛المراد دراسته يتعتبر اللسانیات من الدراسات المهمة اللغویة من ناحیة بیان معنی النص الخطاب

یدرس الباحث  ،وهي: الوصف والتفسیر والتبیین. في ثنایا هذه المراحل ،لاث مراحل مهمةوهي بشكل عام، تشبه طریقة فركلاف في شمولها علی ث
 )العمیق( ثانیاً. أو )السطحي( أولًا، ومن حیث المعنی الباطني أو يمن حیث المعنی الظاهر :دراسة معنویة تحلیلیة عمیقة من ناحیتین يالنص الخطاب

تحطیم ـ 3؛ ئة عامموت عزیر مدة مـ 2؛ () عبادة الأجرام السماویة زمن إبراهیمـ 1 هي:، ونیة قصیرةدراسة ثلاث قصص قرآ ناحاول ،هذا المقال يف
اهبعد دراسة معنی الخطاب في هذه القصص القرآنیة دراسة معنویة تحلیلیة إبراهیم للأصنام. بمعنی الخطاب الجاهلي مقارنة نقدیة معتمدین  ، قارن 

من النتائج التی حصلنا علیها من هذه الدراسة أن موضوعات القصص القرآنیة تشبه  وعلی أساس طریقة بدام. يالتحلیلي ـ علی الأسلوب الوصف
موضوعات هذه  وهي موضوعات البعث والمعاد. ،كانت موجودة في الجاهلیة وتشبه الموضوعات الأخری أیضاً  يعات الشرك وعبادة الأصنام التوموض

عتقادهم بالآلهة الأرضیة والسماویة وإنكارهم للتوحید والبعث اكي الجاهلیة في تقلید آبائهم وأجدادهم بالقصص الثلاث بیان وعرض لعادات مشر
عتقاد الإنسان بمسألة التوحید والمعاد وإقناع المخاطب أو المتلقي ببیان اهدف القرآن الكریم من بیان هذه القصص الثلاث إثبات الشبه في  والمعاد.

ئة عام علی المیت وإعادتها إلیه بعد مرور م وذلك في بعث الحیاة في ،المعاد والرد علیهم يری منظور في جواب منكرواضح مصحوبٍ ببیان تصوی
 خفي  یشیر إلی تحطیم الأصنام الجاهلیة بعد فتح مكة. یففیها معن ،( للأصنام) موته، أما بالنسبة إلی قصة تحطیم إبراهیم
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 المقدمة. 1
فهو إضافة إلی  ؛لتحلیل إمكانیة تطبیقه في القرآنولهذا ا ؛یب الجدیدة في اللسانیاتلتحلیل الخطاب النقدي هو أحد الأسا

ا ویمكنه التوصل عبر تحلیله إلی التركیبة أیض ثنایا الخفیة والباطنیة للنصدراسة الشرائح السطحیة أو الظاهریة یمكنه إظهار ال
القرآنیة یمكنها  ا بأن دراسة الثنایا السطحیة للسورعلم ب،ذلك الخطاالمكانیة والزمانیة ومواقع الأفراد الذین كانت لهم أدوار في 

د هذا الإعجاز السماوي وتصون أن تقرب لنا الأسالیب الصحیحة للنقد الاجتماعي؛ بینما تبین دراسة الثنایا العمیقة تجلیات خلو
 . نحرافات المشابهةالمجتمعات اللاحقة من تكرار ألوان الا

وهي من أهم تلك الأسالیب  ،3ولاكلا 7وفیركلاف 1هنالك أسالیب متعددة في تحلیل الخطاب النقدي؛ منها أسلوب فن دایك
سالیب ویة. ویعد أسلوب بدام أحد أهم الأد اللغمعاني الكلمات والمفاهیم والقواع وجمیعها محكوم علیها بالوقوع في فخ  

تتم دراسة الثنایا السطحیة والعمیقة للنص في أربعة  ،ففي هذا الأسلوب. الفاعلة في تحلیل الخطاب النقدي للنصوص المقدسة
  (.10ص  م،7016)بشیر،  نحرافاتإضافة إلی تبیان المفاهیم القانونیة، فإنه یسبر عمق المجتمع والثقافة والا ،مراحل

ویمكننا من خلال النفوذ إلی ثنایا الخطابات  ،إن الخطابات تحوي في داخلها عناصر وسلوكیات مختلف قطاعات المجتمع
 .قرآن من خلال أسلوب بدام الخطابيدراسة الكثیر من قصص الأیضاً ویمكننا ؛ هوسلوكیات المجتمع العمیقة، تحلیل عناصر

الأنبیاء كان بهدف إیقاظ تلك  نجد أن حضور، فكرر فیها جمیع السلوكیات علی مر  الأزمانتت ونظرا إلی أن أصالة فطرة البشر
 . الفطرة

وذلك بعد دراسة خمس  ،اصیرة تختص بالمجتمع الجاهلي تمامفي البحث الحالي، وقع اختیارنا علی ثلاث قصص قرآنیة ق
وفیها  ،(ة من قبل الوثنیین المعاصرین لإبراهیم )وهذه القصص تشمل عبادة الأجرام السماوی .عشرة قصة من قصص القرآن
تشتمل علی نوع و ة عامئم اللّٰهقصة موت عُزیر الذي أماته  والثانیة ؛الوثنیین بالربوبیة لآلهة سماویإشارات إلی معتقدات هؤلاء 

 (. ا قصة تحطیم الأصنام بیدي إبراهیم )یرالعینیة لمنكري المعاد، وأخ من الصور والمشاهد
المحفوفة  ا سبب اختیار هذه القصص الثلاث فإنه إضافة إلی قابلیة تطبیق أسلوب بدام علیها، استمراریة مضامینها والأفكارأم

 :سئلةهذه الأفالبحث الحاضر هو بصدد الحصول علی إجابة عن  ،بالشرك علی مر  العصور. لهذا السبب
 ( وفق أسلوب بدام التحلیلي؟لسماویة في زمن إبراهیم )كیف یتم تفسیر الخطاب القرآني في قصة عبادة الأجرام اـ 

 موت عُزیر لمدة مئة عام وفق أسلوب بدام التحلیلي؟تم تفسیر الخطاب القرآني في قصة ـ كیف ی
 ( للأصنام وفق أسلوب بدام التحلیلي؟ـ كیف یتم تفسیر الخطاب القرآني في قصة تحطیم إبراهیم )

 ( في العصر الجاهلي؟لقصص وبین الخطاب النقدي للنبي الأكرم )الترابط بین خطابات هذه اما ـ 
 ضرورة البحث وأهمیته. 1ـ1

 تكمن ضرورة البحث فیما یلي:
 عقولهم وتفكیرهم وعواطفهم. ي، ففئات المجتمع قاطبةً  يمن أهم الأسالیب التربویة تأثیراً ف يیعتبر الفن القصصـ 

                                                 
1. Vandyck 

2. Fairclough  

3. Laclau 



 فاطمه محمدی وآخرون                                      ... الجاهلي في القرآن في قصة إبراهیم دراسة الخطاب

 
413 

 لأن القصة القرآنیة لا ؛أنواع هذا الفن وأشدها وأقواها تأثیراً من هذه الناحیةالقرآن الكریم هو أرقی  يف يالفن القصصـ 
بحیث تسیطر  ،مضمار هذا الخطاب الخاص يبل تخاطب العواطف والمشاعر أیضاً، مؤكدة علیها ف ،تخاطب العقول فحسب

یاً  علیها وتجعلها منقادة، لا إرادیاً   وراء سردها وبیانها. لها ثم توجهها نحو الهدف المتوخی من ،أو عفو
بل یوجهنا  ،لا یحلل الثنایا السطحیة والعمیقة لآیاتها فقطي نقد المجتمع الجاهل يللقصص القرآنیة ف يالتحلیل الخطابـ 

 للوصول إلی فهم الهدف المتوخی منه. النادر يستفادة من هذا العنصر الأدبإلی كیفیة الا
تسرد معتقدات  يأ ،معتقدات مجتمع عصر النزول وثقافتهعن  يلكریم تحكلا جدال فیه أن قصص القرآن اي والأمر الذـ 

یتضح لنا جلیاً الهدف المتوخی منها  ،هذه القصص بطریقة بدام يذلك الزمن. وبواسطة تحلیل الخطاب ف يالجهل والضلال ف
 كاملًا.
سلوكیات الناس علی مدی  يتوجد فبل إنها  ،حیاتهم لم تكن مقصورة علیهم فقط يعتقدات الجاهلیین وطرق سلوكهم فـ م

تذكیر لعقل المجتمع  ،تحلیل ثنایا الخطاب الظاهریة والباطنیة لهذه القصص القرآنیة يالتأریخ قدیماً وحاضراً ومستقبلًا. وف
عصر مجتمع ال يكانت ف يالمعتقدات الت همعتقداته وسلوكیات تماثلیمكن أن  يالذ يوعظه، المجتمع الإنسانوتنبیهه و يالإنسان
 وسلوكیاته. يالجاهل

 . خلفیة البحث7ـ1
 منها الدراسات التالیة: ،لقد جرت بحوث عدیدة في مضمار تحلیل الخطاب النقدي

كاوی و چگونگی بررسی روش گفتمانموضوع  يمقالةً ف ،(شه.1330زادگان )صادقهدی و يشكررضا مطیع ومهدي  نشر
فقد قدم مؤلفو هذا المقال  .(الدراسات القرآنیةي طاب وكیفیة تطبیقه فدراسة طریقة الخ )= كاربست آن در مطالعات قرآنی

الموضوعات الدینیة وخلصوا إلی أنه یمكن تفسیر جوانب آیات القرآن  ينموذجاً منهجیاً تدریسیاً علی أساس طریقة بدام ف
 الكریم كلها وبیان دلالات النص الخفیة عبر تحلیل الخطاب.

تحلیل  )= تحلیل گفتمان انتقادی سوره آل عمران بر طبق نظریه نورمن فركلاف ةمقال يف ،(شه.1333) مزید تطرقت عارفه
 ،الوصف والتفسیر والتبیان يوه ،ثلاثة مستویات إلی ،(الخطاب النقدي لسورة آل عمران علی أساس نظریة نورمن فیركلاف

ه أصبح كاملًا بأسالیب القصر والتقدیم والتأخیر وأن يهذه السورة یناسب منهجها النحو يف يإلی أن الخطاب التوحید توخلص
 هذه السورة تطابق مقتضیات حالة المخاطب تماماً. يوهذه العناصر البلاغیة المستخدمة ف ،والتكرار

م ( بر اساس بررسی قصه یوسف ) تحت عنوان ،(شه.1331) یفرهادرعنا زاده ویحاجمهین ه توفي البحث الذي قد 
لنورمن ي نظریة تحلیل الخطاب النقد علی أساس )ع( دراسة قصة یوسف )= فركلافتقادی نورمن نظریه تحلیل گفتمان ان

ا إلی أن قصة یوسف تا فیه ثلاثة مستویات الوصف والتفسیر والتبیان بناءً علی نظریة نورمن فیركلاف وتوصلتتناول ،(ركلافیف
 العناصر، أي الزمن والمشهد والصراعوالمكان، ویة كالتكرار، نسجامها، تستخدم العناصر الأدبیة والخطاباإضافة إلی تماسكها و

 زدیاداً.اتضاعف جمال القصة وتكسبه  يالت
م   )ع( گفتمان انتقادی داستان حضرت موسیفي بحثهما تحت عنوان  ،(شه.1331) افشارطاهره و یصالحپیمان كذلك قد 

القرآن الكریم طبق طریقة نورمن  ي)ع( ف قصة موسیل يالخطاب النقد )= اساس الگوی نورمن فركلاف بر: در قرآن كریم
ستخدام ادراسةً لثلاثة مستویات للنحو والتفسیر والتبیان بناءً علی نظریة نورمن فیركلاف وخلصا إلی أن الغرض من  ،(ركلافیف
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كید علی المفاهیم الأساسیة للقصة و إضافة إلی أن  ؛عن الهدف من المتضادات هو تصویر الظلم للمجتمأالمرادفات هو التأ
تقویة  يوالجمل المثبتة كان له تأثیر مثبت كبیر ف ستخدام عناصر الحواراستخدام الأفعال یساعد علی دینامیات النص، كما أن ا

 أمر رسالته.  يقلب موسی ف
عبد ن وایمانیا حسین قدمه يفقد أنجزت بحوث عدیدة من بینها البحث الذ ،أما في مجال نقد سلوكیات المجتمع الجاهلي

نافذة علی طریقة  )= بخشش جاهلی و جامعه: ای بر نقد اجتماعی در قرآندریچهتحت عنوان  ،(شه.1312زاده )یایروانالغني 
القضایا  يوتوصلا فیه إلی وجود أنواع مختلفة من النقد ف ،(ي والكرمالمجتمع الجاهل: القرآن الكریم يف يجتماعالنقد الا

أثبتا فیها أن  ةً متقن ذلك المجتمع دراسةً  يإضافة إلی دراستهما موضوع الكرم والسخاء ف ،یهاً للمجتمعجتماعیة والأخلاقیة تنزالا
 تحض علی الإنفاق والإحسان والقرض. يذلك العصر لكثرة الآیات الت يهذین الموضوعین لم یكونا موجودین ف

زنده به  ۀلئشناسی مستحلیل جامعه وانتحت عن ،(شه.1336زراعتكار في بحثهما )حسین و ینصیر محمد كذلك تناول
العصر  يجزیرة العرب ف يوأد البنات فاجتماعیة تحلیلیة لظاهرة دراسة  )= گور كردن دختران در جزیرة العرب عصر جاهلی

 اطیرتأثرت بأس ،جتماعیة كوصمة عاروالدوافع الا ،قتصادیة كالفقردوافع الاالوخلصا إلی أن وأد البنات إضافة إلی  ،(يالجاهل
 حیث كانوا یعتقدون بتضحیة الفتیات تقدیماً للملائكة كآلهة مقدسة.  ،القدماء

 يكل منها تحلیل الخطاب النقد ين مؤلفیها لم یدرسوا ففإ ،وبالرغم من غزارة هذه الدراسات العلمیة وبحوثها الجدیدة
هتم هذا البحث بتحلیل الخطاب علی افقد  لذلك ؛وقت نزول القرآن سلوكیاتهووملائمته معتقدات المجتمع  يللقصص القرآن

 طریقة بدام وتحلیل الثنایا الظاهریة والباطنیة مهتماً بالإجابة عن الأسئلة المطروحة.
 

 الأسس النظریة للبحث .7
ه من المفاهیم الجدیدة التي بحثها العلماء في مضمار اللسانیات في النصف الثاني من القرن العشرین هو مفهوم الخطاب وطبقو

یجسد مفهوم اللغة من خلف الجمل  والخطابفي كثیر من العلوم مثل علوم اللغة والارتباطات والنفس والسیاسة والاجتماع؛ 
 والعبارات.

وبعد ظهور تحلیل الخطاب، ظهر التحلیل النقدي للخطاب باعتباره طریقاً جدیداً في بحث التغییرات الاجتماعیة والثقافیة  
وذ في الثنایا الظاهریة للنص. وأسلوب هذا الخطاب النقدي الجدید هو تحلیل النص من ناحیة وتحلیلها من خلال النف

إیجاد المعنی الخفي دور الكاتب في  ترب من، یكون للقاريء دور یقيالخطاب النقد بواسطةو المفردات والدستور والمعنی.
م، 7016 )بشیر،« تصال النص بجوانب علم الاجتماعامكانیة ر إوف  ی»في توجیهه  النقدي خطابللنص فیما وراء معناه الظاهري. وال

  (.17ص 
وفي هذا المضمار، نجد أن فركلاف باعتباره رائداً لهذا التحلیل النقدي، یبحث النص علی ثلاثة مستویات أو مراحل: 

ن طریقته وأبدعوا لنا طرقاً المستوی التبییني، ثم جاء بعده علماء اللغویات مستفیدین مستوی الوصفي والمستوی التفسیري والم
أخری في تحلیل النصوص الاجتماعیة والدینیة والسیاسیة. وقد بحث كل واحد من هؤلاء النص الأدبي علی مستوی خاص 

 وبطریقة خاصة به وقد أجادوا في عملهم هذا إجادة مفیدة في تحلیل الثنایا العمیقة له.
قوه علی الأمور التي تشكل النص بصورة إن علماء اللسانیات الأروبیین قد استفادوا من ت حلیل الخطاب النقدي كثیراً وطب 

عامة مثل فصل الخطاب وحسن الختام وكیفیة انتخاب المفردات التي تشكل النص وجمله القصیرة والطویلة والخبریة 
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اریخیة ومناسبة بعضها البعض الآخر والاستفهامیة والندائیة، كما أنهم قد بحثوا عناصر النص الاجتماعیة والثقافیة والسیاسیة والت
 في حدوده.

إن هؤلاء العلماء بحثوا النص من حیث أنواع مفرداته وجمله وأسلوبه النحوي والتقدیم والتأخیر فیه والعلاقات الدستوریة بین 
ل مفید جامع جمله والعناصر البلاغیة فیه؛ كل ذلك ساعدهم علی النفوذ في ثنایا النص العمیقة، ثم انتهی بهم إلی تحلی

 للمجتمع.
تعني أنها مقابل  لا»وكلمة الجاهلیة  .سلامالإر علی فترة تتراوح بین مئة ومئة وخمسین عاما قبل ظهو يیطلق العصر الجاهل

ستخدمه القرآن للعصر امصطلح  والنقطة المقابلة لها هي الإسلام. والجاهلیةُ  ،نعدام الحلمابل تعني الخشونة والتعصب و ،العلم
  (.33م، ص 1321 ضیف،) «قبل الإسلام وما بعدهالنبویة لبیان الفرق بین عصر ما سبق البعثة الذي 

ه كعبادة الأصنام سلوكیاتالاعتقادات في مجتمع الرسالة وولعل غرض القرآن الكریم من هذه التسمیة هو بیان قبح بعض 
الجاهلي غیر الصحیح مع إضافة إلی سلوكهم  ،تفي كل الحاجاوالعكوف في المعابد والذبح أمام الأصنام واللجوء إلیه 

الآخرین في موضوع القصاص والإرث ووَأد البنات والأولاد ونزاعاتهم وعصبیتهم الجاهلیة وغیر ذلك؛ وهذه الأمور هي سبب 
 إطلاق القرآن عنوان الجاهلیة علی ذلك العصر.

م والتقالید التي كانت سائدةً في ذلك العصر؛ لأن مهمة والقرآن الكریم باستعماله كلمة الجاهلیة أدان الاعتقادات والرسو
الرسول كانت محق هذه الاعتقادات والرسوم التي كانت سائدةً في ذلك الوقت. القرآن الكریم إنما نقد في خطابه العادات 

 اریخ أیضاً.الجاهلیة، فلم یكن هدفه نَقدَ تلك العادات فحسب، وإنما هدفه الأصلي هو نقد ما یشابهها علی مدی الت
من النقوش والكتابات القدیمة الأولی وجاهلیة ما قبل الإسلام اكتشاف مادة تاریخ الجاهلیة  علماء الآثار من مكنلقد ت

الكتب القدیمة هي في الغالب شخصیة ولا یمكنها تقدیم النقوش وو. والتورات والكتب العبریة والمصادر الإسلامیة العربیة
إذن أهم مصدر یمكن الاستناد إلیه لتصویر أوضاع الحیاة  (.33، ص م1311 )الأسد،حثین حول تلك الفترة دقیقة للباعامة معلومات 

قا في النقد وثم امصد یعتَبروبذلك  ؛ومعتقداتهم مول أفكارهیصف لنا حالاتهم ویتنا لأنهالجاهلیة، هو القرآن الكریم؛ 
  .الاجتماعي لتلك الفترة

دور أساسي في إثارة العواطف الإنسانیة  وأسلوبها یات القرآن الكریم؛ ولروایة القصصتشكل ربع آ القرآنیة إن القصص
وهي من أفضل أسالیب الكلام التي تغذي الذهن والقلب بالندائات الإقناعیة. ولغة القصة، تمكن الكاتب من بیان  ،النبیلة

، وتأثیرها یفوق كل قراء والمستمعین جمیعاً قبل ال ستیعابها منامقصوده بصورة أسهل وأوضح؛ لأنها اللغة التي یمكن فهمها و
ةالأ فإن أحد »لذا  حاسیس؛العقلیة؛ لأن الإنسان قبل أن یستخدم قدراته في التعقل والتفكیر، یخضع تحت طائلة المشاعر والأ دل 

ث التي لیس لها من هدف هذه القصص والأحدا ة القرآن الكریم وفهمه طیلة التاریخ، یتمثل في وجود نفسءأسباب الرغبة في قرا
  (.111، ص شه.1321 )معارف، «سوی التعلیم وأخذ العبر

ن ناحیة مهمة من نواحي حیاة الأنبیاء السابقین، كما أنها لا تمنع ظهور التجلیات  إن القصص القرآنیة في مضمونها الكلي تُبَیِّ
والشعور، تحتوي علی أهم العناصر الفنیة الجمیلة في الفنیة من الناحیة البلاغیة؛ فهي إضافة إلی كونها ملیئة من العواطف 

 النص، مثل الحوار والنزاع والتصویر البصري التي تعطي النص روحاً عذبة وتمنحه جمالًا فنیاً رائعاً.
 



 28العدد ( ـ .شه4142/  ه4111بجامعة أصفهان )ربيع وصيف كمة لكلية اللغات صف سنوية علمية محن: بحوث في اللغة العربية 

 

416 

كید علی الموضوعات المتعلقة بالعقیدة  إن الهدف الأساسي من القصص والأمثال التی وردت في القرآن الكریم هو التأ
 (.67ص ، شه.1311 ،یمهدو)التي كانت رائجة في الجاهلیة ماع والأخلاق والتقالید والعادات والاجت

بشیر قد استفاد من أسلوب التحلیل الخطابي النقدي لفركلاف وعرضه بأسلوب جدید  حسین نجد أن ،وفي الوقت الحاضر
الظاهریة والعمیقة للنصوص السیاسیة والدینیة. وذلك من أجل تحلیل الثنایا  ؛«أسلوب علمي في تحلیل الخطاب لبدام»بعنوان 

الأسلوب العملي لتحلیل الخطاب علی أساس طریقة بدام هو واحد من الأسالیب المهمة في تحلیل الخطاب للثنایا الظاهریة 
 ـسطح »ستوی م :في أربعة مستویات تحلیلیة وهذا الأسلوب )یعني أسلوب بدام( یمكن بحثه؛ والباطنیة للآیات القرآنیة الكریمة

  (.111ص ش، ه.1331) یةثنایا الظاهرالدرسان ی المستویان نذاوه ؛«سطح ـ عمق»و« حسط
مثل ی وفه« سطح ـسطح » ستویأما م ؛ثنایا الباطنیةالدرسان ی المستویان نذاوه ،«عمقـ  عمق»و« عمق ـ سطح»ومستوی 

من مواضیع القصة من خلال الجمل ر موضوع تفید الباحث في اختیاشریحة النص الفوقانیة التي لها صفة خارجیة 
 یهتم وفه ،قع مباشرة تحت السطحالمستوی الذي ی أو« سطح ـ عمق»وأما  ؛والمصطلحات لا غیر دون تحلیل ودراسة

 أیضاً.عنی بالمحتوی كما یُ  ،من الناحیة النحویة والبلاغیة هاالتركیبة الداخلیة لوبالمصطلحات والجمل 
ختیارموضوع محدد من بین مختلف با هتمی لأنه ؛في عمق النصمستوی مثل أعلی ی وفه« عمق ـ سطح» ستویوأما م

 ومن خلال دراسة مستوی .بتفسیر النصوص الدینیة قويویكون له شبه  هاالمواضیع أو مشهد من القصة من بین مختلف مشاهد
في تكوین الخطاب  اهوأثر   خریالأظروف المكان والو زمانحیث المن ، شروط النصلتفات إلی یجب الا« عمقـ  عمق»

 .)المصدر نفسه( جتماعیةافردیة وعناصره وخصوصیات 
یستغنون عن تحلیل الخطاب النقدي في  إن الآیات القرآنیة وردت بصورة مجملة؛ لذا فإن الأخصائیین في البحوث القرآنیة لا

أي إنهم یستطیعون  ،لتضاد الظاهري في الآیات الكریمةفهم یستطیعون بواسطته أن یفهموا كثیراً من ا ،فهم معاني الآیات الكریمة
روا التضاد الظاهري بین المعنی الظاهري المفهوم من الآیات الكریمة والمعاني الخفیة والباطنیة المفهومة منها. لوا أو یفس   أن یعل 

 
 بیانات البحث. 3
 (قصة عبادة الأجرام السماویة وإبراهیم ). 1ـ3

كثر آیات هذه السورة سورة يالآیة التالیة ف الأنبیاء  اللّٰهلذلك أرسل اللّٰه؛ تخاطب المشركین الذین یعبدون آلهة غیر  التي الأنعام، أ
 .() ومن هؤلاء الأنبیاء إبراهیم ؛لینقذوهم من الضلال نمبشرین ومنذری

  : مع قومه والآیة موضوع البحث تعرض علینا ناحیة من قصته
َ

بْراهیمُ لأ  ذْ قالَ إ  إ  ي أَراكَ وَقَوْمَكَ وَ نِّ هَةً إ  ذُ أَصْناماً آل  خ 
بیه  آزَرَ أَتَتَّ

نینَ   ضَلالٍ مُبینٍ  في نَ الْمُوق  یَكُونَ م  رْض  وَل 
َ
ماوات  وَالْأ بْراهیمَ مَلَكوتَ السَّ كَ نُري إ  یْلُ رَأی  وَكَذل  ا جَنَّ عَلَیْه  اللَّ كَوْكَباً قالَ  فَلَمَّ

ا أَفَلَ  ي فَلَم  بُّ الآ هذا رَبِّ لینقالَ لا أُح  ني  ف  نْ لَمْ یَهْد  ا أَفَلَ قالَ لَئ  ي فَلَمَّ غاً قالَ هذا رَبِّ ا رَأَی الْقَمَرَ باز  نَ الْقَوْم   فَلَمَّ كُونَنَّ م 
َ
ي لَأ رَبِّ

ینَ  الِّ ا أَفَلَتْ قالَ ی  الضَّ كْبَرُ فَلَم  ي هذا أَ غَةً قالَ هذا رَبِّ مْسَ باز  ا رَأَی الشَّ ي بَريفَلَم  نِّ ا تُشْر كُونَ ا قَوْم  إ  مَّ هْتُ وَجْهيَ   ءٌ م  ي وَجَّ نِّ إ 
نَ الْمُشْر كینَ  رْضَ حَنیفاً وَما أَنَا م 

َ
ماوات  وَالْأ ذي فَطَرَ السَّ لَّ  (.23ـ  21: 6 )الأنعام ل 
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هُ آزر حول هذا الحدث هو بیان زاویة من مناظرة إبراهیم ) ،«سطح ـ سطح»ثنایا  يف نها القرآن في ( عمَّ عبادة الأصنام بیَّ
في  جاراتهمن إبراهیم یحاول إقناع المشركین، من خلال مأمن سورة الأنعام. ففي هذه المناظرة أو الجدال، نری  (23ـ  21)الآیات 

 .ته منهاءومن ثم یعلن برا عبادة الأجرام السماویة
هُ آزر بروایة حوار« السطحيـ  یقالعم» أو« الظاهريـ  الباطني»القصة في ثنایا المعنی  وتبدأ  ذُ أَصْناماً » ،إبراهیم عمَّ خ 

أَتَتَّ
هَةً  هُ بأسلوب الا ،وهنا .«آل  من أروع العبارات في إثارة تبر الاستفهام الإنكاري یعف ي.ستفهام الإنكارنجد إبراهیم یسأل عمَّ
یستفید منه في بدء الكلام مشاركة المخاطب في والمتكلم عواطف المخاطب وحالاته الداخلیة. فهو یوقظ  ،طف الإنسانیةاالعو

والنبي  .الحوار، فهدفه الأساسي هو أن یحصل علی إقرار من المخاطب وتثبیت الموضوع المراد في ذهنه ثم توبیخه وملامته
تفكر ( في استعماله الأسلوب الاستفهامي كان یهدف إلی إیقاظ وجدان عبدة الأصنام النائم وإثارتهم نحو ال) إبراهیم

ذُ »وبإشارته إلی الأصنام بصورة نكرة  .والتعقل خ 
بعدم تمكنها من  مقومه یعبدونها وإثباته لهأن حقارتها و یؤكد علی« أَصْناماً  أَتَتَّ

 (. 321، ص 2م، ج 1372 ،يطباطبائال) القیام بأي عمل

السماوات والأرض في قوله تبارك ( عن الآخرین في رؤیة ملكوت ز النبي إبراهیم )ن تمی  عتراضیه تبی  اوهنالك جمل 
نینَ » :وتعالی نَ الْمُوق  یَكُونَ م  رْض  وَل 

َ
ماوات  وَالْأ بْراهیمَ مَلَكُوتَ السَّ كَ نُري إ  النبي  عتراضیة، یبادرفقبل هذه الجملة الإ«. وَكَذل 

ذُ أَصْنام» :جمیع الأصنام التي یعتبرها الوثنیون آلهتهم ( إلی تحقیرإبراهیم ) خ 
هَةً أَتَتَّ وبعد هذه الجملة، یقدم تلك «. اً آل 

 . وفي ذلك القول تناقض ،هالأجرام السماویة علی أنها رب  
یْلُ رَأیفلم  » :( في مواجهة عبادة الأجرام، بدأ أولًا بمواكبة الوثنیین عباد الكواكبفقد بدأ النبي إبراهیم )  ا جَنَّ عَلَیْه  اللَّ

ي  :ر سبب عدوله عنها بأفولهام كانوا جماعة قلیلة. ولم یمض وقت حتی تحول من عبادة الكواكب وفس  لأنه ؛«كَوْكَباً قالَ هذا رَبِّ
بُّ الآفَلَ » ا أَفَلَ قالَ لا أُح  لینمَّ ا ووضعوها في ولذلك صنعوا أصنام ؛أفولها في النهار رفونوكان الوثنیون عباد الكواكب یع«. ف 

بل إن الرب یجب أن  ،ا لایستحق أن یُعبدهم قائلًا: إن الذي یُری أحیانا ولا یُری أحیانعمستفاد إبراهیم من مزااو ؛المعبد لعبادتها
 ا للمربوب دائماً ویلبي حاجاته. یكون موجود

نيفَلَم  » :هموهو بهذا القول أسقط أحد آلهت نْ لَمْ یَهْد  ا أَفَلَ قالَ لَئ  ي فَلَمَّ غاً قالَ هذا رَبِّ ي  ا رَأَی الْقَمَرَ باز  نَ رَبِّ كُونَنَّ م 
َ
الْقَوْم   لَأ

ینَ  الِّ ني» :طلوع الصبح دئه ربوبیة القمر، رآه قد أفل عندعااوبعد «. الضَّ نْ لَمْ یَهْد  ا أَفَلَ قالَ لَئ  نَ الْقَوْم   فَلَمَّ كُونَنَّ م 
َ
ي لَأ  رَبِّ

ینَ  الِّ  ؛فهو أسیر القوانین الطبیعیة ،ه طلوع وغروبالقمر ل لكن  ؛ ا أمامهكون القمر ربه، یجب أن یكون حاضرإذا تقرر أن ی؛ و«الضَّ
 لأنها تفتقر إلی المنطق.  ؛بیان أدلته وصحتها وبیان أدلتهم وبطلانها براهیمإوبهذا أراد النبي 

كثرو ،علی أدلة هؤلاء أنفسهم، موضوع عبادة الشمس ءً تناول إبراهیم بنا ،ثةوفي المرحلة الثال ؛ ولكنه هي أكبر ولها منافع أ
ي بَري» :ه من أربابهم كلهاءولها أبدی استیابمجرد أف نِّ ا أَفَلَتْ قالَ یا قَوْم  إ  كْبَرُ فَلَمَّ ي هذا أَ غَةً قالَ هذا رَبِّ مْسَ باز  ا رَأَی الشَّ ا فَلَمَّ مَّ ءٌ م 
 «. تُشْر كُونَ 

فضاً الآلهة الأرضیة والسماویة خالق الأرض والسماء را اللّٰه أعلن عن عقیدته الحقة المتمثلة بعبادة ،وفي المرحلة النهائیة
نَ الْمُشْر كینَ » :قائلًا  رْضَ حَنیفاً وَما أَنَا م 

َ
ماوات  وَالْأ ذي فَطَرَ السَّ لَّ يَ ل  هْتُ وَجْه  ي وَجَّ نِّ ن النبي إبراهیم ، ملةهذه الج يفف .«إ  بی 

(عقیدته ب )فإبراهیم ؛ادئاً بها حرفاً من حروف التوكید (بعد أن جاری عبدة الأ ) صنام والأجرام في عبادتهم كما جاء في
ن عقیدته بجملة االآیات السابقة، أن يَ » :سمیةكر عبادة الأجرام السماویة وبی  هْتُ وَجْه  ي وَجَّ نِّ كیداً من الجملة الفعلیة «إ  كثر تأ ، أ
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أي إنه  ،نها تفید الحصر والتخصیصتعالی وعبادته، كما أ ( بكلیته یعتقد بوحدانیة اللّٰهأن  إبراهیم )وهي تدل  علی الاستمرار و
 الواحد القهار. ، أي عبادة اللّٰهأراد بهذه الجملة أنه جدیر بمثل هذه العبادة

هْتُ "ن مجيء فعل إف» ،ومن جهة أخری إضافة إلی دلالته علی التوكید یدل  علی المبالغة أیضاً، فالتعبیر  في باب التفعیل، "وَجَّ
الواحد الأحد بتمامیة وجوده. فقوة المعنی في  اللّٰه (ضوع یدل علی ثبوت عبودیة إبراهیم )بالفعل بهذا الباب وفي هذا المو

فهو یفید القوة في المعنی أیضاً. ثم  ،هذا الباب هي نتیجة تشدید عین الفعل فیه، فكما أن تشدید عین الفعل یفید القوة في اللفظ
هْتُ "إن الفعل نه أخلص في دینه وعمله له أو ،في خلق الأجرام السماویة اللّٰهعلی وحدانیة  براهیم المبنیةإعقیدة یؤكد علی  "وَجَّ

 .(71، ص 1م، ج 1330 ،مي)سل «نقطع إلیه من أي شغل وعملاو

رْ » :لذا جاء في الآیة الكریمة صنام كان لها مكان معین لعبادتها؛ثم إن الأ
َ
ماوات  وَالْأ ذي فَطَرَ السَّ لَّ يَ ل  هْتُ وَجْه  ي وَجَّ نِّ « ضَ إ 

ه مكان، والتعبیر بحرف الجر للدلالة علی أن اللّٰه« إلی»ف الجر بدل حر« اللام» حرف الجر یُفهَم منه أن « إلی» تعالی لا یحُدُ 
هاً من المكان لذا قال إبراهیم ) السموات والأرض لیس له مكان خاص؛ خالق ( أنا بتمام وجودي وكلیتي أعبد خالقاً مُنَز 

رْضَ فَطَرَ ال» والحدود.
َ
ماوات  وَالْأ فالسموات والأرض هي محل الأجرام كالشمس والقمر والكواكب، وخالق محل هذه  ،«سَّ

 أشار إلی السموات والأرض بدل الإشارة إلی هذه الأجرام. ()الأجرام التي كانوا یعبدونها هي السماء، فإبراهیم 
ا عتراضه علیه، واصفانتقاده إلی آزر وابتدأ إبراهیم بتوجیه ا ،«يالعمقـ  يالسطح» أو« يالباطنـ  يالظاهر»وفي ثنایا المعنی 

م نفسه علی أساس أنه یعبد كوكببعد ذلك ق؛ ه وقومه للأصنام بالضلال المبینعبادت ا وعندما أفل الكوكب، أظهر نفوره منه؛ لأنه د 
ها توجه لیعبد الشمس؛ وفي هذه ولم یمض سوی زمن قصیر، حتی عبد القمر وبعد(. 112: 1م، ج 1311 طبرسي،ال)أفل وغرُب 

لیعلن بعدها (، 62، ص 2م، ج 1336 ،ئيطباطباال) «الكواكب، والقمرَ والشمسَ  یعبدقدم نفسه علی أساس أنه »المراحل الثلاثة 
الأصنام  وبما أنه یعلم أن السبب الأصلي لعبادة ،والإقرار بعبادة ربه خالق السماوات والأرض ذه الأجرامته من عبادة هءمباشرة برا

ا مما جعلوه نه لا یخشی أبدإبتلاء بأنواع المصائب، أعلنها صراحة قائلًا التي تمثل الأجرام السماویة، هو الخشیة من النحس والا
 .شریكاً للّٰه

اضي تصبح قصة إبراهیم وأسلوبه في مواجهة عبادة الأجرام السماویة بمثابة المرآة التي یُری فیها الم ،«عمق ـ عمق» وفي ثنایا
یرون أن الأصنام التي  كان قوم إبراهیم (.( بواسطة سیدنا إبراهیم )والحاضر والمستقبل وتُری فیها دعوة نبینا محمد )

تخاذها آلهة وكانوا یرون أن التغییرات التي تحصل في العالم الأسفل اإضافة إلی  ،اربابأالأجرام السماویة وبقیة الآلهة  تشمل
رات التي تحدثها النجوم وینسبون مبدأ حوادث العالم وحتی السعادة والشقاء إلی حالة ومكانة النجوم والأرض هي نتیجة للتغیی

 في الفلك. 
جتذاب ستدلال بالكلام اللین لاالتدریجي والمواكبة، والمقارنة والا ي( بالأسلوب الإقناعستعان النبي إبراهیم )اوقد 

فهمه  لجمیع كلٌّ حسب مقدارلفهمها هؤلاء أساسا لأدلته العقلیة لكي یتمكن التي یمكن أن ی مور الحسیةمخاطبیه، وجعل الأ
لكنهم كانوا یعتقدون أنه یمكنهم  ؛" هو خالقهماللّٰهومع أن قوم إبراهیم یؤمنون بأن ". وشعوره إدراك التعالیم الإلهیة بصورة كاملةً 

یمان ا الإصل بهم الأمر إلی أن نسوا تدریجیسماویة والجن؛ وقد وعبر الأسباب الفاعلة من قبیل الملائكة والأجرام الاللّٰه عبادة 
 . (117، ص 13م، ج 1333)ابن عاشور، الخالق وأنه هو رب الأرباب  اللّٰهب
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عتقد العرب أن الطبیعة اقد ف ،مناسبته الدعوة المحمدیة ( هو)من عرض هذا المقطع من قصة حیاة إبراهیم والهدف 
كبر من ا كتساب الخیر ودفع الشر ویعتقدون بحلول اولذلك نجدهم یتوسلون بتلك القوی في  ؛لقوی البشریةحافلة بقوی هي أ

وفي زمن الجاهلیة كانوا یعتقدون بوجود آلهة مختلفة من أشهرها  ؛جار والمغارات والینابیع والصخورتلك القوی في الأش
مم المختلفة التي كانت علی علاقة بها من ا اللّٰهعبادة  تخذت قبائل العرباوقد  ،والنجوم الشمس والقمر

ُ
م، 7011 )الحوفي،لأ

  .(317ص
كانت توجد عدة وسائط، وكان المعبود الأصلي لدیهم الأجرام الروحانیة؛ یعني الأرواح التي ف ةوأما في عبادة الأجرام السماوی

ولكن لما كانت الكواكب  ؛مثل تلك الأرواحعتبار أن تلك الأجرام تاإلی عبادة الأجرام نفسها ب واضطراتحل في الأجرام، بعدها 
قام عباد الأجرام بصنع الأصنام بشكل تتجسد فیها القوی الفاعلة، والأثر الذي تتركه  ،تغرب وتغیب عن الأنظار في النهارتطلع و

ها بصورة ك یعرضون صنمالطرب والسرور، وبعد ذل مصدر يبزعمهم ه ةفمثلًا الزهر ؛في العالم الأسفل تجسدیتلك الأجرام 
  (.333، ص 11 جم، 1336 طباطبائي،ال) والمریخ كانوا یرونه أنه مصدر الفتنة وسفك الدماء ،فتاة جمیلة

عتبارهما أولی الأجرام التي عبدوها كانوا یعتقدون أن  لهما أثراً كبیراً في الزرع، في الأرض وحیاة البشر. لقد اوالشمس والقمر ب
والقمر، من تأثیرهما في حیاة الفلاحین والحیوانات وحدوث اللیل والنهار وإیجاد الفصول ستوحی الناس نظرتهم إلی الشمس ا

ها. وكانت أسماء الأشخاص المركبة یلإالمختلفة. فقد أقاموا للشمس معابد مختلفة وكانوا یبادرون إلی تقدیم النذور والأضاحي 
شمس لدی الناس في تلك المنطقة ویعتقد البعض أن صنم من الشمس ومن شخص في منطقة ما، فیها دلالة علی شیوع عبادة ال

 (.60، ص 6 ، جم7001 )علي، هو صنم الشمس نفسه «اللات»
 ختلافات في تقالیدهم.وهذا الموضوع كان له علاقة بالمناخ والا ؛علی الشمس یفضلون القمر وكان بعض العرب الجنوبیین

حالكة ینیر الطریق لرجال القوافل، ویبعث الطمأنینة والأمل وراحة النفس ن نور القمر لدی عرب الجنوب في اللیالي الإ فمثلاً 
 من الشمس في بعض قبائل لانسان. وسبب رواج عبادة القمر بدحیاة الا يوفیه الكثیر من القوی الخفیة التي لها أبعد الأثر ف

غایة الشدة علی  يمل والنشاط في النهار فالجنوب هي أن اشعة الشمس الحارقة تجعل التحرك في النهار صعبا جداً، ویصبح الع
ن عُباد الشمس كانوا یشیرون إلی الناس؛ إذن لیس من العجب أن یفضل عرب الجنوب عبادة القمر علی عبادة الشمس؛ ورغم أ

عرهم ونصوصهم مراعاةً للأدب ولإجلال "ر ؛سم الشمس بشكل صریحا ب لكنهم كانوا یشیرون بالكنایة والصفة إلی القمر في ش 
  .)المصدر نفسه( الأرباب"

ومع ذلك فقد وضعوا أسماء  ،یعتقد بعض العلماء أن جمیع العبادات في الجاهلیة كانت مختصة بعبادة النجوم والكواكب
: أب: یعني القمر الكواكب. فأُسرة الآلهة مكونة منمتعددة لأصنامهم؛ ذلك أن كل تلك الاسماء هي أسماء الشمس أو القمر أو 

كثر أسماء الآلهة هي صفات هذه الأجرام السماویة الثلاث. وكان أوفي الواقع  ؛بن: یعني الولد الذكراي الشمس، وتعنوأُم:  ن أ
ها تسبغ النعم والسعادة عتكاف وتقدیم النذور لاعَبدَتُها یعتقدون أنهم یتقربون إلی الأجرام من خلال العبادة والا عتقادهم بأن 

 نفسه(.)المصدر  والمال والبركة علیهم

  النزول: هذه القصة معتقدات عصر يمناسبة نواح
ي» :قول إبراهیم نِّ ا ءٌ بَري إ  مَّ  من () الرسول وبرائة اللّٰه برائة مع یتفق السماویة الأجرام عبادة من برائته وإعلان« تُشْر كُونَ  م 

 سورة يف الواردة الآیات أن كما ،(7: 103 الكافرون) ونبُدما تَعْ  لا أَعْبُدُ  :تعالی قوله يف المشركون یعبدها كان يالت الأصنام عبادة
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یأَفَرَأَیْتُمُ اللا   :النجم خْریمَ وَ   تَ وَالْعُزَّ
ُ
ثَةَ الْأ ال 

كَرُ   ناةَ الثَّ نْثیوَ  أَلَكُمُ الذَّ
ُ
سْمَةٌ ضیزی  لَهُ الْأ ذاً ق  لْكَ إ  نْ ه  ت  لا  إ  أَسْماءٌ  يَ إ 

یْتُمُوها أَنْتُ  نْ  اللّٰهؤُكُمْ ما أَنْزَلَ مْ وَآباسَمَّ نْ سُلْطانٍ إ  ها م  لا  ب  عُونَ إ  ب 
نْفُسُ وَ  یَتَّ

َ
نَّ وَما تَهْوَی الْأ مُ الْهُدیالظَّ ه 

نْ رَبِّ  )النجم لَقَدْ جاءَهُمْ م 
 يالنب كلام مع أیضاً  تتفقو إیاها، عبادتهم محتقرةً  ومعتقداتهم الجاهلیین طرق علی ءً بنا الأصنام عبادة علی تنص ،(23ـ  13: 33

نْ  قالَ »: قال لأنه ؛القصة هذه يف( ) إبراهیم ني لَمْ  لَئ  ي یَهْد  كُونَنَّ  رَبِّ
َ
نَ  لَأ ینَ الض   الْقَوْم   م   «. الِّ

ذه القصة في هیمكننا القول إن الثنایا المختلفة  ،تحلیل الخطاب علی آیات عبادة الأجرام السماویة يوبتطبیق منهج بدام ف
 تمع عصر نزول القرآن ومعتقداته.تناغم ظروف مج

  قصة تحطیم إبراهیم للأصنام. 7ـ3
 إبراهیم يومنهم النب ،تتحدث عن التوحید والمعاد والأنبیاء وتعرض علینا قصص بعضهم مبینةً عنت أقوامهمإن سورة الأنبیاء 

().  
بیه  بْ لَقَدْ آتَیْنا إ  وَ  : من قصته مع قومها ة موضوع البحث تعرض علینا جانبوالآی

َ
ذْ قالَ لأ  مینَ إ  ه  عال  ا ب 

نْ قَبْلُ وَكُنَّ راهیمَ رُشْدَهُ م 
تيوَ  ماثیلُ الَّ ه  التَّ ه  ما هذ  فُونَ أَنْتُمْ لَها  قَوْم  دینَ  قالُوا  عاك  ضَلالٍ مُبینٍ قالُوا  آباؤُكُمْ فيالَ لَقَدْ كُنْتُمْ أَنْتُمْ وَ ق  وَجَدْنا آباءَنا لَها عاب 

ئْتَنا الْحَقِّ  أَج  بینَ  ب  ع 
نَ اللاَّ ذي فَطَرَهُنَّ وَ  قالَ بَلْ   أَمْ أَنْتَ م  رْض  الَّ

َ
ماوات  وَالْأ كُمْ رَبُّ السَّ دینَ  أَنَا عَلیرَبُّ اه  نَ الشَّ كُمْ م   اللّٰهتَ وَ   ذل 

كیدَنَّ أَصْنامَكُمْ بَ 
َ
رینَ لَأ وا مُدْب  لا    عْدَ أَنْ تُوَلُّ عُونَ كَب فَجَعَلَهُمْ جُذاذاً إ  لَیْه  یَرْج  هُمْ إ  هَ   یراً لَهُمْ لَعَلَّ آل  نَ قالُوا مَنْ فَعَلَ هذا ب  هُ لَم  نَّ نا إ  ت 

مین ال 
عْنا فَتًی یَذْكُ   الظَّ بْراهیمُ قالُوا سَم  ه  عَلی  رُهُمْ یُقالُ لَهُ إ  هُمْ یَشْهَدُونَ  قالُوا فَأْتُوا ب  اس  لَعَلَّ تَ فَعَلْتَ هذا قالُوا أَ أَنْ   أَعْیُن  النَّ

بْراهیمُ  نا یا إ  هَت  آل  قُون  ب  نْ كَانُوا یَنْط  ذَا فَاسْأَلُوهُمْ إ  یرُهُمْ هََٰ لی   قَالَ بَلْ فَعَلَهُ كَب  مُونَ  فَرَجَعُوا إ  ال 
كُمْ أَنْتُمُ الظَّ نَّ مْ فَقالُوا إ  ه  ثُمَّ   أَنْفُس 

سُوا عَلی مْتَ ما هؤُلاء   نُك  مْ لَقَدْ عَل  ه  قُون رُؤُس  نْ دُون    یَنْط  كُمْ اللّٰه  قَالَ أَفَتَعْبُدُونَ م  مَا    مَا لَا یَنْفَعُكُمْ شَیْئًا وَلَا یَضُرُ  أُفٍ  لَكُمْ وَل 
ه  تَ 

نْ دُون  اللَ  لُونَ عْبُدُونَ م  ینَ    أَفَلَا تَعْق  ل  نْ كُنْتُمْ فَاع  هَتَكُمْ إ  قُوهُ وَانْصُرُوا آل   
یمَ    قَالُوا حَر  بْرَاه  ي بَرْدًا وَسَلَامًا عَلَیَٰ إ   قُلْنَا یَا نَارُ كُون 

   َین خْسَر 
َ
ه  كَیْدًا فَجَعَلْنَاهُمُ الْأ  (.20ـ  17: 71 نبیاءالأ) وَأَرَادُوا ب 

من سورة   (،20ـ  17) یاتبصورة حوار بین جانبین في الآ، جری نقل قصة تحطیم ابراهیم للأصنام، «سطحـ  سطح» في ثنایا
 هما.من كل طرف الحوار علی ما یجري في رؤوس يطرفكل من ة هذا العنصر الروائي، یطلع بمعونونبیاء. الأ

نْ قَبْلُ وَ » :في الآیة الكریمة« السطحي ـ العمیق» أو «الظاهري ـ الباطني»ثنایا المعنی  منو بْراهیمَ رُشْدَهُ م  نفهم  ،«لَقَدْ آتَیْنا إ 
وهذه الجملة هي جوابه ولیؤكد علی أن سلوك إبراهیم  ؛أن في الآیة قسماً محذوفاً  لیدل علی« لقد»تعالی ابتدأها بكلمة اللّٰه  أن

ذْ قالَ » :سبحانه وتعالی یكمل الآیة بقولهاللّٰه ثم إن  ،بل كان وحیاً من عنده تعالی وهدایةً له منه ،وعمله لم یكن ناشئاً من عنده إ 
بیه  وَ 

َ
ه  لأ  ماثیلُ  قَوْم  ه  التَّ تيما هذ  فُونَ أَنْ  الَّ ه الذي كان قد تول   إبراهیم ها بحواربدأسبحانه وتعالی ی فاللّٰه ؛«تُمْ لَها عاك  عایته ری )ع( عم 

ه للعم  توضح الا« أب»ستفادته من كلمة اا. وه كان وثنیكان أباه لكن عم   كما لو ه لعم  م، 1312 )البستاني،حترام الذي كان إبراهیم یكن 
تي»بقوله (، 310ص  ماثیلُ الَّ ه  التَّ فُونَ  ما هذ  یمثل نوعا من التقریع للأصنام « ما»وع الأصنام بالحرف والسؤال عن ن ،«أَنْتُمْ لَها عاك 

وعبارة (، 112م، ص 1331 ،الشحات)في الواقع إن إبراهیم طرح هذا السؤال علی الوثنیین بأسلوب تجاهل العارف  وإهانتها.
ماثیلُ » ر للطیبین كانت تصنع بصورة أجسام لتعبدو ،ا لدی الناسلأجسام، كما كان معهودتعني ا« التَّ  )خسروانی، هي صو 

  (.71، ص 6 ج ،شه.1330
فُونَ »وفي   شوكاني،ال) سم فاعل، دلالةً علی لزوم واستمرار سلوك العكوفاوالعاكفون بصورة  ،سمیةاجملة  يوه« أَنْتُمْ لَها عاك 

وفیه إشارة (، 711، ص 3م، ج 1311 بن منظور،ا) وف یعني الإقامة وحبس النفس في مواضع العباداتوالعك، )116 ، ص3 ج م،1333

https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_66_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D9%86%D8%A8%DB%8C%D8%A7%D8%A1
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_66_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D9%86%D8%A8%DB%8C%D8%A7%D8%A1
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_67_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D9%86%D8%A8%DB%8C%D8%A7%D8%A1
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_67_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D9%86%D8%A8%DB%8C%D8%A7%D8%A1
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_67_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D9%86%D8%A8%DB%8C%D8%A7%D8%A1
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_68_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D9%86%D8%A8%DB%8C%D8%A7%D8%A1
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_68_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D9%86%D8%A8%DB%8C%D8%A7%D8%A1
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_69_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D9%86%D8%A8%DB%8C%D8%A7%D8%A1
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_69_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D9%86%D8%A8%DB%8C%D8%A7%D8%A1
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_69_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D9%86%D8%A8%DB%8C%D8%A7%D8%A1
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_70_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D9%86%D8%A8%DB%8C%D8%A7%D8%A1
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_70_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D9%86%D8%A8%DB%8C%D8%A7%D8%A1
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إلی الحالة الموجودة في الكثیر من التقالید الرائجة. ومن نماذج هذه التقالید بناء المعابد الخاصة، والتبرك بالطعام، والنذر 
 . فیهاالتي  والأضاحي، والإقامة فیها والطواف حول الأصنام

ماثیلُ  ما»وقد أشار هؤلاء في الرد علی سؤال إبراهیم حول ماهیة الأصنام بقوله  ه  التَّ أشاروا إلی تقالید الآباء والأجداد: « هذ 
دینَ » كر الجامد والتقلید الأعمی اوالفعل "وَجَدْنا" في حالة الماضي یدل علی ثبوت و«. فقالُوا وَجَدْنا آباءَنا لَها عاب  ستقرار الف 

 خ في أذهانهم منذ زمن آبائهم. الذي ترس  
ستدلال اعتماد الذلك عمدوا إلی  ؛ لعبادة الأصنامدلیلا عقلیا مقبولا یملكون یعلمون أنهم لاكان هؤلاء  حقیقةوفي ال

ا إبراهیم فلم یماش .عاطفي ة هم ولم یساومهم، بل وصفهم بمنتهی الحزمأم  عمل وصفهم بالضلال في سلوكهم وعملهم وو، والشد 
 «. ضَلالٍ مُبینٍ  آباؤُكُمْ فيلَقَدْ كُنْتُمْ أَنْتُمْ وَ »: آبائهم

لتوكید علی ل« أَنْتُمْ »ا، جاء بالضمیر المنفصل هو نوع من التوكید أیضالذي أرفقه بالفعل الماضي و« لَقَدْ »وبعد حرف التوكید 
 ،يهاشمال)هم أذهان ه فيوإقرارضلالهم  ثبوتتكرار، هو ال هذاهو من أسالیب التكرار. والهدف من و ،«كُنْتُمْ » يالمتصل ف الضمیر

  (.111م، ص 7001
د به أعمالهم وأعمال آبائهم و الكلام الذيهذا علیهم من كلام إبراهیم، هنا بدت الدهشة و والحالة  ،وصفها بالضلال المبینفن 

ین علی تقلید آبائهم ئْتَنا ب  » مزاحاً ه مثل هذا الكلام الذي صدر عن فاعتبروا ،أنهم كانوا مصر  نَ اللا  قالُوا أَج  بینَ الْحَقِّ أَمْ أَنْتَ م   «.ع 
یدل علی ثبوت ضلالهم وأنه ضلال قدیم موروث له جذور  «ضَلالٍ مُبینٍ  آباؤُكُمْ فيالَ لَقَدْ كُنْتُمْ أَنْتُمْ وَ ق »في عبارة « في»الظرف و

 عمیقة في اعتقادات آبائهم وأجدادهم.

ماوات  وَ  بَلْ » :عمد إبراهیم إلی شرح معنی كلمة رب بقولهی ،وبعد هذا الحوار كُمْ رَبُّ السَّ ذي فَطَرَهُنَّ رَبُّ رْض  الَّ
َ
فالرب  .«الْأ

هو الدلالة علی أن خلق « فطر»إن الغرض من الفعل  ون الأرض والسماوات، هو خالق الأرض والسماوات.ؤوالمُدبر لش
فالفرق بینه وبین  ،«خلق»، وهذا خاص بقدرته تعالی؛ أما بالنسبة إلی الفعلل سابقالسموات والأرض كان ابتدائاً وعلی غیر مثا

 وأحیاناً یكون علی مثال سابق كما في قصة عزیر.« فطر»علی غیر مثال سابق كما في الفعل بتداءً ویكون أحیاناً ا« فطر»
ون ؤالش لكنهم یعتقدون أن آلهة أخری تتولی تدبیر ؛الواحد اللّٰه( یؤمنون بخالق العالم أنه ) كان الوثنیون في زمن إبراهیم

لكن إبراهیم أراد  ؛بیر وإقامة العلاقات بین الأشیاءوأن الربوبیة، تعني التد ،(13، ص شه.1317 ،ی)مغربإلی جانب خالق الوجود 
ا علی هذا وتعقیب؛ امهمنا لأصرأقسم أن یدبر أم بعدهاوبهذه الجملة تفنید اعتقادهم القائم علی الفصل بین الرب والخالق، 

قطع أوصال أصنامهم كلها ما عدا كبیرهم لیثبت لهم أن الأصنام لاحول لها ولا  يأ ،«فَجَعَلَهُمْ جُذاذاً »ا مناسب اءاتخذ إجراالقسم، 
 . قوة

لَیْه  لَ »(: 301، ص 11م، ج 1336 طباطبائي،ال)وفي سیاق الآیة، یبین سبب عدم تحطیم الصنم الأكبر وعدم تقطیع أوصاله  هُمْ إ  عَلَّ
عُونَ  كل قبیلة وطائفة تحتفظ لها بعدة أصنام صغیرة في المعابد، بینما كان الصنم الكبیر تعبده كل  كانتوفي الواقع «. یَرْج 

بقوله إن ربكم الكبیر ورب أربابكم لم  ،م الكبیر هو دعوتهم إلی المحاججةالقبائل. وكان إبراهیم یهدف من عدم تحطیم الصن
 (. 700، ص 3م، ج 1333 )طیب،علیه، إذن ینبغي لكم أن تسألوه یُقَضَ 

ء علی  قاموا باستدعائه لأخذ الإقرار منه ومحاسبته حتی لا ،وا بإبراهیموبعد أن شك یكون لتجاسره وشجاعته تأثیر سي 
ه  عَلی» :الآخرین هُمْ یَشْهَدُونَ  قالُوا فَأْتُوا ب  اس  لَعَلَّ أَنْتَ فَعَلْتَ هذا قالوا أَ » :وا منه علی الإقرار وسألوهبعد ذلك حصل«.أَعْیُن  النَّ
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بْراهیمُ  نا یا إ  هَت  آل  من أجل ملاحظة   حول شيءٍ یعلمه حقیقةً ن المتكلم یطرح سؤالاإأي ، ق هكذا سؤال هو تجاهل العارفوسیا«. ب 
 (؛326م، ص 7001 هاشمي،ال)یجهل الشيء  لذلك یبدو كأنه ؛أو المبالغة في الذم أو التعجب المبالغة في المدح أو مثل التوبیخ

قُونَ » :ویرد علیهم إبراهیم بهذه الجملة نْ كانُوا یَنْط  یناقشهم إبراهیم عن طریق الجدل  ،«قالَ بَلْ فَعَلَهُ كَبیرُهُمْ هذا فَسْئَلُوهُمْ إ 
الرد علیهم. فأنتم الذین تذعنون تلك الأمور التي یذعنون بها في ي یذعنون بها هم أنفسهم ویستخدم ویستفید من الأمور الت

قُونَ »ون، إذن ؤوتدبیرهم الش الأصنامبربوبیة  نْ كانُوا یَنْط  فالمرحلة الأولی من الدعوة، تتمثل في إیقاظ ضمائرهم «. فَسْئَلُوهُمْ إ 
 النائمة.

فإن جملة جواب الشرط  عاصفة نفسیة، أما من حیث الرؤیة البلاغیة« فَسْئَلُوهُمْ »( بجملة لقد أثار النبي إبراهیم )
قُونَ »تقدمت علی الجملة الشرطیة « فَسْئَلُوهُمْ » نْ كانُوا یَنْط  بل الغرض  ،ایلیس سؤالا واقع؛ لأن الغرض من جواب الشرط هذا، «إ 

ل ا. هكذا سؤاذن سؤالها لیس صحیحا أیضإصنام والسخریة منها. هذه الأصنام لا تقدر علی الكلام؛ منه هو إظهار عجز تلك الأ
قُونَ لَقَدْ » ( الهدف منه أخذ الإقرار منهم من إبراهیم ) مْتَ ما هؤُلاء  یَنْط   يواستخدام هؤلاء مع حرف التوكید "لَقَدْ" یعن ،«عَل 

كید علی ذلك.الإشارة إلی عدم نطق الأصنام  ، بل التأ
ن  ،«يالعمقـ  يالسطح» أو« يالباطنـ  يالظاهر»وفي ثنایا المعنی   وتعالی في جانب من سورة الأنبیاء، تجلیات تبارك اللّٰهبی 

ن بعضا من إجرا موا من آبائهم أنهم كانوا یخرجون في أیام ءمن مراتب رشد إبراهیم، بی  اته المتصلة بتجلیات رشده. فالوثنیون تعل 
ون أطعمة وخاصة من  مونها إلی الأصنام من أجل حلول روح الأرباب في تلك الأطعمةالمدینة ویُعد   ،م حلول البركة فیهاث ،یقد 

 وبعد عودتهم من معابدهم یستفیدون من تلك الأطعمة لمعالجة بعض الأمراض والتبرك بها لأغراض أخری.
، 13 ج ،شه.1321، شیرازی )مكارملكن النبي رفض ذلك  ؛( الخروج معهم من المدینةقترحوا علی إبراهیم )اأنهم  یبدوو

وجسارة أنه كان قد انتظرها منذ فترة فدخل المعبد وحطم بكل شجاعة  ویبدو ،ذا فرصةستفادة من هكلأنه كان یرید الا ؛(137ص 
 ا ما عدا الصنم الكبیر. الأصنام كلها وجعلها جذاذ

 طباطبائي،ال)یسألون النبي إبراهیم ویحاورونه  ،وأما سبب عدم تحطیم الصنم الكبیر، هو أنه عندما یشاهد الناس هذا المشهد
)طیب،  آلهتهم بالسوء ( بعد رؤیة هذا المشهد؛ لأنه كان یذكروقد شك المشركون في إبراهیم ) .(322ص  ،11 ج ،م1336
وبعد إحضار النبي وسؤاله، طلب إبراهیم إلیهم أن یسألوا  ،تدعوه للمحاكمة وأخذ الإقرار منهبعدها اس. (202ص  ،3 ج م،1331

وقد طأطأ الوثنیون  ؛بهم، فیوقظ بذلك ضمائرهم النائمةعلی جوارة الأصنام دالصنم الكبیر لیحصل علی إقرار منهم بعدم ق
وقالوا: أنت تعلم أن هؤلاء لا ینطقون. في الواقع كان جوابهم هو الشيء الذي ینتظره إبراهیم  ،رؤوسهم أمام سؤال إبراهیم هذا

(منهم )أو تجلب النفع  را لا تقدر أن تدفع الضروثانً أوجه النبي إبراهیم أعنف هجماته إلیهم قائلًا لهم: أتعبدون  ،بعد ذلك ؛
، م1336 طباطبائي،ال)وهنا قرر الوثنیون أن یثیروا عواطف الناس الدینیة والعصبیة، بالدعوة إلی حرقه ونصرة آلهتهم  ؛حتی لأنفسها

 (.172، ص 11 ج
 :الجاهلیة علی ثلاثة أشكال ا لآیات القرآن الكریم، كانت الأصنام التي یعبدها الناس فيوطبق« عمق ـ عمق»وفي ثنایا  

لكن الصنم له صورة من  ؛والوثن ما یكون له جسد ؛من الفضة والنحاس والخشب والحجر أصنام وأوثان وتماثیل. فالصنم ینحت
والتمثال في اللغة، یعني صنع شيء یشبه شیئاً غیره. فقد كان العرب،  (.133، ص 1 ج ،م1331 ،يالأصفهانالراغب )دون جسد 

. وبعض الوثنیین (310 ، ص1 ج م،1331 طریحي،ال)ماثیل ومجسمات للصالحین والأنبیاء بعد موتهم ویتوسلون بها یصنعون ت
الموسرین كانوا یبنون المعابد للأصنام وكان البعض منهم لدیه صنم واحد ینصبه في وسط بیته ویطوف حوله كالطواف حول بیت 
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ا لهم لكي تحمیهم خلال م أجمل تلك الأحجار باعتبارها رب  ار، ویأخذون معهوكانوا عندما یسافرون یختارون عدة أحج اللّٰه،
  (.71 ، صم7000 )الكلبي، السفر

 ،بعض الآخر منهم كانوا یرحلون بحثا عن الكلأ والمرعیبعض الناس في الجاهلیة كانوا یسكنون المدن وال أن وكما نعلم
الرحل الذین كانوا یتنقلون من مكان إلی آخر بحثًا عن الماء والكلأ، كانوا  وكان بناء المعابد مختصاً بسكان المدن؛ لكن القبائل

ومعابد الأصنام سواء كانت في ؛ لها قدسیة خاصة التي ینصبون خیاماً لتلك الأصنامنوا فكا .ینقلون آلهتهم معهم حیثما رحلوا
ل القبیلة واستقرارها، في القبائل الرحل وخلال نزو ا بنقل الصنم معهوكان خادم الصنم موظف ؛ا حراسالمدن أو في الخیام كان له

ه كل الآلهة وإل« رب الأرباب»في عقیدة الناس  فاللّٰه ؛(333ص  ،6 ج م،7001 )علي، ا له لإقامة التقالید والشعائر الدینیةیقیم معبد
لهة التي تعبد من قبلهم؛ وأرفع آلهة القبائل  (.13، ص م1321 )ضیف، وأما الأصنام والأوثان فهي رموز للآ

 يفي المغارات وفوق الجبال وبالقرب من الینابیع والآبار المقدسة. فقد كانوا یعتقدون أن الآلهة تنزل ف یكانت المعابد تبن
وأن الآلهة تروي الأرض بالماء، وأنها السبب في نمو الأراضي  ،هذه الأماكن، وتحل  أرواحها في الأصنام وأن لها قدرات خارقة

ولهذا السبب فإن إیجاد  ؛بركات الموجودة في الأرض والمیاهأن وجود القوی الخارقة لتلك الآلهة هي مصدر كل الو ،الزراعیة
لی تزیین إلذلك كانوا یبادرون  ؛تماثیل هي رموز لوجود تلك الآلهةالحیاة واستمرارها هو شأن تلك الآلهة وأن الاصنام وال

 ؛الفاخرة في المعابد صنام وینثرون العطورالأ صنام، ویتبركون بطعامهم عبرلأضاحي لویقدمون الأ ،لمعابد وتزیین جدرانهاا
 (.31، ص م1321 ) ضیف،وهذه كلها تعد من تجلیات احترام الآلهة 

جوراً من عُباد خذون أكما كانوا یأ ،یسمحون للجمیع بدخول تلك المعابدمن الجدیر بالذكر أن حراس المعابد لم یكونوا 
ي مناسك وآداباً خاصة؛ فمثلًا لأجل احترام قدسیة  كان منف .صنامالأ الواجب علی من یرید دخول أحد هذه المعابد أن یؤد 

وقد اكتشف ؛ إلی المعابد بثیاب وأجسام نظیفةیدیر أحدهم ظهره للأصنام ویجب أن یدخلوا  المعابد لا یدخلها أحد بحذائه ولا
مناطق غرب شبه الجزیرة العربیة، ویبدو أنه كان الناس یتطهرون فیها  علماء الآثار وجود أحواض في أطراف المعابد في بعض

  (.17 ، صم7000 ،ي)الكلبقبل أن یدخلوا المعابد 

جتماعیة، وطرح أسئلة للتوعیة  لرفع المشاكل الابل كانت محلا ،صنام فقطا للعبادة والتقرب للأفالمعابد لم تكن مكان
ا همهمات وأصوات تخرج من عتقادهم أنه كانت تُسمع أحیاناوغیر ذلك. وفي  بالمستقبل، والإغاثة والقبض علی اللصوص

قتراحاً لمشورة الأصنام االأصنام كان الكهنة یترجمون تلك الهمهمات مقابل تلقي النذور والهدایا. وكانت بعض القبائل تجري 
حتی أنهم كانوا یأخذون الأصنام معهم  ،ج وغیرهافر أو التجارة، أو الزواوالأخذ برأیها في أمور مثل التوجه إلی الحرب، أو الس

  (.31، ص م1321 )ضیف، خلال الحروب للدفاع عن عبادها ومساعدتهم ونصرتهم في مواجهة العدو

وتجعل  فإنها كانت تهلكه، ومن كانت تغضب علیه الآلهة ،فلو كانت الآلهة راضیة عن عبادها كانت تساعدهم في هذه الدنیا
صفات مثل الرحمن والرحیم والحلیم والأبتر هي من جملة الصفات التي كانت تطلق علی تلك الآلهة ف ؛ومشقةً  حیاته ملیئةً شدةً 

أو تعاقبهم. وعند  ةفتلك الآلهة كانت تتصف بالعلم والمعرفة والقدرة، وتمنح العابدین مكافا (.337، ص 11 ج م،1336 طباطبائي،ال)
ت تنقذهم من البلاء والآفات والأمراض، وتعیدهم سالمین غانمین من الحروب. وقد تقدیم النذور والنفقات والتبرك بها، كان

ولو تمرد أحد الوثنیین علی أوامر الآلهه وقصر في تقدیم النذور والنفقات إسباغ غنائم الحرب علی عابدیها  تمكنت الأصنام من
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بَ  یفسوف یبتل ،إلیها هابعقوبات من ق   ،ي)علبالفقر والجوع  ییصبح أعمی أو أعرج أو یبتل وإن أدنی تلك العقوبات هي أن ؛ل 
  (.110 ، ص6ج  ، م2001

بسبب الهزیمة، وكان یتبادر إلی أذهانهم أن هزیمة قبیلتهم سببها ضعف ربهم وعدم  ا عن أصنامهموكان العباد یبتعدون أحیان
دة عن رب أقوی وأكثرمقدرته علی الدفاع عنها. وهنا یجتمع أفراد القبیلة للمشورة مع رئیسهم للبحث  جدید، رب مقتدر  رب   ؛ج 

لأن الكهنة كانوا  ؛ا بسهولةتغییر أحد الأرباب لم یكن میسور لكن ؛ختبرت نجاحهاكان قد نصر قبائل أخری  لأنه ؛ناصر ینصرهمو
الآلهة  اد الناس عن أوامربتعامن قبیل  تفاسیر؛ قون أعذاراً مختلفة للدفاع عنهاا إلی تفسیر سبب هزیمة القبیلة ویخلیبادرون أحیان
فكانوا یعرضون علی القبیلة مقترحات من قبیل التوبة والإنابة إلی الآلهة،  ؛مخالفة الكهنةم إطاعة أحكامها وونواهیها وعد

ها فیها السبل التي یقترح والتقرب بالمزید من العبادة، والتقرب إلیها من خلال النذر والإنفاق وإقامة طقوس مختلفة للمعابد بما
 (.33، ص م7000 ،ي)الكلبلكن تغییر وتبدیل الأصنام هو من اختصاص رؤساء القبیلة وموافقة الكهنة  ؛الكهنة

ا من التعلیم لنبینا ( للأصنام تشمل نوعإن أهم الثنایا الباطنیة أو العمیقة من حیث المعنی في قصة تحطیم النبي إبراهیم ) 
والذي یتمثل في تحطیمه الأصنام المنصوبة في  ،هو لیس ببعید خلال فتح مكة ( فیما سیقوم به في المسقبل الذيمحمد )

م حتی من حمایة أبیهإبراهیم ) النبي (، مع فارق هو أنإبراهیم ) النبي مثلما فعل بها ،الكعبة ( لكن محمداً ) ؛( حُر 
م الأصنام بمساعدة علي بن أبي ي وقت دخل فیه بعض أهل الجاهلیة نه أنجز ذلك العمل فأ( والمسلمین وطالب ) حطَّ

 الإسلام. 

أن یخشی  ()وما كان علی سیدنا محمد  ؛الواحد اللّٰهعلی عبادة  لم یخش الوثنیین وأصر   ()إبراهیم  النبي إن
ة ن روایأعمال الوثنیین في زمن إبراهیم. وفي الواقع ات وتهدیدات المشركین الذین كانت كل أعمالهم وتصرفاتهم تشبه أءإجرا
مشركین في شری بحتمیة هزیمة ال(؛ بُ شری والأمل والتسلیة للنبي محمد )ا من البُ تحطیم إبراهیم للأصنام كانت نوع قصة

ا كانت تعرض علی لكن نبینا محمد حطم أصنام ؛حطم الأصنام في المعبد ابراهیممع فارق هو أن  ،مكة علی أیدي المسلمین
( أو زمن ق عبادة الأصنام كلها كانت تشبه بعضها البعض سواء في زمن إبراهیم )مع أن مصادی ،الدوام أمام أعین الجمیع

 (.محمد )

  مناسبة جوانب هذه القصة معتقدات عصر النزول:

آباءَنا  جدناو» :عندما كان إبراهیم یسأل قومه عن علة عبادتهم هذه التماثیل كانوا یجیبونه بقولهم، كما عبر عنه القرآن الكریم
 ين جواب قوم إبراهیم نبیهم فأومن هنا نجد  .عبادة الأوثان يهم فءأیضاً كانوا یتبعون آبا يوالجاهلیون زمن النب ،«دینَ لَها عاب  

لیوَ  :يعبادتهم الأوثان یشبه جواب الجاهلیین للنب ذا قیلَ لَهُمْ تَعالَوْا إ  سُول  قالُوا حَسْبُنا ما وَجَدْ وَ  اللّٰهما أَنْزَلَ  إ  لَی الرَّ لَیْه  آباءَنا نا عَ إ 
عُوا ما أَنْزَلَ وَ  :لقمان سورة يوأیضا ف ،(103: 3المائدة ) «لا یَهْتَدُونهُمْ لا یَعْلَمُونَ شَیْئاً وَ لَوْ كانَ آباؤُ أَ وَ  ب 

ذا قیلَ لَهُمُ اتَّ قالُوا بَلْ  اللّٰهإ 
عُ ما وَجَدْنا ب 

یْطانُ یَدْ وَ عَلَیْه  آباءَنا أَ  نَتَّ لیلَوْ كانَ الشَّ عیر   عُوهُمْ إ  نهایة قصته مع  ي( فثم إن إبراهیم )، (21: 31)لقمان  عَذاب  السَّ
نْ دُون  » :علیهم عبادتهم الأوثان بسؤالهم قومه ینكر كُمْ  اللّٰهأَفَتَعْبُدُونَ م  بها أجاب  يوهذه الآیة الت ،«مَا لَا یَنْفَعُكُمْ شَیْئًا وَلَا یَضُرُ 

نْ دُون  وَ یجیب قومه مفنداً بها عبادتهم الأوثان بقوله تعالی:  يكان النب يتناسب بعض الآیات الت ،إبراهیم قومه ما  اللّٰه یَعْبُدُونَ م 
هُمْ وَ  لا یَنْفَعُهُمْ  رُ عَلیوَلا یَضُرُّ ه  ظَهیراً  كانَ الْكاف  نْ دُون  وَ  وبقوله تعالی: ،(33: 23)الفرقان  رَبِّ هُمْ وَ  اللّٰهیَعْبُدُونَ م  لا ما لا یَضُرُّ

https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_66_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D9%86%D8%A8%DB%8C%D8%A7%D8%A1
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نْدَ وَ  یَنْفَعُهُمْ  ئُونَ قُلْ أَ  اللّٰهیَقُولُونَ هؤُلاء  شُفَعاؤُنا ع  م اللّٰه تُنَبِّ رْض  سُبْحانَهُ وَ  اب 
َ
ي الْأ ماوات  وَلا ف  ي السَّ ا یُشْر كُون تَعالیلا یَعْلَمُ ف   عَمَّ

 .(13: 10)یونس 
  قصة موت عزیر مئة عام. 3ـ3

نه هو الخالق والمدبر ومنها المعاد لأ ؛وعبادته اللّٰهأهمها توحید  ،بحث مواضیع مختلفةتبل  ،لا تبحث موضوعاً واحدا سورة البقرة
  .اللّٰهدین  يبتدعوه من التفرقة فاریع الكفار والمنافقین وتوبیخهم وملامة أهل الكتاب بسبب ما وتق

ذي مَرَّ عَلی: قصته موضوع البحث يوالتفریق بین رسله ومنهم عزیر ف یَةٌ عَلی أَوْ كَالَّ يَ خاو  ی یُحْیي قَرْیَةٍ وَه  ها قالَ أنَّ  عُرُوش 
ه   ه اللّٰههذ  ائَةَ عامٍ فَانْ  اللّٰها فَأَماتَهُ بَعْدَ مَوْت  ثْتَ م  ثْتُ یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ قالَ بَلْ لَب  ثْتَ قالَ لَب  ائَةَ عامٍ ثُمَّ بَعَثَهُ قالَ كَمْ لَب  لیم  كَ  ظُرْ إ  طَعام 

لی هْ وَانْظُرْ إ  كَ لَمْ یَتَسَنَّ اس  وَانْظُ  وَشَراب  لنَّ نَجْعَلَكَ آیَةً ل  كَ وَل  مار  نَ لَهُ قالَ أَعْلَمُ ح  ا تَبَیَّ زُها ثُمَّ نَكْسُوها لَحْماً فَلَمَّ ظام  كَیْفَ نُنْش  لَی الْع  رْ إ 
 (.713: 7)البقرة  ءٍ قَدیرٌ كُلِّ شَيْ  عَلی اللّٰهأَنَّ 

( من سورة 713)وقد ورد في الآیة  ،سمه عزیراو ،إسرائیلفي هذه القصة، تقریر موت أحد أنبیاء بني « سطح ـ سطح»ثنایا  يف
 .وموضوع هذا القسم من الآیة هو بیان أحداث عینیة في كیفیة إحیاء الموتی قصد إیمان المخاطب بقدرة الخالق الواحد ؛البقرة

وتتناول قصة عجیبة أخری « أَوْ »تبدأ الآیة بحرف العطف  ،«السطحي ـ العمیق» أو« الظاهري ـ الباطني»وفي ثنایا المعنی 
إلیه بصورة . إن ذكر المسند (1 ، ص1 ، جد.ت، ي البروسوي)حقرض من حرف العطف هنا هو إظهار الدهشة حول المعاد. والغ

 هاشمي،ال)عجیب  مضمون الصلة أمر مضافاً إلی أن ،یراد منه تشجیع المخاطب ،"عزیر"وهو  ،سمهاالموصول وعدم التصریح ب
  .(113 م، ص7001

یَةٌ وَ » ،ة"الواو" قبل الجملة الوصفی كذلك جاء حرف يَ خاو  كید علی الا« ه  تصاف بهذه الصفة بالنسبة إلی الموصوف، جاء للتأ
كید علی قریة خاویةٍ  ثْتَ . »(121 م، ص1323 ،ي)الأنصار وإنه كان قد مرَّ بالتأ ثْتُ یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ قالَ بَلْ لَب  ثْتَ قالَ لَب  قالَ كَمْ لَب 

ائَةَ عامٍ  كید علی هذا الموضوع اللّٰهلتها علی الحوار والكلام المباشر بین بدلا« قالَ »ولفظة «. م  وجود هكذا  يأ ،وعزیر مباشرة، تأ
هي أداة استفهامیة تدل علی « یأنَّ »و ؛(21 ، ص17 ، جم2002، یآمل یجواد)وسؤاله  اللّٰهشخص، فرد موحد ومؤمن یحق له مخاطبة 

 ،7 ج م،1331 )عرفان، لذلك یشاهد فیها دلالة علی الدهشة ؛امع بعضها مجدد أن تتركب الأعضاء ستبعاد، أي أنه من المستبعدالا
ثْتَ »إلی جانب مصطلح « قالَ » وتكرار ؛(311 ص إضافة إلی إیجاد لحن وموسیقی خاصة، یثیر الحماس لدی المخاطب « لَب 

 لمتابعة القصة بشوق. 
لی»: بل تحمل عدة مفاهیم، اً واحد تحمل معنی ومفهوماً  بتكرارها فإنها لا« انْظُرْ »وأما في كلمة  كَ وَ  فَانْظُرْ إ  كَ لَمْ طَعام  شَراب 

هْ  ففي الوهلة الأولی یطلب منه أن یلقي نظرة علی طعامه وشرابه، ویتبین له أنهما لم یفسدا؛ إذن حصل لدیه الیقین بأنه نام  ،«یَتَسَنَّ
لی»ویطلب منه بعدها بعبارة  ؛قلیلا كَ  وَانْظُرْ إ  مار   الطلب ویرید منه أن یمعن النظر في حماره.  یكررو« ح 

لن  » :عتراضیة واحدة في قوله تعالیاي مثل هذه المشاهدة، یأتي بجملة قبل أن یصل إلی هذه النتیجة ف نَجْعَلَكَ آیَةً ل   ،«اس  ل 
عتراضیة بهذه الجملة الا. واللّٰهفإننا نجعل هذا الموضوع آیة للعالمین في معرض ردنا علی جواب تفكیرك وتشكیكك في قدرة 

ومرة أخری من  ؛رفي موضوع مركبه الحماور هذا الأم إلیشتیاق السائل ا الآیة العطف، توضح« واو»التي وضعت بین حرفي 
كید علی  خلال لی» :توجه المخاطب إلی علامة وآیة أخری في قوله تعالی «انْظُرْ »التكرار والتأ ما انْظُرْ إ  نَجْعَلَكَ آیَ ح  كَ وَل  لن  ر  اس  ةً ل 

ظام   لَی الْع  زُها ثُمَّ نَكْس وَانْظُرْ إ  ونشد بعضها ببعض، ثم  الآن كیف نرفع هذه العظام النخرة من الأرض نظرْ ا ،«وها لَحْماً كَیْفَ نُنْش 
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ویشاهد فیها « ثَهُ فَأَماتَهُ، بَعَ »الغائب المستتر  الواحد بصورة الضمیر اللّٰهتعود كل الضمائر إلی  ،ا. وفي هذه الآیةنكسوها لحم
زها ثُمَّ نَكْسُوها» ؛الغیر المتكلم مع ضمائر  شأن القدرة الإلهیة فقط. من للتدلیل علی أن الإحیاء والإماتة هما « نُنْش 

زُها ثُمَّ نَكْسُوها لَحْماً نُنْ »إن الهدف من مجيء الفعل بصورة المتكلم مع الغیر، في الآیة  إضافة إلی بیان عظمة الفاعل « ش 
جدید، فهو یبین كیفیة الأسباب التي یستخدمها الخالق في إنجاز عمل اتصال العظام بعضها ببعض في الخلق ال ،عظمة الفعلو

بالقدرة الإلهیة  عزیر ذلك یعترفوبعد مشاهدة  یتم الخلق الجدید؛ ،(111: 2بقرة )ال كونیَ فَ  نْ كُ للشيء: بأمره فالخالق العظیم 
نَ لَهُ قالَ أَعْلَمُ أَنَّ »: ءقادر علی كل شي اللّٰه وأن ا تَبَیَّ  .«ءٍ قَدیرٌ كُلِّ شَيْ  عَلی اللّٰهفَلَمَّ

یشار  ،ستمرار بحث المعاداوفي  .عطفٌ علی جواب إبراهیم ،«يالعمقـ  يالسطح» أو« يالباطنـ  يالظاهر»في ثنایا المعنی  
ا حماره ویحمل معه سلة ملأی بالتین والعنب زیر ممتطیان عك ،سمه عُزیر. ففي أحد الأیامااسرائیل وبني إلی طلب أحد أنبیاء

نفسه:  يلیمضي وقتاً في سفرة قصیرة. وعندما صعد تلة مشرفة علی المدینة، وقع بصره علی قریة خاویة فیها قبور كثیرة، قال ف
ی یُحْیي» ه   أنَّ ها اللّٰه هذ   لصورة التي تحدث في النوم وأحیاه بعد ذلك. وقبض روحه بهذه ا ،مائة عام اللّٰه ؟! فأماته«بَعْدَ مَوْت 

ا یسأله كم مضی ؛ وإذا به وكأن شخصنظر إلی الشمس وإلی ظلال الأشجار، وبدأ یحاور مَلَكاً فستیقظ عُزیر، ابعد أن أما و
مك وشرابك نظر إلی طعااُ  :ئة عام، وقال لهبل لبثت م ،فیجیب عزیر: یوم كامل أو بعض یوم. فقال له ذلك المَلَك ،علی نومك

ذلك وئة عام دت دهشة عزیر كیف یمكن أن تمضي مإنهما مازالا علی حالهما ولم یعترهما الفساد! فازداف ،الذي حملته معك
الطعام لم یطرأ علیه أي تغییر. بعدها یطلب منه نفس الصوت أن یُلقي نظرة علی حماره؛ ویری كیف تنشز تلك العظام النخرة من 

قلبي زداد إیمانه الاباللحم. وعندما رأی عُزیر بعینیه كیف تعاد الحیاة إلی مركبه،  یط  غَ ض وتُ الأرض، وتتصل بعضها ببع
نَ بقدرةبإحیاءالموتی في القیامة و  .علی القیام بكل شيء اللّٰه تَیَقَّ

فیة إحیاء كیو بدایة الخلق، وهو موضوع المعادمور التي تحوم حولها الشبهات منذ الأیوجد واحد من « عمق ـ عمق»في ثنایا 
اء الیهود، ومع أنه وهو الموضوع الذي یلاحظ في شأن نزول الآیات في دعوة الأنبیاء. وعُزیر هو أحد أنبی ،الموتی في یوم القیامة

إحیاء الأموات؛ نفس الموضوع الذي یؤكد علیه أیضا نبینا محمد  لكنه یروم الحصول علی الیقین في موضوع إعادة ؛یؤمن بالمعاد
(بع ).د التوحید 

تصال عظام حمار عُزیر هو في الواقع بیان كیفیة حصول الحشر الواقعي في القیامة، وهو نوع من الاطمئنان اإن بیان تفاصیل 
( في تصویر الحادث الواقعي الذي حصل في فترة من التاریخ. والملاحظة المهمة في موضوع المعاد تتمثل في لنبینا )

ظام النخرة وإعادتها سیرتها الأولی. فالیهود كانوا یرون أن المكافأة والعقوبة تختص بهذه الدنیا القدرة التي یمكنها جمع الع
ویعتقدون أن الأموات سوف یلتحقون بأجدادهم، فلا یشاهد في تعالیمهم شيء بعنوان المعاد الجسماني. هؤلاء یعتقدون أن 

عتقاد بحصول تحریف في التورات. إنهم كانوا لاات، دفع البعض إلی ن عدم الإشارة إلی المعاد في التوراأو ،المعاد، هو روحاني
یترك الجسم ویؤنب الروح فقط  اللّٰهیعتقدون أنه وإن كان الجسم والروح یتعرضان للمحاكمة في محكمة العدل الإلهي؛ لكن 

فترة یفنی الجسم وتصعد فبعد هذه ال ؟ا علی موت الإنسان، هل یبقی هنالك جسمعشر شهر يثنالأنه بعد مضي  ؛ویعاقبها
ولن یشملهم العذاب. وفي الواقع موضوع  ،هؤوأودا اللّٰهالإلهیة أنهم أحباء  الروح. هؤلاء كانوا یعتقدون حسب الكثیر من الآیات

 (.66، ص م7001 ،یاردستان ی)سلیمان اهمیوا موضوعا خرافی المعاد الجسماني وتجمیع العظام النخرة في عقیدة الیهود، یُعد  
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وعدم التصدیق بهذه القدرة، جرت مناقشتها مرات عدیدة أیضاً تحت عناوین مختلفة من قبل الناس في زمن نبینا الأكرم 
(ذلك أن أحد ذرائع المشركین هو إنكار عودة الحیاة مجددًا. فالمشركون كانوا یرون الموت ن ،) هایة الحیاة وینكرون المعاد

ویعتقدون أن الجسد یموت والعظام تصبح  ،علی إعادة الجسد الفاني اللّٰهحول قدرة  محمد وكانوا یسخرون من كلام النبي ،بشدة
  .رمیماً ولن یبقی أثر للجسد

ا لیسألوه عن رأیه فیما الذي كان رجلًا صادق« صي بن كلابق»وهو  ،قتراحاتهم للنبي هو إحیاء أحد أجدادهماكانت إحدی ف
إن  :كانوا یقولون ؛ي ولم یبق منه شيء وإعادة تركیبهمكن إحیاء هذا الجسد الذي فنكیف ی :كانوا یقولون ؛ه النبي محمدیقول

وما قام  ؛وبعد موتنا یخلفنا أناس آخرون ینسان. نموت ونحیالحیاة هي مرة واحدة فقط وإن تعاقب الأیام هو السبب في موت الإ
عتقدات. فقد ا لتلك الممثل إفرازوقام بتحطیمها أمام النبي یالذي جاء بعظمة نخرة لجسد إنسان « بن اُبي اللّٰه به بعضهم مثل عبد

ا نخرة وهو یحمل عظام ،الذي جاء إلی النبي بي بن خلفأُ أو  ،«وهي رمیم ،هذه العظام اللّٰه كیف یحیي»عندها قائلًا:  سأل نبینا
وللإجابة عن  ؛(123 ، ص6 ج م،7001 لي،)ع «؟من یحیي هذه العظام»: ، ثم عرضها أمام الریح وسأل قائلاا بیدیهها رمیموحَوَلَّ 

 الأفكار الجاهلیة للناس، تم تبیان جانب من قصة حیاة أحد الأنبیاء؛ تلك القصة التي تواكب مراحل الدعوة النبویة. 
ء في فیها نومه؛ كما جا مرستاالفترة التي  علییمكن الإشارة إلی عدم اطلاع عُزیر ، الخفیة الأخری في هذه الآیة ثنایاومن ال

خروي؛ لكنه في هذه الآیة وفي الآیات التي 
ُ
الكثیر من الروایات أن الدخول إلی عالم البرزخ والقبر، هو زمان بدء نزول العذاب الأ

كَ كا :نزلت في أصحاب الكهف وكذلك في سورة الروم ثُوا غَیْرَ ساعَةٍ كَذل  مُونَ ما لَب  مُ الْمُجْر  اعَةُ یُقْس  یَوْمَ تَقُومُ السَّ  نُوا یُؤْفَكُونَ وَ
ا عن مدة إقامتهم في عالم البرزخ ء الأفراد لم یكونوا یعلمون شیئنری أن هؤلا ،والتي تم بیانها علی لسان المذنبین، (13: 30)الروم 

ق هذه ي القبر طبفتراض، تكون فترة الإقامة فاا عن الفترة الواقعیة. وبمثل هكذا التي أعلنوا عنها كانت أقل كثیر وأن تلك المدة
 .ا حسب رؤیة الناسالآیات قصیرة جد

  النزول: مناسبة جوانب هذه القصة معتقدات عصر
عتقاد موجوداً زمن نزول القرآن، فقد كان كان هذا الا عزیر يعتقاد بعدم القدرة علی إعادة المعدوم زمن النبوكما أن الا

فجاء القرآن  ؛«بعد أن نُصبح رمیماً  یكیف نُحی»قائلین: تعالی علی ذلك  اللّٰه( بقدرة ) يالجاهلیون یسخرون من قول النب
ظامَ  :اً علی قولهم بقولهراد  عتقادهم وامفنداً  ظاماً فَكَسَوْنَا الْع  طْفَةَ عَلَقَةً فَخَلَقْنَا الْعَلَقَةَ مُضْغَةً فَخَلَقْنَا الْمُضْغَةَ ع  لَحْماً  ثُمَّ خَلَقْنَا النُّ

قین اللّٰهخَرَ فَتَبارَكَ ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آ يَ خَلْقَهُ قالَ مَنْ یُحْ وَضَرَبَ لَنا مَثَلًا وَ  :وقال أیضاً  (،13: 23 ونمؤمن)ال أَحْسَنُ الْخال  ي  ینَس 
ظامَ  يَ رَمیموَ  الْع   إنف ؛لإثبات المعاد الأشجار الخلق المجدد للنباتات يعلی قدرته ف بعض الآیات كذلك یؤكد ،(12: 31یس ) ه 

قد أجاب  م بعضها ببعض بعد أن صارت رمیماً سبحانه وتعالی في جوابه عزیرَ عن كیفیة إحیاء الموتی واتصال عظامه اللّٰه
تْناالجاهلیین أیضاً عن سؤالهم في هذا الأمر:  ذا م  ظاماً أَ كُ وَ  قالُوا أَ إ  ا تُراباً وَع  ا لَمَبْعُوثُوننَّ نَّ  .(22: 23)المؤمنون  إ 
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 الخاتمة
 توصلت المقالة إلی ما یلي:

لاجتماعیة والثقافیة لتلك ا في دراسة قصة ما وتوفیر الأرضیة للبحث وتقصي الجوانب اتحلیل الخطاب یمثل أسلوبا حدیث
فإنه من خلال دراسة المواضیع والتجلیات الفنیة في القرآن، نجد هنالك إضافة إلی التأمل في الثنایا ، ولهذا السبب؛ القصة

  .ول البُعد الخطابي للقصص القصیرةوالخفیة للسور ولتفسیر الآیات، نجد أهمیة خاصة لتناالجلیة 
هي عبادة الأجرام السماویة في زمن ، ثنایا العمیقة لثلاث قصص قرآنیةللي بنا علی تحلیل المعنی الباطندأَ  ،وفي هذا البحث

 بدام التحلیلي في تحلیل الخطاب. وذلك وفق أسلوب ،نامتمر مئة عام، وتحطیم إبراهیم للأصإبراهیم، وموت عُزیر الذي اس
( تشبه إلی حد ملحوظ معتقدات عرب الجاهلیة عبادة الأجرام السماویة في زمن إبراهیم ): تيوالنتائج الحاصلة هي كالآ

ی القمر المیل إل( في التخلص من كل واحدة من تلك الأجرام كالكواكب وفي الأجرام والآلهة السماویة. وإجابات إبراهیم )
فقد كانت كل قبیلة تختار أحد الآلهة  ؛ا من الرد علی الوثنیین عباد الأجرام في العصر الجاهليالشمس، كل هذا كان نوعو

ئة عام ستمر ماالذي  وأما قصة موت عزیر. ا یرمز لتلك الأجرام وتعمد إلی عبادتهاالأجرام السماویة وتصنع منه صنم والأرباب من
ه ومشاهدته توصیل عظام حماره بعضها بالبعض الآخر، فهي إضافة إلی إیجاد الاطمئنان القلبي لدی عزیر وتقدیم وكیفیة یقظت

شبهات أهل الجاهلیة من إنكار المعاد،  نسؤاله حول كیفیة إحیاء الموتی، وإثبات المعاد للیهود، نوع من الإجابة ع نالإجابة ع
ا من التعلیم تحطیم إبراهیم للأصنام، تمثل نوعإن روایة قصة  .ادة المُباد وإعادة كیفیتهإمكانیة إع علیوإثبات قدرة خالق الوجود 

عتقادیة للناس في القصص یمكن القول إن المضامین الا ،وخلاصة البحث ة.( في تحطیم الأصنام بعد فتح مكلنبینا )
شبه كبیر بمعتقدات عرب الجاهلیة وأفكارهم  الثلاث التي تناولها هذا البحث وكیفیة معاملتهم الأنبیاء في زمنهم، لها

السبیل لتعزیز قوته القلبیة  كان بمثابة، صص، إضافة إلی كونها تتضمن تعلیما للنبي محمدومعاملاتهم؛ لذلك فإن نقل هذه الق
 .اأیض

 
*** 
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 القلم بیروت: دار. 3ط  .ياة العربیة من الشعر الجاهلالحی .(ه1333) .حمد محمدأ ،يالحوف
 .العلم الشامیة صفوان عدنان داوودي. دمشق: دار حقیقت. غریب القرآن يالمفردات فم(. 1331. )أبو القاسم الحسین بن محمد، يالأصفهانالراغب 

 : مركز النشر بالجامعة.طهران. پورجوادی اللّٰهر. تحقیق نصحقائق التفسیر م(.1330). ، محمد بن حسینيسلم
 هران: آیة عشق.ت .الیهودیة. م(2003) عبدالرحیم. سلیمانی اردستانی،

 الأمانة.ة: مطبعة قاهر. البراهیمإقصة  يخصائص النظم ف. (م1331) .الشحات، محمد أبوستیت
 .ن كثیراب. دمشق: دار فتح القدیر (.م1333شوكانی، محمد. )ال

 .المعارف : دارالقاهرة. العصر الجاهلي يدب العربی فالأ تاریخ م(.1321. )ضیف، شوقي
 مكتب المطبوعات الإسلامیة.قم:  .7 . طالمیزان في تفسیر القرآنم(. 1336) سید محمد حسین.الطباطبائي، ال
 هران.طهران: جامعة ط. تفسیر القرآن يمجمع البیان ف م(.1321) طبرسي، فضل بن حسن.ال
 الكتب المصریة. : دارالقاهرة .3. ط شكوريحمد الحسیني الإأ. تحقیق مجمع البحرینم(. 1336) الدین بن محمد. طریحي، فخرال

 الإسلام.هران: ط. 3. ط أطیب البیان في تفسیر القرآن(. م1333) الحسین. طیب، عبد
 .. بغداد: الشریف الرضيتاریخ العرب قبل الإسلام يالمفصل ف(. م7001. )، جوادعلي

 الكتب المصریة. : دارالقاهرة. 1ط  .الأصنامم(. 7000) د.، هشام بن محميكلبال
 .. قم: المدرسة العلمیة3 . طالبلاغة جواهرم(. 2003حمد. )السید أ، يهاشمال

 
 . الفارسیةب

 .حدیث قرآن ومجله علوم «. بخشش جاهلی و جامعه: ای بر نقد اجتماعی در قرآنریچهد(. »شه.1321) زاده.عبدالغنی ایروانی و؛ ایمانیان، حسین
 .22ـ  13 ص .21 ش

 . تهران: دفتر نشر فرهنگ اسلامی.كاربرد تحلیل گفتمان در فهم منابع دینی(. شه.1333) بشیر، حسین.
 . قم: مركز الإسراء للنشر.تفسیر التسنیم(. شه.1321) .اللّٰه جوادی آملی، عبد

های پژوهش .«ع( بر اساس نظریه تحلیل گفتمان انتقادی نورمن فركلافبررسی قصه یوسف )»(. شه.1331) و رعنا فرهادی. ؛زاده، مهینحاجی
 .32ـ  23 . ص3 ش .ادبی قرآنی

 هران: اسلامی. ت .محمد باقر بهبودی تحقیق خسروانی. تفسیر (.شه.1330) خسروانی، علیرضا.
 .«اساس الگوی نورمن فركلاف بر: آن كریمدر قر )ع( گفتمان انتقادی داستان حضرت موسی» (.شه.1332) و طاهره افشار. ؛صالحی، پیمان

 .32ـ  22 . ص32. ش های قرآنیپژوهش
 هران: مؤسسة منشورات الهجرة.ت .يشرح مختصر المعان(. شه.1313عرفان، حسن. )

دانشگاه تربیت معلم  ارشد.ارشناسینامه كپایان«. تحلیل گفتمان انتقادی سوره آل عمران بر طبق نظریه نورمن فركلاف. »)شه.1333مزید، عارفه. )
 علوم انسانی. تهران. دانشكده ادبیات و

 .133ـ  132. ص 20 . شبصیرت«. های آن در قرآننگاهی به قصه، اهداف و ویژگی(. »شه.1312معارف، مجید. )
 .12ـ  31. ص 1 ش .حكمت رضوی )فروغ اندیشه(«. معبود توحید خالق، رب و(. »شه.1322) مغربی، محمد.
 الكتب الإسلامي. . تهران: دارتفسیر نمونه(. شه.1313، ناصر. )مكارم شیرازی

 قم: بوستان كتاب. .3 . چنكات تربیتی آن در قرآن قصه و .(شه.1321) مهدوی، سیدسعید.
«. كاوی و چگونگی كاربست آن در مطالعات قرآنیبررسی روش گفتمان(. »شه.1330زادگان. )صادقهدی ، رضا شكرانی و ؛مطیع، مهدی

 .122ـ  33. ص 3ش  .هش در علوم انسانیپژو



 28العدد ( ـ .شه4142/  ه4111بجامعة أصفهان )ربيع وصيف كمة لكلية اللغات صف سنوية علمية محن: بحوث في اللغة العربية 
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 «.زنده به گور كردن دختران در جزیرة العرب عصر جاهلی ۀلئشناسی مستحلیل جامعه(. »شه.1331و حسین زراعتكار. ) ؛نصیری، محمد
 .213ـ  132. ص 20. ش های تاریخی ایران و اسلامپژوهش

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 




