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  چكيده
 آراء بر اساس تحليلي، به شناخت حقيقت انسان ـپژوهش حاضر به روش توصيفي  

 در ـ ـ) ق. هــ  ( يكي از عرفاي قرن هـشتم  ـالدين احمد بن يحيي منْيري   شيخ شرف
پرسش اصلي پژوهش اين است كه از ديدگاه        . پرداخته است » المعاني معدن«ب  كتا

الدين منيري، بهترين راه شناخت حقيقت انسان از چه طريقي ميسر است؟ در              شرف
اين پژوهش سعي شده ضمن تبيين مباني متكلمين، حكما و عرفا و رد حلول ملكي           

 كه مبتني بر ظهور حقيقـت  ـ وي  و قبول تناسخ ملكوتي، تصوير روشني از ديدگاه
شـدن در     فـاني  تي ـدرنهاعنوان بهترين طريق براي وصول بر اين حقيقت و           مثالي به 

اهميت و ضرورت بحث در اين نكتة شـايان توجـه   .  ارائه شودـذات احديت است  
 معـاد جـسماني و   ازجملـه است كـه حـلّ بـسياري از مـسائل دشـوار عـالم آخـرت                
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راي ديگر، تناسخ ارواح و ابدان، شهود حـضرت حـق و            روحاني، خلود و ابديت س    
بـر  . شدن در آن، همگي متوقف بر تشريح دقيق حقيقت وجودي انـسان اسـت              فاني

هاي پژوهش، انسان تا زمان حضور در دنيـا، از حقيقـت وجـودي خـود        اساس يافته 
وار گرداگرد شمع حقيقت وجودي خود       وقتي انسان بيدار شد و پروانه     . غافل است 

و نفس ناطقه به پرواز درآمد و عارف شد، بـا حقيقـت مثـالي نفـسش كـه ملكـات                     
در ادامـه سـالك بـا      . يابـد  االله تحقـق مـي     اند، متحد شده و سفر اول سالك الي        مثالي

  .شود ي در حقيقت حقة الهي فاني ميتعال يبارفناي در اسماء، صفات و ذات 
 ي، حقيقــت مثــالي،الــدين منْيــر حقيقــت انــسان، شــرف :هــاي كليــدي واژه
  .المعاني معدن

  
   بيان مسئله-1

هـاي كلامـي، فلـسفي و عرفـاني          ترين موضـوعاتي كـه از گذشـته در پـژوهش           يكي از مهم  
ي از متكلمين بـر ايـن اعتقادنـد كـه     ا عده. ة حقيقت انسان است مسئل خاص بوده،    موردتوجه

 بـا همـين بـدن     آن نيـز در قيامـت  حشرونـشر حقيقت انسان همين بدن جسماني وي اسـت و    
اغلب حكما نيز برخلاف متكلمـين دو حقيقـت متمـايز روح و بـدن را                . شود يممادي انجام   

صـدرالمتالهين  .  دارنـد  تـأثّر  و   ريتأث در ديگري    هركدام كه   اند  شمرده حقيقت انسان    عنوان  به
انـد كـه روح و بـدن دو حقيقـت جـدا از هـم                  نيز بر ايـن ديـدگاه      عرفاشيرازي و بسياري از     

تند؛ بلكه انسان يك حقيقت واحده است كه در مرتبة اعلي و نورانيت و لطافـت، بـه آن                   نيس
گفتـه  » بدن«اطلاق شده و در مرتبة ادني به همين حقيقت مكدر ظلماني و جسماني،              » روح«
 انسان در يك دايرة نزولي و صعودي در حال حركت اسـت، وقتـي در           گريد  انيب  به؛  شود يم

اين حقيقت واحده نيز نوراني و لطيـف اسـت؛ امـا پـس از            . داردعالم نور و ملكوت حضور      
هـاي آن را پـذيرا شـده و مكـدر و      نزول به عالم طبيعت و ظلمات، كـدورات و محـدوديت         

در قوس صعود هم همين حقيقت دوباره بعد از مرگ عروج يافته و دوباره              . شود يممحدود  
در بيـان ايـن دو قـوس        » لهَّ وإِناَّ إِليَه راجعِونَ   إِناَّ ل «آية شريفة   . شود وارد عالم نور و لطافت مي     

  .وجودي و شروع و ختم سفر سالكان از خدا به خداست
 باشيم و قبول نماييم كه انـسان داراي         عرفا به قول    قائلحال سخن در اينجا است كه اگر        

ه وصـول بـه     ، بهتـرين را   اسـت االله   االله و من   االله و في   يك حقيقت ذو مراتب است و مسافر الي       
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   منيري در اين خصوص چگونه قابل تبيين است؟ نيالد شرفاين حقيقت چيست؟ نظر 
اهميت و ضرورت بحث در اين نكتـه هويداسـت كـه حـل بـسياري از مـسائل مطروحـه در                      
خصوص عالم آخرت از قبيل تناسخ، كيفيت معاد جسماني و روحاني، جـاودانگي بهـشتيان             

... ي در قيامـت و    تعـال  يبـار راي ديگر و چگونگي شـهود       و دوزخيان، بروز لذت و الم در س       
  . استوابسته به نحوة تبيين حقيقت انسان 

  
   پيشينة پژوهش-2

ــوع ــة آن   موردبحــث در موض ــه از جمل ــده ك ــته ش ــددي نوش ــار متع ــي   آث ــا م ــه   ه ــوان ب ت
و بخش نفـس اسـفار اربعـة ملاصـدرا و           » الشواهدالربوبيه«عربي، كتاب    ابن» الحكم فصوص«
ة آملي اشاره كرد كه همگـي بنـابر نظريـة           زاد  حسناز  »  العيون سرح«و  » النفس سائلعيون م «

 حكمـا گروهـي از    . انـد   شـمرده سوم؛ يعني حقيقت انسان را حقيقتي واحده و داراي مراتب           
 متقابل روح و بدن شده و بر اين اساس مطالـب خـود              اثر و   ريتأث به   قائل هم   نايس  ابنهمچون  

در مقابـل  .  التنبيهات جلد سوم نمط چهارم و دهم تقرير كرده است     را در كتاب الاشارات و    
بـودن حقيقـت     الهدي بر مـادي و جـسماني        سيد مرتضي علم   ازجملهنيز گروهي از متكلمين     

، عبـارت اسـت از دو       كنـد  يم ـ منيْري را از ساير محققان متمـايز         آنچه دارد؛ اما    ديتأكانسان  
المعاني جزء ملفوظات    نخست اينكه معدن  . استالمعاني وي    خصوصيتي كه در كتاب معدن    

؛ يعني همان مجموعه بيانات منيْـري كـه بـه شـاگردان خـود فرمـوده و تنظـيم و                  استمنيْري  
سزا دارد؛ زيـرا عـلاوه بـر اينكـه           ترتيب يافته كه به لحاظ تاريخي، ديني و عرفاني اهميتي به          

ي بزرگان و اطلاعات دينـي و       ها  ولق  نقل،  استشامل احاديث متداول و اشارات كلام الهي        
دوم اينكه شيخ به تبعيت از آيات قـرآن       . شود يم را نيز شامل     مؤلفتاريخي و عرفاني عصر     

 فقََـد     نفَْسه   عرَف  منْ«مثل  ) ع (تيب  اهل از   مأثورهو روايات    » عليَكمُ أنفُسكمُ «كريم همچون   
 ّهبر رَفو تـشريح نمـوده كـه بهتـرين راه بـراي شـناخت               به تبيين حقيقت انسان پرداختـه     » ع 

 گانه  سه صورت  به كه عوالم هستي در حقيقت       گونه  همان. خداوند، معرفت نفس ناطقه است    
از عقل و مثال و طبيعت تشكيل يافته است، متناظر بـا ايـن حقيقـت نيـز انـسان داراي عـوالم                

ف و به حقيقت واحـده خـود         انسان از توجه به عالم طبيعت انصرا       نكهيمجردا  به. مزبور است 
  .شود يم حقيقت عالم مثال خود متحد و با، ارتقاي وجودي پيدا كرده دينما يمتوجه 
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ة حقيقـت مجـازات اخـروي را از ديـدگاه           مـسئل همچنين نگارنـده در پژوهـشي ديگـر،         
ليكن اثري كـه     ) 7: 1400معمار و همكاران،    . (كلامي و فلسفي مورد تحليل قرار داده است       

ي قـرار   موردبررس ـالمعاني وي     منيْري و كتاب معدن    نيالد  شرفنسان را از ديدگاه     حقيقت ا 
دهد و راه وصول به اين حقيقت را در گام اول ظهور حقيقـت مثـالي معرفـي نمايـد، يافـت                      

  .نشد
  

   بحث اصلي-3
   عوالم نظام امكاني3-1

ن بهتـرين راه بـراي      با توجه به اينكه اعراض از عالم طبيعت و ظهور حقيقت مثالي، بـه عنـوا               
طبيعت، مثـال    «گانه  سهشناخت حقيقت انسان از سوي منيري معرفي خواهد شد، ابتدا عوالم            

 تبيـين  قابل عالم سه در هستي نظام عوالم. )952 :1387،  زاده  حسن(. شود يمتبيين  » و قيامت 
  :است
  شود؛  ميات و فاسدات اطلاق مادي يعت، به عالم طب وعالم نخست )1
 است؛ بدون ماده و استعدادات مقادير عالم محسوسات و  عالم مثال يامياني،عالم  )2
  .است مجردات و عقليات عالم نهايي، عالم )3

 و حركـت  حال در دائماً كه است آن طبيعت همان يا نخست عالم وجودي خصوصيات
 .اسـت  وجـودي  تغيـر  و تجدد دارايناچار     به دارد وجود عالم اين در آنچه هر و بوده تبديل
 عـالم  همـان  يـا  ميـاني  عـالم . پيوندد نمي آخرش به اولش و شود نمي ملحق اولش به شآخر

 طبيعـت،  عـالم  از افـزون  وجـودي  قـوت  و لطافـت  از برخـورداري  دليـل  به نيز مثال و برزخ  
 طبيعـت  عـالم  ازمراتـب      به نيز الم و لذت درك و بوده اول عالم اشياء تمامي حقيقت داراي
  . استبيشتر

 -مذكور عوالم به نسبت اتم قوت و لطافت و تام تجرد داراي-نيز،   رتآخ يا عقل عالم
 برسـد  عـالم  اين به كثرت از چيزي هر وحدت دليل به همين  .است جمعيت و وحدت عالم
 شـود  ي ممتلاشي آخرت، نورانيت و درخشش علت به وجود از يا  هي سا هر و گردد ي م نابود

  ). 391: 1388ملاصدرا، (
 شبيه جهتي از نيز برزخ عالم .است وجودي عوالم نيتر نيي پاو سافلين اسفل دنيا بنابراين

 آخـرت  و تامـه  مجـردات  عـالم  بـه  شباهت نظري از و بوده فساد و كون و محسوسات عالم
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 بـرزخ  عـالم  بـا  همـسو  را قبـر  فشار و عذاب و قبر عالم برخـى ).484: 1380آشتياني،  (دارد  
 اوج در خـصوصيات  لحـاظ  بـه  نيـز  آخرت عالم) 1/221 :1386آملـي،   جـوادي(اند    دانسته
  .دارد قرار طبيعت و برزخ از عوالم ساير به نسبت وجودي قوت و لطافت
  

   حقيقت انسان در نگاه متكلمان و حكماي الهي3-2
 كـه در بـدن       انـد   شمردهرا جسم لطيف    » نفس و روح  «بيشتر متكلمان در بيان حقيقت انسان،       

و روحاني و گروه ديگري نيز از متكلمان حقيقت انسان را      جاري است و نه موجودي مجرد       
 انـد  دانـسته همان اجزاي اصلي كه از اول تا آخـر عمـر در بـدن بـاقي و همـراه انـسان اسـت                 

الـنفس از    شناخت حقيقت انسان در شكل فلسفي نيز بـا عنـوان علـم            ). 271:1390ملاصدرا،(
  تـوان  يم ـاز حكمـاي برجـسته      . ي داشته است  ا  ژهيو حكما بوده و اهميت      موردبحثگذشته  

 شيرازي در جلد هشتم اسفار اشاره كرد كه انسان از هويت و حقيقت              نيصدرالدبه نظريات   
.  ستي ـن ريپـذ   امكانوجودي خاصي برخوردار است و درك اين  موضوع براي هر شخصي             

 در اصـالت وجـود معتقـد اسـت كـه حركـت       اش يفلسفوي در اين موضوع بر مبناي نظرية       
النفَّْس جِسمانيةُّ الحْـدوث روحانيّـةُ   «ي دارد و به نظرية  ا  ژهيودر هويت انساني نقش     جوهري  

ءĤقْمفهوم نفس يك مفهوم اضافي است و ). 327: 1399ملاصدرا ، (ي دارد ا ژهيواهتمام » الب
 كـه   كنـد  يم حقيقت انساني خود سير      طرف  بهانسان با حركت جوهري و تكامل اين هويت         

ي ا  ژهي ـو و ظهور    كند يم معهود جلوه    صورت  بهانسان و صفات وي كه در اين عالم         ملكات  
 صورت به روح و ريحان يا صورت به، در عالم برزخ و عالم قيامت        گذارد يمي  جا  بهاز خود   

 دربـارة حقيقـت نفـس       حكمـا ؛ البتـه نگـاه      )923: 1388 ، ملاصـدرا (مار و عقرب ظاهر شود      
 كـه ادراك  دانـد  يم ـ طوسي نفـس را جـوهري بـسيط          نيالدرينص  خواجه. يي دارند ها  تفاوت

معقولات به ذات خويش و تدبر و تصرف در اين بدن محـسوس از شـان اوسـت كـه بيـشتر       
  )49: 1356طوسي،  (نديگو يممردم آن را انسان 

  

 مراتب مادي و ملكوتي انسان  3-3

ة مـادي و    مرتب ـ دوعرفاني، انـسان موجـودي داراي مراتـب مختلـف اسـت كـه در                 در سنت 
اين مراتب از يك منظـر نـاظر بـر عـالم مـاده و               ). 56: 1379رازي ،   (گيرد   ملكوتي جاي مي  

هويت مادي اوست و از منظري ديگر ناظر بـر عـالم ملكـوت و مـشخِّص هويـت الهـي وي                      
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 پس از بيان خلقت مـادي انـسان از          البلاغه  نهجدر خطبة نخست    ) السلام عليه(امام علي . است
دشـتي،   (دانـد  يم ـماني او از عناصر مادي، حقيقـت انـساني را بـه روح              خاك و تشكيل جس   

 بـا قـدرت     تنهـا   نـه . نـد يب يمقدرت روح تا آنجا است كه حقايق ماوراي ماده را           ). 20: 1386
شـاهد  . رسـد  يم ـاليقين    و حق  نيقيال  نيعرسد؛ بلكه با قدرت شهود به        اليقين مي  عقلي به علم  

اسـت كـه بـه نحـوة بازسـتاندن نفـس در مـرگ اشـاره                 ي  ا  فهيشرقرآني اصالت روح آيات     
  :اند نموده
)      ُكِّلَ بكِمي والَّذ توالْم َلكم ُفَّاكمفرشته مرگ بـر شـما گماريـده شـده          : بگو« )قلُْ يتَو

 )11/ 32: سجده(» ستاند يجانتان را م

)   ُفَّاكميتَو ُثم ُخَلقَكَم اللَّه19: نحل(» ستاند يما را م  خدا شما را آفريده، سپس جان ش      « )و /
70(  

 حـاكي از    ،اسـت » مك «بارزضمير  » يفيتو« مباركه مفعول كلمه     ةازآنجاكه در اين دو آي    
سـت؛ زيـرا نفرمـوده كـه روح يـا نفـس شـما را               ا  او  ناطقه آن است كه هويت انسان به نفس      

 آنچـه    از طـرف ديگـر، روشـن اسـت كـه           .ميسـتان  يرا بازم » شما« بلكه فرموده    ؛ميستان يبازم
 يا روح انسان است؛ زيـرا بـدن در    ناطقه ، نفس ابدي  ي و به جهان ديگر انتقال م      شود يگرفته م 

بودن » شما«و آنچه   » خود حقيقي «: اين آيات بنابر   پس   .شود ي و متلاشي م   ماند يهمين دنيا م  
بـا توجـه بـه معنـاي     . ميسـتان  ي و آن را هنگام مرگ بازماست  ناطقهبه آن است نفس» شما«

كه در اصل به معناي اخذ به نحو كامل و تمام و به حد كمـال                » وفي «ةاز ريش » يتوفي«ه  كلم
   .دشو ي، مطلب يادشده آشكارتر م)129 /1 :1404فارس،  ابن(و تمام رسيدن است 

حقيقـت انـسان را     : ي اين حقيقـت معتقـد اسـت       ها يژگيومنيْري دربارة حقيقت انسان و      
 هركـسي كـه كلامـي گفتـه و مطـالبي بيـان داشـته،                انـد   تهافيدرن است و چون     افتهيدرنكسي  
به نظر وي ظهـور  .  از اوصاف و اخلاق آن حقيقت نوشته نه از عين آن و حقيقت آن درواقع

رود و در هـر صـفتي صـد هـزار              است كـه از صـفتي بـه صـفتي مـي            نيچن  نياحقيقت انسان   
 و مركز اسناد دانشگاه يكز مرةكتابخانالمعاني، نسخة    معدن(آيد    عجايب و غرايب پديد مي    

  )121، برگ شمارة تهران
  

   حقيقت انسان از منظر منيري3-4
؛ حقيقت انسان چيـست؟ آيـا ايـن         دينما يم متعددي در حقيقت انسان مطرح       سؤالات منيْري
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ي است؟ اگـر    رماديغحقيقت همان آب و خاك و عالم ماده است؟ يا از جاي ديگر بوده و                
 را بـا    خـاك  و  آبگر است چه ارتباطي با عالم ماده دارد؟ اين          خود اين حقيقت از جاي دي     

اين حقيقت چه نسبتي است؟ اگر بگوييم حقيقت انسان و اصل حقيقت ارتباط با ايـن عـالم                  
نيـز اگـر بگـوييم حقيقـت        . دي ـآ يمماده ندارد درست نيست؛ زيرا در اين صورت جبر لازم           

 ايـن اسـت كـه       اش  لازمـه بـود؛ چـون     انسان همين عالم ماده است باز هـم درسـت نخواهـد             
. ي نگاه مادي بر انسان داشـته باشـيم        طوركل  بهحقيقت انسان را همه از آب و خاك بدانيم و           

المعاني، نـسخة    معدن(پس بايد براي انسان و حقيقت اين موجود نگاهي حقاني داشته باشيم             
  ).120، برگ شمارة  و مركز اسناد دانشگاه تهراني مركزةكتابخان
ْنيري معتقد است چون انسان از جهتـي در عـالم مـاده بـوده و حـضور او در ايـن عـالم               م

 مرتبه  نيتر  نييپا؛ لذا در ميان اجسام و مراتب هستي         )36المعاني، باب  معدن(مادي قرار دارد    
ــادي،   )66: 1399رازي، (را دارد  ــود م ــين موج ــت هم ــا حقيق ــت ؛ ام ــايق  حقيق ذات (الحق

 در  كه يمادام. قيقت خود توجه نموده و در عالم ماده اسير نشود         بايد بر ح  . است) يتعال يبار
، مبتلا به خـواب اسـت و بـا تعلـق بـه مـاده و عـالم ناسـوت و                      برد يممحدودة طبيعت به سر     

اگر همين موجود به بارگاه آخـرت       . شود يمي آن و زندگي در آن، آماج غفلت         ها يژگيو
انَّـا للَّـه و إِنَّـا إِليَـه         « كـه حقيقـت او       ابـد ي  يدرم ـة حقيقتي خود توجه كند،      ئوارد شود و به نش    

 شـمع  گرداگـرد  وار پروانـه اگر بر اين حقيقت التفات كند بايـد ايـن انـسان      . است» راجعِونَ  
 شـود تـا حقيقـت او        نـشان  يب ـ گردد تا عارف شود و چون عارف شود          اش يوجودحقيقت  

ن فهـم و خيـال ايـن مفهـوم نباشـد            ديگـر كـسي را تـوا      . يابـد ) يظهـور مثـال   (اتحاد و حلول    
 بـه  )121، بـرگ شـمارة    و مركز اسناد دانشگاه تهران     ي مركز ةكتابخانالمعاني، نسخة    معدن(

ي حاصل از توجه به عالم طبيعت و التفات به          ها يپراكندگتر انسان با انصراف از       بيان روشن 
 و همين كند يما حقيقت وجودي و نفس ناطقه و روح خود با حقيقت مثالي خود اتصال پيد   

  .سازد يمشدن در مقام واحديت و احديت را براي وي فراهم  امر موجبات فاني
 

   تناسخ ملكي و ملكوتي3-5
شود، بـا حقيقـت مثـالي      و نسبت به آن عارف ميدينما يموقتي انسان به حقيقت خود توجه       

لـول چـه نـوع       اينجا است كه ايـن نـوع اتحـاد و ح           سؤالحال  . شود حلول و اتحاد برقرار مي    
تعريف و شناخت تناسخ در روايـات و كتـب    اتحاد و حلولي است؟ درك حلول متوقف به      



 ... و غبا كوچهمعمار /  ...»حقيقت انسان«راه شهود » ظهور حقيقت مثالي« / 140

 

و ايـن  ) 50 /1: 1404فارس،   ابن(در تعريف تناسخ تعلق روح به غير آمده است          . عقليه است 
 روح با قطع تعلـق      گريد  عبارت  به؛  شود يمغير، شامل هر موجودي از نبات و حيوان و انسان           

بـه  . ابـد ي  يم ـلي خود، در بدن ديگري كه مغاير با بدن اصلي است اتحاد و حلول               از بدن اص  
در تقابل با اين نوع تناسـخ، تناسـخي         . شود يماين نوع تناسخ، تناسخ دنيوي و ملكي اطلاق         

نيز وارد شده كه دلالت دارد بر اينكه روح بعداز طلوع مرگ بـراي بـدن، در بـدن اخـروي                     
 بدن اخروي وابسته و قائم به روح اخروي گـشته؛ ماننـد وابـستگي    اتحاد و حلول يافته و اين     

 شـود  يم ـبه اين نوع تناسخ هم تناسخ اخروي يـا ملكـوتي گفتـه    . كه فعل به فاعل خود دارد   
 برهان قـرار  بر اساستناسخ اولي مورد طرد و ابطال حكماي الهي         ). 811: 1387،  زاده  حسن(

 صـدرالمتالهين   بـالأخص  حكمـا    موردقبـول ئه شـده،    گرفته؛ اما تعريفي كه از تناسخ دوم ارا       
تعبير شده است كه همان بـدن       » تمثلّ اعمال « در روايات از تناسخ ملكوتي به     . ي است رازيش

 روح است و در اثر ملكات نفـساني كـه از رفتـار انـسان در                 شئونمثالي و برزخي و شأني از       
  .دابني يم، اين ابدان ظهور و بروز شود يمعالم دنيا ايجاد 

 چنانكـه .  در روايات بسياري از شيعه و اهـل سـنت وارد شـده اسـت    » اعمالمثلّت«مسئلة  
 در  ،شـوند  هايي كه در قبـر و قيامـت ظـاهر مـي            ها و آتش   مارها و عقرب  : اند  گفته باره  نيدرا

هـاي    برزخ و قيامت به صـورت ئة عقايد باطل در نش و حقيقت همان كارهاي زشت و ناپسند     
بخـش ديگـر، در حقيقـت        هاي لذت  كه روح و ريحان و نعمت      ند؛ چنان شو  ظاهر مي  ادشدهي

همان اخلاق پسنديده و اعمال شايسته و عقايد حقه است كه در جهان برزخ و قيامـت بـدان            
هاي مختلف آثـار گونـاگوني    ئه است كه در نش   زيچ  كياند؛ حقيقت    صورت نمايان گرديده  

بذرها و  به منزلة    ، انسان يها   اعمال و كسب   ،تر  واضح تعبير    به .)27/ 7: 1391 ،مجلسي(دارد  
 شـوند  ي اخـروي م ـ   يها   و در عالم برزخ تبديل به بدن       اند ي كه مواد صور برزخ    اند ييها  تخم

چگونـه   شـوند  ي جان كاشته م ـة كه در مزرعبذرهايي چه بوده باشند؛ يعني آن اعمالتا آن 
. )276/ 1: 1361احسايي،(است ونه اين تفكر الآخرَه نم مزرعه  كه تعبير الدنيا باشندبذرهايي  

به شاگرد قابلش كميل كامل در وصف حجج الهيه و علماي باالله     )السلام عليه(ت علي   حضر
يحفَظُ االلهُ بهِمِ حججه و بيناَته حتَّي يودعوها نظَُـراَءهم و يزرعوهـا فـي قُلُـوبِ                 : فرموده است 

 مفاد اين تعبيـر شـريف ايـن اسـت كـه علمـاي بـاالله                 .)147 حكمت   :1386 ،دشتي(أشباههمِ  
دارنـد، تخـم سـعادت را در         هايي كه بر مردم عرضـه مـي         ؛ يعني با تعاليم و حكمت     برزگرند

 ين ـيامـام خم . رسـند  يم ـ به ظهـور و تجلـي   ها تخمجان آنان كاشته و در عالم آخرت همين        
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  :ديگو يمال در قيامت در باب حقيقت اعم حمد ةدر تفسير سورنيز ) ره(
 در آن عـالم يـك   دهـد  ي كه تمام كارهايي كه در اينجا انجام مديايآدمي كه باورش ب    «

صورتي دارد، اگر خوب است صورت خوب و اگر بد است صـورت بـد، حـساب در كـار                  
  )106 :1384 ،امام خميني (»هست

 ة در نـشئ    مشخص روح انسان است و عمـل مـشخص بـدن او             و عقايد  علمبه تعبير ديگر    
  .شود ي اخروي برانگيخته مةصورت علم و عمل خود در نشئ اخروي است و هر كس به

شـود منظـور منيـري از حلـول و اتحـاد همـان حلـول                 با بياني كه گذشـت مـشخص مـي        
بـر  ملكوتي و نه ملكي آن است؛ در حقيقت وقتي انسان به روح و نفس ناطقة خود توجـه و                  

، بـه   »منْ عرَف نفَْسه فقََـد عـرَف ربّـه        «: ديفرما يمكه  ) مالسلا عليه (يعل كلام حضرت    اساس
 آمـده و انـسان بـا حقيقـت          بـه وجـود   نفس ناطقة خود عارف شود، حلول و تناسخ ملكوتي          

 كـردار خـود در دنيـا اسـت، ارتبـاط            رفتـار و  مثالي خود كه همانا ملكات نفساني حاصل از         
د؛ بدين ترتيب اولين گام براي وصـول بـه حـقّ و             شو برقرار نموده و با حقيقت آن متحد مي       

 بيانـات   بر اسـاس  اين حقيقت   . شود يم اين كشف و شهود برداشته       بر اساس الحقايق   حقيقت
المعـاني، نـسخة    معـدن  (يحـصول ست نه دانستني و شهوديـست نـه     منيري يافتنينيالد  شرف
  ).121، برگ شمارة  و مركز اسناد دانشگاه تهراني مركزةكتابخان

  
   ظهور حقيقت مثالي يا تجسم اعمال3-6
در تعـابير كتـب   » ظهـور حقيقـت مثـالي     «يـا   ) ع (نيمعـصوم مستفاد از روايات    » تمثل اعمال «

المعـاني،   معـدن ( سـخنان منيـري      بـر اسـاس   تعبير شده است؛ يعنـي      » تجسم اعمال «كلامي به   
 گام نخـست بـراي      ،)121، برگ شمارة     و مركز اسناد دانشگاه تهران     ي مركز ةكتابخاننسخة  

عارف سالكي كه حقيقت نفس ناطقه براي وي روشن شده است، اتحاد و حلول با حقيقـت                 
علـت آن نيـز     . ة ظهـور ملكـات اسـت      واسط  بهو كنه اعمال و كردار و يا همان تجسم اعمال           

چنانكـه در آيـات الهـي و        . در حقيقت انـسان ظهـور دارد       مشخص است؛ زيرا عمل و جزاء     
ي فراوان شده است كه انجام هر فعلي اثري بر نفس دهايتأك )السلام  هيعل(روايات معصومين   

 ملكـه و كيفيتـي راسـخ مانـدگار          صـورت   به كه با تكرار و مداومت اين اثر         گذارد يمانسان  
ي اه ـ صـورت   بـه اين ملكات قائم به نفس و عين گوهر نفس بوده در جهـان ديگـر                . شود يم

 مكـرر  صـورت  بهعمال انسان به ملكه تبديل شود و   اگر ا . شوند يمگوناگون ظاهر و متجسم     
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ي دائم ـبر نفس عارض شود با جوهر مجردة نفس متحد گردد، پس ايـن عـرض بـه هويـت                    
و عمـل محفـوظ اسـت در نـزد حـضرت            ) 337/ 6 :1363 علامـه طباطبـايي،    (.تبديل گـردد  

 و انـسان   بيان داشت كه علم و عمل جوهرساز      توان يم جهيدرنتربوبيت به حفظ نفس ناطقه؛      
 حقيقـت   درواقع ؛ و  هر انساني علم و عمل وي است       ساز  انسانحقيقت انسان و جوهر     . سازند

  ).923: 1393، زاده حسن(اين انسان چيزي جز ظهور ملكات نفساني براي شخص نيست 
 هويـت و    گـاه  يتجل ـبعـد از مـرگ،      ) مثـال و قيامـت    (آخـرت   در ظرف ظهور هم عالم      

 و هـر شـخص در گـرو    سـت ي خـود ا هـا  كرده اعمال و حقيقت انسان است و هر كس عين     
 حقيقت انسان علم و عمل است و انسان بر اساس علم            درواقع؛  )38/ مدثر(اعمال خود است    

ة شـكل ملكـوتي انـسان در        كننـد   مـشخص  و در حقيقت اعمـال انـسان         ابدي  يمو عمل حشر    
  .ستعرصات محشر ا

نسان بر اساس ملكات نفـساني و       لذا عالم آخرت عرصة تجلي اعمال انسان است؛ يعني ا         
. اعمالي كه در دنيا انجام داده شكل ملكوتي خواهد گرفت و حقيقت او همان اعمال اوست      

 روح انـسان و     ة علـم سـازند     كـه  دربارة تجسم اعمال گفته اسـت     ) ره(عاملي  الدين   شيخ بهاء 
 چراكـه   ؛انـد    بلكـه فـوق مقولـه      ؛ضرَچه علم و عمل جوهرند نه ع      .  بدن اوست  ةعمل سازند 

 يعنـي هـر عمـل       ؛انـد  يوزان علم و عمل، وزان وجود است و ملكات نفس مواد صور برزخ            
 كه صورت   شود يصورتي دارد كه در عالم برزخ آن عمل بر آن صورت به عاملش ظاهر م              

هاي او از زشت و زيبـا،        ست و همنشين   ا  عمل و غايت فعل او در دنيا       ةانسان در آخرت نتيج   
 نـد يآ يقع ذات او پديد م ـ  صور اعمال و آثار ملكات اوست كه در ص        همگي غايات افعال و     

 انسان در اين نـشئه نـوع و در تحـت آن افـراد اسـت و در      جهي كه درنتشوند يو بر او ظاهر م 
  .كنند ي آخرت جنس و در تحت آن انواع است و از اين امر تعبير به تجسم اعمال مئةنش

الحال  ق براي عارفان به معرفت نفس ناطقه في   منيري اين حقاي   نيالد  شرف آراء   بر اساس 
 و كشف است و نيازي به مرگ طبيعي بـراي وصـول بـه               مشاهده  قابلدر همين عالم طبيعت     

،  و مركـز اسـناد دانـشگاه تهـران    ي مركـز ةكتابخان ـالمعاني، نـسخة    معدن( .اين حقايق نيست  
  )121برگ شمارة 

هـا بـه كمـال و نقـص          اوت اين بدن  هايي در طول هم است و تف        انسان را بدن   جهت  نيبد
 در حقيقـت آن را در ايـن نـشئه          ،بـرد  ي نشئه، بدني را كه بـا خـود م ـ         نيازا  است و انسان پس   

آن بدن مثل بدن اينجا بكليّ مادي و طبيعي نيست و نيز مثل مقام شـامخ نفـس                  . ساخته است 
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. ردّ برزخـي دارد    بلكه يك نحو تج ـ    ؛ناطقه و عالم عقول و مفارقات به كليّ مجردّ تام نيست          
 لذا آن   ؛اند   وجود انسان كاشته شده    ة كه در اين نشئه در مزرع      سازند ي م ييها  آن بدن را ماده   

  .را بدن مكسوب گويند
در بيان ارتباط بين عمل و جزا نظريات مختلفـي بيـان شـده؛ ولـي آنچـه از آيـات الهـي                       

ر سـورة اسـرا آيـة هفـت         ، بين عمل و جزاء عينيت برقرار است و خداونـد د           شود يماستفاده  
ــ ــفرما يم ــسكم و «: دي ــسنتمُ لأَنفُ َأح ُنتمــس َــا  إِنْ أح َفَله ُــأْتم ــال و   »إِنْ أَس ــشت اعم ــه بازگ ك

و لاتـزرو   دي ـفرما يم ـي ديگر ا هيآ و يا در دارد يمي انسان را بر وجود خود بيان عملكردها
مـال انـسان بـر وجـود خـود را           ي بر بازگشت اع   ديتأك باز   كه) 164/ انعام(وازره وزر اخري    

ي بـا  تـر  يقوي جهانِ ديگر، رابطة تكويني    ها  مجازاتاز نظر شهيد مطهري هم      . دارد يمبيان  
). 206: 1375 ،مطهـري (گناهان دارد و رابطة عمل و جزا از نوع رابطة عينيت و اتحاد اسـت       

 عالم ناسوت    بيان داشت كه حقيقت انسان همان اعمالي است كه در          توان يمبا نگاهي ديگر    
  .استو عالم ماده انجام داده است كه در عالم آخرت محل تجلي و ظهور همان حقايق 

ي عادي بعد از ارتحال از عالم طبيعت منكشف شـده؛           ها  انسانحقايقي كه بيان شد براي      
اما براي عارفان باالله كه در همين عالم ناسوت به حقيقت اصلي خـود توجـه داشـته و در آن                     

 منيري گـام نخـست در ايـصال    نيالد شرف جهت نيازا. ابدي يمظهور و بروز  سلوك كرده، 
 .شـمرد  يبرم ـ» تجسم اعمـال  «براي سالك يا همان     » ظهور حقيقت مثالي  «به فناي الهي را در      

؛ )121، بـرگ شـمارة    و مركز اسـناد دانـشگاه تهـران       ي مركز ةكتابخانالمعاني، نسخة    معدن(
كه همانـا اتحـاد نفـس ناطقـه بـا ملكـات نفـساني مثـالي                 بدين ترتيب با ظهور حقيقت مثالي       

 و سالك دشو يماالله نيز متحقق  حاصل از كردار و نيات است، از سفرهاي چهارگانه سير الي        
بايد به دنبال سفر دوم؛ يعني فناي در اسما و صفات و سفر سوم يا فناي ذاتي و سـفر چهـارم             

  .يا بقاي بعد از فنا باشد
  

   فناي در احديت3-7
» ان االله خلق آدم علـي صـورته       « حديث   ليوأت در  منيري نيالد   شرف در باب حقيقت انسان،   

 ازهرجهـت نمايد كـه     همانند عرفايي مثل غزالي، انسان را همانند و مظهر خداوند معرفي مي           
وي در تبييني كه از خلقت انسان و نسبتي كه بين ذات و حقيقت انسان بـا   . مساوق حق است  

 كه نسبت خداوند بـا عـالم بـدين گونـه            گونه  همان كند يمخاطرنشان  جسدش برقرار است،    
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 متصل و نـه منفـصل از آن؛         و نه است كه خداوند نه خارج از عالم است و نه داخل در عالم              
نسبت روح و حقيقت انسان نيز       . بر عالم است   مؤثرليكن به لحاظ تصرف و تدبيري خداوند        

 و بدن، اتصال و اثرگذاري تـدبيري و تـصرفي           با بدنش بدين نحو است كه ارتباط بين روح        
، بـرگ شـمارة      و مركز اسـناد دانـشگاه تهـران        ي مركز ةكتابخانالمعاني، نسخة    معدن. (است
121(  

انـسان  .  و مظهـر حـق اسـت       نمـا   تمـام  كه انسان آينة     شود يمي روشن   خوب  بهبا اين سخن    
شـيخ احمـد     .صـيل مظهر و خليفة حق است كه در وي ظهور كرده و آيتي اسـت فـرع آن ا                 

 در قـدر  آنالمعاني در بيان حقيقت انسان معتقد است كه انسان بايـد    معدن 36منيْري در باب    
 شود تا به مقام فنا برسد؛ چون حقيقت او فاني بـودن در حقيقـت        ور  غوطهحقيقت حقة الهي    

؛ گـردد   شمع وجودي مـي گرداگرد پروانه و مانند استالحقايق و حقيقت حقة الهي      حقيقت
 از  گري د ،شود يمخبر است؛ چون بر حقيقت خود متوجه شده و در او فاني               اما از حقيقت بي   

  ).255: 2970المعاني، نسخة خطي، شمارة  معدن (ماند ينمانسان نشاني 
 غـور در    تبـع   بـه  كـه    در مباني عرفاني، حضرت احديت حقيقت انسان را چنين قرار داده          

شـود   يمد حضرت حق، يا اتصال محب به محبوب، صفات و اسماء الهي، فناي عبد در وجو 
وجود واحد است و وجـود واحـد مطلـق كـه            حقيقت  و چون   ) 468: 1، ج   1387،  عربي   ابن(

 در تمـام كائنـات و ممكنـات مقيـد           )1/143 :1375،  قيـصري  (چيزي جز هويت الهيه نيست    
ت انـسان   حقيق ـجـه يدرنت؛ )35 /1: 1360، تركـه اصـفهاني  ( سـاري اسـت  همين وجود واحد  

  ).1383/ 1 :1383، جامي(است همان حقيقت حقة الهي 
ها به حقيقت آن      است كه عقول انسان   اي    لطايف و معارف الهيه    ،حقيقت حقةّ حقايق  اما  

 تزكيـه و تعلـيم و تربيـت    ة مگـر در سـاي   ؛ برسـد  توانـد  يحقايق و لطايف و معارف الهيـه نم ـ       
.  وعاء وجودي و مطلق علم الهي هستندكه) عليهم السلام ( كامل صاحب عصمت     يها  انسان
 بيـان آن حقـايق و لطـايف و          زيـرا  ؛ هـر شـخص    ةهم بر اساس سعة وجـودي نفـس ناطق ـ          آن

آن را از   ) عليهم الـسلام  (معارف الهيه به همان صورت عرشي و سنگين كه اين ذوات نوريه             
جـب انكـار و   اند، براي نفوس عادي بشر در درجـة اول مو  حقيقت وجودي عالم تلقيّ كرده 

 و در درجة دوم موجب اسـتيحاش و اسـتنكاف از مواجهـه بـا ايـن اصـول و              شود ياستبعاد م 
  .شود يمعارف م

بر اين باور اسـت كـه انـسان در ايـن             المعاني در باب حقيقت انسان     شيخ منيري در معدن   
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مقام به تجلي ذات متخلق شده و مظهر تمام اسماء و صفات الهي شده است و همـين انـسان                    
نماي جلوة حق شده كه تمامي صفات و اسماء الهي در او ظهور              وجودي است كه آينة تمام    

 و متناسـب بـا      معنـا   تمام  به ظرف همة حقايق و خزاين اسماءاالله كه خداوند          شود يم و   كند يم
گري كـرده اسـت و حقيقـت همـين انـسان         اش در او جلوه    سعة وجودي و عملكردهاي بنده    

كه جامع همة مراتب عقلي و مثالي وحي است و عوالم غيب و             است كه وجود كاملي است      
 و يكتابخانـه مركـز  المعـاني، نـسخة    معدن(ها است در او منطوي است      شهود و آنچه در آن    

انسان به لحـاظ وجـودي بـه         ؛ به ديگر سخن،   )122، برگ شمارة    مركز اسناد دانشگاه تهران   
 و تمامي صفات و اسـماء الهـي در او           نماي جلوه حق شده    يابد كه آينة تمام    مقامي دست مي  

كه خداوند  ) 402: 6 مجلسي،(االله   شود ظرف همة حقايق و خزاين اسماء       كند و مي   ظهور مي 
  .گري كرده است اش در او جلوه به تمام معنا و متناسب با سعة وجودي و عملكردهاي بنده

  

  گيري  نتيجه-4
يابد و به حقيقت وجـودي خـود كـه          انسان اگر از پراكندگي و مشاغل عالم طبيعت رهايي           

همانا نفس ناطقه و روح خود است توجه نمايد مرحله و گام نخـست بـراي اتحـاد و حلـول                     
و در كتـب    » تمثل اعمـال  «عنوان  بهملكوتي با حقيقت مثالي خود كه در تعابير روايات از آن            

شايش با چنـين     شده است باز شده و كليد فتح و گ         ادي» تجسم اعمال «عنوان    بهكلاميه از آن    
 هر نيت و كـرداري كـه در عـالم طبيعـت از انـسان                تر  روشنتوجهي فراهم است؛ به عبارت      

 انـسان عـالم     ابـد ي  يم ـ ملكات نفساني مثـالي در عـالم بـرزخ ظهـور             صورت  به شود يمصادر  
در اثر توجه و مراقبتي كه از خود نفس ناطقه دارد، ارتقاي وجودي از               عارف به نفس ناطقه   

 و عـين ايـن ملكـات از    كنـد  يم ـت پيدا كرده و با ملكات مثالي خود اتحاد برقرار     عالم طبيع 
در گـام   . يـاد شـده اسـت     » ظهور حقيقت مثالي   «عنوان  به كه از آن     گردد يمفضايل و رذايل    

بعدي و نهايي همين انسان به عنوان سالك عارف در اين حقيقت مثـالي طـي طريـق و غـور       
شود كه انسان    با چنين سيري مشخص مي    .  احديت نائل شود   نموده تا به توفيق فناي در ذات      

مظهر و خليفة حق اسـت كـه در وي ظهـور كـرده و آيتـي اسـت فـرع آن اصـيل، در واقـع                           
حقيقت اين انسان آن است كه بعد از قطع مسافت و رفع بعد و دوري ميـان خـود و حـق در                  

ديل و تـصفية اخـلاق و   اثر تصفيه و تجليه و نفي خواطر و خلع لباس و صـفات بـشري و تع ـ        
اعمال و جميع آن منازل كه ارباب تـصفيه معلـوم كـرده اسـت و طـي منـازل بـه سـايرين و                         
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االله تمام شـده از      االله و في   وصول به مبدأ حاصل نموده به اصل حقيقت واصل شود و سير الي            
از در حقيقـت  » ظهور حقيقت مثالي«نكتة قابل تأمل اين است كه با   . خود محو و فاني گردد    

سـير  «محقق شده و سالك بايد زين پـس         » سير الي االله  «سفرهاي چهارگانه، اولين سفر يعني      
بقـاي بعـد از     «كه فناي ذاتي بوده و سفر چهارم كه         » االله من«و   فناي در اسما و صفات     »االله في
  .است و برگشت براي هدايت خلايق است را انجام دهد» فنا

انـسان بايـد در حقيقـت       انسان معتقد است كه     الدين احمد منيري در حقيقت       شيخ شرف 
 شده و به مقام فنا برسد و به منزل اصلي خود و حقيقت او كه فاني بـودن                 ور  غوطهحقه الهي   

 برسد و به بقاي احديت باقي گردد شيخ احمد  استالحقايق و حقيقت حقة الهي       قتيحقدر  
ده و مظهـر تمـام اسـماء و         بر اين باور است كه انسان در اين مقام بـه تجلـي ذات متخلـق ش ـ                

نماي جلوه حق شده كـه تمـامي    صفات الهي شده و همين انسان وجودي است كه آينة تمام         
 ظرف همة حقايق و خزاين اسماءاالله كه        شود يم و   كند يمصفات و اسماء الهي در او ظهور        

كـرده  گري    در او جلوه   اش  بندهي  عملكردها و متناسب با سعة وجودي و        معنا  تمام  بهخداوند  
 كه جامع همة مراتب عقلي و مثالي است همين انسان است كه وجود كاملي   قتيو حق است  
  . است، در او منطوي استها آن و عوالم غيب و شهود و آنچه در استوحي 
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  ).ره ( تنظيم و نشرآثار امام خمينيةمؤسس: تهران،  حمدةتفسير سور، )1384(ــــــــ ــــــــــــ
  ).ره (شرآثار امام خميني تنظيم و نةمؤسس: ، تهرانچهل حديث، )1371( ــــــــــــــــــــ

  .البيت  آلة مؤسس: قمالدين، اعلام ،)1370. (ديلمي، حسن ابن ابي الحسن
  .استان مقدس رضوي: ، مشهدمعناشناسي واژگان قرآن، )1387. (عضميه، صالح

  . انتشارات اسلامي، قم،ترجمة تفسير الميزان، )1374. ( علامه طباطبايي، محمدحسين
  . اميركبير:، تهرانالحكم  شرح فصوص ،)1375 (.قيصري، داود بن محمود

  .اسلاميه: ، ترجمة موسي خسروي، تهرانبحار الانوار، )1391. (مجلسي، محمدباقر
  .دارالاحياء التراث العربي: ، بيروت بحار الانوار،)1361( ــــــــــــــــــــــــ

  .ز نشر دانشگاهي مرك:، تهرانهالتجليات الالهي، )1367. (عربي محمد بن علي، ابن
  .پارسايان: قم ،يشرح گلشن راز شيخ محمود شبستر، )1379. (محمدي باغملائي، محمدكاظم

 آموزشـي و    ةسـس ؤمانتـشارات   : قـم  ،تفـسير موضـوعي معرفـت     ،  )1396(مصباح يزدي، محمدتقي،    
  .)ره(پژوهشي امام خميني 

  .انتشارات صدرا :، تهرانعدل الهي ،)1375. (مطهري، مرتضي
االله  حقيقــت مجــازات اخــروي از ديــدگاه ملاصــدرا و آيــت ، )1400. (معمــار، هــادي و همكــاران

  .20 – 7، صص 20، شمارة 7ة پژوهشي، دور ، مجلة شيعهسبحاني
  .مؤسسة مطبوعات ديني: قم ،شواهد الربوبيه، )1388. (ملا صدرا، محمد بن ابراهيم

انتـشارات  : قـم   ترجمـه و شـرح جـواد شـانظري،         مبدأ و معاد،  ،  )1390 (ــــــــــــــــــــــــــــــــــ
  .دانشگاه قم

كتابخانـة مركـزي و مركـز اسـناد دانـشگاه           . 2970المعاني، نسخة شـماره      الدين، معدن  منيري، شرف 
  . تهران

 .  شركت علمي و فرهنگيانتشارات: ، مرصاد العباد، تهران)1387. (نجم رازي، عبداالله بن محمد
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Abstract 
The present study, using a descriptive-analytical method, has dealt with the 
knowledge of human truth based on the opinions of Sheikh Sharafuddin 
Ahmed bin Yahya Manyari—one of the mystics of the 8th century (AH)—in 
the book Ma'dan-ul-Ma'ani. The main question of the research is from 
Sharafuddin Manyari's viewpoint, what the best way to know the truth of 
man is. In this research, while explicating the tenets of theologians, sages, 
and mystics and rejecting the secular penetration and accepting the heavenly 
reincarnation, a clear picture of his view—which is based on the emergence 
of an exemplary truth as the best way to reach this truth and eventually 
annihilation in the absolute existence—is presented. The issue deserves great 
attention because the solution of many complicated issues of the world of the 
hereafter, including physical and spiritual resurrection, immortality and 
eternity, reincarnation of souls and bodies, and the intuition of the Sublime 
Haq and annihilation in it, all require a detailed explanation of the existential 
truth of man. According to the findings of the research, man is unaware of 
his existence by the time he is in the world. When a person wakes up, flies 
like a butterfly around the candle of his existential truth and speaking soul 
and becomes a mystic, he unites with the exemplary truth of his soul, which 
are exemplary properties, and the first spiritual journey of the seeker to God 
is achieved. In the following, the seeker ceases to exist by being annihilated 
in the names, attributes, and essence of the Sublime in the truth of the divine 
truth. 
 

Keywords: Human truth, Sharafuddin Manyari, Exemplary truth, Ma’dan 
ul-Ma'ani.
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