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Abstract
In the field of interpretation and understanding of the Holy Quran, 
referring to 
hadiths is important. According to the Hadith of Saqalain, there is 
a deep and valuable link between Ahl al-Bayt and the Holy Qur'an. 
Therefore, the use of his statements has always been the focus and 
emphasis of Qur'an commentators. In the method of interpreting 
the Qur'an according to the Qur'an, as can be seen from the appear-
ance of Allameh Tabatabai's words and interpretation, he interprets 
the Qur'an independently of the hadiths. He uses the Qur'anic verses 
themselves to interpret the verses. Ayatollah Javadi has also paid at-
tention to this method of interpretation. However, the examination of 
the interpretation process of both commentators makes it clear that 
they have used the Sunnah to understand and interpret the verses as 
accurately as possible. From his point of view, hadiths do not directly 
interfere in interpretation. But in matters such as stating the example 
and description of the verse, generalizing the meaning of the verse, 
determining and explaining the details of the verses, etc. traditions 
can be used. Also, correct hadiths can strengthen or weaken inter-
pretations, and this issue does not affect the self-sufficiency of the 
Qur'an to explain its meaning. In the field of hadith criticism, two 
high-ranking commentators do not limit themselves to document crit-
icism, but also examine the content of hadiths and provide criteria for 
understanding hadiths and identifying true and false hadiths.
Keywords: interpretation of the Qur'an to the Qur'an, Al-Mizan, 
Javadi Amoli, Sunnah, narrative interpretation, self-sufficiency, 
Qur'anians
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چکیده
در�قلمرو�تفســیر�و�فهم�قرآن�کریم،�رجوع�به�روایات�دارای�اهمیت�اســت.�به�
اســتناد�حدیث�ثقلین�پیوندی�عمیق�و�ارزشــمند�میان�اهل�بیت�و�قرآن�کریم�
وجــود�دارد.�بنابراین�بهره�گیری�از�بیانات�ایشــان�همواره�مورد�توجه�و�تاکید�
مفسران�قرآن�بوده�است.�در�شیوة�تفسیری�قرآن�به�قرآن�آن�گونه�که�از�ظاهر�
سخنان�و�ســیرة�تفسیری�علامه�طباطبایی�بر�داشت�می�شــود�ایشان�قرآن�را�
مستقل�از�روایات،�تفسیر�می�نماید.�ایشان�برای�تفسیر�آیات�از�خود�آیات�قرآن�
استفاده�می�نماید.آیت�الله�جوادی�نیز�این�سیرة�تفسیری�را�مورد�توجه�قرار�داده�
اســت.�لکن�بررسی�سیرة�تفسیری�هر�دو�مفسر�،�این�مطلب�را�واضح�می�نماید�
که�ایشــان�از�سنت�برای�فهم�و�تفســیر�هر�چه�دقیق�تر�آیات�بهره�گرفته�اند.�
از�منظر�ایشــان�روایات�به�طور�مستقیم�دخالتی�در�تفسیر�ندارند.�اما�در�اموری�
همچون�بیان�مصداق�و�شــرح�آیهُ،�تعمیم�معنای�آیه،�تعیین�و�تبیین�جزییات�و�
تفاصیل�آیات�و...�روایات�قابل�استفاده�است.�همچنین�روایات�صحیح�می�تواند�
برداشــت�های�تفسیری�را�تقویت�یا�تضعیف�نماید�و�این�موضوع�خللی�بر�خود�
بسندگی�قرآن�برای�تبیین�معنای�خویش�وارد�نمی�نماید.�دو�مفسر�عالیقدر�در�
زمینه�نقد�وبررســی�احادیث�نیز�تنها�به�نقد�سندی�اکتفا�نکرده�بلکه�به�بررسی�
محتوایی�رویات�نیز�می�پردازند�و�معیارهایی�را�برای�فهم�حدیث�و�شناخت�سره�

از�ناسره�ارائه�می�نمایند.
واژگان�کلیدی:�تفسیر�قرآن�به�قرآن،�طباطبایی،�جوادی�آملی،�سنت،�تفسیر�
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مقدمه
روش�تفســیری�قــرآن�به�قــرآن،�رویکرد�اصلــی�علامه�طباطبایی�در�تفســیر�المیزان�و�
علامه�جوادی��آملی�در�تفسیر�تســنیم�می�باشــد.�در�این�روش�تفسیری،�تفسیر�آیات�قرآن�با�
استفاده�از�دیگر�آیات�مشابه�صورت��می�گیرد.�از�بیانات�علامه�طباطبایی�و�علامه�جوادی�آملی�
در�تفاسیرشان�این�گونه�بر�می�آید�که�قرآن�در�مقام�تفسیر�و�تبیین�آیات�خود،�بی�نیاز�و�مستقل�
از��غیر�می�باشد،�درعین�حال�روش�ایشان�در�تفسیر�حاکی�از�آن�است�که�این�دو�مفسر�ذیل�
تفسیر�آیات�به�روایات�نیز�توجه�می�کنند�و�در�بخشی�از�تفسیر�خویش�به�بیان�مباحث�روایی�
می�پردازند�و�روایات�مربوط�به�آیات�را�مورد�بررسی�قرار�می�دهند.�از�این�جهت�بایستی�موضع�

این�دو�مفسر�در�مقابل�روایات�و�میزان�کارایی�آن�در�تفسیر�تبیین�گردد؟
در�این�پژوهش�سعی�شــده�به�مسائل�مطرح�شده�پاسخ�شایسته�ای�ارائه�گردد�و�تا�حد�
ممکن�دیدگاه�این�دو�بزرگوار،�در�برابر�جایگاه�ســنت�در�تفســیر�قرآن�تبیین�گردد.�در�
مورد�موضع�علامه�طباطبایی�و�علامه�جوادی�آملی�نســبت�به�جایگاه�سنت�و�روایات�در�
تفسیر�به�صورت�مستقل�و�جداگانه�مقالاتی�به�رشته�تحریر�در�آمده�است؛�از�جمله�مقاله�
»جایگاه�و�کاربرد�سنت�در�تفسیر�المیزان«�که�در�نشریه�تحقیقات�علوم�قرآن�و�حدیث�
در�سال��۱۳۹۰چاپ�شده�و�یا�مقاله�دیگری�با�عنوان�»جایگاه�روایت�در�تفسیر�تسنیم«�
که�در�دو�فصلنامه�علمی�پژوهشــی�حدیث�پژوهی�آمده�و�یا�مقاله�»تحلیلی�بر�دیدگاه�
تفســیر�قرآن�به�قرآن�علامه�طباطبایی«�که�در�نشریه�کتاب�قیم�قابل�ملاحظه�می�باشد�
و�در�بخشــی�از�آن�به�بررسی�نقش�روایات�از�دیدگاه�علامه�طباطبایی�پرداخته�شده.�اما�
آنچه�که�در�این�نوشتار�مورد�بررسی�قرار�می�گیرد،�تطبیق�و�بررسی�موضع�این�دو�مفسر�
در�کنار�یکدیگر�اســت.�بنابراین�هدف�اصلی�در�این�پژوهش�بررســی�تطبیقی�موضع�
صاحب�المیزان�و�صاحب�تسنیم�نسبت�به�جایگاه�و�کارایی�روایات�در�تفسیر�می�باشد.�بر�
این�اساس�تطبیق�و�بررسی�این�دو�دیدگاه�در�کنار�هم�وجه�نوآوری�این�پژوهش�است.�
در�این�نوشــتار�ابتدا�به�بررسی�رویکردهای�موجود�نسبت�به�روایات�و�کاربرد�روایات�در�
تفاســیر�به�صورت�کلی�پرداخته�می�شود،�ســپس�دیدگاه�این�دو�مفسر�در�مورد�جایگاه�
روایت�تفســیری�بیان�می�گردد�و�در�ضمن�کاربرد�روایات�در�تفاســیر�المیزان�و�تسنیم�
نیز�مورد�بررســی�قرار�می�گیرد.�سپس�به�طور�اجمالی�به�جایگاه�نقد�روایات�در�تفاسیر�

نامبرده،�تبیین�می�گردد.

1.�تبیین�مفاهیم�و�واژگان

1-1.�تفسیر�در�لغت�و�اصطلاح
تفسیر�در�لغت�از�ریشة�فسر�و�به�معنای�روشن�ساختن،�تبیین�نمودن�و�پرده�برداشتن�از�
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چیــزی�به�کار�می�رود.)رک:�ابن�فارس،�1404ق:�504،�راغب�اصفهانی،�1405ق:�47،�
ابن�منظور،�1416ق:�361(

به�نظر�می�رســد�تفسیر�از�دیدگاه�آیت�الله�خویی�روشن�نمودن�مراد�خداوند�از�آیات�قرآن�
اســت�که�البته�این�روشن�سازی�بر�اساس�قراین�عقلی�و�شــرعی�و�نقلی�موثق�صورت�
گیرد�نه�بر�اســاس�ظن�و�گمان�و�اجتهادهای�شــخصی�غیر�عقلی�و�غیر�شــرعیِ؛�زیرا�
در�این�صورت�موجب�اســتناد�نادرست�و�ناشایســت�به�حق�تعالی�می�گردد.)رک:�خویی،�
1394ق:�ص397(�علامه�طباطبایی�معتقد�اســت�که�بیان�معانی�آیات�قرآن�و�کشــف�
مقصود�و�مضمون�آن�هاست.)رک:�طباطبایی،�1417ق:�4(�بنابر�تعاریف�ارائه�شده�تفسیر�
در�اصطلاح�فقط�توضیح�الفاظ�قرآن�نیست�و�شناخت�معنا�و�بدست�آوردن�مراد�خداوند�از�

متن�قرآن،�عنصر�مشترک�همة�تعریف�هاست.)رک:�اخوان�مقدم،�1393ش:�27(

1-2.�جری�و�تطبیق
یکی�از�مراحل�کشــف�معانى�پی�درپى�آیات�قرآن؛�مرحله�تطبیق�مفاهیم�کلىّ�کشــف�
شده،�بر�افراد�خارجى�است،�که�از�آن�به�»جرى�و�تطبیق«�یاد�شده�است.)رک:�رستمی،�
1380:�ج159/1،�طباطبایــی،�1417ق:�ج1،�ص216،�ج4،�ص�348(�منظور�از�»جرى�
و�تطبیق«�در�اصطلاح�علوم�قرآنى؛�عبارت�اســت�از�تطبیق�مفاهیم�به�دســت�آمده�از�
آیات�قرآن،�بر�موارد�دیگرى�که�مشابه�مورد�شأن�نزول�است.)رک:�رستمی:�ج160/1(

2.�دیدگاه�ها�در�خصوص�سهم�روایات�در�فرآیند�تفسیر
پس�از�قرآن،�حدیث�صحیح�و�قطعی�از�مهم�ترین�منابع�کســب�معرفت�دینی�محسوب�
می�شود.�بر�اساس�مقام�علم�و�عصمت�اهل�بیت�جای�شک�و�تردید�در�جایگاه�اختصاصی�
ایشان�نسبت�به�قرآن�و�تفسیر�وجود�ندارد.�همچنان�که�پیامبر�و�اهل�بیت�نیز�در�بیانات�
خویش�بر�این�مقام�و�جایگاه�تصریح�نموده�اند�.�بدین�سان�حجیت�سنت�و�بیانات�اهل�بیت�
در�تفسیر�آیات�قرآن�دارای�ریشة�الهی�و�وحیانی�است.�)رک:�مهدوی�راد،�۱۲۹�:1382-
۱۳۴(�همچنین�لازم�به�ذکر�اســت�که�وجود�روایات�در�تفســیر�قرآن�ضروری�به�نظر�
می�رســد؛�زیرا�در�قرآن�مواردی�وجود�دارد�که�جز�با�اثر�و�حدیث�تفسیر�نمی�شود،�مانند�
تشــریعی�که�در�قرآن�به�صورت�کلی�آمده�و�تفصیلی�در�شــرایط�و�احکام�نیافته�است؛�
ماننــد�نماز�ویا�مــوارد�عامی�که�تخصیص�نیافته�و�همچنین�مــوارد�مطلقی�که�قیدی�
نیافته��اند�یا�عناوین�خاصی�که�مربوط�به�تکلیف�شرعی�است�یا�منحصر�در�عبادت�است�
و�مفهوم�عام�آن�مراد�نیســت؛�مانند�زکات�که�معنای�نمو�آن�منظور�نیســت.�همچنین�
موارد�تکیف�شــرعی�که�قرآن�به�تمامی�ابعاد�و�زوایای�آن�اشاره�نکرده�و�جزئیات�آن�را�
ذکر�نکرده�و�یا�بیان�ناســخ�از�منسوخ�و�احکام�قرآن.)رک:�معرفت،�1418ق:�ج182/1-
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187(�اما�در�این�میان�نکته�قابل�توجه�این�است�که�دیدگاه�های�مفسران�در�مورد�میزان�
بهره�گیری�و�کارایی�روایات�در�تفســیر�قرآن�متفاوت�است.�این�دیدگاه�ها�را�می�توان�در�

چهار�دسته�تقسیم�بندی�نمود.

2-1.�اصالت�حدیث�و�حجیت�نداشتن�ظواهر�قرآن�
دیدگاه�افراطی�که�به�برخی�از�اخباریان�نســبت�داده�شــده�است.�بر�اساس�این�دیدگاه�
تفســیر�آیات�قرآن�جز�با�کمک�روایات�جایز�نیست�و�به�همین�دلیل�در�برخی�از�تفاسیر�
روایی�همچون�البرهان،�نورالثقلین،�تنها�بر�جمع�آوری�روایات�اکتفا�شــده�است.�به�تبع�
این�قول�برخی�بر�اســاس�روایات�رسیده�از�پیامبر�معتقد�شدند�تفسیر�جز�با�خبر�صحیح�
درست�نیســت،�همانند�طبرسی�و�طوســی�که�معتقدند�خبر�صحیح�از�ائمه�و�از�پیامبر�
رسیده�است�که�تفسیر�جز�با�خبر�صحیح�و�آشکار�صحیح�نیست.�)رک:�طبرسی:�ج39/1؛�
طوســی:�ج5/1(�اینان�معتقدند�در�توان�کسی�نیســت�که�به�کنه�معانی�آیات�قرآن�پی�
ببرد؛�چون�در�قرآن�کریم�متشــابه،�خاص�و�عام،�مطلق�و�مقید،�نص�و�ظاهر�و�ظاهر�و�
باطن�وجود�دارد�و�عقل�ناقص�بشــری�نمی�تواند�به�غایت�معانی�آیات�پی�ببرد�و�هیچ�
چیزی�به�عقل�انســان�ها�از�تفسیر�دورتر�نیست،�همانطور�که�در�روایات�گفته�شده�است�
و�رسیدن�به�مقصود�خداوند�نیاز�به�دلیل�و�حجت�شرعی�دارد�که�در�دسترس�ما�نیست�
بنابراین�تفســیر�قرآن�به�احادیث�رســیده�و�اعتماد�نداشتن�به�عقل�در�این�زمینه�واجب�
اســت.�این�قولی�است�که�سید�هاشم�بحرانی�و�ســیوطی�در�تفاسیرشان�گفته�اند.)رک:�

فیض�کاشانی:�10-9(

2-2.�اصالت�قرآن�و�حدیث
این�دیدگاه�ســعی�دارد�مســیر�متعادل�را�در�تفسیر�قرآن�جستجو�کند،�به�عقیده�قائلان�
این�دیدگاه�روایات�همانند�قراین�عقلی�و�قطعی�آیات�قرآن،�قرینه�ای�برای�تفسیر�آیات�
هستند�و�تفســیر�قرآن�بدون�مراجعه�به�قراین�نقلی�صحیح�نیست.�ابوالقاسم�خویی�در�
این�دیدگاه�تمسک�به�صرف�عمومیت�آیات�و�عدم�رجوع�به�احادیث�و�روایات�به�منظور�
بررسی�تقییدات�و�تخصیصاتی�که�ممکن�است�به�برخی�آیات�قرآن�وارد�وارد�شده�باشد�
را�تفسیر�به�رای�مذموم�می�داند.�)رک:�خویی،�1401ق:�267(�در�واقع�قائلان�این�دیدگاه�

علاوه�بر�اصالت�قرآن،�قائل�به�اصالت�روایات�نیز�هستند.

2-3.�اصالت�قرآن�و�نفی�حجیت�حدیث
این�دیدگاه�تفریطی�و�در�مقابل�دیدگاه�اول�است�که�معتقد�است،�در�تفسیر�قرآن�اصلًا�
نباید�از�روایات�اســتفاده�کرد�و�تنها�راه�رســیدن�به�معنای�قــرآن�رجوع�به�خود�قرآن�
اســت�به�عقیده�صاحبان�این�دیدگاه�تنها�مرجع�تحریف�نشده�و�اصیلی�که�از�اکاذیب�و�
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اظهارات�نادرســت�مصون�و�محفوظ�بوده�نص�قرآن�است.�این�در�حالی�است�که�چنین�
چیزی�در�مورد�روایات�به�طور�کامل�محقق�نشــده�و�روایات�مورد�دستبرد�جاعلان�قرار�
گرفته�و�روایات�جعلی�و�دروغین�بسیاری�بر�آنها�افزوده�شده�که�هیچ�ارزش�و�اعتباری�
ندارند.�این�گروه�از�حیث�اعتقادات�نظری�منکر�ســنت�هستند�و�سنت�را�به�عنوان�یک�
منبع�قبول�ندارند.�ایدئولوژی�آنها�همان�شــعار�»حسبنا�کتاب�الله«�است�و�اخیراً�در�هند�
و�مصــر�جمعیتی�با�عنوان�»القرآنیون«�به�این�دیدگاه�دامن�زده�و�حتی�ســه�مقاله�در�
مجله�المنار�باعنوان�»الاســلام�هو�القرآن�وحده«�توســط�توفیق�صدقی�در�این�راستا�
تدوین�شــده�اســت.�)رک:�صدقی،�۱۹۰۶م:�الف/�۵۱۵-۵۲۴؛�1906م:�ب/۹۰۶-۹۲۵؛�

1907م:۱۴۰(

2-4.�اصالت�قرآن�و�حجیت�حدیث
این�همان�دیدگاهی�اســت�علامه�طباطبایی�و�علامه�جوادی�آملی�و�هم�مسلکان�ایشان�
مطــرح�کرده�اند،�در�این�دیدگاه�قرآن�از�چند�جهت�می�تواند�بی�نیازی�خود�را�از�روایات�
اثبات�کند؛�یکی�اینکه�قرآن�به�زبان�عربی�فصیح�نازل�شده�و�قابل�فهم�و�درک�است�و�
با�تدبر�در�آیات�می�توان�به�فهم�قرآن�دست�یافت.�از�جهت�دیگر�تفسیر�استقلالی�آیات�
تنها�با�کمک�گرفتن�از�عقل�مورد�تایید�نیســت�و�از�طرفی�تفسیر�قرآن�به�وسیله�سنت�
به�تنهایی�هم�جایز�نیست�چون�با�خود�قرآن�و�خود�سنت�منافات�دارد.�بنابراین�تنها�راه�
تفســیر�قرآن�،�رجوع�به�خود�قرآن�بوده�و�این�همان�تفســیر�قرآن�به�قرآن�و�مبنای�آن�

استغنای�قرآن�از�غیر�است.�)رک:�طباطبایی،�۱۴۱۷ق:�ج۸۵�/۳(
علامه�جوادی�آملــی�در�این�باره�چنین�نظر�می�دهد�که:�»آنچه�اولًا�حجت�اســت�کلام�
خداســت،�ثانیاً�آنچه�را�خداوند�در�قرآن�حجت�قرارداد؛�یعنی�ســنت�معصومین�مدیون�
حجت�قرآن�اســت،�البته�پس�از�اســتقرار�حجیت�و�بقاء�و�آنگاه�ســنت�و�قرآن�متلازم�

یکدیگرند«.�)جوادی�آملی،�1387:�ج133-132/1(
طرفداران�این�شــیوه�تفسیری�مدعی�هســتند�که�در�هنگام�تفسیر�یک�ایه�با�رجوع�به�
آیات�مرتبط�با�ان�آیه�می�توان�به�معنی�صحیح�آیه�دست�یافت.�در�واقع�تدبر�در�مجموع�
آیــات�با�موضوع�واحد�ابهام�و�اجمال�ابتدایی�آیات�مورد�تفســیر�را�برطرف�خواهد�کرد.

)رک:�عمید�زنجانی،1373ش:�ص۱۹۸(

3.�استقلال�قرآن�در�حجیت�و�تبیین�معارف
در�زمینة�استقلال�قرآن�در�تبیین�خود�چندین�نظریه�بیان�شده�که�از�بین�تفریط،�تفکر�»حسبنا�
کتاب�الله«�و�افراط،�اعتقاد�به�اینکه�»قرآن�حتماً�برای�تفسیر�نیاز�به�اهل�بیت�دارد«.�نظریه�
معتدل�»استقلال�قرآن�در�دلالت�ظاهری�در�عین�نیازمندی�به�تفسیر�اهل�بیت�برای�کشف�
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معارف�مراتب�باطنی�قرآن«�را�ارائه�می�دهد.�)رک:�زندیه،�1388:�ص9(
علامه�طباطبایی�معتقد�اســت:�قرآن�مجید�که�از�سنخ�کلام�است�مانند�سایر�کلام�های�
معمولی�از�معنی�مراد�خود�کشف�می�کند�و�هرگز�در�دلالت�خود�گنگ�نیست�و�از�خارج�
نیز�دلیلی�وجود�ندارد�که�مراد�تحت�الفظی�قرآن�جز�آن�است�که�از�لفظ�عربیش�فهمیده�
می�شــود.�اما�اینکه�خودش�در�دلالت�خود�گنگ�نیســت؛�زیرا�هرکس�به�لغت�آشنایی�
داشته�باشــد�از�جملات�آیات�کریمه�معنی�آنها�را�آشکارا�می�فهمد�چنان�که�از�جملات�

هر�کلام�عربی�دیگر�معنی�می�فهمد.
�علاوه�بر�این�به�آیات�بسیاری�از�قرآن�برمی�خوریم�که�در�آنها�طائفه�خاصی�را�مانند�بنی�
اسرائیل�و�مومنین�و�کفار�و�گاهی�عموم�مردم�را�متعلق�خطاب�قرار�داده�مقاصد�خود�را�
به�ایشان�القاء�می�کند�یا�با�آنان�به�احتجاج�می�پردازد�یا�به�مقام�تحدی�برآمده�از�ایشان�
می�خواهد�که�اگر�شک�وتردید�دارند�در�اینکه�قرآن�کلام�خدا�است�مثل�آن�را�بیاورند�و�
بدیهی�اســت�که�تکلم�با�مردم�با�الفاظی�که�خاصیت�تفهیم�را�واجد�نیست�معنی�ندارد�
و�همچنین�تکلیــف�مردم�به�آوردن�مثل�چیزی�که�معنی�محصولی�از�آن�فهمیده�نمی�

رُونَ الْقُرْآنَ أَمْ  دَبَّ شــود�قابل�قبول�نیست.�علاوه�بر�این،�خدای�متعال�می�فرماید:}أَفَلَا یََ
ــرُونَ الْقُرْآنَ وَلَوْ كَانَ مِنْ عِنْدِ غَرِْ  دَبَّ ا{؛�)محمد:�۲۴(�و�می�فرماید:�}أَفَلَا یََ عََ قُلُــوبٍ أَقْفَالَُ
ِ لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلَافًا کَثِرًا{؛�)نســاء:۸۲(�دلالت�آیه�ها�بر�این�است�که�تدبر�و�تامل�در� الَلّ
آیات�قرآن�موجب�فهم�معنای�قرآن�می�گردد.�اگر�دلالت�آیات�بر�معنی�خودشان�روشن�
و�اشــکار�نباشد�امر�به�تدبر�در�آیات�و�حل�اختلاف�ظاهری�آیات�به�واسطة�تدبر�و�تامل�

در�آیات�جایگاهی�نداشت.�)رک:�طباطبایی،�۱۳۶۹ش:�ص۲۴(
علامه�طباطبایی�سخنان�قائلان�به�این�که�بایستی�به�طور�مطلق�»برای�فهم�مراد�قرآن�
به�پیغمبر�اکرم�و�اهل�بیت�رجوع�کرد«�رد�کرده�و�می�فرماید:»حجیت�بیان�پیغمبر�اکرم�را�
تازه�باید�از�قرآن�اســتخراج�کرد�و�بنابراین�چگونه�متصور�است�که�حجیت�دلالت�قرآن�
به�بیان�ایشان�متوقف�باشد�بلکه�در�اثبات�اصل�رسالت�و�امامت�باید�به�دامن�قرآن�که�

سند�نبوت�است�چنگ�زد«.�)نک:�طباطبایی،�۱۳۶۹ش:�۲۵(
البته�توجه�به�ین�نکته�ضروری�است�که�منظور�ایشان�از�بیان�چنین�مطلبی�اثبات�طریق�
»حســبنا�کتاب�الله«�نیست؛�بلکه�ایشان�معتقدند�قرآن�برای�تفسیر�خود�کافی�است�اما�
برای�دست�یابی�به�پیام�اسلام�باید�از�همة�منابع�شناخت�اسلام�بهره�گرفت.�برای�مثال�
در�مورد�آیه�»واقیموا�الصلاه...«�مراد�آیه�روشــن�اســت�و�آیه�نیاز�به�تفسیر�ندارد�اما�بر�
اســاس�دستور�خود�قرآن�به�شــرایط�و�کیفیت�اقامه�نماز�باید�به�سنت�و�سیره�اهل�بیت�
رجــوع�نمود.�»قرآن�کریم�که�بیانگر�خطوط�کلی�معارف�دین�اســت�در�تبیین�خطوط�
اصلی�معارف�دین�کاملا�روشــن�است.�در�سراســر�قرآن�از�نظر�تفسیری�مطلب�تیره�و�
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مبهمی�نیســت؛�زیرا�اگر�الفاظ�آیه�ای�به�تنهایــی�نتواند�مطلوب�خود�را�بیان�کند،�آیات�
دیگر�قرآن�کاملا�عهده�دار�روشــن�شدن�اصل�مطلب�آن�خواهد�بود�اما�تبیین�جزئیات،�
خصوصیات�و�حدود�آن�خطوط�کلی،�با�رهنمود�خود�قرآن�کریم�به�عهده�رســول�اکرم�

است.«�)جوادی�آملی،�۱۳۸۷ش:�ج۱،�ص۷۳(
»قرآن�کریم�به�منزله�قانون�اساســی�دین�اســت�که�مشتمل�بر�اصول�محوری�است�و�
روایاتی�که�بیانگر�حدود�و�جزئیات�احکام�کلی�است،�به�منزله�قوانین�مصوب�در�مجالس�
قانونگذاری�است�و�روشن�است�که�قوانین�مزبور�مفسر�و�شارح�قانون�اساسی�محسوب�

نمی�شود.«�)جوادی�آملی،�۱۳۸۷ش:�ج۱۴۱/۱(
البته�برای�»وصول�به�معارف�باطنی�قرآن«�نیاز�به�مراجعه�به�اهل�بیت،�ضروری�اســت.�
از�این�رو�نباید�از�اصول�تفسیری�که�اهل�بیت�در�پی�بیان�آن�برای�کشف�معانی�عمیق�
و�باطنی�قرآن�بوده�اند�غافل�شــد.�نکته�مهم�آن�اســت�که�در�بیان�معصومان�هر�کجا�
از�هر�مدل�و�ابزار�تفســیر�که�لازم�بوده�استفاده�شده�است.�این�خود�نشان�می�دهد�که�
اهل�بیت�درصدد�آموزش�این�مطلب�بوده�اند�که�روش�تفسیر�قرآن�بر�مبنای�»نیاز�آیه«�
و�»نیاز�مخاطب«�است،�و�این�چنین�نیست�که�شکلی�واحد�و�قالبی�از�پیش�تعیین�شده�
داشته�باشــد.�بنابراین�باید�تلاش�کرد�تا�با�استفاده�از�این�اصول�به�تفسیر�دست�یافت.
)رک:�اخوان�مقدم،�1393ش:�ص�۵۱۵(�برای�نمونه�در�کلام�امیر�المومنین�آمده�اســت�
که »....ذلك القرآن فاســتنطقوه«�)نهج�البلاغه:�خطبه�۱۵۸(�ایشــان�در�اینجا�به�مردم�امر�
می��کند�که�این�قرآن�را�به�نطق�آورید.�بنابراین�کلام�امام�مبنی�بر�دستور�قاطع�در�مورد�
»به�نطق�آوردن�قرآن«�است�و�بیان�اصل�ضرورت�استنطاق�از�قرآن�است.�)رک:�اخوان�
مقدم،�۱۳۹۲ش:�ص109(�که�این�امر�می�تواند�شاهد�این�مدعا�باشد�که�قرآن�در�تبیین�

خود�گویا�و�دارای�استقلال�و�حجیت�است.�
به�علاوه�بر�اســاس�تعالیم�اهل�بیت�مفسر�می�تواند�تنها�به�کشف�معنای�ظاهری�آیات�
اکتفا�ننماید�و�به�دنبال�کشــف�معانی�جدید�آیات�بر�مبنای�آیات�دیگر�باشد�مشروط�به�
این�که�معانی�جدید�کشــف�شده�مخالف�با�سیاق�آیات�و�یا�دلایل�عقلی�و�نقلی�موثق�
نباشــد.�این�روش�خود�یکی�از�مصادیق�کشف»معانی�باطنی�و�تاویلی�قران«�است�که�
حاکی�از�تازگی�و�طراوت�و�جاودانگی�این�کتاب�آســمانی�برای�همة�نسل�ها�و�در�همة�
عصرهاســت.�استنطاق�از�قرآن�و�به�نوعی�حجیت�و�استقلال�قرآن�در�تبیین�مراد�خود�

را�محقق�می�نماید.�)رک:�اخوان�مقدم،�۱۳۹۴ش:�ص۱۶۰-۱۵۹(

4.�جایگاه�روایات�در�تفسیر�از�دیدگاه�علامه�طباطبایی�و�علامه�جوادی�آملی
هر�دو�مفســر�بر�این�باورند�که�برای�شــناخت�حقیقت�ناب�اسلام�قرآن�حجت�منحصر�
نیست�اما�حجت�مستقل�است�بنابراین�برای�کسب�معرفت�اسلامی�باید�به�سنت�صحیح�
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و�عقل�سلیم�نیز�مراجعه�کرد.�از�این�رو�نقش�روایات�به�عنوان�تعلیم�روش�تفسیر�قرآن�
و�تبیین�آیات�قرآن�بسیار�حائز�اهمیت�است.

علامه�طباطبایــی�در�عین�اعتقاد�به�متوقف�نبودن�فهم�قرآن�بر�بیان�غیر�نقش�بســیار�
مهمی�را�برای�روایات�در�ارتباط�با�قرآن�قائل�اســت.�ایشان�قائل�است�که�پیغمبر�اکرم�
و�عترت�ایشــان�جزئیات�قوانین�و�تفاصیل�احکام�شــرعی�را�بیــان�نموده�اند�جزییاتی�
که�از�ظاهر�قرآن�گویای�آن�نیســت.)رک:�طباطبایی�،۱۳۶۹ش:�ص۲۶؛�جوادی��آملی،�

1387ش:�ج154-153/1(
به�نظر�می�رسد�علامه�طباطبایی�معتقد�است�که�در�تفسیر�قرآن�می�توان�از�روایت�استفاده�
کرد�ولی�اگر�در�تفســیر�آیه�ای�روایت�صحیحی�موجود�نباشــد�لازم�است�با�تدبر�و�تعمق�

درسایر�آیات�معنای�صحیح�آیه�را�کشف�نمود.�)رک:�قاضی�زاده،�1390ش:�ص151(
علامه�جوادی�آملی�نیز�همچون�علامه�طباطبایی�معتقد�اســت�که�قرآن�به�وســیلة�خود�
قرآن�تفســیر�می�شود.�اهل�بیت�نیز�با�استفاده�از�همین�روش�به�تفسیر�قرآن�پرداخته�اند.�
البته�گاهی�آیاتی�که�از�سایر�آیات�ابهام�زدایی�می�نماید�به�راحتی�قابل�تشخیص�نیست�
و�یا�شــیوة�این�ابهام�زدایی�ناشناخته�اســت�که�می�توان�با�مراجعه�به�سنت�پیامبر)ص(�
و�اهل�بیت)ع(�این�دســته�از�آیات�را�شناســایی�نمود؛�زیرا�اهل�بیــت�این�آیات�قرآن�را�
اســتخراج�کرده�و�ارائه�می�دهند؛�به�عبارت�دیگر�تبیین�رســول��خدا)ص(�تبیین�درونی�
است�وروایات�تفسیری�شیوه�های�بهره�گیری�از�آیات�قرآن�را�برای�فهم�کتاب�می�آموزد.

)رک:�جوادی�آملی،�1387ش:�ج۱۴،�ص۱۴۶(�
ایشــان�معتقد�اســت�که�روش�تفســیری�قرآن�به�قرآن�برای�فهم�معانی�قرآن�کاملا�
کاربردی�و�معتبر�اســت.�لکن�بیان�تفاصیل�و�جزییات�آیات�به�فرمودة�خود�قرآن�کریم�
برعهده�رســول�اکرم�است.)رک:�همان:�ج۷۳�/۱(�علامه�جوادی�آملی�همچنین�بر�این�
باور�اســت�که�بهره�گیری�از�سنت�در�تفسیر�برای�فهم�بهتر�قرآن�و�کشف�معانی�جدید�

مفید�بلکه�ضروری�است.)رک:�همان:�ج14،�ص146(�
از�این�رو�در�تفاسیر�هر�دو�مفسر�گرانقدر،�پیوند�وثیق�و�همراهی�تام�میان�قرآن�و�سنت�
دیده�می�شــود�و�ایشــان�به�بهره��گیری�از�روایات�در�تفسیر�تاکید�فراوان�داشته��اند.)نک:�
طباطبایی،�1417ق:�ج5،�ص67؛�ج9،�ص106،�جوادی�آملی،�1387ش:�ج9،�ص564؛�

ج311/12؛�ج567/11(

5.�چگونگی�نقل�روایات�در�تفسیر�المیزان�و�تفسیرتسنیم
در�تفسیر�المیزان،�علامه�طباطبایی�ابتدا�آیات�را�نقل�می�نماید.�سپس�به�شرح�معنی�و�تفسیر�
آیه�به�شیوه�قرآن�به�قرآن�می�پردازد.�ایشان�در�بخشی�از�تفسیر�خویش�ذیل�عنوان�»بحث�
روایی«�روایات�مرتبط�با�آیات�را�مطرح�می�نماید.�که�در�ضمن�آن�به�نقد�و�بررسی�دقیق�
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روایات�می�پردازد.�آیت�الله�جوادی�آملی�نیز�در�تفســیر�تســنیم�در�تفسیر�آیات،�تفسیر�هر�
آیه�یا�مجموعه�ای�از�آیات�را�در�قالب�چهار�بخش�»گزیده�تفسیر«،�»تفسیر«،�»لطایف�و�
اشارات«�و�بحث�روایی�ارائه�کرده�است.�وی�در�بحث�روایی،�روایات�را�طبقه�بندی�کرده�

و�در�پایان�تحت�عنوان�اشاره�به�جمع�بندی�آنها�پرداخته�است.
�بنابراین�علامه�طباطبایی�در�هنگام�تفسیر،�روایات�را�نیز�مورد�بررسی�قرار�می�دهد�و�از�
احادیث�به�عنوان�مشــاوری�برای�فهم�بهتر�آیه�استفاده�می�نماید�و�در�بین�معانی�که�به�
وســیلة�روش�قرآن�به�قرآن�از�آیات�به�دست�می�آید�انچه�که�با�روایات�صحیح�و�موثق�
ســازگارتر�اســت�را�ترجیح�می�دهد.�)نک:�طباطبایی،�1417ق:�ج۱۲،�ص۱۹۴؛�ج۱۶،�

ص۳۳۸؛�ج۵،�ص�۹۶؛�ج۹،�ص�۲۷۶(
علامه�جوادی�آملی�نیز�برای�تفســیر�آیات�به�روایات�مراجعه�می�نماید�وبا�بررسی�روایات�
به�جمع�بندی�نظر�تفســیری�خود�می�پردازد،�البته�هنگامی�که�در�ضمن�بررسی�معنای�
آیه�روایتی�وجود�نداشــته�باشد�به�سیاق�و�ظاهر�آیات�قرآن�برای�تفسیر�رجوع�می�نماید�

.)نک:�جوادی�آملی،�۱۳۸۶ش:�61(
علامه�طباطبایــی�در�بخش�بیان�روایات�به�صــورت�مختصر�تنها�به�ذكر�نمونه�هایی�از�
احادیــث�مرتبط�با�ان�موضوع�می�پــردازد.�)رک:�طباطبایی،1417ق:�ج5،�ص67؛�ج9،�
ص106و�292؛�ج18،�ص220و�317(�البتــه�علتّ�این�اختصار�متفاوت�اســت.�گاهی�
روایات�نقل�شــده�از�دیدگاه�علامه�ضعیف�و�سست�است،�گاهی�نیز�از�نظر�علامه�بیان�
همة�روایات�ذیل�آیه�موجب�گزافه�گویی�و�تکرار�در�ســخن�و�ملال�آور�است.�گاهی�نیز�
همه�روایات�مطرح�شده�در�آن�موضوع�را�با�تفسیر�آیه�مرتبط�نمی�داند،�بنابراین�از�بیان�

آن�صرف�نظر�می�نماید.�)رک:�نفیسی،�92-90�:1384(
نکته�قابل�توجه�در�مورد�بخش�روایی�تفســیر�تسنیم�این�است�که�هم�از�جهت�کیفیت�
و�هم�از�لحاظ�کمیت�از�ژرفای�ویژه�ای�برخوردار�اســت�و�به�عنوان�مثال�علامه�جوادی�
آملــی�حدود��۴۰صفحه�از�جلد�چهارم�تفســیر�خود�را�به�بیــان�روایاتی�دربارة�موضوع�
شــفاعت�اختصاص�داده�اســت.�)رک:�جوادی�آملی،1387ش:�ج۴،�ص۳۲۱-۲۸۰(�به�
علاوه�وجهی�که�این�تفســیر�را�از�تفاسیر�ماثور�نیز�متمایز�می�سازد�این�است�که�دراین�
تفســیر�روایات�به�شکل�موضوعی�دسته�بندی�شده�است.�)رک:�جوادی�آملی،1387ش:�
ج۱۳،�ص۳۸۷-۳۸۵؛�ج۱۴،�ص۷۱-۸۰(�به�عنــوان�مثال�علامه�جوادی�آملی�روایات�
مربوط�به�آیه��۳۱ســوره�آل�عمران�را�با�موضوعات�»حــب�و�بغض�فی�الله«،»پاداش�
حب�و�بغض«�،�»حب�اهل�بیت،�مصداق�حب�خدا«،�»جدایی�ناپذیری�حب�الله�و�پیروی�
از�رســول�خدا«،�»رابطه�اخلاص�با�محبت«�دسته�بندی�کرده�و�ذیل�هر�عنوان�روایات�

مربوط�را�آورده�است.
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6.�جایگاه�روایات�در�تفســیر�آیات�الاحکام�و�آیات�اعتقادی�در�تفاســیر�
المیزان�و�تسنیم

علامه�جوادی�آملی�در�تفسیر�آیات�الاحکام�روایات�فقهی�مرتبط�با�مفاد�آیه�گاه�به�صورت�
مختصر�و�در�مواردی�به�صورت�مفصل�آورده�است�و�این�یکی�دیگر�از�تفاوت�های�این�
تفسیر�با�تفسیر�المیزان�است؛�زیرا�علامه�طباطبایی�وارد�مباحث�فقهی�نشده�و�آن�را�به�
کتاب�های�فقهی�ارجاع�داده�است؛�برای�نمونه�صاحب�المیزان�به�استناد�اطلاق�آیه��۱۷۸
ســوره�بقره�و�تایید�برخی�از�روایات�نتیجه�گرفته�اســت�که�اگر�برخی�از�اولیای�دم�عفو�
کردند،�قصاص�ساقط�است.)رک:�طباطبایی،�۱۴۱۷ق،�ج۴۳۲/1(�اما�علامه�جوادی�آملی�
بر�اســاس�جمع�بندی�از�همه�روایات�فقهی�متعارض�نتیجه�گیری�نموده�و�معتقد�است�
که�در�این�حالت�قصاص�برعفو�مقدم�است.�ایشان�در�پایان�بحث�روایی�آیه��۱۷۹سورة�
بقره�بعد�از�نقل�ســخنان�علامه�طباطبایی�می�گوید،�بحث�شــریف�ایشان�معمولًا�بحث�
قرآنی�و�روایی�است�و�بحث�های�فقهی�را�نوعا�به�فن�شریف�فقه�ارجاع�می�دهند.�)نک:�

جوادی�آملی،�1378ش:�ج�۲۰۵/�۹(
البته�شیوه�ای�که�علامه�جوادی�آملی�در�تفسیر�آیات�الاحکام�در�پیش�گرفته�شده�همان�
شیوة�تفسیری�قرآن�به�قرآن�است�ولی�از�آن�جا�که�بسیاری�از�جزئیات�احکام�در�روایات�
بیان�شــده�اهمیت�بهره��گیری�از�آنها�در�تفســیر�فقهی�بیشتر�خواهد�بود�به�همین�علت�
مراجعه�به�آیات�قرآن�برای�تفسیر�آیات�فقهی�کمتر�است.�)نک:�جوادی�آملی،�1387ش:�

ج17،�ص670-669(
علامه�طباطبایی�در�المیزان�مکرر�براین�امر�تاکید�و�تصریح�کرده�اســت�که�در�مباحث�
اعتقادی�تنها�روایات�معتبر�اســت�که�قطعی�باشد.)رک:�طباطبایی،1417ق:�ج293�/1(�
علامه�جوادی�آملی�نیز�در�بیان�مسائل�کلامی�و�اعتقادی�اصل�بحث�را�در�بخش�تفسیر�
بر�مبنای�آیات�قرآن�و�مبانی�عقلی�مطرح�می�نماید�در�بحث�روایی�احادیث�مرتبط�را�به�

تفصیل�توضیح�می�دهد.)نک:جوادی�آملی،�بی�تا:�ج1،�ص293(

7.�کاربرد�روایات�در�تفاسیر�المیزان�و�تسنیم
ابتــدا�با�عرضه�روایات�بر�قرآن�اعتبار�روایات�مورد�بررســی�قرار�می�گیرد�بعد�از�مرحلة�
اعتبار�ســنجی�اگر�روایتی�صحیح�بود�بایســتی�نقش�آن�روایت�در�تبیین�معنا�و�تفسیر�
آیات�مورد�توجه�قــرار�گیرد.�علامه�طباطبایــی�و�علامه�جوادی�آملی�کاربرد�روایات�در�

تفسیر�را�در�چندین�حیطه�مورد�توجه�قرار�می�دهند.

7-1.�کاربرد�روایت�در�بیان�مصداق�آیه�و�»جری�و�تطبیق«
اکثر�روایاتی�که�در�تفاسیر�روایـی�همچون�تفسیر�نورالثقلین�وتفسیر�البرهان�مورد�استناد�
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قرار�گرفته�،�در�صدد�بیان�تفسیر�آیه�نیست،�بلکه�به�دنبال�تطبیق�آیه�بر�برخی�مصادیق�
و�در�موارد�فراوانی�تطبیق�بر�آشکارترین�مصادیق�آیه�است.)نک:جوادی�آملی،1387ش:�
ج1،�ص67(�اگرچه�اصطلاح�جری�و�تطبیق�از�روایات�اهل�بیت�گرفته�شــده�و�ائمه�در�
روایات�خود�برای�بیان�جاودانگی�قرآن�در�همة�زمان�ها�آن�را�به�کار�برده��اند.)نک:عیاشی،�
بی�تــا،�ج10/1؛�قمی،�1386ق:�ج21/1(�اما�به�نظر�می�رســد�برای�نخســتین�بار�این�
اصطلاح�در�ســخنان�علامه�طباطبایی�آمده�است.�ایشان�در�تفسیر�خویش�مصداق�های�
آیات�را�از�روایات�اســتخراج�کرده�و�برآیات�تطبیق�داده�است.)نک:�طباطبایی،1417ق:�

ج۱،�ص�۴۱و�۲۱۷؛�ج۲،�ص�۲۹و۳۹۱؛�ج۳،�ص۶۷و....(�
تشخیص�مفهوم�از�مصداق�و�خلط�نکردن�تفسیر�با�تطبیـــق�یکی�از�ویژگـی�هـــای�
روشن�تفسیرتسنیم�است�عدم�خلط�تفسیر�با�تطبیق�است.�توجه�و�تأکید�بر�این�موضوع،�
در�سرتا�سر�این�تفسیر�قابل�مشاهده�است.)نک:�جوادی�آملی،�1287ش:�ج3،�ص187؛�

ج4،�ص68؛�ج6،�ص246و....(�

7-2.�کاربرد�روایت�در�بیان�مراد�و�شرح�آیه�
شــاید�برخی�از�روایات�در�ظاهر،�نقشی�در�تفســیر�مفهومی�آیه�نداشته�باشند،�ولی�در�
توضیح�و�شــرح�مفهوم�و�مراد�آیه�نقش�مهمی�بر�عهــده�دارند؛�به�عبارت�دیگر،�توجه�
به�روایت،�پیام�و�مفهوم�آیه�را�واضح�تر�می�نماید.�این�نوع�از�روایات،�بخش�مهمـــی�از�
بحـث�روایـی�تفسـیر�تسـنیم�را�تشکیل�می�دهد.)رک:�جوادی�آملی،1387ش:�ج4،�ص�

107-108و�ص�291،�ج563/7(
علامه�طباطبایی�نیز�در�ذیل�تفسیر�برخی�آیات�به�نقش�روایات�از�نظر�تبیین�مدلول�آیه�
و�روشــن�کردن�مراد�آیه�و�دست�یابی�به�مقصود�آیه�و�این�دسته�از�روایات�را�به�عنوان�
تببین�گــر�مدلول�آیات�معرفی�می�نماید.)رک:�طباطبایــی،�1417ق:�ج�۳۸۰،۲۸۳�/۱۴،�

۲۰۴؛�ج۲،�ص۴۲۵؛�ج�۱۷۸�،۱۳(.
گرچــه�علامه�طباطبایی�و�علامه�جوادی�آملی�هر�دو�برایــن�عقیده�اند�که�قرآن�در�فهم�
معنای�خویش�مســتقل�است�و�روایات�نقش�توضیحی�در�تبیین�معنای�آیات�دارند�ولی�
در�لابه�لای�تفسیرشــان�گاهی�از�روایات�به�عنوان�مبین�مراد�آیه�اســتفاده�می�نمایند�و�
چنین�به�نظر�می�رسد�که�روایت�در�فهم�آیه�دخیل�و�در�شرح�و�توضیح�آیه�موثر�است.�

7-3.�کاربرد�روایت�در�گسترش�معنای�آیه
از�جمله�کارکردهای�دیگر�سنت�در�تفسیر�آیات�قرآن�گسترش�دادن�دایره�شمول�معنا�و�
مفهوم�آیه�می�باشد.�در�موارد�فراوانی�با�توجه�به�ظاهر�آیات�قرآن�مخاطبان�آیات�،�گروه�
یا�افراد�خاصی�هستند�که�این�اختصاص�با�استفاده�از�برخی�قراین�مانند�روایات،�عمومیت�
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می�یابــد.�برای�نمونه�علامه�طباطبایی�در�بحث�روایی�آیه��۱۶۵ســورة�بقره:�»برخی�از�
مردم�در�برابر�خدا،�همانند�هایی�برای�او�برمی�گزینند�و�آنها�را�چون�دوستی�خدا،�دوست�
می�دارند،�ولی�کســانی�که�ایمان�آورده�اند�به�خدا�محبت�بیشــتری�دارند.�کسانی�که�با�
برگزیدن�بت�ها�به�خود�ستم�نموده�اند�اگر�می�دانستند�هنگامی�که�عذاب�را�مشاهده�کنند�
تمام�نیروها�از�آن�خداست�و�خدا�سخت�کیفر�است«،�روایتی�را�از�تفسیر�عیاشی�و�کافی�
بیان�می�نماید�که�امام�باقر)ع(�فرمودند:�»ای�جابر�به�خدا�ســوگند�مراد�از�»اندادا«�ائمه�
ظالم�و�پیروان�آنها�هستند.)طباطبایی،�1۴۱۷ق:�ج۴۰۹�،۱(�علامه�جوادی�آملی�نیز�به�این�

اسَ بِالْبِِّ  نکته�در�بحث�روایی�تفسیر�خود�عنایت�دارد،�از�جمله�در�تفسیر�آیه�}أَتَأْمُرُونَ النَّ
وَتَنْسَوْنَ...{�)بقره:�۴۴(�معتقد�است�که�ظاهر�آیه�متوجه�یهود�است�اما�برخی�از�روایات�
شــمول�آن�را�گسترده�تر�می�نماید؛�مانند�روایت�معراج�پیامبر�که�می�فرماید:�»گروهی�را�
دیدند�که�با�مقراض�هایی�از�آتش،�لب�های�آنان�را�می�بریدند�از�جبرئیل�پرســیدم:�این�ها�
چه�کسانی�هستند؟�پاسخ�داد:�خطبای�امت�تو!�کسانی�که�دیگران�را�به�نیکی�وامی�دارند�
و�خــود�را�فراموش�می�کنند.�در�حالی�که�کتاب�های�آســمانی�را�تلاوت�می�کنند.)رک:�

حر��عاملی،��۱۴۰۹ق:�ج۱۵۱/�۱۶؛�جوادی�آملی،�1387ش:�ج۱۳۹-۱۳۸/�۴(.

7-�4کاربرد�روایت�در�بیان�جزئیات�و�تفاصیل�و�تقیید�اطلاق�آیات
از�نظر�علامه�طباطبایی�نقش�پیامبر�اکرم�)ص(�و�ائمه�)ع(�عهده�داری�بیان�جزئیات�قوانین�و�
تفاصیل�احکام�شریعت�است�که�از�ظواهر�قرآن�به�دست�نمی�آید.)رک:�طباطبایی،1417ق:�
ج26/1(�برای�نمونه�می�توان�به�آیاتی�از�احکام�شریعت�اشاره�کرد�که�در�آنها،�وجوب�نماز،�
زکات�و�روزه�و�...�به�گونه�مجمل�آمده�اســت.�تفصیل�و�تبیین�و�کیفیت�بجا�آوردن�این�
واجبــات�اگرچه�تا�حدودی�درباره�برخی�از�واجبــات�مثل�حج،�روزه�و�...�در�خود�قرآن�نیز�
آمده�است،�ولی�تفصیل�بسیاری�از�واجبات�شرعی�از�جمله�کیفیت�ادای�نمازهای�پنجگانه،�
مقــدار�پرداخت�خمس�و�زکات�و�موارد�آن،�کیفیت�به�جا�آوردن�حج�و�اعمال�آن،�همگی�
فُوا بِالْبَیْتِ الْعَتِیقِ{؛�)حج:�۲۹(� وَّ در�ســنت�آمده�است.�علامه�طباطبایی�در�ذیل�آیه }....وَلْیَطَّ
چنین�بیان�می�نماید:�»که�مراد�از�این�آیه،�بر�اســاس�تفســیری�که�ائمه)ع(�ارائه�کردند،�
طواف�نســاء�اســت.�زیرا�با�خروج�از�حالت�احرام،�تمام�آنچه�بر�او�حرام�شده�بود�را�حلال�
می�کند،�جز�زنان�را�که�با�انجام�طواف�نســاء،�آنان�نیز�بر�او�حلال�می�شوند�و�این�آخرین�
عمل�است«.�)رک:�طباطبایی،�1417ق:�ج373/�۸-377(�شرح�و�بیان�تفصیل�آیات�قرآن�
در�تمام�موضوعات�اعم�از�احکام،�اعتقادات�و�قصص�در�تفسیر�المیزان�قابل�مشاهده�است.�
البته�علامه�طباطبایی�درباره�داستان�های�انبیای�پیشین�و�امت�های�آنان�روایات�صحیح�را�

مورد�بیان�و�بررسی�قرار�می�دهد.�)رک:�قاضی�زاده،�1390ش:�ص۱۵۶-۱۵۷(.
اتُکُــمْ..... و  َ مَــتْ عَلَیْکُــمْ أُمَّ علامه�جوادی�آملی�معتقد�اســت�در�بحث�روایی�آیة�}حُرِّ
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ضَـعه....{؛�)نساء:23(�که�سه�قید�برای�آیه،� تِ أَرضَعنَکُم و أَخَـواتُکُم مـنَ الرَّ أُماتُکُم الَّ
در�روایات�ذکر�شــده؛�قیدکمیت:�مقدار�رضاع�بایدپانزده�رضعه�یا�یک�شبانه�روز�باشد،�قید�
زمان:�باید�تا�دو�سالگی�باشد؛�قید�کیفیت:�با�مکیـــدن�و�بی�واسطه�باشد.)رک:�حر�عاملی،�

1409ق:�ج�20،�ص374-387؛�جوادی�آملی،1387ش:�ج18،�ص253-252(

8.�شیوه�نقد�سندی�و�محتوایی�روایات�در�تفاسیر�المیزان�و�تسنیم
علامه�طباطبایی�وعلامه�جوادی�آملی�پیش�از�بهره�گیری�از�روایات�در�تفسیر�آیات،�آن�ها�
را�هم�از�جهت�سندی�و�هم�از�جهت�محتوایی�روایات�را�مورد�بررسی�قرار�می�دهند�و�با�

توجه�به�معیارهای�از�پیش�تعیین�شده�میزان�اعتبار�روایات�را�می�سنجند.

8-1.�نقد�سندی
مولف�المیزان�در�این�باره�می�گوید:�»انداختن�اســانید�روایات�در�این�كتاب�در�مواردی�
اســت�كه�متن�آن�هم�سو�با�قرآن�کریم�اســت�كه�در�این�صورت�نیازی�به�آوردن�سند�
نیســت�اما�در�جایی�كه�موافق�احراز�نشــده�و�نمی�توان�روایت�را�بر�قرآن�کریم�تطبیق�
كرد،�ناچاریم�ســند�را�بیاوریم)طباطبایی،1417ق:�ج68/7؛�ج13،�ص71(�از�این�گفته�
چنین�برمی�آید�كه�هرجا�ســند�ذكر�شــده،�حكایت�از�ضعف�روایــت�دارد�ولی�ظاهراً�
علامه�طباطبایی�چندان�به�گفتۀ�خود�پای�بند�نبوده�است.�چه�در�مواردی�به�سستی�سند�
روایتی�اشاره�كرده�اگرچه�خود،�سند�را�نیاورده�است.)رک:�نفیسی،�95-94�:1384(

علامه�جوادی�آملی�نیز،�روایات�تفسیری�را�از�بررسی�سندی�بی�نیاز�ندانســـته�و�معتقـد�
اســت�حصول�اطمینان�به�مضمون�احادیثی�که�از�ائمه�به�ما�رسیده،�بدون�تبیین�سندی�

و�دلالی�ممکن�نیست.�)نک:جوادی�آملی،1387ش:�ج125/2(
مؤلف�تسنیم�در�نقد�سند�و�متن�روایات�احتیاط�کرده،�در�موارد�بســـیاری�بـــه�هنگـام�
شرح�روایات،�از�داوری�صریح�پرهیز�می�کند�و�تنها�از�عبارات�»با�اغماض�از�سند«�و�یا�
»به�فرض�صحت�سند«�استفاده�می�کند�این�در�حالی�است�که�مولف�المیزان�همـــواره�
بـــه�صراحت�به�ضعف�یا�سستی�سند�می�پردازد�و�گاهی�نیز�تعارض�روایات�با�آیات�را�

بیان�می�نماید.)رک:�نفیسی،�1384:�ص129-128(�

8-2.�نقد�محتوایی
علامه�طباطبایی�و�علامه�جوادی�آملی�در�نقد�محتوایی،�روایات�را�بر�اســاس�اعتبار�متن�
روایات�در�مقابله�با�قرآن�و�عقل�و�سنت�و�اصول�ثابت�شده�کلامی�و�تاریخی�می�سنجند.

8-2-1.�اعتبار�سنجی�روایت�بر�اساس�عدم�تعارض�با�قرآن�کریم
علامه�طباطبایــی�در�جایگاه�ارزیابی�روایات،�قرآن�را�مهم�ترین�و�اصلی�ترین�مبنا�برای�
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بررســی�صحّت�و�اعتبار�احادیث�معرفی�می�نماید.�وی�روایات�متعددی�را�در�موضوعات�
و�حوزه�های�گوناگون�به�قرآن�عرضه�كرده�اســت؛�ایشان�بی�اعتباری�برخی�از�روایات�
مربوط�به�اســباب�نزول�و�یا�قصص�را�که�با�محک�قرآن�برملا�می�سازد.؛�مثلًا�روایاتی�
كــه�جریان�نزول�اولیــن�وحی�را�بازگو�می�كنند�از�تردید�پیامبــر�و�مراجعه��اش�به�ورقه�
بن�نوفل�مسیحی�سخن�می�گویند.�علامه�طباطبایی�این�روایات�را�به�علت�ناسازگاری�با�
آیات�قرآن�کریم�،�غیر�معتبر�و�نادرست�می�شمرد.�)رک:�طباطبایی،1417ق:�ج329�/2(.�
و�یا�ایشــان�در�موردی�دیگرمعتقد�است�روایاتی�كه�مخاطب�آیات�آغازین�سوره�عبس�
را�پیامبر�اكرم�می�داند،�ن�با�ویژگی�های�اســت�که�قرآن�برای�پیامبر�بیان�نموده�است.،�
ناهماهنگ�و�متعارض�است.)رک:�همان:�ج204/20(.�حدیث�غرانیق�نیز�از�جمله�روایات�
تفســیری�است�كه�ذیل�آیۀ�شریفۀ��52سورۀ�مبارکۀ�حج�آمده�است�و�ایشان�با�قاطعیت�

به�بی�اعتباری�آن�حكم�می�كند.)نک:�همان:�ج14،�ص397ـ396(.
�تعـــارض� البته�علامه�جوادی�آملی�نیز�عرضه�بر�قرآن،�را�مهمترین�ملاک�برای�حـــلّ
ظـــاهری�روایات�در�تفسیر�می�داند.�از�نظر�ایشان،�اگر�معنای�آیه�ای�در�قرآن،�مجهـول�
باشـد�و�معنای�آن�تنها�با�با�روایت�روشن�می�گر�درصورتی�روایت�برای�تفسیر�آیه�مورد�
تمســک�قرار�می�گیــرد�که�با�محتوای�آیات�قرآن�تعارض�و�حتــی�بالاتر�از�ان�احتمال�
تباین�نیز�نداشــته�باشــد�)نک:�جوادی�آملی،1382ش:�ج467/1(�به�طور�نمونه�ایشان�
در�بحــث�روایی�آیة��30ســورة�بقره،�برخی�از�روایاتی�را�کــه�دلالت�بر�عدم�رضایت�و�
کراهت�فرشـــتگان�از�جانشــینی�آدم�دارد،�آورده�و�معتقد�است�چون�فرشتگان�همگی�
معصوم�اند�و�ودلایل�عصمتشــان�قابل�تخصیص�نیست،�نمی�توان�مضمون�این�روایات�
را�پـــذیرفت.�توجیه�این�روایات�هم�در�صورت�صحت�ســند�امکان�پذیر�اســت.)رک:�

جوادی�آملی،1387ش:�ج157/3(�

8-2-2.�اعتبار�سنچی�حدیث�بر�اساس�تعارض�با�سنت�و�»چگونگی�تعامل�با�روایات�

متعارض�نما«
از�جملــه�ملاك�های�نقد�حدیث�در�زمینه�نقد�محتوایی،�تشــویش�متن�روایات�و�وجود�
روایات�متعارض�است.�علامه�طباطبایی�وجود�نقل�های�گوناگون�دربارة�یك�داستان،�در�
حالی�كه�هیچ�یک�با�یكدیگر�هماهنگ�نیســتند،�را�نوعی�تعارض�بین�روایات�می�داند�و�

ان�روایات�را�غیر�معتبر�به�حساب�می�آورد.)نک:طباطبایی،�1417ق:�ج306/10(
البته�گاهی�تعارض�موجود�میان�روایات�قابل�توجیه�اســت.�از�این�رو�علامه�جوادی�آملی�

برای�رفع�تعارض�در�اخبار�عوامل�زیر�را�مورد�توجه�قرار�می�دهد؛�

8-2-2-1.�راهکار�رفع�تعارض�ظاهری�روایات�در�تفسیر�تسنیم:�بر�شمردن�مصادیق
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یکی�از�دلایل�ناهماهنگی�ظاهری�احادیـــث�این�است�که�گاهی�روایات�درصدد�بیان�
تَکُونُاْ  مصادیق�هســتند؛�برای�مثال،�در�بحث�روایی�آیۀ�}کَذَالك جعلْنَاکُم أُمۀً وســطًا لِّ
ــاس ...{)بقره:143(�چنین�می�فرماید:�»هرچند�بر�اساس�این�روایات،�مراد� شــهداء ع النَّ
از�امت�وسط�در�این�آیۀ�شریفه،�خصوص�امامان�معصوم�اند�و�صحابه�و�شاگردان�خاص�
ائمه�مشــمول�این�آیه�نیستند،�ولی�به�عموم�تنزیل،�نظیر�»سلمان�منّا�أهل�البیت«�که�
اصل�آن�آیۀ�»...�فَمـن�تَبعِنـــی�فإنـَّه�منّـی«�است،�مشمول�احادیث�یادشده�می�شوند�
اگربه�این�روایات�این�چنین�توجه�شــود�،�تناقضی�در�بین�روایات�یافت�نمی�گردد.)رک:�

جوادی�آملی،�1387ش:�ج363/7(

8-2-2-2.�راهکار�رفع�تعارض�ظاهری�روایات�در�تفسیر�تسنیم:�توجه�به�وجود�عام�

و�خاص�در�روایات�
توجــه�به�وجود�مقولة�عام�و�خــاص�در�روایات�یکی�از�از�راه�هــای�جمع�بین�روایاتی�

اســـت�کـه�با�یکدیگر�تعارض�ظاهری�دارند.�در�روایاتی�که�ذیل�آیه�}و کَذَلك جعلْنَاکُم 
سولُ علَیکُم شَـهِیدا{ )بقره:143(�وارد� اسِ و یکُونَ الرَّ تَکُونُاْ شهداء ع النَّ أُمۀً وسطًا لِّ
شــده،�آمده�است�مراد�از�کســانی�که�خداوند�آنان�را�امت�وسط�قرار�داده�تا�شاهدان�بر�

اسِ إِلَّ  اعمال�مردم�در�روز�قیامت�باشند،�ائمه�و�انبیا�هســـتند.�»ل یکُونُ شُهداء عَ النَّ
اسِ و فیِه منْ لَ تَجوز  ه غَرُ جـــائزٍ أَنْ یستَشْــهِدها الَلّ تَعالَی عَ النَّ مۀُ فَإِنَّ سلُ فَأَما الُْ ئمۀُ و الرُّ الَْ
شَــهادتُه فی الدنْیا علَـــی حزْمــۀِ بقْـــلٍ«�)مجلسی،�1404ق:�ج351/23(�»احادیثی�که�ظاهر�
آنها�ارادة�عموم�امت�اسـت�بایـد�بر�امت�فی�الجمله�حمل�شود�نه�بالجمله؛�زیرا�روایات�
قبلی�گذشــته�از�آنکه�خاص�است،�و�خاص�بر�عام�مقدم�می�باشد؛�از�این�رو�ظهور�آنها�
قوی�تر�از�ظهور�احادیثی�است�کـــه�ظـاهر�آن�هـا�اراده�همه�امت�است«.)جوادی�آملی،�

1387ش:�ج367/7(

8-2-2-3.�راهکار�رفع�تعارض�ظاهری�روایات�در�تفســیر�تســنیم:�توجه�به�مطلق�و�

قید�در�روایات
لَالَۀَ بِالْدی فَما ربحـــت تجـــارتُ  ذینَ اشْتَرواْ الضَّ به�طور�نمونه�درتفسیر�آیه�}أُولَئك الَّ
و مـــا كانا متدین{؛�)بقره:16(�مؤلف�تفسیر�تسنیم�در�بین�روایاتی�که�از�ارزش�و�بهـــای�
انسـان�را�بهشـت�معرفی�کرده�)نهج�البلاغه:حکمت456(�و�روایت�دیگری�که�از�امـام�
لجنه فلا تبیعوها بغرها«؛�)کلینی،� کـاظم)ع(�که�می�فرماید:�»أما إن أبدانکم لیس لا ثن إل ا
1365ش:�ج17/1(�این�چنین�جمع�می�نماید�که�»ایــــن�دو�بیــان�از�بــاب�اطــلاق�
و�تقییــــد�قابــل�جمــع�اســت؛�زیــــرا�امیرالمؤمنین�به�طور�مطلق�و�به�اجمال�در�
کلام�اول�می�فرماید:�ارزش�و�بهای�انســان،�بهشــت�اســت،�ولی�در�کلام�دوم�که�از�
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ســخنان�امام�کاظم)ع(�اســت،�کلام�مطلق�بـــدین�گونه�تبیین�و�تقیید�شده�است�که�
آنچه�به�اندازة�بهشــت�ارزش�دارد،�تن�مؤمن�اســت،�اما�جان�او�ارزشی�برتر�از�بهشت�

دارد.«�)جوادی�آملی،1387ش:�ج305/2(

8-2-2-4.�راهکار�رفع�تعارض�ظاهری�روایات�در�تفسیر�تسنیم:�حمل�روایت�بر�تقیه
صاحب�تسنیم�در�این�باره�می�نویسد:�»اگر�از�اهل�بیت�دو�دســـته�روایـــات�نقـل�شده�
باشد�که�یکی�موافق�با�نظر�اهل�سنت�و�دیگری�در�مقابل�آن،�باید�روایت�موافـق�را�بر�

تقیه�حمل�کرد«.�)صادقی،�1382ش:�ص168(
فَــثُ إِلی   یــامِ الرَّ علامه��جــوادی�آملی�در�بحــث�روایــی�آیــۀ�}أُحِــلَّ لَکُــمْ لَیْلَــةَ الصِّ
نِســائِکُم{؛�)بقره:�187(�پس�از�بیان�دو�دســته�از�روایات�متعارض�می�نویسد:�»این�دو�
دســته�از�روایات،�ظاهراً�بـــا�هـــم�متعارض�اند،�ولی�چون�جمع�عرفی�و�دلالی�دارند،�
نوبت�به�مرجحات�ســندی�نمی�رسد�و�فرضاً�اگر�جمع�دلالی�هم�میسّر�نبود�و�نوبت�به�
مرجحات�سندی�می�رسید،�ترجیح�بـــا�روایات�دستۀ�دوم�بود،�زیرا�دستۀ�اول،�موافق�با�
فتوای�عامه�است�و�یکـی�از�مهـم���تـرین�مرجحات�سندی،�مخالفت�با�عامه�است«.)نک:�

جوادی�آملی،�1387ش:�ج489/9(�

8-2-3.�اعتبار�سنجی�روایت�بر�اساس�تعارض�با�عقل
علامه�طباطبایی�در�مقام�نقّادی�روایات�از�استدلال�های�منطقی�و�عقلانی�نیز�در�ارزیابی�
روایات�اســتفاده�می�كند،�به�عنوان�مثال،�برخی�روایات،�زمان�نزول�آیات�پنج�گانه�پایان�
ســورۀ�مبارکۀ�شــعرا�را�دورۀ�مدینه�می�دانند،�در�حالی�كه�خود�سوره�مكّی�است.�وی�با�
تحلیلی�منطقی�این�ادعا�را�زیر�سؤال�می�برد�و�می�نویسد:�»معنا�ندارد�كه�سوره�ای�كه�از�
قدیمی�ترین�سوره�های�مكّی�است�هم�چنان�ناتمام�بماند�تا�سال�ها�بعد�در�مدینه�تكمیل�
شود«.�)طباطبایی،�1417ق:�ج15،�ص331(.�و�یا�در�بخشی�دیگر�در�صحّت�روایات�ناقة�
صالح�به�لحاظ�عقلی�تردید�می�كند؛�نه�به�لحاظ�شگفتی�وقوع�چنین�امری�كه�آفرینش�
این�حیوان�با�معجزه�همراه�بوده�بلكه�از�این�جهت�كه�قاتل�آن�بی�شك�صاحب�معجزه�
نبوده�و�اگر�ابعادی�بسیار�شــگفت�انگیز�برای�ناقه�ترسیم�شود،�نمی�توان�تصوّر�كرد�كه�
كسی�بتواند�با�شمشیر�آن�را�به�قتل�برساند�)�رک:�طباطبایی،�1417ق:�ج10،�ص317(.
علامه�جوادی�آملی�نیز�در�ارزیابی�محتوایــی�روایات�تعارض�با�براهین�عقلی�را�مد�نظر�

ــوءَ  ذینَ یَعْمَلُونَ السُّ ِ لِلَّ وْبَةُ عََ اللَّ ا التَّ َ قرار�می�دهد،�به�عنوان�نمونه�در�بحث�روایی�آیه }إِنَّ
هالَه{�از�امام�صادق)ع(�نقل�کرده�که�هنگامی�که�زمان�جدایی�روح�از�بدن�فرا�برسد�،� بِجَ
توبة�کسی�که�عالمانه�مرتکب�گناه�شــده،�مقبول�نیست.�)کلینی،�1365:�ج1،�ص47(�
ایشان�در�توضیح�این�روایت�می��نویسد:�»جریان�علم�و�جهل�همانند�اخـــلاص�و�ریـا�
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نیســت�که�یکی�مقبول�و�دیگری�مردود�باشــد،�بلکه�مطلبی�که�بر�خلاف�بسیاری�از�
قواعد�است،�نیازمند�برهان�قاطع�است�و�هرگز�نمی�توان�با�خبر�واحدی�که�نصاب�بحث�
ســندی�آن�به�کمال�نرسیده�اســت،�چنان�مطلبی�را�ثابت�کرد.�توبه�از�احکام�تکلیفی�
است�و�علم�و�جهل�تبهکار�نسبت�به�معصیت�تفاوت�ندارد.�اگر�جاهل�معذور�بـــود�کـه�
توبـــه�نـــدارد�و�چنانچه�معذور�نبود،�مانند�عالم�است.�البته�درکات�عذاب�و�مانند�آن�
قابـل�طـرح�اسـت�وگرنه�اصل�تکلیف�به�توبه�مشترك�است.«�)جوادی�آملی،1387ش:�

ج115/18(

8-2-4.�اعتبار�ســنجی�روایت�بر�اساس�تعارض�با�اصول�ثابت�شده�)مسائل�کلامی،�

تاریخی�و....(
�نوعی�از�اطلاعات�تاریخی،�بســیار�مورد�اســتفادة�علامه�طباطبایی�اســت�و�آن،�زمان�
نزول�آیات�و�سور�است.�سنجش�روایت�با�ملاک�علم�و�استناد�به�واقعیت�در�نزد�علامه�
طباطبایی�بســیار�محدود�است،�ایشان�حتّی�در�صورت�هماهنگی�روایات�با�علم�نیز�به�

این�معیار�اعتماد�نمی�نماید�.
علامه�جوادی�آملــی�در�نقد�روایت�اصول�ثابت�شــده�تاریخی،�کلامــی�را�مدنظر�قرار�
می�دهــد،�به�عنوان�نمونه�در�بحث�روایی�آیة��106و��109ســوره�بقره�،�پس�از�نقل�دو�
روایت�از�تفســیر�قمی�و�برهان�مبنی�بر�فراموشــی�برخی�از�آیات�از�قلب�وجود�مقدس�
پیامبر�اکرم)ص(،�این�روایات�را�بــه�دلیل�مخالفت�با�صیانت�قرآن�کریم�از�تحریف�رد�

می�نماید.)رک:�جوادی�آملی،1387ش:�ج�6،�ص126-125(
�صاحب�تفسیر�تسنیم�در�بحث�روایی�آیه��185سوره�بقره�چنین�می�فرماید:�»ظاهر�برخی�
از�تعبیرهای�این�حدیث،�با�اغماض�از�ســند،�وقوع�نبوت�و�بعثت�در�ماه�مبارک�رمضان�
اســت�و�این�مطلب�با�پدید�آمدن�بعثت�در�ماه�رجب�هماهنگ�نیســت«.�)جوادی�آملی،�

1387ش:�ج9،�ص383(

نتیجه
1-�در�خصوص�ســهم�روایات�در�تفســیر�به�طور�کلی�چهار�دیدگاه�وجود�دارد؛�دیدگاه�
اول،�اصالت�حدیث�و�حجیت�نداشتن�ظواهر�قرآن؛�دیدگاه�دوم،�اصالت�قرآن�و�حدیث؛�
دیدگاه�سوم،�اصالت�قرآن�و�نفی�حجیت�حدیث؛�دیدگاه�چهارم،�اصالت�قرآن�و�حجیت�
حدیث؛�دیــدگاه�چهارم�همان�دیدگاهی�اســت�که�مورد�پذیــرش�علامه�طباطبایی�و�
علامه�جوادی�آملی�اســت.�هر�دو�مفسر�عالی�قدر�در�عین�حال�که�قرآن�کریم�را�حجت�
بالفعل�و�مستقل�می�دانند،�آن�را�حجت�منحصر�اعلام�نکرده�اند،�بلکه�معتقدند�به�تصریح�
و�تایید�خود�قرآن،�عقل�و�سنت�هم�در�تفسیر�آیات�و�دریافت�پیام�اسلام،�حجت�هستند.
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2-�در�زمینة�اســتقلال�قرآن�در�تبیین�خود�چندین�نظریه�بیان�شده�که�نظریة�تفریطی�
مربوط�به�تفکر�»حســبنا�کتاب�الله«�است�و�نظریه�دیگر�افراطی�است�و�معتقد�به�این�
است�که�»قرآن�حتماً�برای�تفســیر�نیاز�به�اهل�بیت�دارد«.�نظریه�سوم�،�نظریة�معتدلی�
است�که�»استقلال�قرآن�در�دلالت�ظاهری�در�عین�نیازمندی�به�تفسیر�اهل�بیت�برای�
کشــف�معارف�مراتب�باطنی�قرآن«�را�ارائه�می�دهد.�صاحب�المیزان�و�صاحب�تســنیم�

نظریه�سوم�را�برگزیده�اند.
3-�با�وجود�این�که�هر�دو�مفسر�بر�این�باورند�که�قرآن�حجت�مستقل�است،�ولی�در�نزد�
ایشان�روایات�به�عنوان�تعلیم�روش�تفسیر�قرآن�و�تبیین�آیات�قرآن�بسیار�حائز�اهمیت�
است.�این�رو�در�تفاسیرشان،�پیوند�وثیق�و�همراهی�تام�میان�قرآن�و�سنت�دیده�می�شود�

و�به�بهره�گیری�از�روایات�در�تفسیر�تاکید�فراوان�داشته�اند.
4-�کیفیت�نقل�حدیث�در�تفســیرالمیزان�چنین�است�که�علامه�طباطبایی�ابتدا�آیات�را�
نقل�می�نماید.�سپس�به�شرح�معنی�و�تفسیر�آیه�به�شیوه�قرآن�به�قرآن�می�پردازد.�ایشان�
در�بخشــی�از�تفسیر�خویش�ذیل�عنوان�»بحث�روایی«�روایات�مرتبط�با�آیات�را�مطرح�
می�نماید.�که�در�ضمن�آن�به�نقد�و�بررسی�دقیق�روایات�می�پردازد.�آیت�الله�جوادی�آملی�
نیز�در�تفســیر�تسنیم�در�تفسیر�آیات،�تفســیر�هر�آیه�یا�مجموعه�ای�از�آیات�را�در�قالب�
چهار�بخش�»گزیده�تفسیر«،»تفســیر«،�»لطایف�و�اشارات«�و�بحث�روایی�ارائه�کرده�
است.�وی�در�بحث�روایی،�روایات�را�طبقه�بندی�کرده�و�در�پایان�تحت�عنوان�اشاره�به�

جمع�بندی�آنها�پرداخته�است.
5-�علامه�جوادی�آملی�در�تفســیر�آیات�الاحکام�روایات�فقهی�مرتبط�با�مفاد�آیه�گاه�به�
صورت�مختصر�و�در�مواردی�به�صورت�مفصل�آورده�است�و�این�یکی�دیگر�از�تفاوت�های�
این�تفســیر�با�تفسیر�المیزان�است؛�زیرا�علامه�طباطبایی�وارد�مباحث�فقهی�نشده�و�آن�
را�به�کتاب�های�فقهی�ارجاع�داده�است؛�در�تفسیر�آیات�اعتقادی�نیز�علامه�طباطبایی�در�
المیزان�مکرر�براین�امر�تاکید�و�تصریح�کرده�که�در�مباحث�اعتقادی�تنها�روایاتی�معتبر�
اســت�که�قطعی�باشــد.�علامه�جوادی�آملی�نیز�در�بیان�مسائل�کلامی�و�اعتقادی�اصل�
بحث�را�در�بخش�تفســیر�بر�مبنای�آیات�قرآن�و�مبانی�عقلی�مطرح�می�نماید�در�بحث�

روایی�احادیث�مرتبط�را�به�تفصیل�توضیح�می�دهد.�
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ایشــان�در�بحث�نقد�و�ارزیابی�روایات،�ضعف�ســند�را�تنها�دلیل�رد�حدیث�ندانسته�و�از�
قراین�دیگر�نیز�بهره�جســته�اند�و�محتوای�روایات�را�نیز�مورد�بررســی�قرار�می�دهند�و�
معیارهایی�را�برای�سنجش�درستی�یا�نادرستی�روایات�ارائه�می�نمایند.علامه�طباطبایی�و�
علامه�جوادی�آملی�در�نقد�محتوایی،�روایات�را�بر�اســاس�اعتبار�متن�روایات�در�مقابله�با�
قرآن�و�عقل�و�سنت�و�اصول�ثابت�شده�کلامی�و�تاریخی�می�سنجند.�لازم�به�ذکر�است�
علامه�جوادی�آملی�بــرای�رفع�تعارض�ظاهری�موجود�میان�روایات�چندین�راهکار�ارائه�
می�دهد؛�۱-�برشمردن�مصادیق؛�۲-�توجه�به�وجود�عام�و�خاص�در�روایات؛۳-�توجه�به�

مطلق�و�مقید�در�روایات؛�۴-�حمل�بر�تقیه.
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