
 

 

 

 

 
ر مفهوم ب يبا نگاه يبا فقه اسلام يندر تعامل مستشرق يزندگ ييبحران معنا

 شاخت وزفي شهيدر اند «يحقوق اسلام»
 * يمحمدرضا محمد

 ** يچاوش يدمحمدتقيس

 *** فيطحان نظ يهاد

   چکیده

 نشایاز ا یاریشده است. بس نیهمنش انیرانیبا زبان مسلمانان و ا «یحقوق اسلام»مدتهاست 

ود وج یمهم یهادو تفاوت نیا نیکه ب رسدی. لکن به نظر مدانندیرا معادل فقه م «یحقوق اسلام»

 «یحقوق اسلام»و « حقوق»، «فقه»است.  یفلسف، باشد یاز آنکه حقوق شیتفاوت پ نیدارد و ا

 یدهسامان تیفیبه سه طرح مختلف از ک، کنندیبه سه دانش متفاوت دلالت م نکهیبر ا وهعلا

 یره به طرح حقوقاشا یدر جهان اشاره دارند. برا یحضور آدم تیفیو البته ک یحقوق ینهادها

استفاده کرد.  «یحقوق اسلام»از  توانیمسلمان م یاز کشورها یمعاصر و برخ رانیموجود در ا

 نیا شهیمواجه است. به نظر ر ییهابا چالش ینظام اجتماع یدهو سامان تیدر تمش رحط نیلکن ا

 ییهاچه بحران ریدرگ «یحقوق اسلام. »گرددیطرح باز م نیدر خود ا ییهاها به بحرانچالش

را  «یحقوق اسلام»سوال بپردازد. طرح  نیبه ا، یفیک یاست؟ متن حاضر تلاش داشته تا با روش

دو  رسدیاست. به نظر م نیگفتمان مستشرق، هانیاز ا یکیکرد.  یریگیگفتمان پ چنددر  توانیم

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

 مسئول( سندهی.)نورانیتهران، ا، یبهشت دیدانشگاه شه، یحقوق عموم یدکتر یدانشجو* 
(moham_mohammadi@sbu.ac.ir.)  

  .رانی. تهران. ایو مطالعات فرهنگ یفلسفه غرب. پژوهشگاه علوم انسان یگروه پژوهش اریاستاد **

  .رانی، تهران، ا7و حقوق، دانشگاه امام صادق یدانشکده معارف اسلام، یگروه حقوق عموم اریاستاد ***

 (12/40/1048: یرشپذ یخ؛ تار11/1041/ 82: یافتدر یخ)تار
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در آن دانش متولد  «یحقوق اسلام»که  یاولا از نظر دانش؛ طرح وجود دارد نیدر ا ینقطه بحران

؛ است یمیتصمیندارد و نحوه حضورش ب یاست و تحقق مستقل یشاحقوقیامر پ کیفقه ، شده

ا فقه از کلام جد، چون شاخت یمستشرق شهیدچار بحران معنا است. در اند «یمحقوق اسلا» ایثان

که  یانزم ی. حقوق اسلامردیگیمحل توجه قرار م یو جزئ یخیصرفا تار یقتیشده و به عنوان حق

 دیگوینم یانسان سخن اتیح یاساس یهادر مورد پرسش، دهدیارتباط خود را با کلام از دست م

 . دهدیرا از دست م یانسان یزندگ یبرا امعن دیو امکان تول
 

حقوق »طرح ، شاخت وزفی، بحران در حقوق، بحران علوم، یشناسشرق :یدیواژگان کل
 .دیادوارد سع، «یاسلام
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توان حقوقی که در برخی از کشورهای اسلامی و ایران جاری است را مینظام 

 ،های روشنفکرانتوان در اندیشههای این طرح را میذیل یک طرح فهم کرد. ریشه

در ادبیات  1«حقوق اسلامی»های دیگر جستجو کرد. شناسان و برخی گروهشرق

قه ف توان طرح مستشرقین از نظام حقوق  شود و میمستشرقین به این طرح مربوط می

فتح  بلکه، یک مفهوم ساده نیست« حقوق  اسلامی»نامید. « حقوق اسلامی»مسلمین را 

بابی برای جهان مفهومی جدید در باب چگونگی حضور انسان در جهان است و 

رسد توانایی این طرح در ت.  اما به نظر میدهی ساختارهای اجتماعی اسسامان

بخشی نظامات اجتماعی با چالش مواجه شده است. این چالش حاکی از سامان

رو به بررسی این پرسش بحرانی اساسی در بنیاد این طرح است. تحقیق پیش

پردازد که این بحران چیست؟ برای پاسخ به این سوال از روش کیفی و تحلیل می

شود. چیستی این بحران در دو بحث آثار مختلف شاخت استفاده میهای و نوشته

اولا باید نگاهی به تکوین این مفهوم داشت و این بحران ؛ گیردمورد بررسی قرار می

بت توجه کرد و نس« حقوق اسلامی»را در آنجا پیگیری کرد و ثانیا باید به خود طرح 

تشرقینی است که نام او در بین را بازشناسی کرد . شاخت یکی از مس آن با بحران

ررسی رو به بمتعاطیان حقوق تطبیقی و مطالعات اسلامی پرطنین است. متن پیش

پردازد و تلاش دارد های شاخت میاز طریق بررسی اندیشه« حقوق اسلامی»طرح 

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

وان تهای مختلف میتا حدودی رهزن است. این ترکیب را در گفتمان« حقوق اسلامی»ترکیب   1
تراکاتی های سنتی. بعضا اشجست. گفتمان روشنفکری، مستشرقین و حتی بعضی از گفتمان

ها وجود دارد. مقاله پیش رو به بررسی این اصطلاح در گفتمان مستشرقین اساسی بین این طرح
های مفهوم حقوق در ایران معاصر پس از توان بخشی از ریشهها را میگفتمان پردازد. اینمی

 مشروطه دانست. 
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های موجود در این طرح را نمایان سازد. از این رو در فصل اول به طرح شاخت بحران

فصل دوم به بررسی بحران در دانشی که نتیجه آن حقوق ؛ پردازدمی میاز حقوق اسلا

پردازد و نهایتا فصل سوم به بررسی بحران موجود در طرح می، گردداسلامی می

 پردازد.می« حقوق اسلامی»

مله اند از جهای شاخت پرداختهپیش از این تحقیقاتی به بررسی آراء و اندیشه

ان به قلم آقای« یبه مثابه دانش اجتماع یبه فقه اسلامشاخت  وزفی دگاهید»مقاله 

حمید پارسانیا و سید سعید موسوی اصل و خانم فاطمه هلالی. این مقاله به بررسی 

ق پردازد. نقطه فارنگاه شاخت به فقه اسلامی به مثابه دانش اجتماعی مسلمین می

ات می برای حیهای طرح حقوق اسلادر تبیین بحران، رومتن مذکور و تحقیق پیش

 یحمّد مصطفی الأعظمبه قلم م« شاخت و سنت نبوی»انسان مسلمان  است.  مقاله 

هایی از اندیشه شاخت پرداخته است و ترجمه خانم نرگس بهشتی به بررسی بخش

شناسی و تأثیرات آن بر اندیشه شاخت لکن محمد مصطفی الأعظمی به مسئله شرق

 بر حقوق یحقوق عرف ریخت در مورد تاثشا یخیتار یبررس»ورود نکرده است. 

أثیر نیز صرفا به بررسی ت، نظریبه قلم خانم فریبا پات و خانم زهرا الهویی« یاسلام

 نظامات حقوقی دیگر بر نظام حقوقی اسلام از منظر شاخت پرداخته است.

 «حقوق اسلامی»نگاهی بر پیدایش طرح ؛ «حقوق اسلامی»و « فقه اسلامی. »۱

 یوزف شاختدر اندیشه 

 خاصتا در، ای انتقادی با فقه اسلامی دارد. مواجهه انتقادی او با فقهشاخت مواجهه

شود. این سبب نوعی بازآرایی فقه می، حوزه منابع و کلان روایت حاکم بر تاریخ فقه

از موضع ، توان مانند بسیاری دیگر از مستشرقینمواجهه انتقادی شاخت را می
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وشنگری دانست که به نوعی تلاش دارد فقه را افسون زدایی های رها و ارزشآرمان

ین ترهایی از اسطوره را کنار بزند. شاخت حقوق اسلامی را مرکز اصلیکرده و پرده

مواجهه انتقادی او با فقه را  ،(Emon and Ahmed, 2018) داند.نقطه تفکر اسلامی می

حقوق  هایجستجوی ریشه، حاکم بر تغییرات فقه توان در سه بخش کلان روایتمی

 اسلامی و بازاندیشی در منابع فقه جستجو کرد.

 . کلان روایت تاریخی شاخت از حقوق اسلامی۱.۱

شناسی تاریخی با حقوق اسلامی مواجه شده و تغییرات شاخت با رویکرد جامعه 

، کند. این کلان روایت از منظر شاختاین پدیده را ذیل یک کلان روایت درک می

شاخت معتقد است که تمام تاریخ حقوق اسلامی را است.  عمل و نظرات مناسب

ای که در فاصله .(Schacht, 199, 1964) توان ذیل نسبت نظر و عمل بررسی کردمی

ن اسلامی ممک و حقوق کنند است که تاریخ فقهاین نظر و عمل از یکدیگر پیدا می

رفتار حقوقی جامعه در اموری  با شود. فقه اسلامی یک نظریه است که در ارتباطمی

 . (8۲۲: الف ،1۸22، تاخ)ش کندتوبه و... معنی پیدا می، مفهوم اکراه، مانند حیل ربا

را در طول تاریخ  -حقوق -با عمل -فقه اسلامی ناب -او تلاش دارد رابطه نظر

 اولین نقطه زمان، توضیح دهد. در این مناسبات چند نقطه تاریخی مهم وجود دارد

کند. است. این نقطه شروع دینی است که بعدتر جنبه حقوقی پیدا می 6خود پیامبر

نقطه دوم اوایل قرن دوم هجری است که به نوعی پیدایش فقه اسلامی را شاهد هستیم 

شود. لکن در این نقطه هنوز فقه جایی که فقه به عنوان نظریه حقوقی تدوین می

گردد. برخی مناسبات به صورت عرفی حل مینتوانسته است مرجعیت عام پیدا کند و 

عرصه ، نقطه عزیمت عباسیان است. ایشان با شعار اجرای شریعت، همین نقص
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سیاست را بدست گرفتند. و شاهد تلاشی برای کاهش فاصله نظر و عمل هستیم. 

ه ها محصول فاصلدینانه است. از منظر شاخت این جریانهای پاکنقطه بعدی واکنش

باشد. تلاش بعدی برای اسلامی و اجرایی کردن احکام اسلامی و عمل میگرفتن نظر 

در زمانه امپراطوری عثمانی است. نهایتا آخرین نقطه وضعیت و بحران مدرنی است 

 اند.که کشورهای اسلامی با آن ذیل اندیشه قانون مواجه گردیده

فاوت این نقاط تدریابد. یکی از ، بیندشاخت فقه را متفاوت از آنچه یک فقیه می

آل و عمل است. او معتقد است که حقوق برای شاخت در توجه او به مسئله ایده

آل و آرمان است. خاصیت آرمان این است که با وضعیت پوزیتیو و اسلامی یک ایده

عمل مردم یکسان نیست و همواره تفاوتی بین وضعیت آرمانی و عرف وجود دارد. 

ر افتاده است و از این رو بسیاری از قوانین اسلامی این تفاوت بر حقوق اسلامی مؤث

 اجرایی نشده است.

طلاق و روابط خانوادگی رویه عملی ، بینیم که حتی در حوزه ازدواجمی»... 

و در برخی موارد بر ظاهر حقوق دینی خواه در ، واقعی چنان قوی بوده که بر روح

، فته است. افزون بر اینجهت تضعیف موقعیت زنان و خواه در تقویت آن غلبه یا

 توان گفتاند.... میگروهی از تازه مسلمانان حقوق ارث پیشین خود را حفظ کرده

شریعت حتی در حوزه تکالیف دینی ، شدتا جایی که به وجدان عمومی مربوط می

 به طوری که تکالیف، شد که الزامات عرفی اقتضا داشتتا جایی لحاظ می، صرف

 شد و حتیاعمال غیر ضروری دقیقا رعایت می، رفته شدهاساسی  اغلب نادیده گ

 ،1۸22، تاخ)ش «کرد که برای شریعت ناشناخته بودتشریفاتی را تحمیل می، عرف

 (.144: الف



 

 

656 

عنا
ن م

حرا
ب

 يي
دگ

زن
 ي

رق
تش

مس
ل 

عام
ر ت

د
 نی

لام
 اس

قه
ا ف

ب
 ي

گاه
با ن

 ي
وم 

فه
ر م

ب
«

لام
 اس

وق
حق

 «ي
اند

در 
ي

ي شه
ف

وز
 

شا
ت

خ
 

کند. نظام اول نظامی شاخت از دو نظام حقوقی در جوامع اسلامی صحبت می

اثر همه این موارد عملا در »آرمانی است و نظام دوم نظامی پوزیتیو و عرفی است. 

نوعی اجرای عدالت دوگانه در تمام جهان اسلام رایج یافته است: یکی اجرای عدالت 

دینی که توسط قاضیان بر مبنای شریعت اعمال شده و است و دیگری اجرای عدالت 

رانه گاه خودس، عدالت و انصاف، غیردینی که توسط مقامات سیاسی بر مبنای عرف

ل به عم، های نوین با مجموعه قوانین وضع شدهو در دوره، حکومتیو گاه با مقررات 

کند تا این نظام حقوقی عرفی تلاش می (۷۷: الف ،1۸22، تاخ)ش .«درآمده است

حدود نظام حقوقی آرمانی را حفظ کند ولی در بسیاری از موارد ملزوماتی عملی را 

ی این تحمیل را باید در حوزه بانکدارکند. یکی از بارزترین مصادیق بر آن تحمیل می

، ه بودگرفتو حیل شرعی جستجو کرد. حقوق عرفی که به صورت غیر رسمی شکل 

هایی که فقه برای آن در نظر گرفته بود مورد سفته و حواله را خارج از محدودیت

  داد. استفاده قرار می

وق حق -نیعملی یا حقوق آرما -بدین ترتیب شاخت یک وضعیت دوگانه نظری

دهد. ولی او معتقد است که این به معنی مقابله عرفی را در جوامع اسلامی تشخیص می

 -این دو نظام نیست بلکه یک موازنه بین این دو برقرار است. در این دوگانه نظریه

عرف و حقوق عرفی با نظریه آرمانی فقه اسلامی »قدرت بالاتر را دارد.  -حقوق آرمانی

ما در کل جهان اسلام بیرون از نظام حقوقی باقی مانده است. عرف ا، همزیستی داشته

اما نظریه  ،گیری حقوق اسلامی داشتهبه عنوان واقعیتی تاریخی سهم بسیاری در شکل

اختاری بلکه به مبنای س، کلاسیک فقه اسلامی اعتنایی به تحولات تاریخی آن نداشته

 ،1۸22، تاخ)ش« ف سر باز زده استفقه پرداخته و اجماع علما از پذیرش آگاهانه عر
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در این موازنه علما از طریق مفهوم فسادالزمان این مسئله موازنه را پیش  (.20: الف

ضرورت مسلمانان را از اقامه دقیق ، بردند و با این آموزه که در این اوضاع زمانهمی

ده را اثبات کراحکام شرع معاف کرده تدوین کردند. فقه از جنبه نظری حاکمیت خود 

 .(14۱ -142: 1۸22، تاخ)ش بود لکن عملا اصرار بر اجرای کاملش نبود

 های حقوق اسلامی در سایر نظامات حقوقی. در جستجوی ریشه۱.۱

های همسایه وام از تمدن، برخی معتقدند که بسیاری از عناصر نظام حقوقی اسلام

فقه در اواخر قرن نخست در حال در عراق هم  علم اسلامی »گرفته شده است. 

یعنی زمانی که درهای تمدن اسلامی به روی ناقلان بالقوه مفاهیم و ، پیدایش بود

گشوده شده بود ، ی  غیر عرب  تازه مسلمانکردهافراد  تحصیل، اصطلاحات حقوقی

آگاهانه هر نوع اصل حقوقی خارجی را به کار گرفته ، اینکه اولین متخصصین فقه

 نتفی است.م، باشند

لیساهای حقوق مسیحی ک، گرفته از حقوق روم و بیزانسبه این ترتیب مفاهیم نشئت 

 ،تاخ)شحقوق یهودی و حقوق ساسانی به حقوق مذهبی اسلام راه پیدا کرد، مشرق

گر شده است: شاخت قائل است فقه بیش از همه در سه موضوع جلوه«.  (۸2ب: ، 1۸22

 حقوق اساسی و، مالیات، ارث و بنیادهای نیکوکاری. در حقوق کیفری، حقوق خانواده

  .(۱۱: الف ،1۸22ت، اخ)ش حقوق جنگ شریعت تأثیر ناچیزی داشته

فضای اجتماعی دوره ظهور اسلام از فضای رومی دور بوده و مسلمانان با 

هایی بین فقه و نظام حقوقی رومی مشاهده شباهتاند. های رومی آشنا نبودهاندیشه

 بررسی این چالش است.، های شاختشود. یکی از دغدغهمی

. دگردانشاخت تدوین نظام حقوقی اسلام را به جای صدر اسلام به قرن دوم بازمی
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که قبلا متعلق به امپراطوری -این تدوین بعد از تشکیل حکومت اموی در سوریه 

ام با نظ، اده است. مسلمین در هنگام تدوین نظام حقوقی خودرخ د -بیزانسی بود

اند و امکان تأثیرپذیری از این نظام منتفی نیست. در این دوره حقوقی رومی آشنا بوده

  .(Schacht, 13, 1950) عراق از فرهنگ هلنیستی و یهودی متأثر بوده است

یونانی -ی رومیمنطق حقوقی مسلمین متأثر از منطق حقوقشاخت معتقد است که 

 اجماع، مسئله بعدی .(Ibid) است کرده است. حقوق اسلامی جنس و فصل را اقتباس

 وارد اندیشه« opinio prudentium»تعبیر  از روم و، است. شاخت معتقد است که اجماع

 .(Schacht, 14, 1950)حقوقی اسلامی شده است 

حوزه اصول نظام حقوقی است. یکی از مهمترین ، اولین حوزه تأثیر حقوق عربی

است. سنت در عهد پیش از اسلام به عنوان بخش مهمی از  سنتاصول نظام حقوقی 

نظام حقوقی جاری بود. این را باید محصول محل زیست ایشان دید که اجازه نوآوری 

ر نظام د شد. مفهوم سنتداد و نوآوری با عنوان بدعت تقبیح میزیادی را به ایشان نمی

 ،تاخ)شفقهی اسلام همان معنایی را دارد که از گذشته با خود به همراه داشته است

اسلامی بر حقوق . شاخت ابتنای حوزه تجاری  و قراردادهای (۸۲ -۸0ب: ، 1۸22

شاخت معتقد است که ، . در حوزه عقود(84: الف ،1۸22ت، اخ)ش پذیردعربی را نمی

از نظام ، های حقوق اسلامی به وساطت حقوق عربی پیش از اسلامبرخی از بخش

 کردن به معنی واجب، جابیااند. او معتقد است حقوقی عراق و خاور نزدیک اخذ شده

است و این با ماهیت طرفینی عقد در حقوق اسلامی سازگار نیست و شاخت معتقد 

  (. Schacht, 22, 1964-1982) است که این تعبیر وامدار بابل است

کلاسیک رم را در بردارد که  حقوق یهودی... اصطلاحات و مفاهیمی از حقوق»
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... همین قضیه درباره حقوق ایرانی ، نامه عامیانه یونانی وارد آن شداز طریق بلاغت

. در این فقره که گذشت به وضوح  (۸2: ب، 1۸22، تاخ)ش« ساسانی صادق است....

د تأثیرپذیری حقوق اسلامی از حقوق ساسانی بیان شده است. نظر شاخت در مور

شاخت معتقد است به دلیل اطلاعات اندک حوزه تأثیر نظام حقوقی ساسانی بر نظام 

 .(Schacht, 10, 1950) ای از ابهام استحقوقی اسلامی در حاله

 . منابع حقوق اسلامی۱.۱

 نی نظام حقوقی اسلام دربرای این بررسی مروری تاریخی بر تدوین و تکوین مبا

اجماع و قیاس را به ، سنت، نماید. شاخت چهار منبع قرآناندیشه شاخت لازم می

به نظر او این چهار   (.Schacht, V, 1979) شماردمی بر میعنوان منابع معتبر فقه اسلا

 اند. منبع در یک فرآیند تاریخی به این نقطه تکوینی خود رسیده

 که اسلام اولا و بالذات دینی اخلاقی است و نه حقوقی شاخت معتقد است؛ قرآن

اولا داعیه ، . بدین معنا که قرآن به عنوان کتاب مسلمین(8۷: ب ،1۸22، تاخ)ش

بلکه مسئله او آخرت است. لکن ، قانونگذاری کلی در مورد زندگی انسانی ندارد

 6واجه پیامبردر مدینه برای برپایی یک جامعه سیاسی و نحوه م 6تلاش پیامبر

با یهودیان که حاکی از فاصله گذاری بین اسلام و یهودیت بود مانعی اساسی برای 

 . (۸۲ -۸0: 1۸22، وائل؛ )حلاقپذیرش این ادعای شاخت است. 

سنت در دو حوزه روایات نبوی و سیره ایشان مطرح است. در زمینه ؛ سنت

د که شناسان معتقدنشرقجوینبول و برخی دیگر از ، یهردسگل، روایات نبوی شاخت

های اول و دوم ساخته در قرن، مجموعه روایاتی که مستند به پیامبر اسلام است

ول کند. جوینباند. شاخت این تأسیس را به قرن اول و اوایل قرن دوم مستند میشده
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  کند.سال زودتر ارزیابی می 8۲این جعل را حدود 

جماع آشنا بود. اجماع پیش از اسلام نظام حقوقی عربی پیش از اسلام با ا؛ اجماع

کرد. ایده اجماع از همان قرن اول هجری به توافق رسمی و آگاهانه قبیله دلالت می

افعی ]که تا زمان ش اجماع در مکاتب اولیه»پشتیبان اندیشه حقوقی اسلام بوده است. 

ه ه چکرد که علما و جامعبر حد وسط نظراتی دلالت می و ابو حنیفه امتداد داشت[

های علمی به اجماع در سنت«. بر آن توافق داشتند، همه جاچه در  منطقهدر یک 

کرد. شد و در مسائل علمی بر اجماع علما دلالت میمعنی اجماع همه امت فرض می

برای تبیین و توجیه حجیت اجماع به روایات نبوی دال بر عدم اشتباه امت در نقطه 

 شدئله عصمت برای مجمعین فرض گرفته میشد و به نوعی مستمسک می اجماعی

 .(21: الف ،1۸22ت، اخ)ش

 . طرح علم و بحران۱.۱

 ،آنچه گذشت بیانی بود از مواجه انتقادی شاخت با فقه اسلامی. از منظر شاخت

نتیجه این مواجه است. لکن هر دانشی بر طرحی از دانش استوار « حقوق اسلامی»

ه گذارد و رابطاست که بین علم و شبه علم تمایز میمقدماتی ، منظور از طرح است.

ای فراتر از الفاظ رسمی است کند. طرح علم مسئلهعلم با حقیقت آدمی را بیان می

که دانشمندان بدان مشغولیت دارند. طرح علم بیان نحوه وجودی ایشان است که در 

 ی ومحمدهاد؛ یمحمود) سازدقالب احوال و اخلاق ایشان خود را نمایان می

، آموزد که چرا یک مسئله علمی. طرح علم اساسا به ما می(۷: 1044، شهرام؛ یپازوک

ح برد؟ این طراست؟ چگونه باید این طرح را پیشعلمی طرح شده  به عنوان مسئله

 ،شهرام؛ یپازوک ی ومحمدهاد؛ یمحمود) چه نسبتی با ماهیت و ذات انسان دارد؟



 

 

 

651 

ره 
ما

 ش
 ـ

هم
زد

 پان
ال

س
ـ پ

ل 
او

 یاپی
14 

ن 
ستا

 تاب
 و

هار
ـ ب

41
41

 

آورد. فهم نوعی وحدت بین موضوعات علم را فراهم می، طرح علم (14: 1044

مستلزم توجه به طرح ، شودهایی که در آن پیدا میهای دانش و علل بحرانناکارآمدی

ر مبتنی ب، گذردآن دانش است. آنچه در اندیشه شاخت و برخی از مستشرقین می

نامید. این طرح یکی از « حقوق اسلامی»را توان آن طرحی جدید از فقه است که می

های مفهوم حقوق در ایران معاصر و برخی از کشورهای اسلامی است. مفهومی ریشه

 دهی به حیات اجتماعی با چالش مواجه شده است.که در تمشیت و سامان

دهی حیات اجتماعی و تمشیت امور مستلزم تعیین حدود امور انسانی سامان 

گردد. تعیین حد و حدود امور هر و مدینه برپایه آن استوار میاست. امری که ش

ها است و معنا تلاشی است برای برپایی حدود امور. معنا مختلف معنادهی به آن

دد. گرها معلوم میشود و غیریتجایی است که مرزی بین امور مختلف گذاشته می

ه معنا ارجاع داد. به توان چالش حقوق در ایران معاصر را به نحوی به مسئلپس می

عبارتی این حقوق توانی برای معنادهی به امور انسانی ندارد. اما این بحران چگونه 

اولا  ،شده است. به نظر برای فهم این بحران باید به دو مسئله توجه داشتمتولد می

دانشی که از دل آن طرح حقوق اسلامی متولد شده است و ثانیا بحران معنا در طرح 

 پردازند.های آتی به ترتیب به این دو بحران میلامی. بخشحقوق اس

 « در آستانگی»به مثابه طرحی برای « حقوق اسلامی. »۱

مبتنی بر یک طرح از حقوق ، مواجهه شاخت با فقه اسلامی، همانطور که گذشت

حقوق »است. اولین بحران طرح « حقوق اسلامی»داد آن ای که بروناست. مواجهه

 مواجه او با فقه از ندیشه شاخت مربوط به نحوه مواجهه او با فقه است.در ا« اسلامی

ای در چه نتیجه، شناسانهشناسانه اتفاق افتاده است. اما این منظر شرقمنظری شرق
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 دارد؟« حقوق اسلامی»تکوین 

رفت که به ( برای اطلاق به آثار نقاشانی به کار میOrientalismشناسی )شرق

شناسی به معنای نهادی . بعدتر شرق(1۱: 1۸۱2، یفکم) داختندپرفرهنگ شرقی می

نوعی  شناسی بهلذا شرقتأسیس شده بود. ، بود که برای رسیدگی به مسائل شرق

آمد. همچنین سبک خاصی از تفکر بود دال بر ابزار در دست استعمار به شمار می

. با انتشار (84: 1۸۱2، یفکم)کردشناسانه غرب و شرق میتفاوت وجودی و معرفت

شناسی تبدیل به یک مسئله شرق، 1۱۷2در سال  1شناسی  اثر ادوارد سعیدکتاب شرق

 .(042-04۲: 1۸۱0 ،اندیی)رش جدید شد

 شناسیهای شرق. امکان۱.۱

شرایطی ممکن شده است؟  بنیادهای  به مثابه یک حوزه دانشی در چه، شناسیشرق

شناسی را باید در چند مسئله جست. اولین مسئله روایت تجدد از تاریخ است. شرق

سطی قرون و، داند. تمام تاریخ در سه دوره باستانتجدد تاریخ را تماما تاریخ تجدد می

 شود و چیزی بیرون از این سه وجود ندارد. لکن وقتی بهو دوره جدید خلاصه می

اند و هند و ایران در جایی بیرون از این تاریخ ایستاده، مصر، کنیم چینتاریخ نگاه می

این با روایت تمامیت تاریخی تجدد ناسازگار است و باید به این اشکال پاسخ داده 

ه از شناسی با روایتی کشود. شرقدار میشناسی پاسخ به این اشکال را عهدهشود. شرق

امکان تعریف شرق زیر روایت تاریخی غرب و تجدد را فراهم ، کندتولید می شرق

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

درگذشت. از منتقدین  844۸در فلسطین به دنیا آمد و در سال  1۱۸۲سعید، ادوارد ودیع در  .1

ت عاشناسی است. برای اطلاپرداز فرهنگ بود. یکی از مهمترین آثار او نقد شرقمدرنیته و نظریه

 .۸۱4-۸22: 1۸۱0 ،اندییرشبیشتر ر. ک به 



 

 

 

651 

ره 
ما

 ش
 ـ

هم
زد

 پان
ال

س
ـ پ

ل 
او

 یاپی
14 

ن 
ستا

 تاب
 و

هار
ـ ب

41
41

 

 کند. در این روایت آنچه درسازد و بدین ترتیب به تمامیت تاریخ تجدد کمک میمی

 ای است که باید به دست متجددان غربییا چیز قابل ذکری نیست یا مقدمه، شرق است

 .(1۸۱-1۸۲: 1044، یداور) افتاده است و به عبارتی مقدمه تجدد استمی

خود  هایریشه، شناسی با روایتی خاص از یونانمسئله بعدی این است که شرق

یابد. این انسان غربی است که اولین بار تقابل غربی و شرقی را ساخت. را در آنجا می

ای سخلوس شروع شده است. رابطهیاین کار از یونان و آثار کسانی چون ارسطو و آ

که مملو از نوعی خشم و نفرت است. این نفرت را در دشمنی ایرانیان و یونانیان و 

: 1044، یداور) های صلیبی مشاهده کرده اسلام و مسیحیت و جنگبعدتر در مقابل

 شناسان از شرق نافذ بوده است. . این تقابل همواره در تصویر شرق(1۸۱ -1۸2

مسئله نسبت سوژه و ابژه است. این نسبت از زمانه بیکن نسبتی قهری ، مسئله بعدی

یز شناسی نو مصرفی بوده. این نسبت به علوم اجتماعی هم کشیده شده و در شرق

شناختی قابل مصرف از شرق شناسی به دنبال رسوخ کرده است. از این جهت شرق

است و این البته طرح دانایی در غرب است که با توانایی و سلطه همراه است و به معنی 

سی شناتوان شرقشناسان نیست. از این جهت است که نمیورزی انفرادی شرقغرض

شناسی و یا لااقل طرحی که بر رسد که این شرقرا مولود استعمار دانست. به نظر می

 . (188: 1044، یداور) ناسی حاکم است تقدم رتبی بر استعمار داردششرق

شرقی یا اورینتال را آفریده است. یکی از این مصادیق آفرینش شرق ، ناسیششرق

اطع ها در مقرسد که هندیرا باید در آیین هندو یا بودایی جست و جو کرد. به نظر می

دانستند و اینکه بودیسم و هندویسم به مختلف تاریخی خود را هندو یا بودایی نمی

صور ای را تتوانستند زمانهها نمیکه غربیعنوان یک دین مطرح شد محصول این بود 
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. اذعان به (1۸۱2، یفکم) کنند که کشوری یا مردمی بدون پیامبر و شریعت باشد

حضور  ،شرقی یا اورینتال بیش از این که در مورد شرق به مثابه امر دانشی صحبت کند

ود ای بود برای اینکه یک ذات ثابت یافته شکند. شرق یا اورینتال زمینهآن را اثبات می

به عنوان دیگری غرب و برای تحت تسلط درآوردن آن. در این روایت تمامی انحطاط 

 شد.ود باید به ذات شرقی نسبت داده میموج

ها رایج بوده است و حمله به سلطه فرهنگی غربی، از ابتدای دوران استعمار

باشد. از این دست می های سفید اثر فانونشبیه پوست سیاه و صورتککارهایی 

 لکن این انتقادات در دوره استعمارزدایی به مقدار قابل توجهی افزایش یافت

های این اوج گیری نگاه انتقادی بر رسد که زمینه. به نظر می(2۱: 1۸۱2، یفکم)

، های جوانترک انقلاب، ید در انقلاب مشروطه ایرانشناسی را بامطالعات شرق

ای ها بیشتر محصول نگاه کسانی بود که ریشهملی مصر و... جست. این نگاه جنبش

 در شرق داشتند. 

برای  ای غربیشیوه؛ بردشناسی را در معانی مختلفی به کار میادوارد سعید شرق

 شناختی شرق و غربمعرفتنوعی تفکر که بر تمایز وجودی و ، تسلط بر شرق

ای برای عبور دادن شرق از دریچه آگاهی غرب. بدین رو استوار است و نهایتا شبکه

ختلف در های مبیند که در حوزهشناسی را به مثابه گفتمانی فوکویی میسعید شرق

. (141: 1۸۱2، یفکم) کندشرق حضور دارد و آن را هدایت و یا شاید تولید می

گرا مندی قومداند که حاضرین در آن به صورت نظامشناسی را سنتی میسعید شرق

اسی شناسی را آموزه سیرسد که سعید شرقنظر میو امپریالیست هستند. نهایتا به 

« شرق. »(1۸۷1، دیسع) های غرب را بر شرق تحمیل کندداند برای اینکه خواستمی
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اموری نسبی « غرب»و « شرق. »(81 -84: 1۸۷1، دیسع) از ابتدا یک ابداع اروپایی بود

بدیل به اموری ت، و متغیر هستند که بنا به دلایلی مانند تبدیل شدن اروپا به مرکز تمدن

اند. بدین ترتیب شرق و غرب اصولا بیانی سیاسی از واقعیت است که ثابت شده

تبدیل تمایز خودی و غریبه اشاره دارد. اندیشه مدرن و غرب خود را در مقام مرکز 

تواند جهان غیر غربی را بشناسد و بر آن قدرت یابد که میای میو سوژه شناسنده

. لکن این شناخت همواره با مشکلاتی اساسی مواجه (1۸: 1۸2۱، دیسع)اعمال کند

دنبال تصویر یک دیگری برای ، شناس در مواجهه با شرقشرق، است. به نظر سعید

ویر صغرب است تا بواسطه این تقابل یک شخصیت ثابت و مثبتی را برای غرب ت

 ،آزادمنش، صلح طلب، معقول» فردی، ای انسان غربیکند. در این اندیشه اسطوره

، نایدیرش) است« یعیو فاقد سوء ظن طب یواقع یو قادر به درک ارزش ها یمنطق

1۸۱0 :04۲-042). 

ثبت به دنبال تصویری م، های غیرعقلانی خودش به شرقغرب با فرافکنی ویژگی

 .(1۸۷1، دیسع) از خود است و عملا شرقی را تبدیل به ناخودآگاه خود کرده است

 نیتریمیو قد نیثروتمندتر، ترینبلکه مکان بزرگ، ستینها همجوار اروپا نشرق ت»

 یکیاش و فرهنگی یهازهیست، شیهاها و زبانسرچشمه تمدن، مستعمرات اروپاست

(. به علاوه شرق به Other)، یگریاز د شیرهایتصو نیترین و متواترتراز عمیق

 تجربه مخالفش کمک ای تیشخص، دهیا، ریغرب( به عنوان تصو ایاروپا ) فیتعر

مدن ت ریناپذ ییندارد. شرق جزء جدا یالیجنبه خ چیشرق ه نیکرده است. با وجود ا

 یو حت یفرهنگ یجزء را به گونها نیا یغرب است. شرق شناس یو فرهنگ ماد

پژوهش ها... ، واژگان یاز گفتمان با نهادها یا وهیبه مثابه ش یکیدئولوژیا
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آن  یحام یاستعمار یها و سبک ها یسالار وانید یها و حتآموزه ، ها یرسازیتصو

 شناسی بوسیله متفکرینیشرق . (042-04۲: 1۸۱0 ،اندیی)رش «کندیم ییو بازنما انیب

ین یازد. مهمترای از شرق دست میچون دو ساسی و... به آفرینش تصویری کلیشه

ها شهغائب است. این کلی نکته این کلیشه این است که یک تجربه عمیق شرقی از آن

سبب بوجود آمدن یک شرق فروکاسته ، و متفکرینی که در تولید آن دست داشتند

 گردیدند. ، شده

 فقه و حقوق اسلامی، شناسی. شرق۱.۱

سریان و « امر شرقی»شناسان در مورد شناسی در تمام ساحات اندیشه شرقشرق

همان  -آفریند را می« حقوق اسلامی»، شناسی در مواجه با فقهجریان دارد. شرق

سپس حقوق اسلامی را توصیف  -دهدکاری که در مورد انسان شرقی انجام می

کند. آنچه تحت عنوان حقوق اسلامی در اندیشه این متفکرین آفریده و تولید می

. است، بودن پیشاحقوقیها جمله این ویژگیهای متعددی دارد. از ویژگی، شودمی

حتما نسبتی با حقوق مدرن دارد. حقوق اسلامی به مثابه ، شودفریده مییعنی آنچه آ

فی های منکند. از این رو  بسیاری از ویژگیبرای حقوق غربی کار می« دیگری»یک 

ایج به نت، شناسان حقوقی مختلفهای شرقشود. تلاشبه این حقوق فرافکنی می

های گفت نتایج و ویژگی توانمتعددی در مورد حقوق اسلامی رسیده است و نمی

ای از آثار توان در مجموعهلکن می، مطالعات اندیشمندان مختلف واحد بوده است

های مهم این مفهوم های مختلفی رسید. یکی از ویژگی این اندیشمندان به مؤلفه

جربه اینجا منظور ت -فقدان تجربه اصیل شرقی است. لکن این تجربه اصیل شرقی

حقوقی به چه معناست؟ برای پاسخ به -شناسی فقهیدر شرق -اصیل اسلامی است
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این سوال لازم است رجوعی به ماهیت فقه داشت. ابتدای بحث از ماهیت حکم در 

است. حجیت اشاره به نوعی « حجیت»آموزه اساسی آن است که فقه به دنبال ، فقه

بودیت ع نابسندگی در دریافت انسانی دارد. این نابسندگی ترجمان معرفتی مسئله

انسان در حوزه وجودی است. این تجربه وجودی باید در تمام ساحات فقهی حضور 

-شناسی فقهیلکن شرق، داشته باشد تا ماهیت آن به صورت کاملی ادراک گردد

 حقوقی فاقد این تجربه اصیل است.

از ؛ های فوق را داراستژگییبسیاری از و، در اندیشه شاخت« حقوق اسلامی»

تجربه اصیل دینی در توصیف او از فقه. او در ادامه این تلاشش بسیاری جمله فقدان 

کند. عملا را به دیگران منتسب می -اسلام و اسلامی-های شرق و شرقیاز  داشته

شکل  «پیشاحقوق»و « امر/انسان پیشامدرن»مفهومی از انسان مسلمان و فقه به عنوان 

شاحقوق متعلق به تاریخی در گذشته چه دلالتی دارد؟ پی« پیشاحقوق»گیرد. اما می

نحوه ، شودفهم می« -پیشا»دلالت بر نوعی ربط دارد. امری که به نحو « -پیشا»است. 

ه شود. زمانی که امری بکند. این امر تبدیل به امری غیر اصیل میوجود آن تغییر می

از  شود.وجود و طرحش با احاله به آن امر اصیل فهم می، به فهم در آید« -پیشا»نحو 

نیاز  ،فروکاسته شود همواره برای فهم خود« پیشاحقوق»وقتی به امری « فقه»این رو 

ای در این سبک از آگاهی بدون ارجاع به به ارجاع به امر اصیل دارد. لذا هیچ مسئله

در این طرح از دانش مستلزم ارجاع به  هامر اصیل فهم نخواهد شد. پاسخ هر مسئل

ش اصیل است. این بحران نوعی بحران در خودآگاهی تولید پاسخ آن مسئله در دان

ی نیز هیچ استقلال« آستانه»است. « در آستانه»طرحی همواره « حقوق اسلامی»کند. می

« آستانه»از خود ندارد و باید با واسطه امر اصیل فهم شود. اگر به معنای محسوس 
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ن . است. آستانه جایی بیآستانه جایی بین بیرون و داخل یک خانه یا ..، رجوع کنیم

نیز جایی بین فقه و حقوق ایستاده « حقوق اسلامی»بیرون و داخل یک امر است. 

است. شأن آن نیز در آستانه و میانه ایستادن است. اما این ایستادن در آستانه نه یک 

وضعیت گذرا که وضعیت وجودی آن است. از این رو دچار بحران وجودی است. 

صفی عارضی برای این طرح نیست بلکه بیان نحوه بودن او در به عبارتی بحران و

 جهان است.

 . حقوق اسلامی و معنای زندگی۱

در مورد زندگی انسان چه چیزی « حقوق اسلامی»اما دیگر مسئله این است که 

تواند بگوید؟ اما بحران دومی که در این طرح وجود دارد مربوط به بحران معنا در می

« حقوق اسلامی»شود؟ چرا اما این بحران معنا از کجا ایجاد میخود این طرح است. 

از این معنابخشی ناتوان است؟ معنا بخشی به امور انسانی در گرو این است که طرح 

های اصیل انسانی داشته باشد. اما چگونه یک سخنی در مورد پرسش، یک دانش

واند به تمی« ق اسلامیحقو»های اصیل انسانی بپردازد؟ آیا تواند به پرسشدانش می

 ها داشته باشد؟های اصیل انسانی توجه کند و سخنی در مورد آنپرسش

 یبحران علوم اروپایی و پدیدارشناسهوسرل متفکر شهیر معاصر در ابتدای کتاب 

 ,Husserl, 1970)د؟هستن بحراندچار  یراست به ایآکه  پرسداز علوم تجربی میخود 

موقعیت بحرانی چگونه موقعیتی  کند.او از بحرانی اساسی در علوم صحبت می .(3

ه در ک یاقهیطر تیمامداند که در آن تاست؟ هوسرل موقعیت بحرانی را موقعیتی می

 ریز، را در آن جهت بسط داده است اشیرا مقرر کرده و روشمند شیخو فهیآن وظ

 کند سه جنبه را بیانهوسرل برای بحرانی که از آن صحبت می  .(Ibid)سؤال رفته باشد
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بحران فلسفی و بحران فرهنگ و از ، بحران در علوم طبیعی و علوم انسانی؛ داردمی

. مهمترین جنبه (141: 1۸۱۲، و موذن فی)س دست رفتن معنای علوم برای زندگی

 بحران فرهنگ و از دست رفتن معنای علوم برای زندگی است.، این بحران

و متافیزیک نسبت خاصی با مسئله انسان دارد. مهمترین سوالاتی که  فلسفه 

چه باید »، «توانم بدانم؟چه می»عبارتند از ، ها داشته باشدفلسفه باید پاسخی برای آن

. نزد (۱: 1۸۱۷، کانت) «انسان چیست؟»و « توانم داشته باشم؟چه امیدی می»، «بکنم؟

ها به عنوان بلکه تاریخ فیلسوف، های فلسفی نیستتاریخ نظام، تاریخ فلسفه، هوسرل

. بدین (1۸۲: 1۸۱۲، یاوشیس)است« معنای انسان»تلاش جمعی برای جستجوی 

سعی با انسان است و فلسفه به صورت مو، ترتیب مهمترین مسئله فلسفه و متافیزیک

 معنای انسان گره خورده است.

طق. کانت اخلاق و مندانش ، فلسفه طبیعی؛ در تقسیمی فلسفه سه قسم بوده است

 ایاست  یماد ای یهر دانش عقل»کند: این بخش بندی را به این نحو تکمیل می

فقط با صورت فهم و  یو دانش صور، بحث در موضوع است، ی: دانش مادیصور

ظر صرف ن، یبه طور کل شهیعام اند نیبا قوان زیصورت خود عقل سر و کار دارد و ن

که در  یفلسفه ماد ینامند. ولمی را منطق یوراز تفاوت موضوعات آن. فلسفه ص

کند خود بر دو گونه بر آنها بحث می یفرمانروا نین و قوانیامور و موضوعات مع

نوع  . دانشیآزاد نیقوان ایهستند و  عتیطب نیبا قوان زین نیقوان نیا رایز؛ است

ه فلسف بیدو را بترت نیو ا، اخلاق است، و دانش نوع دوم یعیدانش طب، نخست

ی مهم فلسفه توجه ویژگ .(۸2۷: 1۸۱0، تان)ک «نامیم.اخلاقی نیز می و فلسفه یعیطب

 همزمان به تمام علوم در یک وحدت بسیار اساسی است.
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توان نتیجه گرفت که این علوم در وحدت متافیزیک و فلسفه از دو مقدمه فوق می

کنند و هرکدام یک نسبتی با یکدیگر دارند. از طرفی در مورد حقیقت صحبت می

د حرفی برای گفتن در مور این علوم نیز، کندچون فلسفه در مورد انسان صحبت می

مهمترین دغدغه این علوم لذا دارند. ، توان زیستی انسانی داشتاین که چگونه می

 نیز انسان است. 

ی از مقدمات یک، مسئله دیگر طرح علم و پوزیتیویسم است. طرح پوزیتویستی علم

 نگرعیصرفاً وقا ییهاانسان ،توجه دارند عیوقابه صرفاً  کهی علوم بحران در علوم است.

علمی متقن  دربندگویا ، هم یعلوم انسان، سو گریداز  .(Husserl, 1970, 6). پرورندیم

راجع  یهاپرسش یهمه و یارزش یهاقضاوت یهمهپژوهشگر  لازم است اند کههبود

سمت دیگر این  (Husserl, 1970, 6). کنار بگذاردرا  اشیرورش فرهنگپ به عقل و

گرایی و اصالت یختار، به وقوع پیوسته است، بحران که در فقدان متافیزیک به مثابه بنیاد

که  عقلانیتی استعلایی و فراتاریخیتاریخ است. در این اندیشه نیز مسئله عینیت و 

 شود. منتفی می، بتواند وحدت امور را توضیح دهد

جایی است که هوسرل ، مجموعه این مسائل شروع یک بحران جدید بود. اینجا

 به، مداومشان یهاتیعلوم با وجود موفق ایآ»پرسد که آن سوال اساسی خود را می

 ،صحنه قابل درک است. همانطور که گذشت. این بحران در این «اند؟یبحران راستی

وجود ربطی داشتند و حضورشان وابسته به انسان بود. این ، علوم در نسبت با انسان

 یافت. حال که علوم بند خود از متافیزیکربط از مجرای فلسفه و متافیزیک جریان می

؟ علوم دتوانستند در مورد انسان بگویندیگر چه چیزی می، و فلسفه را گسسته بودند

دیگر حرفی برای گفتن در مورد انسان ندارند و به شدت معنای خود برای انسان را 
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 کل-اند که هرکدام حقیقتهایی خودبنیاد بدل شدهاند. علوم به حوزهاز دست داده

ی بحران است. علوم دیگر در خود نقطه، بیند. اینرا از آن خود می -حقیقیت

اسخی کنند. حقوقی که پاساسی انسانی حس نمیمسئولیتی برای پاسخ به سوالات 

سخنش در مورد قانون چه جایی در ، های اساسی انسان نداشته باشدبرای پرسش

تواند داشته باشد؟ در این بستر قانون به امری درون تهی از هر زندگی انسانی می

 آن را به سویی بکشد و، تواند به خواست خودشود که هرکسی میمحتوایی بدل می

 آید.مقاومت مشروعی از درون قانون برنمی هدر حالیک

نماینده اصیل تفکر اسلامی است. از « حقوق اسلامی فقه/»شاخت معتقد است 

در کجا قراردارد؟ برخی از « کلام»شود. اینجا یک اختلاف جدی نمایان می

ا بباشد. از نحوه مواجهه شاخت مستشرقین معتقدند که کلام امری جانبی و زائد می

ی رسد که او نیز معتقد نبوده که کلام جایگاهآید. به نظر میفقه نیز همین مسئله بر می

از این رو شاخت  (Emon and Ahmed: 2018)  خاص در اندیشه مسلمانان داشته باشد.

پردازد. اما این تمایز چه نتایجی در پی دارد؟ با کنار گذاشتن کلام به بررسی فقه می

های دار پاسخ به پرسشدر معنای موسع آن به همراه فلسفه عهده کلام دانشی است که

 نبه معنی کنار گذارد، بسیار مهمی در باب انسان بوده است. اما حذف کلام

هایی است که عمیقا با نحوه حضور انسان در جهان مرتبط است. البته با این پرسش

و که امکان مطالعه پوزیتیآید. لکن همانقدر کار امکان مطالعه پوزیتیو فقه فراهم می

 شود. به مرورهای بسیار مهمی دورتر میحقوق اسلامی از پرسش، آیدفقه فراهم می

یار های بسدیگر چیزی برای گفتن درمورد انسان و پرسش، زمان طرح حقوق اسلامی

ها وارد نشود. این دهد که در این پرسشمهم در مورد انسان ندارد و ترجیح می



 

 

611 

عنا
ن م

حرا
ب

 يي
دگ

زن
 ي

رق
تش

مس
ل 

عام
ر ت

د
 نی

لام
 اس

قه
ا ف

ب
 ي

گاه
با ن

 ي
وم 

فه
ر م

ب
«

لام
 اس

وق
حق

 «ي
اند

در 
ي

ي شه
ف

وز
 

شا
ت

خ
 

ها شوند. با ارجاع این پرسشه  حوزه خصوصی و اخلاق احاله داده میها نیز بپرسش

ر شود. آنچه پیشتر دتر میروز به روز نمایان« حقوق اسلامی»به جایی دیگر  بحران 

از نتایج چنین نگاهی به ، باب نگاه انتقادی شاخت در باب حقوق اسلامی گذشت

لامی این نگاه بر ساختار حقوق اس توان دید که نوعی پوزیتیویسم درفقه است. لذا می

فاصله  گرایی حقوقیهای مختلف اثباتشود. البته این پوزیتویسم با نحلهحاکم می

و وجود امر الهیاتی به عنوان ، دارد لکن به دلیل توجه اساسی که بر امر واقع دارد

 های مهمی از پوزیتویسم سازگار است. معنابخشی بهبا بخش، مافوق قانون و حقوق

گردد. پوزیتویسم در حقوق و قانون این حیات انسانی بوسیله تصمیم محقق می

اندازد. نهایتا قانون و پوزیتویسم حقوقی به نوعی گیری را به تأخیر میتصمیم

غلتد. جایی که وکیل یا قاضی یا نماینده پارلمان و البته جایی شاعرانگی حقوقی می

ه در چهارچوب حقوق اسلامی حتی فقیه مسلمانی ک-که حقوقدان مسلمان

، ندکنای تبدیل میهای اساسی موجود در حقوق را به تکانهپارادوکس -اندیشدمی

و حتی  -نماینده مجلس، قاضی، شناختی در اینجاست که وکیلهای زیباییبرای بازی

به تفسیر خود به مثابه هنرمندی  -ای قرار داردفقیهی که در این چهارچوب اندیشه

خود را در ساحتی ، نگرد. او در این اثر هنریمی، ر هنریش نگاه میکندکه به اث

 ،کند. و تمام تلاش خود را برای بهینه کردن این اثر هنریشناسانه درک میزیبایی

، پایانیدهد. گفتگوهایی ببیشینه کردن لذت آن و تصمیم نگرفتن در باب آن انجام می

از پس پوزیتویسم حقوقی پیدا و نمایان  ناپذیر نوولی بی سرانجام و لذتی تمامی

 شناسانه بدل شده استبه امر زیبایی -و امر حقوقی ـگردد. جایی که امر سیاسی می

 .(1۸۱۱)اشمیت, 
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 گیرینتیجه

ذیل یک طرح از حقوق نوعی وحدت پیدا ، های مختلف حقوقینهادها و حوزه

دهی امور همراه است. هایی در تمشیت و سامانحقوقی با چالشاند. اما نظام کرده

 -و برخی از کشورهای مسلمان -ریشه این طرحی که بر نظامات حقوقی در ایران

ن گفتمان مستشرقی، هاتوان در چندین گفتمان جست. یکی از اینحاکم است را می

 «حقوق اسلامی»ا توان آن رشود که میطرحی از حقوق فهم می، است. در این گفتمان

گیر در« حقوق اسلامی»ها بازگشت. ها باید به این ریشهنامید. برای فهم این بحران

های موجود در این طرح هایی است؟ تحقیق حاضر تلاش داشت تا بحرانچه بحران

بحران معنا است. یعنی این طرح توان تولید ، را بررسی کند. بحران اساسی این طرح

حقوقی را ندارد. چون اولا دانشی که از دل آن این طرح بیرون معنا برای نهادهای 

رح و ط« حقوق اسلامی»کند و انسان فقه را به مثابه پیشاحقوق فهم می، آمده است

 -حقوق اسلامی-روایتی از این موجود غیر مستقل است. ثانیا خود این دانش، آن

مر در این صحنه اهای اساسی انسانی چیزی نگوید. تصمیم گرفته در مورد پرسش

انه شناسبرای حقوقدان مسلمان تبدیل به امری زیبایی -و امر حقوقی -سیاسی

شود. از این رو این طرح اصولا طرح بحران است و ناتوانی آن در تولید معنا در می

 سیاسی و اجتماعی از این رو است.، ارتباط به نهادهای حقوقی
  



 

 

611 

عنا
ن م

حرا
ب

 يي
دگ

زن
 ي

رق
تش

مس
ل 

عام
ر ت

د
 نی

لام
 اس

قه
ا ف

ب
 ي

گاه
با ن

 ي
وم 

فه
ر م

ب
«

لام
 اس

وق
حق

 «ي
اند

در 
ي

ي شه
ف

وز
 

شا
ت

خ
 

 منابع

 .1۸۱۱ ،معاصر نگاه ،تهران ،صفاری ،ترجمه س ،سیاسی رمانتیسیسم ،کارل، اشمیت .1

، ینشر ن، تهران ،یبر اصول فقه سن یمقدمه ا، یاسلام یحقوق یها یتئور خیتار ،وائل، حلاق .8

1۸22. 

 .نقد فرهنگ ،تهران، 1 ، یو شرق شناس خیگسست تار ،(1044رضا )، یداور .۸

 .ینشر ن :تهرانفرهنگ پسامدرن.  ،(1۸۱0) میرکدالبع، انیدیرش .0

 گنرهف رشن رتدف، تهران یواهگترجمه عبدالرحیم  ،یاسنشرقش ،(1۸۷1) ، ودبلی ادوارد، دیسع .۲

 .یلاماس

 .ریرکبیام  :تهران ، یجنخترجمه لطفعلی  ، یشناسشرق(: 1۸2۱) ، ودبلی ادوارد، دیسع .۱

، شناخت ، هوسرل هیدگااز د پاییارو فرهنگ انبحردر  فلسفه مسئولیت (:1۸۱۲) لایل، یاوشیس .۷

 .1۸2-11۷صص ، ۷0شماره

آن در  یهانهیبحران در نظر هوسرل و زم نگره یبررس (:1۸۱۲)نیافش، موذن؛ مسعوددیس، فیس .2

  .184-۱۷صص  ، (۷)8۲ فلسفه خیتار ، فلسفه قرن نوزدهم اروپا

 هرمس  :رانهت ، مترجم اسدالّه نوری ، یلاماس هقر فب یاهاچبیدب(: ، 1۸22) وزفی، تاخش .۱

مترجمان احمد خواجه فرد و  ، یبر حقوق اسلام یامقدمهالف(: ، 1۸22) ، وزفی، تاخش .14

 .دادگستر :تهران ، احمدرضا مرادی بنی

هر  یبرا یمقدمه ا :داتیتمه (: 1۸۱۷) عادلترجمه  غلامعلی حداد  ،مانوئلیا، کانت .11

 .یمرکز نشر دانشگاه :تهران ،دوش علم عرضه کیکه به عنوان  ندهیآ عهیمابعدالطب

اخلاق:  عهیمابعدالطب ادیبن(: 1۸۱0) ،یصریق یو عل تیانع دیترجمه حم ،لوئانمیا، تانک .18

 .یتهران: خوارزم ،8راستیو ،در حکمت کردار یگفتار

 ۷0 یشناس عهیش ،نیاز علم د عهی(: طرح ش1044شهرام )، یپازوک؛ یمحمدهاد، یمحمود .1۸

  .82-۷صص ،(1۱)

 ،و مقدمه احمد کریمی حکاک فرهمندفرترجمه مسعود  ،یشناسشرق(: 1۸۱2. ).الیا، یفکم .10

 .دیانتشارات مروار :تهران

15. Emon، Anver M.; Ahmed، Rumee (2018): The Oxford handbook of Islamic law (Oxford handbooks). 



 

 

 

611 

ره 
ما

 ش
 ـ

هم
زد

 پان
ال

س
ـ پ

ل 
او

 یاپی
14 

ن 
ستا

 تاب
 و

هار
ـ ب

41
41

 

16. Husserl ،Edmund (1970): The Crisis of European Sciences and Transcendental Phenomenology. 

Evanston: Northwestern University. 

17. Schacht ،Joseph (1950): Foreign Elements in Ancient Islamic Law 32 ،pp. 9–17 ،checked on 8/17/2021. 

18. Schacht ،Joseph (1979): The origins of Muhammadan jurisprudence. Oxford: Clarendon Press. 
19. Schacht ،Joseph (1982 ،1964): An introduction to Islamic law. Oxford Oxfordshire ،New York: 

Clarendon Press. 

 


