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Abstract 

The authentic narrations of ’Ahl al-Bayt (AS) differ between the words “Nabī” and 
“Rasūl” as such that “Nabī” can observe the angel in dream and hear his voice, but 
“Rasūl,” in addition to these features, can also see the angel while awakening. It may 
raise the question of “what is the connection between the meaning of two words and 

meeting the angel in dream or wakefulness? The analytical meaning of the word 

“nabī” shows that literally it means “exaltation” and “height,” referring to being 
above and aware of important events before their occurrence. Therefore, in religious 

culture, it is a description of high-ranking men who, with the aid of God in dream 

and through angels, see unseen events related to the good and bad future of their 

people. Then, they inform their people before those events happen, whether in warn 

or tiding. Also, the analytical meaning of the word “Rasūl” shows that it describes a 
person whose will and motivation have been greatly strengthened due to a very severe 

effect, and as a result, it has become easier for him to carry out a special mission. In 

religious culture, this description belongs to those prophets who, following the 

miraculous meeting of the main body of the angel of revelation in awakening, their 

will and motivation are greatly strengthened and, in spite of few companions, they 

can endure the difficulties of propagating religion. 
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 چکیده 

فرقِ »نبیّ« با »رسول« اینگونه بیان شده که، »نبیّ« در خواب فرشته را    )ع(در روایاتِ صحیحِ از اهل بیت

تواند در بیداری هم فرشته را مشاهده  شنود اما »رسول« علاوه بر این مواهب، می بیند و صدای او را می می 

بینِ معنای  آورد که، »چه ارتباطی  وجود می   به این سوال را در ذهن  )ع(کند. فرق بیان شده در روایات اهل بیت

تحلیلی دو واژه »نبیّ« و »رسول« با دیدار فرشته وحی در »خواب« و بیداری وجود دارد؟« معنای تحلیلیِ واژه  

دهد که این وصف در لغت از مصدر »نباوة« به معنای »رفعت« و »بلندی« است و بر معنای  »نبیّ« نشان می 

نها دلالت دارد و به همین دلیل در فرهنگ دینی  مُشرف از بلندی و خبردار از حوادث مهم پیش از وقوع آ 

وصفِ افرادی بلند مرتبه است که به مدد الهی در »رویا« و از طریق فرشته، اموری غیبیِ و مربوط به آینده  

کنند. بینند و پیش از وقوع آن امور، در قالب بشارت و انذار به قوم خود خبررسانی می نیک و بد قوم خود را می 

دهد که این واژه در لغت وصف فردی است که عزم و انگیزه  ی تحلیلیِ واژه »رسول« نشان می همچنین معنا

او در اثر انبعاثی فوق العاده، به شدت تقویت شده و در نتیجه انجامِ مأموریتی خاص برای او آسان شده است.  

لی فرشته وحی در بیداری،  این وصف در فرهنگِ دینی وصفِ نبیّونی است که در اثر دیدار اعجازگونه هیأت اص

های تبلیغ دین را به خوبی تحمل  توانند سختی عزمِ و انگیزه آنها بسیار قوت گرفته و با وجود کمی یاران، می 

 کنند.  

  رسول، نبیّ، رویا، فرشته وحی  : هاکلیدواژه 
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 بیان مساله  .۱

همنشینی با هم به کار برده است،  قرآن کریم در مدحِ برخی پیامبران گاه دو وصفِ »رسول« و »نبیّ« را در  

موسی حضرت  و  اسماعیل  حضرت  درباره  نَبِیًّا "تعبیر    )ع(چنانچه  حضرت  51و   54)مریم/   "رَسُولًا  درباره  و   )

را به کار برده است  و همزمان و در یک آیه واحد از او با عنوان  ( 157)الاعراف/  "النَّبِي  الرَّسُولَ "تعبیر    )ص(محمد 

وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِكَ مِنْ رَسُولٍ  " یاد کرده است. در تعبیر قرآنی  (40حزاب/الا)  "خاتَمَ النَّبِیّینَ "و    " رَسُولَ اللَّه"

اند و به طور مشترک به فعل  (، نیز دو وصفِ »رسول« و »نبیّ« در کنار یکدیگر ذکر شده52حج/ال )  " وَ لا نَبِيٍّ...

ک از  این شیوه  دارند.  تعلق  تا عموم  »أَرْسَلْنا«  باعث شده  قرآن کریم،  در  »نبیّ«  و  دو وصفِ »رسول«  اربرد 

مفسران به عدم ترادف معنایی این دو وصف رأی دهند. آیت الله سبحانی نظریه ترادف »رسول« با »نبیِّ« را  

،  4ق، ج1421کند )سبحانی،  با استناد به اتفاق علمای مسلمان مگر اندکی و ظهور بسیاری از آیات، رد می 

سوره حج را دلیلی واضح بر وجود    52(. علامه طباطبایی همنشینی دو وصفِ »رسول« و »نبیّ« در آیه  343ص

 داند. فرق بین دو معنای »نبوت« و »رسالت« می

مفسران و اندیشمندان مسلمان در تلاش برای تبیین فرق معنایِ »رسول« با »نبیّ«، نظرات مختلفی را  

اتی که را که در این باره بیان شده است را بدون دلیل دانسته  ی تمام نظراند اما علامه طباطبایطرح کرده

آیت الله سبحانی بسیاری از اختلاف نظرها در این باره را ناشی از عدم  و  (  391، ص14ق، ج1417)طباطبایی،  

کریم  کند بر اساس آیات قرآن  (. ایشان با آنکه سعی می343، ص4ق، ج 1421داند )مراجعه به قرآن کریم می

داند که فرقِ دو  نظریه جدیدی درباره فرق معنای »رسول« با »نبیّ« ارایه کند اما در نهایت چاره را در این می 

داند که  لغوی آنها در نظر گرفته شود و معتبرترین فرق را همانی می  وصفِ »رسول« و »نبیّ« فراتر از معانی 

(. علامه طباطبایی  382-383، ص4ق، ج1421بحانی،  به آن اشاره شده است )س   )ع(در برخی روایات اهل بیت

از آیات    کند که فرقی بیش از مفهوم لغوی دو وصفِ »رسول« و »نبیّ«بیان می  تفسیر المیزاندر جایی از  

ویژگی مقام    )ع((. ایشان با استنباط از روایات اهل بیت140، ص20ق، ج 1417قرآن کریم قابل برداشت نیست )

ق،  1417داند )طباطبایی،  »نبوت« را »رویا دیدن« و ویژگی مقام »رسالت« را »مشاهده فرشته وحی« می

ق،  1404(. برای نمونه، در روایتی صحیح )برای اطلاع از صحتِ سند این روایت ر.ک. مجلسی،144، ص20ج

(،  51و  54ر قرآنی »رسُولًا نَبِیًّا« )مریم/: الحدیث الاول( و ناظر به فرق »رسول« با »نبیَّ« در تعبی287، ص2ج

شنود اما »رسول« علاوه  بیند و صدای او را مینقل شده است که »نبیّ« در خواب فرشته را می  )ع(از امام باقر

(. فرق بیان شده  176، ص1ق، ج1407تواند در بیداری هم فرشته را مشاهده کند )کلینی،  بر این مواهب، می 

آورد که »چه ارتباطی بینِ معنای  این سوال را در ذهن وجود می  )ع( « در روایات اهل بیتبین »رسول« و »نبیّ 
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تحلیلی دو واژه »نبیّ« و »رسول« با دیدار فرشته وحی در »رویا« و بیداری وجود دارد؟« در پژوهش حاضر  

 وال پاسخ داده شود.  سعی شده است تا با ارایه تحلیلی خاص از معنایِ دو واژه »رسول« و »نبیّ«، به این س 

 تحقیق   پیشینه  .۲

صورت پذیرفته است: برای مثال در مقاله    »نبیّ«  با»رسول«  های علمی مفیدی در ارتباط با تبیین فرق  تلاش 

« نویسنده با رویکردی تاریخی به طرح  هارسول و نبی در اندیشه مفسران و متکلمان؛ سیر تطور و نقد دیدگاه »

پذیرفته نشده    )ع(و نقد نظرات در این زمینه پرداخته است اما در مقاله مذکور نظریه مطرح در روایات اهل بیت

نبوده و با این حال موفق به  »رسول«  استناد شده است که    )ع( و در رد آن به شاهدی قرآنی یعنی حضرت مریم

(. در نقد این  194-165، ص  24ش، شماره1398مهریزی و حجتی،    دیدار فرشتگان در بیداری شد )اورنگی؛ 

از   روایات  که منظور  دارد  وجود  احتمال  این  که  باید گفت  برای  نظر  بیداری  در  فرشته وحی  رویت  امکانِ 

،  )ع(و ساره همسر حضرت ابراهیم  )ع( یتِ شکلِ اصلی فرشته وحی است حال آنکه حضرت مریمؤ»رسول«، امکان ر

(. قابل ذکر است که  17فرشته وحی را در حالی دیدند که تمثّل یافته بود و به هیأت بشر در آمده بود )مریم/

بایی مشاهده فرشتگان به همان هیأت اصلی آنها امری محال نیست )طباطبایی،  بر اساس دیدگاه علامه طباط

 (. 24، ص 7ق، ج1417

« از آیت الله سبحانی است: ایشان  مفاهیم القرآن کتاب »  »نبیّ«   با»رسول«  اثر جامع دیگر در تبیین فرق  

اندیشمندان مسلمان دربار و    با»رسول«  ه فرق  در این کتاب به طور مفصل به طرح و نقد نظرات مفسران 

(. در پژوهش حاضر جایی برای تکرار این نظریات و نقدهای  383- 343، ص4ق، ج 1421اند )پرداخته  »نبیّ« 

و کشف پیوند آن با معنایِ    )ع( آن وجود ندارد چون تمرکز پژوهش حاضر بر نظریه مطرح در روایات اهل بیت

ارتباط معنایِ تحلیلی »رسول« و »نبیّ« با  در خصوص این مساله یعنی »»نبیّ« است.    و »رسول«  تحلیلیِ  

تحلیلی نو از تفاوت  دیدارِ فرشته وحی در »خواب« و بیداری« پژوهشی شکل نگرفته است. فقط در مقاله »

«« فرق انبیاء با رسولان الهی بدین گونه بیان شده است که انبیاء با وجود دریافت  »نبی«، »رسول« و »امام 

، ادعا  )ع(اند. نویسنده برای سازگار نشان دادنِ این فرق با مفاد روایات اهل بیتودهوحی مأمور به تبلیغ آن نب

اند؛ بنابراین »رسول« و »نبیّ« نیاز  کند که »نبیّ« و »رسول« بر خلاف »امام« به مقام شهود تام نرسیده می

که مسئولیتِ تبلیغ  لذا »رسول«    ؛ دارند با ارتباط با فرشته وحی در حد خودشان اطمینان خاطر کسب کنند 

دارد اما برای »نبیّ« رویت  نیاز  بر دوش اوست به رویت فرشته در بیداری برای کسب اطمینان خاطر بیشتر  

با اشارات قرآن    نظر نویسنده مقاله مذکور  . (8-24، ص  22ش   ش، 1397بهمانی،  )  فرشته در بیداری لازم نیست

https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1505594/%d8%b1%d8%b3%d9%88%d9%84-%d9%88-%d9%86%d8%a8%db%8c-%d8%af%d8%b1-%d8%a7%d9%86%d8%af%db%8c%d8%b4%d9%87-%d9%85%d9%81%d8%b3%d8%b1%d8%a7%d9%86-%d9%88-%d9%85%d8%aa%da%a9%d9%84%d9%85%d8%a7%d9%86-%d8%b3%db%8c%d8%b1-%d8%aa%d8%b7%d9%88%d8%b1-%d9%88-%d9%86%d9%82%d8%af-%d8%af%db%8c%d8%af%da%af%d8%a7%d9%87-%d9%87%d8%a7
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مستند به شواهد قرآنی نشده و از  و با وجود آنکه    کریم درباره مأموریت تبلیغی داشتن »نبیون« در تضاد است

 تحلیل معنایی پیراسته است، همچنان الهام بخش و مفید است. 

 تحلیلِ معنایِ »نَبیّ«  .۳

بیّ« را به معنای »خبر دهنده« از خداوند  طبرسی مبدا اشتقاق واژه »نَبیَّ« را مصدر »نباء« دانسته و واژه »ن

با این استدلال که »نباوة« به معنای    « ندانسته نباوةمعرفی کرده است. او مبدا اشتقاق واژه »نَبیّ« را مصدر »

،  1ش، ج1372»رفعت« است و هر رفعتی مصداق نبوّت نیست مثل رفعت خانه که ارتباطی با نبوّت ندارد )

داند؛ زیرا »نَبیّ« با بالا  واژه »نَبیَّ« را از مصدر »نبوَة« به معنای »ارتفاع« می ابن فارس اشتقاقِ   .( 254ص  

(. شیخ صدوق نیز نظر مشابهی را  385، ص5ق، ج1404رفتن منزلت، بر جمیع مردم برتری داده شده است ) 

بابویه،   )ابن  داند و  ة« می(. راغب مبدا اشتقاق واژه »نَبیّ« را مصدر »نباو114ق، ص1403ذکر کرده است 

کند که بر اساس  پذیرد و به شاهدی روایی استناد میمصدر »نباء« را به عنوان مبدا اشتقاق واژه »نَبیّ« نمی

در خطاب به او »نبیء الله« گفت و آن حضرت در رد او خود را    )ص(آن، فردی برای کاستن از شأن رسول اکرم

کند که بلافاصله پس از وصف  سوره مریم استناد می  57»نَبیّ الله« خواند. او در تکمیل استدلال خود به آیه 

یء«  تر از واژه »نبگوید. راغب واژه »نَبیّ« را بلیغسخن می  )ع( ، از رفعت مقام حضرت ادریس56»نَبیّ« در آیه  

(. با توجه به جمع کلمه  790ق، ص 1412داند با این استدلال که هر صاحب خبری رفیع القدر نیست )می

های مهموز که بر وزن  زیرا در استعمال عرب واژه  ؛رسد تر به نظر می»نَبیَّ« یعنی »انبیاء«، نظر راغب صحیح

»فَعیل« »یاء« باشد بر وزن »اَفعِلاء«   الفعل  اما اگر لام  شوند »فَعیل« هستند، به شکل »فُعَلاء« جمع بسته می

انبیاء« )ن.ک. زبیدی،  شود و بر همین منوال گفته میجمع بسته می نَبیَّ و  اغنیاء،  و  ق،  1414شود:»غَنیَّ 

( و به جای مرتفعی که  349، ص15ق، ج1421گوید )ازهری،  ( عرب به مکان مرتفع »نَبیّ« می214، ص 20ج

های زمین )عَلَمٌ  (. به کوهی از کوه11، ص5ش، ج 1367شود )ابن اثیر،  نَبوَه« گفته میبه اطرافش اِشراف دارد »

شود و برخی این معنا را مبدا اشتقاق  شود نیز »نَبیّ« گفته میمن اَعلام الارض( که به وسیله آن جهت یابی می

  .( 302، ص15ق، ج 1414ر،  شوند )ابن منظودانند چون مردم با او هدایت مینَبیّ در معنای مصطلح دینی می

(. »نَبو« به معنای برتری و ارتفاع است  382، ص 8ق، ج1409شود )فراهیدی،  به راه واضح هم »نَبیّ« گفته می

(.  349، ص15ق، ج 1421گوید )ازهری،  « مینباوة( عرب به ریاست طلبی »1028، ص 2م، ج 1988)ابن درید،  

ایی آن با »نبوَه«، یعنی »جای مرتفعی که به اطرافش اِشراف  بنابراین ریشه شناسی واژه »نَبیَّ« از ارتباط معن

 کند. دارد«، حکایت می 
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های عبری واژه »نَبیّ« راهگشا و  با توجه به خویشاوندی نزدیک زبان عربی با زبان عبری، رهگیری ریشه

( که خداوند  50، آیه  32مفید است: طبق نظر هاکس »نَبُو« نام کوهی مذکور در تورات است )سفر تثنیه، باب  

(. از  870ش، ص1377دهد تا از آن بالا برود و سرزمین کنعان را »رُویت« کند )هاکس،  به موسی فرمان می

کرده  آنجا که این کوه به اطراف اشراف داشته است و امکانِ »رُویت« منطقه وسیع اطراف خود را مهیا می 

نبو« با مفهوم »رُویت« پی برد. کاربرد ویژه واژه  توان با لحاظ این ویژگی به ارتباط معنایی ریشه »است، می

دهد: طبق گزارش عهد عتیق در زمان  »نبیّ« در عهد قدیم از ارتباط آن با معنای »رؤیت و رؤیا« خبر می

(. در عهد  9، آیه 9گفتند )عهد عتیق، اول سموئیل، بابسموئیل به »نَبی«، »رائی« به معنای »بیننده« می 

(.  19و18و  11، آیه9اره سموئیل نبی به کار رفته است )عهد عتیق، اول سموئیل، بابعتیق وصفِ »رائی« درب

در عبارتی از عهد عتیق وصفِ »رائی« با »رویا در خواب« مرتبط شده است:»... رؤیای عدویِ رائی، که درباره  

شمارد که به  دی می(. هاکس واژه »رائی« را به معنای افرا29، آیه9باب    یربعام پسر نباط است« )دوم تواریخ،

اند و آن را  ای خارق العاده برای دیدن و علم به چیزهایی که فقط خدا بر آنها عالم است، نورانی گشتهگونه

(. برخی پژوهشگران، »رائی« در عهد عتیق  405ش، ص1377داند )هاکس،  اسرائیل میمربوط به پیامبران بنی 

داند که مقصود  . هاکس »نبی« را لفظی می)Meek, 1960, v11, p150(اند  را برابر با »رؤیا بین« دانسته

(. از نظر هاکس »نبی« و »نبوت«  873ش، ص1377از آن اِخبار از خدا و امور دینی به ویژه پیشگویی است ) 

در عهد عتیق با مشاهده حوادث آینده، و »رویا در خواب« مرتبط است و در این باره به رویای دانیال نبی،  

ن نبی و پیشگوییرویای حزقیال  رویای سموئیل  اشاره میبی،  نبی،  اشعیای  )های  (.  874ش، ص1377کند 

شود: در این روایت رؤیای  نیز دیده می  )ع(ارتباط معنایی واژه »نبیّ« با »رویا در خواب« در روایتی از امام رضا

که بسیاری از رویاها    (. از آنجا585، ص6ق، ج1413صادقه یک هفتادم »نبوّت« معرفی شده است )ابن بابویه،  

توان رویایِ »نبیّ« را نوعی دریافت رمزگونه پیام خدا رمزگونه هستند و نیاز به تاویل یا همان تعبیر دارند، می 

دانست: یک شاهد برای این ادعا این است که در تورات به سخن گفتنِ خدا با »نبی« در خواب و به صورت  

چنین آمده است:    -که قابل تفسیر به فرشته اوست  -  زبان خدا  رمز اشاره شده است: در این متن مقدس از

کنم ولی هنگامی که با موسی، خدمتگزار  »وقتی بخواهم با یک نبیّ حرف بزنم با او در رؤیا و خواب صحبت می 

ام. به همین دلیل من  کرده  )اسرائیل(  گویم متفاوت است، زیرا من او را مسئول همه قوم خود خود سخن می 

(. این فراز از تورات بر تفاوت  6-8،  12کنم...« )سفر اعداد، بابروشنی و نه با رمز، و رو در رو با او صحبت می با  

موسی حضرت  با  مقایسه  در  »نبی«  توسط  وحی  است    )ع(دریافت  »رسول«  یک  کریم  قرآن  نظر  از  که 

رویا در خواب« و دریافت رمزی  کند و مفهومِ »نبیّ« را با »دلالت می   -(5صف/ال ،  46، الزخرف/104)الاعراف/
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،  )ع(و سلیمان  )ع( ، داود)ع(دهد که دریافت وحی توسط حضرت یوسف زند. شواهد قرآنی نشان میپیام خدا گره می

از طریق مواجهه مستقیم با فرشته وحی در بیداری نبوده است بلکه آنها غیرمستقیم، یا از طریق فرشتگان  

کردند: برای نمونه قرآن کریم از طرح دعوایی صوری توسط  را دریافت می  پیام خدا ، تمثل یافته و یا در خواب

گمان برد که خداوند او را آزموده و به مراد    )ع( کند که از طریق آن حضرت داوددو فرشته تمثل یافته یاد می 

بّه  به وسیله جسدی که بر تختش افکنده شده بود، متن  )ع(( و حضرت سلیمان21- 25خدا تنبّه پیدا کرد )ص/

از طریق خواب معروفش از آینده خود با خبر شد    )ع( (. حضرت یوسف34شد و به درگاه خدا انابه کرد )ص/

شود که این سه نبیّ بزرگ، از مقام »نبوّت«  سوره أنعام مشخص می  89و    84(. از تقریب آیه  5-6)یوسف/

»رسول«، »مُرسَل« یا هر تعبیر دیگری   اند و از آنجا که قرآن کریم درباره هیچ یک از آنها وصفِ برخوردار بوده

توانند  ل« باشد و رسالت داشتن آنها را ثابت کند، استفاده نکرده است بنابراین آنها می س که از مشتقات ریشه »ر 

 های مقام »نبوت محض« باشند.  نماینده ویژگی

از اهل بیت  کنند:در روایتی  نیز به دریافت وحی در خواب توسط »نبیون« اشاره می  )ع(روایات صحیح 

: الحدیث الاول( و ناظر به  287، ص2ق، ج 1404صحیح )برای اطلاع از صحتِ سند این روایت ر.ک. مجلسی،

نقل شده است که »نبیّ«    )ع( (، از امام باقر51و 54)مریم/  " رسُولًا نَبِیًّا"فرق »رسول« با »نبیَّ« در تعبیر قرآنی  

تواند در بیداری هم  شنود اما »رسول« علاوه بر این مواهب، میبیند و صدای او را میدر خواب فرشته را می

)برای اطلاع از    )ع((. در روایت صحیحِ دیگری از امام باقر176، ص1ق، ج 1407فرشته را مشاهده کند )کلینی،  

: الحدیث الثالث( ویژگی »نبیّ«، »دیدن در خواب«  289، ص2ج  ق، 1404صحتِ سند این روایت ر.ک. مجلسی،

و مصداق دیگر آن رویت اسباب نبوّت توسط    )ع(معرفی شده است که یک مصداقِ آن رؤیای حضرت ابراهیم

ای که جمیع مواهب نبوی را  نبیّ   قبل از وحی بیان شده است. از نگاه این روایت، ویژگی   )ص(حضرت محمد 

ب« و »سخن گفتن و حدیث گفتن با جبرئیل است بدون آنکه او را در بیداری ببیند«:  دارد »دیدن در خوا

ای است  کند. طبق این روایت »رسالت« مرحلهمیدلالت  ویژگی اخیر به صراحت بر دریافتِ »وحی« در خواب  

  ی جامع ادهد و در آن »رسول«، نبیّ که تنها برای برخی از نبیونی که جامع مواهب نبویّ هستند، رخ می 

او آمده و می نزد  بیداری و رو در رو،  مواهب مذکور معرفی شده است که رسالت  تواند جبرئیل را در عالم 

 (.  176، ص1ق، ج1407گوید )کلینی،  مشاهده کرده و با او سخن 

خته  جامعِ مواهب نبوی برانگی  ، رسولان الهی از میان نبیون )ع(ترین روایاتِ اهل بیتبنابراین از نگاه صحیح

مندی از جمیع مواهب  رود بلکه »رسول« علاوه بر بهره شوند و مواهبِ »نبوّت« با »رسالت« از بین نمیمی 

شود. این روایات »نبیون جامع« و  نبویّ، از موهبت مشاهده و مکالمه با جبرئیل در بیداری نیز برخوردار می
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از موهبت وحی معرفی می بر هر دو گروه  کنند چنانچه قر»رُسُل« را برخوردار  از وحی شدن  نیز  آن کریم 

می  خبر  »رُسُل«  و  )النساء/»نبیون«  دارند  163دهد  دلالت  نبیون  اِرسالِ  بر  کریم  قرآن  آیات  که  آنجا  از   .)

توان تأیید کرد که همه مرسلون و رُسُل الهی از میان »نبیون« انتخاب  (، می 6، الزخرف/52، الحج/94)الاعراف/

توان مقام »رسول« را  شود. حتی می ای است که رسالت بر آن عارض میبوّت« مقامی پایهاند؛ بنابراین »نشده

از »نبیّ« بالاتر دانست و از ولایت »رسولان« بر »نبیون« سخن گفت، زیرا در قرآن کریم تصریح شده است که  

(.  81عمران/ر او باشند )آلآید، ایمان آورده و یاو خداوند از نبیون عهد گرفته است که به رسولی که نزد آنها می

را مصداقی از ولایت »رسول« بر »نبیّ«    )ع(( با عیسایِ رسول39عمران/توان رابطه خاص یحیای نبیّ )آل می

یحیی حضرت  مدح  در  خداوند  کلمه  )ع(دانست:  کننده  تصدیق  را  می او  معرفی  خود  جانب  از  کند  ای 

بی   )ع(( که همان حضرت عیسی39عمران/)آل  این شواهد  451، ص2تا، ج  است )طوسی،  از  (. ممکن است 

چنین برداشت شود که وصفِ »نبیّ« معرف دوره انزوای اجتماعی »نبیون« بوده است یعنی زمانی که دعوت  

گشت. اما با کمال شگفتی شواهد قرآنی نشان  میمحدود  آنها گسترده نبوده و به اطرافیان و معتمدان آنها  

 »نبیّ« در ارتباط با حضور فعال و اجتماعی »نبیون« به کار رفته است: به  دهند که در بیشتر موارد وصفِ می

اند که مردان الهی بسیاری در همراهی با آنان به جنگ در  تصریح قرآن کریم »نبیون« بسیاری وجود داشته

ادن  (. شیوه خاص بیان برخی احکام جنگ در قرآن کریم، یعنی پیوند د164عمران/اند )آل راه خدا پرداخته

کند که شایسته هیچ  آنها با وصفِ نبیّ، شاهد دیگری بر عدم انزوای »نبیون« است: قرآن کریم تصریح می 

ها را اسیرکرده و از ایشان فدیه  ها، به جای کشتار ناپاکان، آن ای نیست که پیش از استیلا بر سرزمیننَبیّ 

(. به  161عمران/غنایم جنگی خیانت کند )آل   ای نیست که در تقسیم( و شایسته هیچ نَبیّ 67نفال/الابگیرد )

اِنس و مجرمان داشته  و  از جن  نبیون دشمنانی  الفرقان/ 112نعام/اند )الاتصریح قرآن کریم همه  (. این  31، 

اند بلکه در متن حوادث حضور فعال  دهد که »نبیون« هرگز افراد گوشه گیری نبودهشواهد قرآنی نشان می

اند: قرآن  کردند. حتی برخی از »نبیون« منصب قضاوت داشتهها را فرماندهی می اند تا جایی که جنگ داشته

اند  اسرائیل مسئول قضاوت در خصوصِ یهودیان بر اساس تورات بودهودهد که برخی از آنها در بنکریم نشان می 

اسرائیل باشد. هاکس داوران را  ورسد منظور از »نبیون« در آیه اخیر، همان داوران بن(. به نظر می44)المائدة/

داند که دوران آنها از زمان فوت یوشع تا روزگار سموئیل  حُکام صاحب اقتدار و برخوردار از تسلط مطلق می 

شود که، سموئیل نبی از طرف  (. از قرآن کریم برداشت می371ش، ص1377نبی امتداد داشته است )هاکس،  

( که نشانه حضور او در متن  246-247/رةکرده است )البقیل انتخاب خدا طالوت را به عنوان پادشاه بنی اسرائ

این است که در قرآن کریم واژه »انبیاء« در همنشینی با    )ع(حوادث است. شاهد دیگر بر حضور اجتماعی انبیاء
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( طبق روایتی از امام  20/)المائدة  " ...جَعَلَ فیکُمْ أَنْبِیاءَ وَ جَعَلَکُمْ مُلُوکا..."  واژه »پادشاهان« به کار رفته است:

ش،  1362اند )ابن بابویه،پادشاه بوده  القرنین، یوسف، داود و سلیمانوچهار نفر از »انبیاء« یعنی: حضرتِ ذ  )ع(باقر

  ( و پادشاهی حضرت داود و سلیمان 55)یوسف:  )ع((. قرآن کریم به منصب حکومتی حضرت یوسف248، ص1ج

 (.  102و  251/ةتصریح کرده است )البقر 

گذارد؛ در روایات، مقام »نبوّت« به  ر برابر شواهد قرآنی که بر حضور اجتماعی و فعال »نبیون« صحه می د

عنوان مقدمه مقام »رسالت« معرفی شده است که ممکن است این گمان را ایجاد کند که وصفِ »نبیّ« مربوط  

باید گفت که »نبیون« پیش از   به قبل از شروع مأموریت گسترده رسولان الهی است. در توضیح این دوگانگی

تر است و نیازی وجود ندارد  گسترش دعوت، با دشمنان زیادی مواجه نیستند بنابراین بار مأموریت آنها سبک

به آنها قوت قلب فوق    - که همراه با مشاهده آشکار فرشته وحی در عالم بیداری است-که خداوند با اِرسال آنها  

را بسیار تسهیل کند. همچنین بعد از تکمیل رسالت یعنی هنگامی که »نبیون«  بخشیده و مأموریت آنها    العاده

بر دشمنان خود غلبه کردند و جامعه مؤمنان یاری کننده شکل گرفت، نیازی وجود ندارد که خداوند مأموریت  

بُكَ اللَّهُ وَ مَنِ  یَأَیهُّا النَّبی حَسْ "گرمی مومنان از دشمنان هراسی ندارند:آنها را تسهیل کند چون آنها به پشت

کند  (. قرآن کریم از مرحله تکمیل رسالت با تعبیر »تبلیغ رسالت« یاد می 64)الانفال/  "اتَّبَعَكَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ 

(. در این دو مقطع دریافت وحی در خواب برای تثبیت قلبی »نبیّ« کافی است. برای مثال نبیّ  67)المائدة/

خبر فتح مکه   -نی در جایی که مورد پذیرش و استقبال عمومی قرار گرفته بودیع-اکرم در خواب و در مدینه 

شود  ( به همین دلیل در آیات مدنی به ویژه بعد از فتح مکه وصفِ »نبیّ« پرکاربرد می27را دریافت کرد )الفتح/

شود و از خطاب »یا أیها  میو فراوانی خطابِ او با »یا أَیُّهَا النَّبِيُّ« نسبت به »یا أیها الرسول«، چندین برابر  

ها مربوط به خشیت  فوق العاده سخت استفاده شده است: یکی از این موقعیت  الرسول« تنها در دو وضعیت 

( و دیگری مربوط به حزن  67به عنوان وصیّ خود است )المائدة/  )ع( نبیّ اکرم نسبت به تعیین حضرت علی

فعالیت گرفتنِ  شتاب  از  حضرت  آن  است  شدید  مومنان  جامعه  داخل  در  یهود  و  منافقان  کفرآمیزِ  های 

 (.  41)المائدة/

ای که با معنای »مُرسَل« و »رسول« تداخل  به گونه-واژه »نبیّ« در قرآن کریم    برای تحلیلِ درست معنای 

گویند  خن میباید به سراغ آیاتی رفت که تنها درباره »نبیون و نبوّت محض« و فارغ از »اِرسال« س   -پیدا نکند 

باعث می اِرسال  با حفظ جمیع مواهب نبوی، صاحبِ  چون  توأم  نبوّت محض خارج شده و  از  نبیّ  شود که 

های  ای که اِرسال شده، دیگر نماینده ویژگیرسالت شده و واجد وصفِ »مُرسَل« یا »رسول« گردد. بنابراین نبیّ 

م غفلت شده است و برخی مفسران با استناد به  های پیشین از این نکته مهنبوّت محض نیست. در پژوهش
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)الاعراف/ نبیّ  اِرسالِ  از  که  الحج/94آیاتی  الزخرف/ 52،  ویژگی( سخن گفته6،  از  را  »اِرسال«  مقام  اند،  های 

با تاکید بر تعلق واژه »نبیَّ« »نبوّت« دانسته به فعل »أرْسَلْنا« در عبارت قرآنی »وَ ما    اند: برای مثال علامه 

نَبِيٍّ أَرْسَ  لا  وَ  رَسُولٍ  مِنْ  قَبْلِكَ  مِنْ  )الحج:...لْنا  می52«  مرسَل  رسول  همچون  را  »نبیُّ«  )طباطبایی،  (،  داند 

( حال آنکه نبیّ ارسال شده، دیگر نبیُّ محض نیست و در شمار مرسلین  391، ص 14و ج 140، ص2ق، ج 1417

 گیرد.  یا رُسُل قرار می 

  توان ادعا کرد که معنایِ واژه »نَبیّ« ه از آیات، روایات و تورات، میبا توجه به مجموع شواهد به دست آمد 

با سه مفهومِ »ارتفاع«، »رُویَت« و »خبر دهنده« پیوند خورده است: وقتی که عرب بر مکان مرتفعی از قبیل  

ون ورود  تواند با »رُویَت« اطراف، از حوادث مهمی همچگردد و میگرفت »بلند مرتبه« میکوه و تپه قرار می

ها یا حمله دشمنان قبل از وقوع آنها در قالب بشارت یا انذار »خبر رسانی« کند. قابل ذکر است واژه  قافله

(.  788، ص1ق، ج 1412رود که از اهمیت زیادی برخوردار باشد )راغب،  »نَبَاء« درباره خبر مهمی به کار می

ف افرادی بلند مرتبه است که به مدد الهی در »رویا«  توان ادعا کرد که »نبیّ« در فرهنگ قرآنی وص بنابراین می

بینند و پیش از وقوع آن امور، در قالب بشارت و انذار  و مربوط به آینده نیک و بد قوم خود را می  اموری غیبی 

کنند. به همین دلیل قرآن کریم از بعثتِ »نبیون« به حالتِ »بیم و بشارت دهندگان«  به قوم خود خبررسانی می 

توان محتوای اصلی مأموریت  ( در نتیجه می213/البقرة)  "مُبَشّرینَ وَ مُنْذِرین   اللَّهُ النَّبِیّینَ   فَبَعَثَ "دهد:می   خبر

»نَبیّ  مأموریت  توضیحِ  در  کریم  قرآن  دانست.  »اِنذار«  و  »بشارت دادن«  را  و  ای»نبیون«  اِرسال شده  « که 

یا أَیُّهَا النَّبِيُّ إِنَّا "»اِنذار«، به »شاهد بودن« اشاره کرده است:    »رسول« یا »مُرسل« است، قبل از »بشارت« و 

نَذیرا وَ  مُبَشّراً  وَ  بلیغ 45)الاحزاب/  "أَرْسَلْناكَ شاهِداً  با حضور  ( »شهادت«  توام  رویتی  از  از »رویتِ« است  تر 

 است.سازگار کند که با دریافتِ وحیانی »رسول« در بیداری  حکایت می

 معنایی »رسول« تحلیلِ   .۴

در اصل    این واژه اند که  واژه »رَسول« شکل دیگری از مصدر ثلاثی »الرَساله« است: برخی مفسران تصریح کرده

( چنانچه واژه »قَبول« نیز بر  95، ص 17، ج1419؛ فضل الله،  260، ص15ق، ج 1417مصدر است )طباطبایی،  

  )ع(به همین دلیل حضرت موسی و حضرت هارون  (151، ص19وزن »فَعول« و مصدر است )ابن عاشور، بی تا، ج 

( به عبارت  16/الشعراء)  "الْعَالَمِین   ... إِنَّا رَسُولُ رَبّ "اند:شده با آنکه دو نفر هستند با وصفِ مفرد »رسول« معرفی

  ( چنانکه 13، ص1ق، ج1381دیگر واژه »رَسول« در این آیه به معنای »الرَساله« به کار رفته است )ابوعبیده، 

« چون مصدر در اِسناد به مفرد، مثنی و  و نِسْوة عدلٌ   شود: »رجلٌ عدلٌ، و رجالٌ عدلٌ، امرأة عَدْلٌ گفته می
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(. معنای وصفیِ »رَسول« به عنوان  124، ص2ق، ج1421ازهری،    :رود )ن.کجمع، به صورت مفرد به کار می

ق،  1422و مُفیدِ معنای مبالغه است )قونوی،  احتمالِ دوم در تحلیل صرفی این واژه، از باب نعت با مصدر است  

(. در معنای وصفیِ  191، ص 1ق، ج1418(. طبق نظر صافی واژه »رُسُل« جمعِ »رَسول« است )200، ص 14ج

»رَسول«، وزن آن یعنی »فَعول«، شاهدی بر معنای مبالغی آن است چنانچه قهستانی وصفِ »رسول« را مبالغه  

شود که  یَرسَل« ساخته می-(. »رسول« از فعل »رَسِل186، ص7بی تا، جداند )حقی بروسوی،  »مُرسَل« می

یُرسل« ساخته  -( اما وصفِ »مُرسَل« از فعل متعدی و مزید »اَرسل147، ص 4ق، ج1414لازم است )ملکی،  

عنًی  بم  و ابْتَعَثَهُ   شود که مصدر آن »اِرسال« است: معنای »اِرسال« به معنای »بَعث« نزدیک است: »بَعَثَهُ می

)جوهری،   ج1376أَرسله«  ص 1ق،  »بَعَثَهُ 273،  )حمیری،  (.  أرسله«  أي  ج 1420:  ص1ق،  نتیجه  573ف   )

(. منظور از »انبعاث« در خصوص  273، ص1ق، ج1376»اِرسال« »انبعاث« است: »أَرسله، فانبعث« )جوهری،  

ین معانی اشاره شده است:  تحرّک ناشی از قوت گرفتن عزم یا همان انگیزه است. در لغت به ترادف ا انسان،

اش به جنبش در  علی العَقْرِ کأنَّه ثارَ له: انگیزه  حَرَّکَتْ داعیتهُ و قَوِيَ عَزْمهُ »َ   (12)الشمس/ "  أَشْقاها  إِذِ انْبَعَثَ "

،  3ش، ج 1384آمد و عزمش بر پی کردن ]شتر[ قوت گرفت انگار که برای آن ]کار[ برانگیخته شد.« )مدنی،  

هاست  ها و انگیزهظریف معنایِ »بَعث« با »اِرسال« این است که، »بَعث« ناظر به تشدید محرّک (. تفاوت  347ص

های شدت یافته است. به عبارت دیگر تا بعثی نباشد ها و انگیزهاما »اِرسال« ناظر به تسهیلِ فعالیتِ محرّک 

ل«  س نایی مشتقات ماده »ر ارسال به وجود نخواهد آمد پس بعث مقدم بر ارسال و علت آن است. تحلیل مع 

که در اثر تشنگی شوق نوشیدن آب   -های تشنه رار دهد: برای مثال وقتی ساربان شتبر این مطلب گواهی می 

سازد و آنها مشتاقانه و بی هیچ زحمتی به سوی آب روانه  برای آشامیدن آب رها می  - در آنها شدت گرفته

(. عرب به  272، ص 12ق، ج 1421« )ازهری،  رَسلًا بعد رَسل   »یُورِدها الحوضَ گوید:  شوند، عرب چنین میمی

گوید: »کان في یدي طائرٌ  آزاد کردن پرنده محبوس در دست که شوق رهایی در آن شدت یافته، »اِرسال« می 

ست بعد از  در  همچنین به رهاسازی پرنده  (.274ص  ،12ج  ق،1421  ازهری،)  «، أي: خلُّیته و أطلَقْتُه فأرسلتُه 

شود  »اِرسال« گفته می  -یعنی هنگامی که به خروش درآمده و میل شدیدی به دست و پا زدن دارد   -ذبحش،  

های شدت یافته، به رفتاری خودانگیخته  ها و انگیزه(. تسهیلِ فعالیتِ محرّک 383، ص 5ش، ج1375)طریحی،  

از تکلف می به دور  انجامو  از تکلف در  نهی  ، أى علی  رِسْلِك   گوید:»علیکار چنین می   انجامد: عرب هنگام 

«  ةرود، »رَسْلَ گوید و به شتری که به نرمی و بدون زحمت راه میعرب به »راه رفتن نرم« »الرَّسْل« می  هِینَتِك«. 

انگار که  .  (239ص   ، 2ج  ق، 1404  فارس،   ابن)  ناقةٌ رَسْلَةٌ: لا تکلّفك سِیاقاً«  و  : السَّیر السَّهل.گوید: »فالرَّسْل می

سازد. گفتنی  این سبک از راه رفتن از روی شوق شدت یافتة شتر است عاملی که این رفتار را نرم و آسان می
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  ق، 1421  ازهری، )  رِسلِها« به معنای بخشش از روی میل و رغبت است  است که تعبیر حدیثی »...أَعطَی في 

سازد. »مراسیل« شتری است که به  میچنانکه پیداست میل و رغبت درونی، بخشش را آسان    (273ص  ، 12ج

،  1ق، ج1412: منبعثة انبعاثا سهلا« )راغب،  مَرَاسِیلُ   توان آن را برای راه رفتن تحریک کرد:»إبل آسانی می 

،  5ش، ج1375شود )طریحی،  (. به حیوانی که رها شده و با طناب بسته نشده است »مُرسَله« گفته می352ص

دش به آزاد شدن، به طور موقت رها شده است. به آویزان کردن دستها  ( انگار که بخاطر میل شدی383ص

( و به رها کردن پاها هنگام سوار شدن بر حیوان،  383، ص5ش، ج1375شود )طریحی،  »اِرسال« گفته می

( هر دو حالت موافق با گرایش طبیعی این اندام به  284، ص 14ق، ج 1414شود )زبیدی،  »ترسّل« گفته می

 " وَ أَرْسَلْنَا السَّماءَ عَلَیْهِمْ مِدْراراً "که خود ناشی از تاثیر جاذبه زمین بر آنهاست. عبارت قرآنی    سمت پایین است

هایی تواند به تسهیلِ فعالیت بارشی آسمان اشاره داشته باشد که خود ناشی از تشدیدِ محرک ( می 6)الأنعام/

»اِرسا ادعایی  معنای  بر  دیگر  شاهد  ابرهاست.  تراکم  یعنی  همچون  قرآنی  کاربرد  در  آن  مقابل  نقطه  ل«، 

(. »اِمساک« از ماده »م س ک« است و ابن  2)فاطر:  " لَهُ مِنْ بَعْدِه...   فَلا مُرْسِلَ   وَ ما یُمْسِكْ ..."»اِمساک« است:

(. به عبارت دیگر »اِمساک«  321، ص 5ق، ج1404داند )ابن فارس،فارس معنای اصلی این ماده را »حبس« می 

ها »تسهیلِ فعالیتِ محرّک   های شدت یافته است و در برابر آن »اِرسال«،ها و انگیزهاز فعالیتِ محرّک   مانع شدن

ل« را »اِنبعاث به نرمی«  س قابل توجه است که راغب معنای اصلی ماده »ر   های شدت یافته« است.و انگیزه

 ر این مقاله است.( که قابل جمع با معنای ادعا شده د352، ص1ق، ج 1412داند )راغب، می

توان از شدت  ها مقدم بر »ارسال« و علت آن است، میها و انگیزهاز آنجا که »بعث« یا همان تشدید محرّک  

قوی ارسال  و  بیشتر  تسهیلِ  ایجاد  به  بعث  پیبیشتر  کارهای سنگینتر  قویبرد.  ارسال  به  نیاز  دارد  تر  تری 

تواند شاملِ حال »نبیون  است. طبق شواهد قرآنی »اِرسال« میبنابراین درجاتِ ارسال وابسته به درجاتِ بعث  

فعل   به  »رسول«  و  »نبیّ«  تعلق  گردد:  مُرسل(«  )جمع  »مُرسَلون  و  رسول(«  )جمع  »رسُل  نبیُّ(«،  )جمع 

قرآنی   عبارت  در  نَبِي " »اَرسلنا«  لا  وَ  رَسُولٍ  مِنْ  قَبْلِكَ  مِنْ  أَرْسَلْنا  ما  »52)الحج/  "وَ  قرآنی  تعبیر  و  اِرسال  ( 

( به معنایِ  6؛ الزخرف/ 94؛ الاعراف/52( از جمله این شواهد است. اِرسالِ نبیّ )الحج/20مُرسَلین« )ر.ک. الفرقان/

شود که نبیُّ، در شمار »مرسَلون« درآید. به عبارت  اوست و باعث می   تسهیل مأموریتش با تشدید عزم و انگیزه

شده یعنی خداوند عزم و انگیزه او را تشدید کرده است و در    ای« است که ارسالدیگر »مُرسل«، همان »نبیّ 

نتیجه انجام مأموریت تبلیغی برای او تکلّف آمیز نیست. از آنجا که مفهوم »ارسال« با تشدید عزم و انگیزه یا  

ل«  توان ادعا کرد که »ارساو »تشدید عزم و انگیزه« دارایِ مراتبی است، بنابراین می   همان »بعث« مرتبط است 

پذیرد. با توجه به برتری مقامِ »نبیون« نسبت به »اولیاء«،  با درجاتِ مختلف و معینی از »بعث« صورت می
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رساند، به مراتب  شود و او را از مقامِ »نبوّت« به مقام »رسالت« میشدتِ بعثی که منجر به ارسالِ »نبیّ« می

توان بر آن اسم »ارسال«  بیشتر است به طوری که نمی رساند،  از شدتِ بعثی که »ولیّ« را به مقام »نبوّت« می

توان  ( می186، ص7نهاد. همچنین با توجه به اینکه »رسول« مبالغه »مُرسَل« است )حقی بروسوی، بی تا، ج

به مقامِ »رسول« می را  »مُرسَل«  بعثی که  مقام  ادعا کرد که شدت  به  را  بعثی که »نبیّ«  از شدتِ  رساند، 

ند، بسیار بیشتر است: در حقیقت »اِرسال مُرسَلین« بعثی در پی »بعث« و مصداقی از مبالغه  رسا»مُرسلون« می 

( که به  25، الحدید/44، المؤمنون/ 70در »اِرسال« است. بر همین منوال تعبیر قرآنی »ارسالِ رُسُل« )المائدة/

تواند منجر به  ت که در مراحلی میبعثِ »رسولان« اشاره دارد، به معنای تشدیدِ فوق العاده عزم و انگیزه آنهاس 

دهد. این دسته از رسولان الهی  العزم ارتقا می لودرونی شدن عزم و انگیزه گردیده و آنها را به مقامِ رسولان او

  "کنند: کنند و برای عذاب قومشان عجولانه درخواست نمیهای سالیان درازِ دعوت را تحمل میصبورانه سختی

   .(35)الأحقاف/ "تَسْتَعْجِلْ لَهُم مِنَ الرُّسُلِ وَ لا  فَاصْبِرْ کَما صَبَرَ أُولُوا الْعَزْمِ 

و حضرت    )ع(، عیسی)ع(، موسی)ع(، ابراهیم)ع(رسولان اولوالعزم شامل: حضرت نوح  )ع( طبق روایاتِ اهل البیت

نهصد و پنجاه سال صبورانه به    ع() (. برای مثال حضرت نوح269، ص1ق، ج 1371شوند )برقی،  می  )ص(محمد 

چنان حلیم بود که برای ممانعت از عذاب قوم لوط    )ع((. حضرت ابراهیم14دعوت قومش پرداخت )العنکبوت/

از مقام رسولان اولوالعزم نیز فراتر رفت  )ص(  (. نبیّ اکرم74و   75با فرشتگان مامورِ عذاب آنها مجادله کرد )هود:

( که در روایات  79)الإسراء/  " أَنْ یَبْعَثَكَ رَبُّكَ مَقاماً مَحْمُوداً   عَسی..." ود دست یافت:و با بعثی دیگر، به مقام محم

(  94، ص5ق، ج 1419؛ ابن کثیر،    314، ص2ق، ج 1380فریقین به مقام »شفاعت« تفسیر شده است )عیاشی،  

آن، برای آنها و اقوام    در نتیجه آن حضرت برای قومش نه تنها عجولانه درخواست عذاب نکرد بلکه بالاتر از 

یونس اما حضرت  نیز خواهد کرد.  از    )ع(دیگر شفاعت  )الصافات/  "مُرسلون "که  مقام رسولان  139بود  به  ( و 

نیز واجد عزم کافی    )ع((. حضرت آدم 87اولوالعزم نرسیده بود خشمگینانه از دعوت قومش منصرف شد )الأنبیاء/

 دست نیافت.    «مُرسلون »( و به انبعاثی بیش از انبعاث  115نبود )طه/

تجهیز آنها با معجزات   به کمکِ  -که محتوای آن تشدید عزم و انگیزه آنهاست-اِرسال رُسُل یا همان بعثشان  

ای که به  ( قرآن کریم از نُه معجزه25)الحدید/  "...  لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلَنا بِالْبَیّناتِ "شود:  آشکار و واضح انجام می

(. در ابتدا خداوند به حضرت  101کند )الإسراء:داده شده بود، با عنوان »ءَایَاتِ بَیّنَات« یاد می  )ع(حضرت موسی

نشان  )ع(موسی را  عصایش  شدن  مار  زیرا    معجزه  نترسد  که  خواست  او  از  خداوند  و  ترسید  موسی  اما  داد 

دهد که او در این  نشان می  )ع((. اشاره خداوند به ترس حضرت موسی10ترسند )النمل/و نمی »مرسلون« نزد ا

مرحله هنوز به انبعاث در خورِ »مرسلون« دست نیافته بود. بعد از این مرحله موسی بر ترس خود غلبه کرد و  
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اء را نشان داد تا  معجزه ید بیض  )ع((. در ادامه خداوند به حضرت موسی21مار را در دست خود گرفت )طه/

(. اما باز در نگاه موسی این  32بیشتر بر ترس خود غلبه کند و از او خواست که به نزد فرعون برود )القصص/

نمود و نزد خدا از ترس خود از کشته شدن و تکذیب گفت و از عدم شرح صدر و  مأموریت تبلیغی سخت می

( او از خدا خواست که مأموریتش را برایش  15-12  / ءالشعرا؛  33؛ القصص/43-45روانی زبانش گلایه کرد )طه/ 

( به همراه اعطای شرح  15/الشعراء(. خداوند با تضمین حفظ جانش )26تسهیل کند»...یَسّرْ لیِ أَمْرِى« )طه/

( در این مرحله بود که موسی و هارون بر  36-27اش را برآورده کرد )طه:صدر و وزراتِ هارون به او، خواسته

غلبه کردند و انجام مأموریت برایشان تسهیل شد به همین دلیل خداوند در خطاب به آنها، نعتِ  ترس خود  

نیز خداوند با اعطای شرح    )ص((. در اِرسالِ نبیّ اکرم16-13؛ الشعراء/47- 42برد )ن.ک. طه/کار  »رسول« را به 

(. همچنین  3-1ل کرد )الشرح/تسهی  - نمودکه در ابتدا کمرشکن می-صدر به او، تحمل سنگینی بار دعوت را  

نزول پی در پی و تدریجی آیات قرآن کریم بر او در مقاطع حساسِ مأموریت، باعث تثبیت قلبی آن حضرت  

 کرد. ( و مأموریتش را تسهیل می32شده )الفرقان/

با ارا  )ع(اِرسال حضرت موسی ه معجزاتی کاملا واضح و بیّن بوده است: تاکید موجود در  ئدر بیداری و 

در بیداری   )ع(دهد که خداوند با حضرت موسی(، نشان می164)النساء/ "تَکْلِیما کَلَّمَ اللَّهُ مُوسی" بارت قرآنی ع

سخن گفته است و این تکلُّم مجازی نبوده است. نحات بر این مطلب اجماع دارند که وقتی فعل با مصدرش  

( علامه طباطبایی این تکلیم را  18ص،  6ش، ج1364موکّد شود احتمال مجازگویی منتفی است )قرطبی،  

داند که اختصاصاتِ رسولان الهی مثلِ وحی، نزول  و تکلیمِ خدا را دال بر این می  داند حقیقی و غیرمجازی می 

کند.  روح و فرشتگان اموری حقیقی هستند. در همین راستا علامه با تأویل فرشتگان به قوای عقلی مخالفت می 

با انسان به معنای ایجاد امری است که آن امر موجب علمی باطنی در وجود انسان  از نظر علامه تکلیم خدا  

تواند با ایجاد صوت در جسمی از اجسام و یا به نحو دیگری باشد که شناخته شده نیست  شود که حتی می

 (. 320-314، ص2ق، ج1417)طباطبایی، 

ای  راست دره قیقا از بالای کرانهاز طریق خلق صوتی بوده که د  )ع(سخن گفتن خداوند با حضرت موسی

(. این شکل از سخن گفتن خود مصداقی از وحی است  30شد )القصص/در کوه طور و از میان درختی شنیده 

سخن گفتن  ( بنابراین  13)طه/  "فَاسْتَمِعْ لِمَا یُوحَی  " شود: چنین گفته می  )ع(زیرا در این ماجرا به حضرت موسی

ی و هم مصداقی از وحی بوده است؛ اما چون خالق صوت یعنی خداوند متعال  هم حقیق   )ع(خدا با حضرت موسی

از چشمِ حضرت پنهان بوده است این قسم از تکلیم الهی پنهانی و مصداقِ وحی بوده است. قابل ذکر است در  

و هو أن تکلّمه  ،  إلیه الکلامَ و أَوْحَیْتُ   معنای تحلیلی »وحی« مفهومِ »سخن گفتن پنهانی« وجود دارد: »وَحَیْتُ 
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( و ناپیدا بودن منبع صوت در تکلیم خداوند متعال با حضرت  2520، ص6ق، ج1376)جوهری،  بکلام تخفیه 

   مصداقی از سخن گفتن پنهانی است. )ع(موسی

، به علت انتشار صوت در فضا از سمتی خاص اما منبعی پنهان،  )ع(تکلیم وحیانی خداوند با حضرت موسی

کند به همین دلیل از خصائص رسولان الهی  معجزه بوده است و انبعاث شدیدی ایجاد می العاده و نوعیخارق

(. تکلیم وحیانی خداوند از طریق  253/البقرة)  " بَعْضٍ مِنْهُمْ مَنْ کَلَّمَ اللَّهُ...  تِلْكَ الرُّسُلُ فَضَّلْنا بَعْضَهُمْ عَلی "  است:

برد  کند چون دریافت کننده وحی گمان میانبعاث کمتری ایجاد می اند،  فرشتگانی که به هیأت بشر درآمده

که او بشری حقیقی است به همین دلیل این شکل از تکلیم الهی ویژه رسولان الهی نیست و انبیاء و اوصیایی  

اند. حضرت مریم در مواجهه ناگهانی با فرشته  مند بودههمچون حضرت مریم و حضرت ساره نیز از آن بهره

برد و مژده  تقوا خوانده و از او به خدا پناه  افته، به زعمِ اینکه او بشری حقیقی است با قطعیت او را بیتمثل ی

(. ساره نیز در مواجهه با مژده فرشتگان تمثل یافته با استبعادِ  20- 17پسردار شدنش را بعید انگاشت )مریم/

نیز در مواجهه نخست با این فرشتگان    ع( )(. حضرت ابراهیم71گیرد )هود/اش می مژده پسردار شدنش، خنده

تجسّم یافته، آنها را نشناخت و آنها با میهمان عادی اشتباه گرفت و مژده پسردار شدنش در پیری را بعید  

 (. 56-51انگاشت )الحجر/

شود، بلکه رسولان الهی به عالم  قسمی دیگر از وحی وجود دارد که در این قسم فرشته وحی نازل نمی

المنتهی و باری دیگر در افق  ة نزد سدر  )ص(توسط رسول اکرم  )ع(یت روح الامینؤکنند. ر وج میفرشتگان عر

توسط   )ع( (. رؤیت هیأت اصلی روح الامین18-4اعلی و دریافت وحی از او، مثالی برای این قسم هستند )النجم/

ما  " ندانست: چنانکه آیه    چنان واضح بود که قلب او آنچه را دیده بود دروغ نپنداشت و توهم  )ص( رسول اکرم

ق،  1417کند )ر.ک. طباطبایی،  ( بنا بر تفسیر علامه و طبرسی بر آن دلالت می11)النجم/  "کَذَبَ الْفُؤادُ ما رَأى 

(. درباره هیأت اصلی فرشتگان این نکته قابل ذکر است که  265، ص9ش، ج1372؛ طبرسی،  31، ص19ج

عظمت برخی از آنها به این    )ع( ( در روایات اهل بیت1ید )فاطر/گوقرآن کریم از بال داشتن فرشتگان سخن می 

(.  536، ص4ق، ج1416گیرد )بحرانی،  گونه وصف شده است که ابعادِ برخی از آنها فضای آسمان را دربرمی

اند که تنها راه مشاهده فرشتگان برای انسان، تجسّم یافتن آنها به شکل بشر است همان طور  برخی ادعا کرده

به شکل بشر ظاهر شدند. آنها مشاهده هیأت اصلی فرشتگان را برای   )ع(و مریم )ع(حضرت ابراهیم و لوط که بر

داند و با استناد  دانند. اما علامه طباطبایی مشاهده فرشتگان به هیأت اصلی آنها را ممکن می انسان محال می

دهد )طباطبایی،  خبر می  )ص(ل اکرمبه روایات فریقین، از دو بار رویت شدن هیأت اصلی جبرئیل توسط رسو

 (.  24، ص 7ق، ج1417
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شاید بتوان معراج را مصداقِ »اِظهار علی الغیب« دانست که مخصوص رسولان الهی است و »نبیون« از  

رسد »اِظهار علی الغیب« به این معناست که رسولان الهی بر فرشتگان حامل وحی  اند: به نظر می بهرهآن بی 

الغیب« نها، اشراف میدر همان شکل اصلی آ نگاه قرآن کریم »اِظهار علی  از  افراد مورد رضایت    یابند.  ویژه 

مِن رَّسُولٍ    غَیْبِهِ أَحَدًا، إِلاَّ مَنِ ارْتَضیَ   عَلِمُ الْغَیْبِ فَلَا یُظْهِرُ عَلیَ "خداست که از جنس رسولان الهی هستند:  

  کلُ   لْفِهِ رَصَدًا، لّیَعْلَمَ أَن قَدْ أَبْلَغُواْ رِسَالَاتِ رَبهّمْ وَ أَحَاطَ بِمَا لَدَیهْمْ وَ أَحْصیَ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَ   فَإِنَّهُ یَسْلُكُ مِن بَینْ 

کسی است که خداوند به  در آیه دوم به معنای    مِن رَّسُولٍ«  ( تعبیر »مَنِ ارْتَضیَ 27و  26)الجن/  "شیءٍ عَدَدَا

( بر این اساس که »مِن رَّسُولٍ« بیان  679، ص 30ق، ج 1420رازی،  رسول بودنش رضایت داده است )فخر  

( معنای تبیینی حرف »مِن« در تمام کاربردهای دیگر  53، ص20ق، ج1417»مَنِ ارْتَضیَ« است )طباطبایی،

)النساء/ دارد  وجود  کریم،  قرآن  در  رَّسُولٍ«  »مِن  ابراهیم/64ترکیب  الحجر/4؛  الأنبیاء/11؛  الحج/25؛  ؛  52؛ 

شود که خداوند به رسول بودنشان  بنابراین »اِظهار علی الغیب« شامل تمام کسانی می . (52؛ الذاریات/30یس/

نشان می آیه  الهی است و حصر موجود در  یعنی شامل تمام رسولان  داده  آنها  رضایت  دهد که شامل غیر 

که به »مَنِ« در »مَنِ ارْتَضیَ«    ظرند در آیه سوم برخی مفسران بر این ن  شود. در مورد مرجع ضمیر »لّیَعْلَمَ« نمی

عاشور، بی  کند )ابنگردد که بر جمع فرشتگان نگهبان دلالت میگردد و ضمیر »أَبْلَغُواْ« به »رَصَدًا« بر میبرمی

( بر این اساس معنای آیه  77، ص9ق، ج1412طبری،  ؛  385، ص5ق، ج 1422ابن عطیه،    ؛ 107، ص 15تا، ج

کنند. در حقیقت  کند که قطعا فرشتگان رسالت الهی را ابلاغ میزم پیدا میچنین است که، رسول یقین جا

کنند. »اِظهار علی الغیب« به  از سوره جن را تفسیر می   26تعبیر »اِظهار علی الغیب« در آیه    28و    27آیات  

گونه به  است  آن  اتمّ  بر وجه  بر غیب،  گیمعنای مطلع ساختن رسولان  علم شکل  مراتب  برترین  که  رد  ای 

کند: »إطلاعا کاملا ینکشف  (. ابوسعود »اِظهار علی الغیب« را چنین تفسیر می 109، ص15ق، ج1415)آلوسی،  

: اطلاعی کامل که بواسطه آن وضعیت چنان آشکار ظاهر گردد  به جلیة الحال انکشافا تاما موجبا لعین الیقین 

ن یقینِ جازم در اثر مشاهده فرشتگان حامل (. ای47، ص9تا، جکه منجر به یقین عینی گردد« )ابوالسعود، بی 

می ایجاد  الهی  رسولان  برای  به حضرت  شود. همچنین میوحی  زمین  و  آسمانها  ملکوت  دادن  نشان  توان 

را مصداقی از »اِظهار علی الغیب«    - ( 75که زمینه ساز یقین پیدا کردن او بود )الأنعام:- (  75)الأنعام/  )ع(ابراهیم

 (.  299ش، ص 1383»ملکوت« به معنای عالَم ملائکه است )کاشانی،ها رداشتچون طبق برخی ب دانست:

 تحلیلِ معنایِ »رَسُولًا نَبِیًّا«     .۵
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« بعد از »رسول« ذکر  از باب تدرُّج در مدح »نبيّ   که در آن–(  54و  51)مریم/ "رَسُولًا نَبِیًّا "ظاهر تعبیر قرآنی  

دهد که مقام »نبیّ« از مقام »رسول« بالاتر است این در حالی است که شواهد قرآنی و  نشان می  - شده است

 حکایت از بالاتر بودن مقامِ »رسول« نسبت به مقام »نبیّ« دارد.  -که پیش از این بررسی شد – روایی 

فِ »رسول«  تر »نبوت«، دو وصبرای حل مشکل تدرّج در مدح از مقام بالاتر »رسالت« به مقام پایینعلامه  

کند: »رسولی]=حامل رسالتی[  و »نبیَّ« را به معنای لغوی آنها دانسته و تعبیر »رسُولًا نَبِیًّا« را چنین معنا می

»رسول« به  ایشان مقامِ  (. اما  140، ص2ق، ج 1417بسیار با خبر نسبت به آیات و معارف الهی« )طباطبایی،  

بر این اساس از مدحِ »خاتَم النبیین« که قرآن کریم در    داند و می معنای مصطلح دینی را از مقامِ »نبیّ« بالاتر  

برده است )الأحزاب/به   )ص(مورد حضرت محمد  نتیجه می( ختم »رسالت40کار  او »رسالت« را  ها« را  گیرد. 

-داند که »نبیُّ« حامل آنهاست و انقطاع نبوت را مستلزم انقطاع رسالت میمصداقی خاص از اَنباءِ غیبی می

سبحانی برای حل مشکل تدرّج در مدح، وصف »نبیّ« در تعبیر    (.325، ص16ق، ج1417)طباطبایی،    اردشم

داند که از  »رَسُولًا نَبِیًّا« را به معنای لغوی ندانسته بلکه آن را به معنای مصطلح دینی و برابر با انسانی می

« را به معنایِ لغوی و اعم از رسالت  شود هر چند که وصفِ »رسولجانب خدا مبعوث گشته و به او وحی می

حقیقت »رسالت« و قوام آن را »اقدام به انجام عمل    وی(.  383، ص4ق، ج1421داند ) داشتن از سمت خدا می 

(. او با استناد به  372، ص4جهمان، داند خواه او خدا باشد، خواه نباشد.« )یا ابلاغ سخنی از جانب دیگری می 

الحج/8ول« )ر.ک. هود/برخی کاربرد قرآنی وصفِ »رس  المائدة/50؛ یوسف/61؛ الأنعام/75؛  ( این واژه را  67؛ 

  همچنین (.  375، ص همانداند )مخصوصِ رسالت از جانب خدا یا حتی مخصوصِ رسولانی از جنس بشر نمی 

( و به  383، صهمانبا تاکید بر معنای عام »رسالت«، وصفِ »نبیّ« را بالاتر از وصف عام »رسول« دانسته )

سبحانی به این معنا   ر کند. باید توجه داشت که نظاین صورت تدرّج از مدح »رسول« به »نبیّ« را تصحیح می 

نیست که او رسالت در معنای خاص، یعنی رسالت از جانب خدا و به معنای مصطلح را مقامی فروتر از »نبوت«  

داند به این دلیل  دا را، »نبوت« می داند: ایشان همانند علامه اساس رسالت خاص یعنی رسالت از طرف خمی

 (.  374، ص)همانکه بدون اتصال به خداوند یا همان »نبوت«، رسالت از جانب او قابل تصور نیست 

تر نبوت در تعبیر قرآنی  در توضیحات تکمیلی برای حل مشکل تدرّج از مقام بالاتر رسالت به مقام پایین

( باید گفت که، کاربردهای واژه »رَسول« نشان  157 )الأعراف/ " النَّبِي  الرَّسُولَ "( و  51و  54)مریم/ " رَسُولًا نَبِیًّا"

- 2از جهت ماهیتِ ارسال کننده -1دهد که این واژه در صورتِ فقدانِ وجودِ قراین، از دو جهت ابهام دارد: می

 ز جهت محتوایِ رسالت. ا
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نخست و تعیینِ خداوند به عنوان مُرسِل، از اضافه کردن مفهومِ »رَسول«  در قرآن کریم برای رفعِ ابهامِ  

  " رُسُلی" (،  157)النساء/  "اللهرَسول "های مثلبه »الله« یا ضمایر راجع به او کمک گرفته شده است و ترکیب 

های غیرالهی  لها ارسالِ الهی را از ارسااند. این ترکیب ( به وجود آمده44)المؤمنون/  " رُسُلنا"(،  106)الکهف/

سازند کنند: برای مثال ارسال از سوی خدا را از ارسال از سوی ملکه سبا و پادشاه مصر جدا میمتمایز می 

یعنی کسانی که برای  -توانند رسولان الهی به معنای خاص  ها نمی(. اما این ترکیب 45و یوسف/  35)النمل/

را از سایر رسولان فرستاده شده از سویِ خداوند، متمایز    -اند ها و بشارت دادن به آنها مبعوث شدهانذارِ انسان

چنانچه    ؛شوند سازند چون شیاطین و فرشتگان نیز به عنوان »رسول« و »مرسل« از جانب خداوند اِرسال می

کند و وصفِ »رُسُل« در  سوره مریم بر ارسالِ شیاطین از سوی خدا به منظور وسوسه کافران دلالت می  83آیه  

سوره حجر از اِرسال فرشتگان برای عذاب قوم لوط حکایت    57ره هود و وصفِ »مُرسلین« در آیه  سو   69آیه  

دارد. برای متمایز ساختنِ رسولان الهی با مصادیقِ خاص دینی از سایر رسولان الهی و غیر الهی، باید از محتوایِ  

انی مختلفی کمک گرفته است: به  رسالت آنها ابهام زدایی شود؛ برای این منظور قرآن کریم از شگردهای زب

  54)مریم/  "رَسُولًا نَبِیًّا" ( و  157)الأعراف/  "النَّبِيّ   الرَّسُولَ "هایی همچون  عنوان یک شگرد قرآن کریم در ترکیب 

از مدحِ »نبیّ« در عطف به مدح    -هستند   )ع(و اسماعیل  )ع(، حضرت موسی)ص(که در وصفِ رسول اکرم  – (51و

ر خاص بعد از عام کمک گرفته است: ویژگی کاربردی واژه »نبیّ« این است که هیچگاه  »رسول« به عنوانِ ذک

در قرآن کریم درباره رسولان از جانب پادشاهان یا رسولان از جنسِ شیاطین و فرشتگان به کار نرفته است  

شارت دادن  شده و مسئولیتِ بیم و ببلکه همواره به معنای مصطلح دینی و وصفِ بشری است که به او وحی  

تواند به عنوانِ وصفی توضیحی، مأموریت  نوعان خود را بر عهده داشته است. بنابراین وصفِ »نبیّ« می به هم 

را از محتوای مأموریت فرشتگانِ رسول، متمایز سازد.    )ع(و اسماعیل  )ع( ، حضرت موسی)ص(بشری رسول اکرم

داشتند که رسولی از میان فرشتگان برای آنها مبعوث گردد  های جاهلی انتظار  قابل ذکر است که برخی از عرب

کتابی    انتظار داشتند که همچون فرشتگان در آسمان صعود کرده و  )ص(و با این انگاره نادرست از رسول اکرم

رَسُولا« است   »بَشَراً  یعنی  فقط بشری رسول  او  بود که  پاسخ آن حضرت چنین  و  فرستد  فرو  آنها  برای  را 

ها خداوند بر لزومِ مجانستِ »رسول« با »دعوت شدگان« تاکید کرده  . در برابر انگاره نادرست عرب(93)الإسراء/

ای از جنس فرشته  و تنها در فرضی که در زمین به جای بشر، فرشتگان ساکن بودند مبعوث کردن فرشته

 (. 92-95داند )اسراء:یعنی »مَلَکاً رَسُولا« را ممکن می



 زینلی بهزادان  /یفرشته وح دارِ ی و »رسول« و ارتباط آن با د  «یّ »نب یلیتحل یِمعنامقاله علمی پژوهشی:                  62

 

از محتوای مأموریت    )ع(و اسماعیل  )ع(، حضرت موسی)ص(موریت رسول اکرممتمایز ساختن محتوای مأ 

از این جهت اهمیت می آنها یعنی حضرت موسیفرشتگان،  از  از مهمترین   )ع(و اسماعیل  )ع(یابد که دو تن 

 اسرائیل بودند.  ی ها( و بنهای دو قوم رقیب یعنی بنی اسماعیل )عربشخصیت

 نتیجه 

در پژوهش حاضر با بررسی پیوندِ معنایِ تحلیلیِ»رسول« و »نبیّ« با دیدار فرشته وحی، نتایج زیر به دست  

 آمده است:  

  و   «رفعت» معنای  به «نباوة» مصدر  از لغت در  وصف این که   دهد می نشان «نبیّ » واژه   تحلیلیِ  معنای -۱

  همین  به  و  دارد   دلالت  آنها وقوع   از  پیش مهم   حوادث از  خبردار  و   بلندی  از  مُشرف معنای  بر  و   است « بلندی»

  غیبیِ   اموری   فرشته   طریق  از   و  «رویا»  در   الهی   مدد  به   که   است  مرتبه  بلند   افرادی   وصفِ   دینی  فرهنگ   در   دلیل

  خود   قوم   به   انذار  و   بشارت  قالب در  امور،   آن   وقوع   از   پیش   و   بینند می  را   خود   قوم  بد   و   نیک   آینده  به  مربوط  و

 .کنند می خبررسانی

  بسیار  انبعاثی  که  است  فردی  وصف  لغت  در  واژه  این  که  دهد می  نشان  « رسول »  واژه  تحلیلیِ   معنای -۲

  در  وصف  این.  است  شده  آسان  او   برای  خاص  مأموریتی  انجامِ   نتیجه  در   و  کرده  تقویت  را   او  انگیزه  و  عزم  شدید 

  انگیزه   و   عزمِ   بیداری،   در  وحی  فرشته   اصلی   هیأت   اعجازگونه  دیدارِ   اثر   در   که   است  نبیونی  وصفِ   دینی   فرهنگِ 

 . کنند  تحمل  خوبی به را دین  تبلیغ   هایسختی توانند می  یاران،  کمی وجود با  و  شده تقویت بسیار آنها

مقامِ »رسول« به معنای مصطلحِ دینی، از مقامِ »نبیّ« بالاتر است و »رسول« در کنار مواهب نبوی   -۳

هیأت اصلی فرشته در خواب و دریافتِ وحی از این طریق، از موهبتِ دیدار هیأت اصلی فرشته  همچون دیدار 

در بیداری و دریافتِ وحی از او نیز برخوردار است. به همین ترتیب مقامِ »نبیّ« از مقام »ولیّ« بالاتر است و  

یّ« هیأت تمثّل یافته فرشته  تواند همچون »ول »نبیّ« علاوه بر مشاهده هیأت اصلی فرشته وحی در خواب، می

 وحی در بیداری را نیز مشاهده کند.

  الرَّسُولَ "هایی همچون  کاربردِ قرآنی وصفِ خاصِ »نبیّ« در عطف به وصف عامِ »رسول« در ترکیب  -۴

  و   )ع(، حضرت موسی)ص(( محتوای مأموریت رسول اکرم54و  51)مریم/  " رَسُولًا نَبِیًّا"( و  157)الأعراف/  "النَّبِيّ 

( است  93)الإسراء/  "بَشَراً رَسُولا"کند و متضمّن معنایِ  را از محتوای مأموریت فرشتگان متمایز می  )ع(اسماعیل

های جاهلی است که انتظار داشتند  ( و این انگاره نادرست عرب95)الإسراء/"مَلَکاً رَسُولا«"که در تقابل با تعبیر  

 . رسولی از میان فرشتگان برای آنها مبعوث گردد
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 ، چ دوم، بیروت: دارالملاک للطباعه و النشر. من وحی القرآن     .ق(1419فضل الله، سیدمحمدحسین) .۲۷

 اول، تهران: انتشارات ناصر خسرو.  چ ، الجامع لأحکام القرآن  .(ش  1364احمد)قرطبی، محمدبن .۲۸

 دارالکتب الإسلامیة. ، چ چهارم، تهران: الکافی  .ق(1407یعقوب)کلینی، محمدبن  .۲۹

محمدباقر)  .۳۰ الرسول   .ق(  1404مجلسی،  آل  أخبار  شرح  في  العقول  دارالکتب  مرآة  تهران:  دوم،  چ   ،

 الإسلامیة. 

البیت علیهم السلام  اول، مشهد مقدس: موسسة آل   چ،  الطراز الأول   .ش(   1384احمد)بنخانمدنی، علی  .۳۱

 لاحیاء التراث.

 ، چ اول، بیروت: موسسه الوفاء.بدایع الکلام فی تفسیر آیات الاحکام  . ق(1414محمدباقر)ملکی،  .۳۲

 ، چ اول، تهران: اساطیر.قاموس کتاب مقدس   . ش(1377هاکس، مستر)  .۳۳

34. Meek, James (1960), Hebrew origins, New York & London: Harper & 

Row Publishers. 
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