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Abstract 

Introduction 

The supernatural (malakūtī) origin of things is an immaterial, illuminated, and self-

subsistent substance, which Muslim philosophers, particularly Illuminationist 

philosophers, call the “Lord of Species” (rabb al-nawʿ); that is, archetype. In 

Illuminationist philosophy, lords of species or lords of talismans (arbāb al-ṭilismāt) are 

the domineering horizontal lights (al-anwār al-qāhirat al-ʿarḍiyya) or equivalent 

intellects (al-ʿuqūl al-mutakāfiʾa), which al-Suhrawardī identifies with angels or 

illuminated essences in Zoroastrianism. Of all the species, the human soul has a 

supernatural origin or a lord, which is known in Islamic philosophy as the “tenth 

intellect” (based on how plurality issues forth from unity) and in religious terminology 

as the “Holy Spirit” (rūḥ al-qudus) or Gabriel. Almost all Muslim philosophers identify 

the lord of the human species with Gabriel or the Holy Spirit, who mediates God’s 

grace and is the giver of the forms (wāhib al-ṣuwar). 

 

Statement of the Problem 

Just like other Illuminationist Platonist Muslim philosophers, Afḍal al-Dīn Muḥammad 

al-Maraqī al-Kāshānī, an Iranian philosopher in the twelfth and thirteenth centuries, 
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believed in two worlds: physical and spiritual. In his view, the physical world is an 

image of the higher world. He held that particular sensible forms and meanings in this 

world are mortal, all being images or representations of eternal forms in the intellectual 

world. On his account, each species in this physical world has a specific (species-

related) form as an absolute universal in the non-physical world. The main question of 

the present article concerns Afḍal al-Dīn Kāshānī’s view of the lord of the human 

species, given that his philosophy rests upon illuminations, intuitions, and 

consciousness. Indeed, how does he define the nature of the human soul as supernal 

origin of the human species? A survey of Afḍal al-Dīn’s philosophical works reveals 

that his view differs from that of other Muslim philosophers, opening a new path to 

philosophical discussions of the lord of human species. 

 

Method of Research 

The method of research in the present article is analytic-descriptive based on library 

studies. We first surveyed the philosophical problem of the “lord of species” in 

philosophical works before Bābā Afḍal, and then elaborated upon the Illuminationist 

view of the matter based on al-Suhrawardī’s works. We then accounted for Afḍal al-Dīn 

Kāshānī’s theories of the spiritual origin of souls in terms of the theory of 

correspondence between macrocosm and microcosm based on his philosophical works, 

and then adduced evidence from his philosophical essays to expound his view of the 

lord of the human species. The contribution of this research is elaboration of the 

distinction between his view and the views of other Muslim philosophers, which is left 

unnoticed in other relevant research into Bābā Afḍal’s works. This article considers his 

view to bring to light the connection between Islamic philosophy and mysticism. For by 

characterizing Azrael as the lord of the human species, he says that the outcome of the 

soul is voluntary death or the stage of annihilation. 

 

Discussion and Results 

Afḍal al-Dīn Kāshānī asserts that the soul is pre-eternal, having an intellectual origin 

that counts as the director and trainer (lord) of the soul. Afḍal al-Dīn’s angelology is 

closely tied to his principle of the correspondence between macrocosm and microcosm. 

Accordingly, he matches the four archangels in macrocosm (Michael, Israfil, Azrael, 

and Gabriel) with the four souls within humans (microcosm); that is, the supernal soul, 

the retaining soul (al-nafs al-ḥāfiẓa), the inscribing soul (al-nafs al-kātiba), and the 

rational soul (al-nafs al-nāṭiqa). Contrary to other philosophers who identify the lord of 
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the human species with Gabriel, he identifies the nature of the human soul or the lord of 

human species with Azrael, the angel of death. 

Bābā Afḍal believes that forms and meanings are separate (albeit mutually entailing) 

parts, where the former belongs to the physical world and the latter to the spiritual 

world. He holds that to separate form from meaning is indeed to separate physical 

beings from spiritual beings. The world of forms is the world of annihilation and 

mortality, and the world of meaning is the world of immortality and eternity. On this 

theory, he concludes that Azrael is the true nature of the soul in that the human soul has 

the function of receiving things and taking the spirit of meanings from templates of 

forms, just as Azrael takes life from things. The human soul is mainly characterized by 

knowing things or by consciousness, which is indeed to take and receive the life of 

things—that is, their meanings and truths—from their forms. 

 

Conclusion 

A survey of Afḍal al-Dīn Kāshānī’s works shows that, on the problem of the lord of 

human species, he offers a view distinct from the views of Peripatetic and 

Illuminationist philosophers before him. Contrary to other philosophers who identify the 

lord of human species with Gabriel or the tenth intellect from among all the angels or 

intellects, he identifies it with the angel of death, Azrael, as the origin and true nature of 

the rational soul, based on form-meaning bifurcation. He maintains that, having arrived 

at self-consciousness by virtue of turning away from forms and turning to meanings, the 

human soul observes truths, and by shedding the light of meaning on forms, the 

concealed will be disclosed to it. 

Keywords: Lord of human species, rational soul, Azrael, voluntary death, Afḍal al-Dīn 

Kāshānī. 
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  ، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگيحكمت معاصر
  1401، پاييز و زمستان 2، شمارة 13 نامة علمي (مقالة علمي ـ پژوهشي)، سال دوفصل

 انساني يا حقيقت نفس ناطقهالنوّع  رب
  الدين كاشاني از ديدگاه افضل

  *مريم اسديان
  **الياس نورايي

  چكيده
از جمله فيلسوفاني است كه بر سياق حكماي اشراقي، به دو عالم جسماني  الدين كاشاني افضل

و روحاني قائل است و براي هر نوعي از انواع در ايـن عـالم جسـماني، يـك صـورت نـوعي       
  النـّوع  رب– ويژه اشراقيون به - شمارد. فلاسفة اسلامي  كليّ مطلق در عالم نفساني برمي عنوان به

(جبرئيل) كـه واسـطة فـيض حـقّ     » القدس روح«يا همان » عقل دهم«دانند با  انساني را برابر مي
 است. 

النـّوع   الدين كاشاني چه ديـدگاهي دربـاب رب   مسئلة اصلي مقالة حاضر آن است كه افضل
كنـد؟ روش   عنوان اصل بـرين او چگونـه تعريـف مـي     ي دارد و حقيقت نفس آدمي را بهانسان

هـاي   اي اسـت. داده  توصيفي، بر مبناي مطالعات كتابخانـه  - تحقيق در اين مقاله، روش تحليلي
دهد كه باباافضل كاشاني بـرخلاف ديگـر فلاسـفه، حقيقـت نفـس انسـاني و        تحقيق نشان مي

كند. تاكنون پژوهندگاني كه دربارة آثار باباافضل  (عزرائيل) معرفي مي النوّع او را فرشتة مرگ رب
اي  النـّوع انسـاني اشـاره    اند به اين وجه تمايز ديدگاه او و ديگر فلاسفه درباب رب تحقيق كرده

اند. نتايج تحقيق آن است كه با بررسي ديدگاه اين فيلسوف، پيوند ميان فلسفة اسلامي بـا   ه نكرد
النـّوع   عنـوان رب  ن را روشن خواهد شد، چراكه باباافضل با طـرح عزرائيـل بـه   حكمت و عرفا

 .داند انساني، حاصل كار نفس را مرگ اختياري يا مقام فنا مي
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  الدين كاشاني النوّع انساني، نفس ناطقه، عزرائيل، مرگ اختياري، افضل رب ها: دواژهيكل
  
  مقدمه. 1

سه اصل شناختي، يعني وحي، كشف و برهان، همگـي  حكماي راستين و اولياي الهي بر مبناي 
بر اين باورند كه براي هر نوع از پديـدارهاي جسـماني (از جملـه افـلاك و كواكـب، بسـايط       
عنصري و مركبّات) پروردگاري در عالم نور و معني است كه مدبر و حافظ و ناظر آن نـوع بـه   

ملكوتي در عالم روحاني دارد. قرآن  يابد اصلي رود و آنچه در عالم جسماني ظهور مي شمار مي
» فسَبحانَ الذَّي بيِده ملكَوُت كلُِّ شيَء«فرمايد:  گذارد، آنجا كه مي كريم نيز بر اين مطلب صحه مي

 ).83(يس، آية 

اصل ملكوتي اشياء از سنخ جوهري مجردّ و نوراني و قائم به ذات خود اسـت كـه در نـزد    
ناميده شده است و در ميـان فلاسـفة اسـلامي،    » ايده«يا » مثلُ«و او، افلاطون و نوافلاطونيان پير

نام دارد. ارباب انواع يا ارباب طلسمات در حكمت اشـراق همـان   » النوّع رب«ويژه اشراقيون،  به
انوار قاهرة عرضي يا عقول متكافئه است كه سهروردي آن را با فرشتگان آيين مزدايي كه ذواتي 

كند. در ميان انواع، نفس انساني نيز اصـلي ملكـوتي و رب و پروردگـاري     ياند، منطبق م نوراني
و در لسان شـرع  » عقل دهم«دارد كه در فلسفة اسلامي با اثبات چگونگي صدور كثير از واحد، 

النـّوع انسـاني را    گيرد. قريب به اتفاق، همة فلاسفة اسـلامي رب  (جبرئيل) نام مي» القدس روح«
الصـور اسـت. يكـي از حكمـاي      دانند كه واسطة فيض حقّ و واهب مي القدس جبرئيل يا روح

ايراني كه بر سياق ديگر حكماي اشراقي و افلاطوني، بـه دو عـالم جسـماني و روحـاني قائـل      
الدين محمد مرقي كاشاني، فيلسوف و حكيم قرن ششـم و هفـتم هجـري قمـري      است، افضل

داند و معتقد است كه صور و معاني جزئـي و   مياست. وي عالم جسماني را مثالي از عالم بالا 
اند  هاي جاودانيِ عالم عقل پذيرند و همگي مثالات و نمودارهاي صورت محسوس اين دنيا زوال

و هر نوعي از انواع در اين عالم جسماني، يك صورت نوعي بـه عنـوان كلـّي مطلـق در عـالم      
  نفساني دارد.

كه فلسفة خود را بر مدار اشراق  - الدين كاشاني  مسئلة اصلي مقالة حاضر آن است كه افضل
النوّع انساني دارد و حقيقت نفس آدمي  چه ديدگاهي درباب رب - دهد  و شهود و آگاهي بنا مي

الدين نشان  فلسفي افضل - كند؟ بررسي آثار حكمي عنوان اصل برين او چگونه تعريف مي را به
اي  لامي تفاوت دارد و از اين جهت وي راه تـازه دهد كه ديدگاه وي با نظر ديگر فلاسفة اس مي

دم نفـس، بـراي آن اصـل      را در بحث فلسفي رب اّلنوّع انساني گشوده است. وي با تأكيد بر قـ
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رود. اين نظريه در آثار افضـل بـا بحـث     عقلي قائل است كه مدبر و پرورندة نفس به شمار مي
عالم كبير و عالم صغير، چهار فرشتة مقـربّ در   شناسي او پيوند دارد. او بنا بر اصل تناظر فرشته

عالم كبير (ميكائيل، اسرافيل، عزرائيل و جبرائيل) را با چهار نفـس درون آدمـي (عـالم صـغير)     
كند؛ يعني به ترتيب نفس اعَلي، نفس حافظه، نفس كاتبـه و نفـس ناطقـه. او سـپس،      منطبق مي

داننـد، فرشـتة مـرگ (عزرائيـل) را      ائيـل مـي  النوّع انساني را جبر برخلاف ساير فلاسفه كه رب
كند. او به اين علـّت عزرائيـل را حقيقـت نفـس      النوّع او معرفي مي حقيقت نفس انساني و رب

هـا،   داند كه كارِ نفس انساني پذيرفتن چيزهاست و سـتاندنِ روح معـاني از قالـب صـورت     مي
سان دانستن چيزهاست و آگهي، گيرد. خاصيت اصلي نفس ان كه عزرائيل جان چيزها را مي چنان

و دانستن دقيقاً به معني آن است كه جانِ اشياء كـه معنـي و حقيقـت آن اسـت از صـورت آن      
ه دارد و  » مـردن «و » مـردم «ستانده و دريافته شود. او در اينجا به اشتراك اشتقاق واژگـان   توجـ

  گردد. دي او ميداند؛ مرگي كه موجب حيات اب (مرگ اختياري) مي» مرگ«غايت انسان را 
  

  پيشينة تحقيق .2
الدين كاشاني انجام شده، موضوعاتي مرتبط با موضـوع   هايي كه دربارة آراء افضل ميان پژوهش

بررسـي  اي با عنوان  نامه )، در قالب پايان1388مقالة حاضر وجود دارد. مانند پژوهش موسوي (
بـودن نفـس نـزد صـدرالمتألهين شـيرازي و       البقـاء  الحـدوث و روحانيـة   جسمانيةتطبيقي نظرية 

دهد كاشاني قائـل بـه حـدوث     كه نگارنده در آن با ذكر شواهدي نشان مي الدين كاشاني افضل
رابطـة  اي با عنوان  نامه ) در پايان1393جسماني و بقاء روحاني نفس است. همچنين شهبازپور (

قـل و نفـس از نظرگـاه باباافضـل     به نسبت ميـان ع  الدين كاشاني نفس و عقل از ديدگاه افضل
اللهـي و   دانـد. قـدرت   پرداخته و نشان داده است كه وي نفس را همان مرتبة بـالقوة عقـل مـي   

الـدين   تناظر عالم صغير و عالم كبيـر از نگـاه افضـل   «اي با عنوان  ) نيز در مقاله1390فرحناكي (
الصفايي او پرداختهانـد. همچنـين    با بررسي رسالة جاوداننامة باباافضل به ديدگاه اخوان» كاشاني
 ـ   يق ـيتطب يبررس ـ«) در مقالة 1397زاده و ديگران ( كمالي كمـال آن از   ةنفـس و مـدارج هفتگان

 ـ نيالـد  افضـل انـد كـه    نشان داده» يسهرورد نيالد و شهاب يكاشان نيالد افضل دگاهيد  ةدر ارائ
 يبا مراتـب علـم و آگـاه   مراتب كمال نفس را منطبق و  دارد ياشراق يكرديرو يمباحث فلسف

 ـ يدانسته و مراتب و مدارج كمال نفس را در ط  ـ ةمراحل هفتگان ا   .كنـد  يم ـ ميترس ـ يعقلان امـ
انـد و   النوّع انساني در نـزد باباافضـل نپرداختـه    ها، تاكنون به مبحث رب يك از اين پژوهش هيچ
النوع انساني،  عنوان رب ويژه به تمايز فكري و فلسفي او با فيلسوفان ديگر، درباب عزرائيل به به



  1401، پاييز و زمستان 2، شمارة 13سال  ،حكمت معاصر   44

 

توجهي نشده است. از اين منظر، تحقيق حاضر، نكتة فلسفي بديعي را در سير تفكر عقلاني در 
ه        سنتّ ايران و اسلام نشان مي دهد كه در بحث از حقيقـت نفـس ناطقـة انسـاني جالـب توجـ

  تواند بود. مي
  
   الدين كاشاني در سنتّ فكري ايران و اسلام جايگاه افضل .3

الدين محمد حسن بن محمد بن خوزة مرقَي كاشاني، مشهور به باباافضل، حكيم، عـارف   افضل
اسلامي در نيمة دوم قرن ششم و نيمة نخست قرن هفـتم هجـري    -  و شاعر بزرگ تمدن ايراني

است. مقام وي در شعر و ادب فارسي، حكمت و فلسفه، عرفان و تصوف، به استناد وجود آثار 
رويـيم كـه    الاطـراف روبـه   دهد كه ما با شخصيتي جـامع  ها نشان مي در همة اين حوزهعميق او 

اسـت. افضـل در عرفـان و تصـوف صـاحب مقـامي والاسـت،        » حكيم«خوبي سزاوار لقب  به
، او را امام فاضل و حكيم كامل الانوار الاسرار و منبع جامعطوري كه سيدحيدر آملي، در كتاب  به

عليشاه شيرازي، از بزرگان طريقت  ) و معصوم369 - 368: 1391خواندَ (آملي،  و از اهل اللهّ مي
، باباافضل را از جرگة صوفيان قلمداد كرده الحقائق طرائقاللهي نيز در كتاب خود با عنوان  نعمت

هاي  اما گرايش ).493: 3، ج 1382عليشاه،  و او را از باباهاي خود به شمار آورده است (معصوم
هـاي   اي كـه توانسـته بحـث    گونـه  اش نشده است، به و مانع از تفكرّ فلسفي و استدلاليعارفانة ا

اللهّ صـفا او را   كه ذبيح فلسفي خود را در راستاي تهذيب باطن و تزكية نفس به كار گيرد؛ چنان
  ). 251: 3، ج 1369خواندَ (صفا،  مي» فيلسوف معنوي«حقّ  به

ب اسـتقلال رأي اسـت. وي از پيشـينيان خـود     صـاح   باباافضل در آراء و نظريات فلسـفي 
جز ارسطو و هرمس كه آثار آنان را ترجمه كرده، از فلاسفة  آورد و به ندرت سخن به ميان مي به

سينا و سهروردي نامي نبرده است. كاشاني از جمله حكما و  اي همچون فارابي، ابن شده شناخته
دي تركيبي از حكمت غربـي (هرمسـي،   فيلسوفاني است كه در تعليمات خود، همچون سهرور

اسلامي) را به وديعه نهـاده اسـت؛   - افلاطوني، نوافلاطوني) و حكمت شرقي (خسرواني، ايراني
نوعي دنبالة كار فارابي در طرح جمع آراي حكيمان است. او همچنين، بـا جمـع بـين     كار او به

سـهروردي را در   اي از كـار  حكمت بحثي ارسطو و حكمت ذوقي افلاطون سـعي دارد نمونـه  
سـال) بـا شـيخ اشـراق نـدارد،       30زمانة خود احياء كند. وي كه فاصلة زماني چنداني (حـدود  

خبر نبوده است  ترديد از حكمت معنوي ايران باستان كه توسط سهروردي احيا شده بود، بي بي
 ). 6: 1398(اسديان و نورايي، 
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فت كه رسائل و كتب و اشعار او حجـيم و  الدين نيز بايد گ دربارة آثار بجاي مانده از افضل
الـدين از آثـار    هاي افضل پرتعداد نيست، اما از وزن و كيفيت بالايي برخوردار است. جز ترجمه

) و الحيـاة  ينبوعرسالة تفاحه و ، رسالة نفسحكماي يونان از زبان عربي به فارسي (مانند رسالة 
فلسـفي وي را   - تـرين آثـار حكمـي    فلسفي، مهم هاي بسيار كوتاه نيز تقريرات پراكنده و رساله

ها  دهند كه تدوين آنها از نظم خاصي برخوردار است. اين رساله هفت رسالة فارسي تشكيل مي
) ساز و پيراية شاهان 4المبين؛  ) منهاج3نامه؛  ) جاودان2) مبادي موجودات نفساني؛ 1عبارتند از: 

الدين كاشاني هفت  الكمال. همچنين از از افضل ) مدارج7نامه؛  انجام ) ره6نامه؛  ) عرض5پرمايه؛ 
هايي است كه شاگردان و مريـدانش دربـارة    نامه بر جاي مانده است كه عمدتاً پاسخ به پرسش

اند. اشعار فارسي اين حكيم كاشاني  موضوعات متافيزيكي، اخلاقي و ديني براي او مطرح كرده
ويـژه رباعيـات او بـا مضـاميني صـوفيانه       يد كه بـه نيز مشتمل است بر رباعيات، غزليات و قصا

  كند.  همچون تناظر عالم انفس و آفاق و خودشناسي با رباعيات خيام و ابوسعيد برابري مي
  

  النوّع و اصل اشياء ديدگاه باباافضل كاشاني دربارة رب .4
ا    مشائيان در چگونگي روند صدور كثرات از واحد، علـم عنـايي حـق را مطـرح مـي      كننـد، امـ

سازد.  سهروردي در نفي اين ديدگاه، بحث مثل افلاطوني را در نظام اشراقي خود جايگزين مي
نويسد كه لازم است براي هر نوعي از انواع نبات، شيء واحـد و   مي المطارحاتوي در كتاب 
ز ماده وجود داشته باشد كه نسبت به آن نوع اعتنا كند. وي اين شيء را صـاحب  مدركِ مجردّ ا
 ةيجب أن يكون لكلّ نوع من انواع النبات شيء واحد مدرك مجـردّ عـن المـاد   «نامد:  نوع قائم مي

). طبق نظر سهروردي، از 459: 1، ج 1388(سهروردي، » معتن في حقه سموه صاحب النوّع القائم
شـوند كـه در    اي ديگر از انـوار صـادر مـي    ات مختلف انوار قاهرة طولي، دستهتضائف بين جه
» النـّوع  رب«گيرند. اين دسته، انـوار قـاهرة عرضـي يـا      تري با انواع مادي قرار مي ارتباط نزديك

)Archetypeشوند. انوار قاهرة عرضي يا ارباب انواع، مبدأ همة انواع جسماني هستند؛  مي ) ناميده
فمبدأ كلّ من هذه طلسمات هو «است:   و نوع نوري قائم به خويش كه صاحب طلسم نور قاهري

 هريـك از انـوار   156 - 155: 2(همـان، ج  » نور قاهر هو صاحب الطلسم و النوع القائم النـوري .(
ها)، ايجاد و تدبير يك دسته از انواع موجودات عالم مـادي را برعهـده    النوّع قاهرة عرضي (رب

  دارند. 
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نيز آمده است كه انسان عقلي، روحاني است و انسان حسي سايه و صنم  اثولوجياتاب در ك
انّ الانسان الحسي انمّا هو صنم الانسان العقلي، و الانسان العقلـي روحـاني و جميـع أعضـائه     «او: 

كاشاني نيز همچون حكمـاي اشـراقي، بـه دو عـالم      ). باباافضل131: 1388(فلوطين، » روحانية
داند؛ بنابراين، آنچـه در   و روحاني قائل است و عالم جسماني را مثالي از عالم بالا مي جسماني

» حقيقت«عالم معقول وجود دارد صورت نوعيِ عالم اجسام است. او از اين دو جهان با نامهاي 
بـرد. وي در رسـالة    نـام مـي  » جهـان جزئـي  «و » جهـان كلـّي  «و يا » فرع«و » اصل«يا » مثال«و 

  نويسد: مي نامه عرض
؛ »مثـال «، و ديگـر  »حقيقت«و اين همه الفاظ را يك معني است، آنكه دو جهانند: يكي 

؛ و موجـودات  »جهان جـزوي «، و مثالْ »جهان كليّ«؛ حقيقت »فرع«، و مثال »اصلْ«حقيقت 
جهان جزوي مثالات موجودات جهان كليّ؛ مكونات اين به مبدعات او قـائم، و اشـخاصِ   

انواعِ كلّـي او موجـود؛ و موجـودات عـالمَ جـزوي هـر يـك را مقـداري و          جزويِ اين به
كميت و اندازه؛ و موجودات جهانِ كوَن به خود مـرده   اي، و موجودات جهان كليّ بي اندازه

جهاني، أعني  و به جز خود زنده، و موجودات جهان ابداع به خود زنده؛ و آگهيِ حسيِ اين
جهاني، و جهانِ جسماني مثال و حكايت جهـانِ روحـاني    عقليِ آن جهان كوَن، مثالِ آگهيِ

 ). 191: 1366(كاشاني، 

گويـد كـه هـر     سهروردي، در شرح مثلُ افلاطوني مـي  الاشراق حكمةقطب شيرازي، شارح 
نوعي از انواع مادي در عالم حس، مثالي در عالم عقل دارد كه صورت بسيط نوريِ آن و قائم به 

ور نوعيـة      ذات خود است و حقيقت اشياء به شمار مي رود. اين مثلُ همچـون ارواح بـراي صـ
كثافت صور جسماني، اين صور مانند صنم براي النوّع و  جسماني هستند و به سبب لطافت رب

الـدين كاشـاني نيـز در رسـالة      افضـل  ). 251: 1383اي از آنند (قطب شـيرازي،   مثلُ يعني سايه
  نويسد: از قول هرمس دربارة تمثلّ عالم روحاني در عالم جسماني چنين مي الحياة ينبوع

آن (جلّ و جلاله و تقدست اسماؤه) آرندة چيز و پديدآرندة  اي نفس، بدان كه به هستي
شدن تسُـت بـر    ترُا ابداع كرد، و خداوند تصور و تمثلّ كردت، اما تصور نگاشتن و نگاشته

كه مثال جستن تو مر آن را كه  كنندة آن، و اما تمثلّ چنان حقيقت آنچه به هست آورد هست
اش در عـالمِ حـس مـثلاً     تو، و همي بيني از تو پوشيده بود از عالمَِ عقل بر آنكه پيدا بود بر

كه دليل كرد صورت نشاندة در شمع را بـه معنـيِ حقيقـت آن     مثلٍ و معني بمعني، همچنان
كه دليل كـرد وجـود صـورت در نشـانندة آن بـر معنـيِ        صورت در نشانندة آن، و همچنان

  ).332: 1366حقيقت آن در ذات نگارنده و ايجادكنندة آن (كاشاني، 
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كند كه معاني جزئي و پديدارهاي عالم جسماني همگي تمثالي از معـاني   باباافضل تأكيد مي
ها) در نزد افلاطـون   زوال هستند. اين معاني عقلي همان صور مثالي (ايده اند كه ثابت و بي عقلي

 هـاي مثـالي، نگاريـدنِ    يـا صـورت    النـّوع  و فرْوَهرها در نزد ايرانيـان باسـتان اسـت. كـار رب    
 هاي جسماني در اين عالم است: صورت

هر آنچه حاضرِ تسُت و همي بيني آن را در عالمِ كون از تماثيل و پيكرها، همه تمثال و 
هاست، كه در عالمِ عقل است پاينده، كه زوال نگيرنيد و فنا نپذيرنـد، و آن   تشكيلِ آن معني

هاي خـود همـي    و صورتاست كه خرد را همي بنگارد در مايه، پس هم خود بدان معاني 
  ). 332(همان:  يابد نگرد، و ازان لذتّ مي

ور و معـاني      كند و مـي  اشاره مي الحياة ينبوعوي به اين صور مثالي در رسالة  گويـد كـه صـ
هـاي جـاودانيِ    پذيرند و همگي، مثالات و نمودارهاي صورت جزئي و محسوس اين دنيا زوال

  ت كه مثال آن در عالم طبيعت است:اند. در جهان خرد، نوعي اس عالم عقل
هـاي پوشـيده و اشَـكالِ حقيقـيِ      بدان كه اين همه مثالات و نمودارهاست مر صـورت 

منتهي و مقطع را. و در جمله، اي نفس، نيست در جهانِ خرد نوعي الاّ كه مثال  جاودانيِ بي
انـد   اعيانو شكل آن پيداست در روشِ طبيعت؛ و همچنين هر آنچه هست در عالم مكونْ د

ور بـاقيِ ثابـت   اند  نماي، دليل پذيرِ دروغ و مثالات لذاّت زوال (همـان:   و رهنماي سويِ صـ
337 .(  

هر نوعي از انواع در اين عالم جسماني، يك صورت نـوعي بـه عنـوان كلـّي     از نظر افضل، 
د و مجردّ از مطلق در عالم نفساني دارد. به تعبير او، در عالم نفساني همة موجودات يگانه هستن

يابند؛ براي مثـال، انسـان، داراي    اعَراض كه موجودات جزوي اين عالم به وجود آنها وجود مي
النوّع (جانورِ مطلـق) اسـت    النوّع (مردمِ مطلق به تعبير افضل) و جانور داراي يك رب يك رب
ود دارند كـه  ). بنابراين، در جهان مينوي موجوداتي بدون تغيير و باثبَات وج197 - 196(همان: 

  كند؛ يعني معاني عقلي اصـالتاً در عـالمِ   با خرد كليّ، آن معاني را درك مي ارتباطخرد جزئي با 
خارج از ذهن وجود دارند و خرد جزئي در حال مشاهده و ادراك آنهاست. اين معاني عقلي در 

كنـد   تصريح مي هنام جاودانالدين در رسالة  روند. افضل اصل، ملكوت و باطن اشياء به شمار مي
كـه در   همچنـان «انـد:   جهـاني  جهاني ملكوت و باطني دارند كه ارواحِ آن كه اجسام و اجساد اين

جهانِ مردم هر آيتي جسماني به آيتي روحاني پيوسته بود، و قوام و خيرِ جهانيانِ جسـماني بـه   
  ).278(همان: » روحاني باشد
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كنـد كـه    پرورندة آن شيء است. وي تأكيد مي النوّع هر شيء كند رب الدين اشاره مي افضل
اي نيست، بلكه خود ملكوت اشياء هسـتند كـه ميـانجي     تعالي و ملكوت اشياء واسطه ميان حق 

شان  جهاني به سبب وجود ارواح ). همة اجساد اين291(همان:  1اند ميان خداوند و عناصر طبيعي
آيد  ر اين عالم از عناصر طبيعي پديد ميروشن و زنده و كارگر هستند و هر هنر و صنعتي كه د

  ). 283به مدد پرورندة آنهاست (همان: 
الصور است و هر صورتي اثري از نگارندة صورت اسـت:   بخش يا واهب النوّع، صورت رب

). 174(همـان:  » و هر صورتي اثري بود و فروغي از نگارندة صـور، در خـورِ گـوهر پذيرنـده    «
  تر باشد: ست كه به گوهر بخشنده و نگارندة صورت نزديكترين صورت، صورتي ا شريف

و هر صورت كه به گوهر بخشنده و نگارندة صورت بهتر ماندَ، كه به گوهر پذيرندة آن 
ضـدي بـه طبـع و گـوهر      تر. و از آنكه اعتـدال و بـي   تر و تمام تر و گرامي صورت، شريف

و174(همان:  تر است كه مخالفت و تضاد ر نزديكنگارنده و بخشندة ص.(  

النوّع) انسان و حيوان و نبات هر يك با ديگري فرق دارد و هر يك به سـبب   پرورندة (رب
پـرورد؛   او را مـي » نمـو و حيـات  «النوّع گياه، به نـورِ   دهند. رب اي، نوع خود را پرورش مي قوه
يـرا كـه خـود نيـز     النوّع انسان به نـورِ عقـل؛ ز   ، و رب»ادراك و شعور«النوّع حيوان به نورِ  رب

شود و هر  دهنده موجب كمال هر مزاج و تركيبي مي پرورش مدد ).690خودآگاه است (همان: 
  كند: موجودي به قدر ظرفيتش در پذيرندگي مدد پرورنده، مراتب آگاهي و كمال را طي مي

       روشـني و پيـدايي رسـيد، اگـر مـدد هر مزاجي و تركيبي كه درو آثار كننده به غايـت
پرورنده از وي باز نگسلد به سببِ سستي گرفتن يا برسيدن قوت قبـول مـدد، بـه     پرورش

صورتي نگاريده شود آن جسم ممتزجِ مركبّ كه نشانِ آگهي و حيات حسي ازو بنمايد، كه 
نه اثرِ كنندگي جدا بود، بلكه فروغ و پرتو داننده نيز برو تابد، و بدان آثار آن جسم زنـده و  

  .)177 - 176همان: ( پاينده گردد

افتد و  به حقيقت بر او مي» انسان«يابد و نام  آدمي به مدد پرورندة خود، خاصيت انساني مي
شود. اگر اين  هاي حقيقي كه همانا خصلت عقلاني و دانش يقيني است از او صادر مي خصلت
ت و   ب» انسان«النوّع به آدمي نرسد، نام  كليّ يا همان رب واسطة خرد ها به خصلت ر او جـز عاريـ

  توان او را حقيقتاً انسان ناميد: مجاز نيست و نمي



 49   )الياس نوراييو  مريم اسديان( ... ناطقهالنوّع انساني يا حقيقت نفس  رب

 

قـوت نزديـك    فعل بود يـا بـه   هر مردم نام كه از وي اثرِ اين خصال مشاهد و عيان و به
  و اميد رسـيدنش نتْـوان   فعلْ، بدين نام سزاوار و لايقْ اوست، و هر آنكه بدين پايه نرسيد  به

  ). 10: 1366(كاشاني،  ياو عاريتي بود به انباز داشت، نام مردم بر

كنـد كـه ايـن     ها اين است كه وي تصريح مي النوّع نكتة مهم در نظرگاه باباافضل درباب رب
تعالي هستند و از اين جهـت نـام    جواهر مجردّ و عقلي، نه خداوندگار، بلكه بنده و مأمور حق 

اي نيست، اما خود ايشان همچون  و خداوند هيچ واسطهافتد. ميان آنها  و پيشوا بر آنها مي» امام«
  كنند: هاي حق را در جهان مادي جاري مي جانشين و خليفه و امام، فرمان

تا پديد آيد كه نفَسِْ اعَلي (كه اسرافيل است) در برآوردنِ نبات عـاجز اسـت، و مكـان    
نـدگي و مـأموري گـوايي    الأماكن از نگاريدنِ حيوانْ عاجز؛ و هر يك از ايشان بر خود به ب

انـد، بلكـه ايـن دو، امـام باشـند (روحـاني و        دهد، و نامِ خداوندي را از خود دور كرده مي
جسماني، مجبور و مختار، و از كارِ يكديگر عاجز) در پيشِ خداي تعالى، كه ميانِ ايشـان و  

ايشان در  واسطة هاي حق تعالى در ايشان پديد آيد، و به خداي هيچ واسطه نيست، و فرمان
 ). 282 - 281ظاهرِ اين جهانْ نبات و حيوان پيدا شود) (همان: 

الدين تا حدودي ديدگاه شيعي وي را بـر مـا روشـن     از سوي افضل» امام«به كار بردن لفظ 
برابر است با عقل، در بالاترين مراتب خـود (نـور    (ص)سازد. در حكمت شيعي نور محمدي مي

دي  اقرب) كه باطن نبوت و حقيقت گانـة   در حقيقـت ائمـة دوازده   (ص)ولايت است. نور محمـ
النوّع مؤمنان پنهان و آشكار در تمام قـرون   و رب» طباع تام«عنوان  يابد و امام به شيعي تجليّ مي

كه اميرالمـؤمنين علـي    ، چنان2و اعصار در كنار ايشان به مثابة مدبر و مرشد معنوي حضور دارد
القدس با جان  رابطة امام با هر يك از مؤمنان، همتاي روح«فرمايد:  مي اي السلام) در خطبه (عليه

به آن  الاشراق حكمةاين همان حقيقتي است كه سهروردي در مقدمة كتاب ». هر يك از آنهاست
  ).12: 2، ج 1388اشاره كرده و گفته است كه جهان يك دم از آن خالي نيست (سهروردي، 

  
  انيالنوّع انس عزرائيل، رب .5

با انوار قاهرة طولي يـا   ) برابرندarchangelمقربّ (شناسي سهروردي، فرشتگان  بر اساس فرشته
شوند. همچنين ديگر فرشتگان كـه در   ناميده مي» امشاسپندان«عقول مجردّه كه در تعليم مزدايي 

. بنا بر ديدگاه ها النوّع ) برابرند با انوار قاهرة عرضي يا همان ربangleمرتبة فروتري قرار دارند (
شود نوعي افاضه و اشـراق عقـل    فلاسفة اسلامي، هر نوع ادراكي كه در نفس آدمي حاصل مي



  1401، پاييز و زمستان 2، شمارة 13سال  ،حكمت معاصر   50

 

. سهروردي مانند مشـائيان بـه   3فعال (عقل دهم در سلسلة طولي عقول از ديدگاه مشايي) است
ال ي ـ  دانـد  عقول عشره قائل نيست و انوار قاهرة طولي و عرضي را بيشمار مـي  ا . وي عقـل فعـ

در شـمارد و   ترين آنها به نفس انسـاني مـي   ترين مرتبة عقول و نزديك را پايينالنوّع انساني  رب
ال پـدر نفـوس انسـاني      مي» بخش روان«آن را به نام فارسي  الاشراق حكمةكتاب  نامد. عقل فعـ

 حقيقـت در كند؛ اين  است كه هم حيات طيبه و هم علم و فضيلت را به به نوع انساني اعطا مي
وي در جـايي ديگـر   . )201 - 200: 2همـان، ج  ميان فرشتگان مقربّ برابر اسـت بـا جبرئيـل (   

ال  «و بـه زبـان فلاسـفه،    » القـدس  روح«النوّع انساني در لسان شرع،  گويد كه رب مي » عقـل فعـ
 شود:  خوانده مي

و از جمله نورهاي قاهر أعني عقلها يكي آن است كه نسبت وي بـا مـا همچـون پـدر     
و رب طلسم نوع انساني است و بخشندة نفسهاي ماست و مكمل انسان اسـت. و  است و ا

  ). 97 - 96: 3القدس گويد و اهل حكمت او را عقل فعال گويند (همان، ج  شارع او را روح

هـا   آورد و اگـر انسـان   بنا بر ديدگاه شيخ اشراق، جبرئيل نفوس انساني را از قوه به فعل مي
توانند به او اتصّال يابند و از مخزن علـم و فضـائل او    فراهم آورند، مي استعداد لازم را در خود

مند شوند. نسبتي كه جبرئيل با نفوس انساني دارد مانند نسبت خورشيد با چشم يا قلـم بـا    بهره
لوح است. به اين ترتيب، جبرئيل واسطة وجود و منشأ معرفت نفوس انساني است (سهروردي، 

  ).180- 179: 3، ج1388
ال را برابـر بـا جبرئيـل         اي ن نكته قابل ذكر است كه فلاسـفة پـيش از سـهروردي عقـل فعـ
دانـد و در آثـار    مـي   سينا، عقول را همان ملائكه مقربّ ابنالرئيس،  اند. براي مثال، شيخ دانسته مي

به عقل فعال و دريافـت معـارف از ايـن     (ص)خود، در تبيين كيفيت وحي از اتصّال رسول اكرم
ترينِ ارواح و  القدس را شريف ). او روح116و 103: 1، ج 1363سينا،  گويد (ابن خن ميطريق س

؛ 442: 1، ج 1404سينا،  كند (ابن تعالي و عقل اول معرفي مي  نفس قدسي يا واسطة ميان واجب
). صدرالمتألهّين شيرازي نيز پس از سـهروردي، ماننـد او جبرئيـل و    90- 89: 1، ج 1365همو، 
). وي معتقد 23: 2، ج 1337و عقل فعال را يكي دانسته است (صدرالدين شيرازي،  القدس روح

واسـطة او   عنوان فرشتة هدايت، نقش مهمي در در تكميل نفـوس دارد و بـه   است كه جبرئيل به
). از نظر ملاصـدرا،  143- 142و  63: 2شود (همان، ج  علوم به نفوس و وحي به انبيا افاضه مي

داند و درجه و ميزان كسب علوم و  علم به نفوس انساني، همة آنها را برابر مي جبرئيل در افاضة
هـاي نفـوس بسـتگي دارد. از ايـن نظـر، ايـن تفـاوت         معارف، به تفاوت استعدادها و قابليـت 

  ).144: 2ساز ارتباط و اتصّال با جبرئيل يا عقل فعال خواهد بود (همان، ج  استعدادها خود زمينه
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ي بر مبناي اصل تناظر عالم كبير و عالم صغير، چهار فرشتة مقربّ در تعلـيم  باباافضل كاشان
انـد و تـدبير    كند. اين چهار نفس بـاطن جهـان   اسلامي را با چهار نفس دروني انسان منطبق مي

فلك و چهار اركان را بر عهده دارند و هر يك از اين نفـوس در عـالم صـغير (عـالم انسـاني)      
رشتگان در عالم كبير؛ نفس اعَلي، با اسرافيل؛ نفس حافظه بـا ميكائيـل؛   متناظر است با يكي از ف

  نفس ناطقه با جبرائيل؛ نفس كاتبه با عزرائيل:
همچنين در اين جهان، خداي (عزَّ و جلّ) هر آنچه به فلك و اركانِ چهار بنمْايد، تقدير 

فسِْ اعَلي كـه بـه نـامِ اسـرافيل     و انداخت آن بدِان چهار انَفْسُ كند كه باطنِ جهِانند: يكي نَ
است، و دوم نفَسِْ حافظه كه به نامِ ميكائيل است، و سوم نفَسِْ ناطقه كـه بـه نـام جبرئيـل     

   .)279: 1366است، و چهارم نفَسِْ كاتبه كه به نام عزريائيل است (كاشاني، 

قائل است و آنهـا   »امامت«ها مقام  النوّع الدين براي رب كه پيش از اين گفته شد، افضل چنان
داند كه واسطة ميان حق و مخلوقـات   عنوان كارگزار حق در عالم فرودين، امام و پيشوا مي را به

براي چهار نفسي كه ملكوت جهانند نيـز ايـن    نامه جاوداناند. وي در جايي از رسالة  ي عالم ماد
  ).283همان: و سنجش كارها به عهدة آنهاست ( 4گويد تقدير امامت را قائل است و مي

گويد نفَسِْ  كند و مي باباافضل در تطبيق نفوس با ملائكة مقربّ به كاركردهاي آنها اشاره مي
اعَلي از آن جهت با اسرافيل منطبق است كه كار او دميدن روح و دادن روان و جان به اجسـام  

اندن است تا شروع به حركت كنند. نفس حافظه كه منطبق است بر ميكائيل، كارش روزي رس ـ
ا     است؛ و كار نفس ناطقه كه همان جبرئيل است، ادا كردن سـخنان خـداي    تعـالي اسـت. و امـ

عزرائيل برابر است با نفس كاتبه از آن جهت كه كار او جان ستدن است و كار كاتب و نويسنده 
كنـد، يـا بـه تعبيـر ديگـر جـانِ معنـي را از قالـب          نيز آن است كه معني را از صورت جدا مي

  ).292 - 291كشد (همان:  ا بيرون ميه صورت
نويسد كه مراتب انفس در پايينِ نفس انساني كه عزرائيل است بيش  وي در جايي ديگر مي

: نفس اعلي (اسرافيل)؛ نفس ثاني (ميكائيل)، نفـس ثالـث (جبرائيـل). او بـا     نيستاز سه نفس 
دهد و همچنين  نسبت مي سورة شورا، سه گونه نزول وحي را به اين سه فرشته 51اشاره به آية 

بينيم  كه مي ). چنان313كند (همان:  آن سه را به ترتيب با سه قوة سمع، بصر و قلب را منطبق مي
داند با نفس انساني. به تعبير ديگر، او برخلاف ساير فلاسفه كـه   الدين عزرائيل را برابر مي افضل
كنـد. او در   قيقت نفس انساني معرفي ميدانند، فرشتة مرگ را ح النوّع انساني را جبرائيل مي رب

گويد نفسِ هرچيز، اصل و حقيقت آن چيز است و در نتيجه نفسِ انساني نيز اصـل و   جايي مي
النـّوع انسـاني، از    ، اصل و حقيقت آدمي يـا رب بنابراين). 66حقيقت آدمي خواهد بود (همان: 
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گويـد كـارِ نفـس انسـاني      ق خود ميديدگاه افضل، برابر است با عزرائيل. او در تأويل اين تطبي
هـا. خاصـيت اصـلي نفـس انسـان       پذيرفتن چيزهاست و ستاندنِ روح معاني از قالب صـورت 

دانستن چيزهاست و آگهي، و دانستن دقيقاً به معني آن است كه جانِ اشياء كه معني و حقيقـت  
  آن است از صورت آن ستانده و دريافته شود:

از ديگران چون منزلت و پاية دست است كـه بـه سـاحت     و منزلت و پاية نفَسِْ انسان
جداست از زبان و ديگران، و خاصيت وي چون خاصيت دست است كه معانيِ غيبي را در 
صورت جسماني پيدا كند از يك روي، و كارِ وي نه چون كارِ ديگرْ ملكـوت اسـت، چـه،    

ئيـل روزي دادن، و كـارِ جبرئيـلْ    كارِ اسرافيلْ روح دادن است (كه معني است)، و كارِ ميكا
پيغام دادن، و كارِ نفَسِْ انسان روح ستدن است و پذِرْفتن، نه ادا كردن و دادن، بـرايِ آنكـه   
خاصيت نفَسِْ انسان دانستنِ چيزهاست، و دانستنْ چيزها را، جانْ ستدن است از چيزها، كه 

هـا بـه ادراك    انسان بستاندَ از صورت جانِ همه چيزي معنيِ وي بود، و همة معاني را نفَسِْ
   ).292(همان: 

در ميان » دست«در اينجا منزلت نفس انسان را در ميان ديگر موجودات با منزلت و مقام  وي
دانند،  را عضو اصلي بدن انسان مي» سر«كند. با وجود آنكه اغلب حكماء  ساير اعضا مقايسه مي

دانـد. خاصـيت دسـت     رد صاحب مقـام برتـر مـي   اما افضل، دست را به جهت خاصيتي كه دا
كشيدن معاني غيبي از صورت جسماني است؛ خاصيتي كه براي مثال در معجزة يد بيضاء  بيرون

  السلام) وجود دارد.  موسي (عليه
كند. وي دربارة  افضل پس از تبيين كاركرد چهار فرشتة مقربّ علتّ وجودي آنها را ذكر مي

گويد كه اگر اين فرشته و نفس متناظر با آن (يعني نفس انساني) نبود، هيچ صورتي  عزرائيل مي
وسـيلة ادراك جـدا    شـد و هـيچ معنـايي از صـورت بـه      واسطة دانستنْ معقول و دانسته نمـي  به

). منظور از نفس انساني، اشخاص جسماني نيست، بلكـه انسـان   293 - 292همان: گشت ( نمي
است و از آن با عنوان امـام و  » حقيقت ابوالبشر به«الدين  راستين مد نظر است كه به تعبير افضل

و اما به نفَسِْ انساني نه اين قوت جزئي را خواهيم كـه ايـن اشـخاص    «شود:  پيشوا نام برده مي
خواهيم، آنكه ابوالبشر  (تنومند) بدان گويا و شنوايند، بلكه پيشوا و امامِ اين همه را ميتنيكردي 

  ). 292(همان: » به حقيقت اوست، و چهارم ملكوت آن جهان است
نكتة مهم در تحليل باباافضل از حقيقت نفس انساني و ارتباط آن با عزرائيـل آن اسـت كـه    

رب باطني و مشرب ظـاهري قائـل اسـت. از ديـدگاه     وي مانند همة حكماي مشرقي به دو مش
 ) وExoterismظـاهري ( مابعدالطبّيعي دو نوع مشرب در شناخت حقيقت وجـود دارد: مشـرب   
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) كه اولي بر وجه بيروني حقيقت دلالت دارد و دومي بر وجه دروني Esoterismمشرب باطني (
مختص همة مكاتب شرقي است. آن. ذومراتب بودن حقيقت به حسب ذومراتب بودن آگاهي، 

براي مثال در ايران باستان بر بعد باطني حقيقت تأكيد بسياري شده اسـت. در برخـي از كتـب    
ويژه در كتاب دينكرد (جزء سوم و ششم)، آدميان و نيز اوستا به سـه بخـش تقسـيم     پهلوي، به

). ايـن  gāhānīg» (انيـگ گاه«) و hādag mānθrīg» (مانثرَيـگ  هـادگ «)، dādīg» (داديگ«اند:  شده
افتد. باباافضل كاشاني نيـز   گانة شريعت، طريقت و حقيقت منطبق مي گانه با مراتب سه قسام سها

دانـد كـه اولـي     بر همين سياق، صورت و معني را دو جزء جدا از هم (ليكن لازم و ملزوم) مي
ت كـه جـدا كـردن    عالم روحـاني. وي معتقـد اس ـ    متعلقّ است به عالم جسماني و دومي از آنِ

صورت از معني در اصل جدا كردن موجودات جسماني از موجودات روحـاني اسـت (همـان:    
پـس مسـند   «عالم صورت عالم فنا و زوال است و عالم معني عالم بقا و جـاودانگي:   .)30 - 29

گاه صورت برگزيدن از ثبَات گريختن و در زوال آويختن، و از بقـا   معني را فروگذاشتن و تكيه
كند كه سخني كه جان شنونده با آن  ). افضل تأكيد مي697(همان: » سستن و با فنا پيوستن بودگ

گيرد سخني است كه از معني خالي است و تنها صورت و تركيب لفـظ آن بـه زيـور     انس نمي
  آراسته شده است:

هر سخن كه بشنوي و از شنيدنش نفس تو نشاط نگيرد، و به كامِ تو به خوشي نگذرد، 
بب آن شناس كه روحِ معني قالبِ لفظ را خالى كرده است، و اگر چـه تركيـبِ صـورت    س

پذيرد، و با وي انس نگيرد، چـه   لفظ به زيورِ صورتي آراسته است، جانِ شنونده آن را نمي
انگيز بـود، و رخسـارة مـرده را اگـر چـه گلگونـه بركنـي دلاويـز و          روح وحشت قالبِ بي
   .)695 (همان: انگيز نشود طرب

انـد. برخـي    حكماء و اولياي الهي از اين دو وجه حقيقت، اغلب با رموزي چند سخن گفته
و يا رمز گـردو (كـه شـامل مغـز و روغـن و        (مغز) را نام برده» لبُ«(پوسته) و » قشر«دو رمز 

يـژه  و اين دو رمز در آثار باباافضل بـه  .)264: 1390اند (ر.ك: آملي،  پوست است) را به كار برده
  گويد: خورد. براي مثال مي در رباعياتش بسيار به چشم مي

 در كســـوت روح صـــورت دوســـت ببــيـن   دل مغز حقيقت اسـت و تـن پوسـت ببـين    
يـن        هـــر چيـــز كـــه آن نشـــان هســـتي دارد  ــت، ببـ ــا اوس ــت ي ــور اوس ــاية ن ــا س  ي

  )8، رباعي 738: 1366(كاشاني، 

  گويد: و در جايي ديگر مي
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ــج     گــر پوســت همــهگــر مغــز همــه بينــي و  ــي ك ــا نكن ــان ت ــه  ه ــت هم ــري كوس  نظ
ــه       تـــو ديـــده نـــداري كـــه درو در نگـــري ــت هم ــدم اوس ــه ق ــا ب ــرت ت ــه ز س  ورن

  )181، رباعي 771(همان: 

گويد اين عالم به مانند سيري  بردَ و مي را به كار مي» سير«وي همچنين در يك رباعي تمثيل 
مانده است و براي رسيدن به حقيقت بايد مانند سـير  هاي تودرتوي آن  است كه آدمي در پوسته

  از پوست بيرون آمد:
ــاده    ــر نه ــير اگ ــر س ــت ب ــرون آي از پوســت     اي دل اي دوس ــار ب ــه يكب يـر ب  چــون سـ

ــوف    ـــن راه مخ ـــرد اي ـــرد گ ــار مگ ــر توســت    زنه ــو ب ـــاز خــاطرت ت ــا همچـــو پي  ت
  )688(همان: 

» دانسـتن «داند كـه كـار او    انساني را عزرائيل ميالدين از آن جهت نفس  گفته شد كه افضل
(خودآگاهي) است و دانستن يعني قبضِ معاني (ارواح). به تعبير ديگر، آگاهي يعني جدا كردن 
اصل و حقيقت موجودات از فرع آن. آنچه حقيقت نيست، تيره و تاريك و آلوده است و بـراي  

). رسيدن به دانـش  155ص رسيد (همان: رسيدن به معنا و حقيقت هر چيز بايد به صفا و خلو
شـود.   واسطة روي گرداندن از صورت و رفتن به سوي معني براي فرد ميسر مـي  خودآگاهي به

كنـد و بـا تـابش نـورِ معنـي بـر        سالك حقيقي، صورت حقايق را با تهذيب نفس مشاهده مـي 
  براي او رخ خواهد داد:» المحجوب كشف«ها،  صورت

اشغال حيات و علمهاي مزور و آرزوهاي مختلف بپالاي و صاف  اين عقلِ آميخته را با
كه هست بنمايد، و نور ديدة معني از ديدة صورت نتابد  كن تا در وي صورت حقايق چنان

اي است از نـور ديـدة معنـي     و نفزايد، بلكه ديدة صورت اين مايه بينايي كه دارد هم شعله
  ). 724(همان: 

» گوشة سلطان طرف كله«هر جان از آن سر برآورد، آدمي بر آنگاه كه صدف تن بشكند و گو
  خواهد نشست، كه همانا مقام لقاءاللهّ است:
 وز آبِ حيـــات گـــوهري صـــورت بســـت   چون گوهرِ جـان در صـدف تـن پيوسـت    
ــت       گوهر چـو تمـام شـد صـدف را بشكسـت      ــلطان بنشس ــة س ــه گوش ــرف كل ــر ط  ب

  )98، رباعي 755(همان: 



 55   )الياس نوراييو  مريم اسديان( ... ناطقهالنوّع انساني يا حقيقت نفس  رب

 

و قالب را شكسته و به مغز حقيقـت واصـل     شود كه صورت كسي عيان مي و اسرار حق بر
  گشته باشد:

ــي ــوم نم ــت  معل ــرِ دس ــين از س ــود چن  كاين صـورت و معنـي ز چـه رو در پيوسـت       ش
ــس    ــر ك ــزد ه ــه ن ــي ب ــه جملگ ــرار ب ــه صــورت بشكســت    اس ــان ك ــاه شــود عي  آن گ

  )99، رباعي 755(همان: 

گويـد   است. افضـل مـي  » مرگ«نكتة مشترك ميان عزرائيل و نفس انساني (مردم)، حقيقت 
كـه نفـس انسـاني بـا      كند، چنان ها جدا مي الموت ستانندة جان است و جانها را از صورت ملك

  سازد:  دانستنْ جانِ حيوان را از صورت و پيكر آن جدا مي
َلكتاننَدة جانِ خا تا بداند كه موت و سنفَسِْ روينده است كه جـانِ خـاك را بـه    الم ك

تـر   آمرزشِ خداي تعالي بستاندَ، و از صورت خاكي كه دارد جدا كند، و در صورتي گرامي
بنمْايد؛ و ستانندة جانِ نبات نفَسِْ حيواني است كه جانِ نبات را از كسوت نباتي بـرون آرد  

از نقصـان و پليـديِ خـاك و طبيعـت      به آمرزشِ خدا، و خلعت حيواني در او پوشـاندَ، و 
آمرزيده گردد؛ و ستانندة جانِ حيوانْ نفَسِْ انساني است كـه جـانِ حيـوان را از صـورت و     

   ).319تر بنمْايد (همان:  پيكرِ حيوان جدا كند به دانستن، و در صورتي پاينده

دنظر باباافضـل  نيـز م ـ » مردم«(مردن) و » مرگ«رسد كه در اينجا اشتقاق دو واژة  به نظر مي
در زبـان پهلـوي بـه معنـي      mart  /mard) در زبان اوسـتايي و  marətanمرتْنَ (بوده است. واژة 

(مردم) از يك  mardōmبينيم)، با واژة  (براي مثال اين اشتقاق را در واژة كيومرث نيز مي» مردن«
آن روست كه كار آدمي  اين اشتقاق معنايي از». ميرد آنكه مي«در لغت يعني » مردم«ريشه است. 

در لسان » مرگ اختياري«مردن است؛ در يك تحليل عرفاني، غايت انسان، مرگ حقيقي يا همان 
  هـا و قالـب   عرفاست. آدمي به اين عالم خاكي هبوط كرده اسـت تـا روزي بـا مـرگ صـورت     

ار خـوبي نمـود   اش به حيات حقيقي واصل شود. اين ديدگاه عرفاني در آراء افضل بـه  جسماني
ا    مـي » مرگ«است. براي او حقيقت نفس انسان، عزرائيل است، زيرا كه غايت آدمي را  دانـد؛ امـ

  گردد. وي در يك رباعي سروده است: مرگي كه موجب حيات ابدي مي
ــت    ــتيِ توس ــا هس ــيمِ فن ــل و ب ــرس اج  ورنـــه ز فنـــا شـــاخِ بقـــا خواهـــد رســـت   ت

ــده  ــي ش ــا از دمِ عيس ــان  ت ــه ج ــده ب ــد و    ام زن ــرگ آم ــا دســت بشســت م ــود م  از وج
  )91، رباعي 754(همان: 
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را آشـكار  » موتـُوا قبَـلَ أن تمَوتـوا   «زبان با همة عرفا و اولياء اللـّه، حقيقـت    الدين هم افضل
واسطة مرگ حقيقي است كه عمر جاودانـه محقـّق خواهـد     سازد. وي بر آن است كه تنها به مي

السلام) بدان دست يافت؛ اين جاودانگي همانا رسيدن به عالم معاني  شد، عمري كه خضر (عليه
ست يا وصول به آب حيات. بـراي وصـول بـه حيـات ابـدي بايـد همچـون ابـراهيم خليـل          ا

  جهاني را در آتش عشق سوزاند:  السلام) به اندرون آتش رفت و كالبد جسماني و اين (عليه
ــي      بــي مــرگ بــه عمــرِ جــاوداني نرســي      ــاني نرســ ــالمِ معــ ــه عــ ــامرده بــ  نــ
ــه آب    تــا همچــو خليــل انــدر آتــش نــروي      ــر بـ ــون خضـ ــيچـ ــدگاني نرسـ  زنـ

  )188، رباعي 674(همان: 

در خطاب به شاگردان و يارانش، آنها را به مـرگ پـيش از مـرگ     الكمال مدارجاو در رسالة 
دهد كه همانا بقاي پيش از فناست، زيرا كه مـرگ اختيـاري خـود بقـاء و جـاودانگي و       پند مي

  جهاني: حيات ابدي است و مرگ طبيعي فنا و زوال زندگيِ ناپايدار اين
سنديد با قدرت زندگي، و رويِ دور باد از شما و امثالِ شما برادران كه مردگيِ خود را پ

جوييد سـويِ بقـا در    طلب سويِ فنا آريد و آراستة بقاييد. پس، بشتْابيد و بر يكديگر پيشي
  ). 4كند (همان:   اين زندگي، پيش از آن كه فنا بر شما پيشي

بنا بر ديدگاه افضل، حيات حقيقي در رسيدن به خوديِ خود و شناخت منِ الهـي اسـت و   
خبري و ناآگهي. به تعبير او آدمي دو حيـات دارد: يكـي حيـات جسـماني كـه       يمرگ تن در ب

يا همـان  » حكمت«و » يقين«جنبش و حركت اوست و ديگري حيات نفساني كه برابر است با 
خودآگاهي. بر اين سبيل، دو نوع مرگ نيز وجود خواهد داشت؛ يكي مرگ جسـماني و ديگـر   

كـه گفتنـد كـه در قيامـت مـرگ را بيارنـد و        چنان: «نويسد ). وي مي317مرگ نفساني (همان: 
ود، و       5بكشُند ، كه در آن جهانِ نفساني، پس از حيات علمِ عيـان و يقـين، نيـز مـرگ نـاداني نبـ

). از اين جهت است كـه پيـامبران و اوليـاي    318(همان: » بهشتي ايمن شد، كه نيزش نبايد مرد
  ).646(همان: اند  خدا همواره به ياد مرگ سفارش كرده

كند. عـارف حقيقـي بـا شكسـتن      اشاره مي» رستاخيز عارف«الدين در اين نظرگاه به  افضل
ها و رسيدن به مغز و حقيقت نفسِ خويش پيش از آنكه در قيامـت بـا رسـتاخيز همـة      صورت

 نامـه  جـاودان مخلوقات مواجه گردد، خود در همين دنيا بـه رسـتاخيز خواهـد رسـيد. وي در     
ند كه وقتي نفس به درجة مردمي (حقيقت انساني) برسد علامت رسـتاخيز بـر او   ك تصريح مي
و چون به مردم رسد بـر علامـات راسـتخيز    «ايستد:  تعالي مي شود و در برابر خداي  پديدار مي
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لّ)       زَّ و جـ ). او در اينجـا واژة  296(همـان:  » قيامت پديد آيد تـا برخيـزد شُـمارِ خـداي را (عـ
؛ يعنـي  »خيـز «و » راسـت «برد كه تركيبـي اسـت از    به كار مي» رستاخيز«جاي  را به» راستخيز«

  تعالي.  راست خيزيدن يا ايستادن در پيشگاه حق 
نامد كه در آنجا نماز  مي» قامت قيامت«افضل در جايي ديگر در اين رساله، مرتبة لقاءاللهّ را 

آن لقاء حقّ اسـت) برسـد، بـه نمـازِ     مردم را، تا چون قامت قيامت (كه «...شود:  حقيقي برپا مي
). حيات نفساني كه همان وصول خودآگاهي و يقين 246: 1366(كاشاني، » حقيقت توانند رسيد

و حكمت است، رستاخيزِ حيات جسماني است؛ از اين روست كه افضل، در تأويل آخرالزمان 
  كند: بودن ملتّ اسلام، حيات جسماني را آخر زمان معرفي مي

لام چون حيات آخرتي بود بعد از رستخيزِ قيامت كه پيدا شدنِ آن و قيامت بـا  ملتّ اس
؛ و هم از براي اين 6»لساعةُ كهَاتيَنِٱبعثتْ أناَ و «السلام) گفت:  كه محمد (عليه هم باشند، چنان

آخـرِ  بود كه وي را پيغمبرِ آخر زمان خوانند، يعنـي آخـر زمـانِ زنـدگانيِ جسـمانيان، كـه       
 ).319 - 318زندگانيِ جسماني اولِ زندگانيِ نفَسْاني بود (همان: 

است كـه اسـاس فلسـفة باباافضـل را     » خودآگاهي«نكتة مهم در اين نظرگاه، پيوند مرگ با 
دهد. از نظر وي، اولين قدم در خودآگاهي، علم به اين امر است كه حيات و بيداري  تشكيل مي

گويـد كـه    مـي  نامه عرضي و وجود نفساني اوست. وي در رسالة از جسم نيست، بلكه از آگه
كنند كه شخص انسان همان جسـم اوسـت، حـال آنكـه چنـين نيسـت و        اغلب مردم گمان مي

  موجود خودآگاه برابر است با نفس:
آنچه بيشتر مردم را گمانست، كه اشخاصِ مردم اجسامند و هـر شـخصِ جسـماني از    

معدني و نباتي، و از وجـود عناصـر و از وجـود آسـمان،     شخصي ديگر و از وجود اجسامِ 
اند، بلكـه آگـه نفـس اسـت نـه       آگهست، اين گماني غلط است، كه آگه نه اجسامِ شخصي

اجسام شخصي، و اجسام شخصي به آگهيِ نفس آگهند نه به خود، كه آن اجسـام چـون از   
  ).194- 193(همان:  چنان اجسام باشند، و آگهي ندارندنفس باز ماندَ هم

از اين نظرگاه، سرچشمة زندگي جاويدان، علم و آگاهي و خرد است و حيـات جـز اثـر و    
اش  هـاي خـود دربـارة سـير و سـلوك شصـت سـاله        پرتو دانايي نيست. افضل در يكي از نامه

رسيده است و در كنار اين چشمه مقام گرفته » خرد«نويسد كه در پيِ سرچشمة زندگاني به  مي
شود و با سير انفسـي و شـناخت    آب حيات در درون نفس آدمي يافت مي ).698است (همان: 
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لام) در آن   اي كه كه خضر (عليـه  توان به زندگي جاويد دست يافت؛ همان چشمه خود مي السـ
  آب حيات را نوشيده است:

 اي ويـــن نيســـت ره وصـــل كـــه برداشــتـه    اي ايــن نيســت جهــانِ جــان كــه پنداشــته 
تـه     آب حيـات  آن چشمه كه خضر خـورد ازو  ــك انباشـــ ــت، ليــ ــزل توســ  اي در منــ

  )151؛ رباعي 765(همان: 
  

  گيري هنتيج .6
ويژه افلاطونيان و حكماي ايران باستان به اصل  الدين كاشاني بر سياق حكماي اشراقي به افضل

ملكوتي اشياء به عنوان جوهري مجردّ و نوراني و قائم به ذات خود معتقد است. اصلي كـه در  
ويژه  ناميده شده و در ميان فلاسفة اسلامي به» ايده«يا » مثلُ«افلاطون و نوافلاطونيان پيرو او، نزد 

نام دارد. باباافضل كاشاني كه به دو عالم جسماني و روحاني قائـل اسـت،   » النوّع رب«اشراقيون 
و محسـوس  داند و معتقد است كه صور و معاني جزئـي   عالم جسماني را مثالي از عالم بالا مي

انـد و هـر    هاي جاودانيِ عالم عقـل  پذيرند و همگي مثالات و نمودارهاي صورت اين دنيا زوال
عنوان كليّ مطلـق در عـالم نفسـاني     نوعي از انواع در اين عالم جسماني، يك صورت نوعي به

دارد. وي بر اين اساس، با تأكيد بر قدم نفس، بـراي آن اصـل عقلـي قائـل اسـت كـه مـدبر و        
براي اين حقيقت استفاده نكرده است، اما » النوّع رب«رود. وي از واژة  ورندة نفس به شمار ميپر

  بردَ. را به كار مي» پرونده«به جاي آن واژة فارسي 
» القدس روح«كه در لسان شرع » عقل دهم«انساني برابر است با   النوّع در فلسفة اسلامي رب

ب انواع در حكمت اشراق سهروردي برابر اسـت بـا انـوار    گيرد. همچنين، اربا (جبرئيل) نام مي
انـد) نيـز يكـي     قاهرة عرضي يا عقول متكافئه كه با فرشتگان آيين مزدايي (كـه ذواتـي نـوراني   

يابـد. در آراء باباافضـل بـا     شناسي مزدايي/ اشراقي اهميـت مـي   شود. در اينجاست كه فرشته مي
م. وي بر اساس اصل تنـاظر عـالم كبيـر و عـالم     شوي شناسي مواجه مي تأويل جديدي از فرشته

صغير، چهار فرشتة مقربّ در عالم كبير (ميكائيل، اسرافيل، عزرائيل و جبرائيل) را با چهار نفس 
كند؛ يعني به ترتيب نفس اعَلي، نفس حافظه، نفس كاتبـه و   درون آدمي (عالم صغير) منطبق مي

داننـد، فرشـتة    النوّع انساني را جبرائيل مـي  ربنفس ناطقه. او سپس، برخلاف ساير فلاسفه كه 
كند. علـّت ايـن تطبيـق از آن     النوّع او معرفي مي مرگ (عزرائيل) را حقيقت نفس انساني و رب

هـا،   روست كه كارِ نفس انساني پذيرفتن چيزهاست و سـتاندنِ روح معـاني از قالـب صـورت    
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فس انسان دانستن چيزهاست و آگهي، گيرد. خاصيت اصلي ن كه عزرائيل جان چيزها را مي چنان
و دانستن دقيقاً به معني آن است كه جانِ اشياء كـه معنـي و حقيقـت آن اسـت از صـورت آن      

ه دارد و  » مـردن «و » مـردم «ستانده و دريافته شود. او در اينجا به اشتراك اشتقاق واژگـان   توجـ
  گردد.  ات ابدي او ميداند؛ مرگي كه موجب حي (مرگ اختياري) مي» مرگ«غايت انسان را 

  
ها نوشت پي

 

آيند  ) نيز آمده است كه فرْوَهرها به جهان جسماني فرود مي39در كتاب بندهشن (فصل نخست، بند  .1
 حافظ و نگهبان صورت جسماني خود در زمين باشند.تا 

نوشتة طاهره » عقل فعال و طباع تام در حكمت اشراق و انديشة شيعي«در تفصيل اين مطلب به مقالة  .2
 - 211، صـص  20، شـماره  1396، بهـار و تابسـتان   هاي فلسفي پژوهشزاده (منتشر در: مجلة  كمالي
 توان كرد. ) رجوع مي230

سينا و  ابنشناسي سينايي و تعليم ملكيِ عقل فعال و نفوس فلكي، به فصل دوم از كتاب  دربارة فرشته .3
 توان كرد. ) رجوع مي264 - 153نوشتة هانري كربن (صص تمثيل عرفاني 

و ارتباط » القدر«در اينجا و ارتباط آن با نفوسي كه متناظر با ملائكه هستند، يادآور سورة » تقدير«لفظ  .4
 آن با نزول ملائكة و الروح است.

در روز قيامت، مرگ در قالب قوچي به رنگ نمك آورده خواهد «فرمايد:  اشاره دارد به حديثي كه مي .5
(صحيح بخاري و ديگر منابع معتبـر، بـه نقـل از:    » شد، و ما بين بهشت و آتش قرباني خواهد گشت

و أهـل   الجنةّإلي  الجنةّاذا صار أهل : «كند مي). ملاصدرا اين حديث را چنين نقل 489: 1392چيتيك، 
و النـّار،   الجنـّة كبش املـح فيوضـع بـين     ةالناّر إلي الناّر و هم في حال العذاب، يجاء بالموت علي صور
و الناّر، خلـود   الجنةّفيذبحه و يقال لساكن  ةفيضجعه الروح الامين و يأتي يحيي عليه السلام و بيده الشفر

 ).148: 3: ج 1390را، ملاصد( »بلا موت
كه من و رستاخيز چـون ايـن    فرمود (من مبعوث گشتم، درحالي آنگاه كه پيامبر(ص) اين سخن را مي .6

اي در ميان آن دو نشان  دو بوديم)، دست خود را بلند نمود و انگشت شست و سبابة خود را با فاصله
  ).489: 1392از: چيتيك، داد (صحيح بخاري، صحيح مسلم و ديگر منابع معتبر، به نقل 

 
  نامه كتاب

 . ترجمة محمدرضا جوزي، تهران: انتشارات هرمس. الانوار الاسرار و منبع جامع). 1391آملي، سيدحيدر (
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. الدكتور ابراهيم مدكور، به تحقيق سعيد زايد، قم: الشفاء (الهيات) ق). 1404سينا، حسين بن عبداللهّ ( ابن
 .المرعشي النجفي  منشورات مكتبة آية اللهّ العظمي

. به كوشش عبداللهّ نوراني، تهران: مؤسسة مطالعات المبدأ و المعاد). 1363( ------------------ 
 لين. اسلامي دانشگاه مك

يح نجيب مايل هـروي، مشـهد: آسـتان قـدس     به تصحنامه.  معراج). 1365( ------------------ 
 رضوي.

الـدين   نسبت دهـر و زمـان در نظرگـاه افضـل    ). «1398زاده، خليل ( اسديان، مريم؛ نورايي، الياس؛ بيگ
، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگي، سال دهم، حكمت معاصردوفصلنامة علمي ». كاشاني

 .23 - 1شمارة دوم، پاييز و زمستان، صص 

. الـدين كاشـاني   قلب فلسفة اسلامي: در جستجوي خودشناسي در تعاليم افضل). 1392يك، ويليام (چيت
 الدين عباسي، تهران: انتشارات مرواريد. ترجمة شهاب

. مجلّـد اول تـا سـوم، تصـحيح،     مجموعه مصنفّات شيخ اشراق ).1388الدين يحيي ( سهروردي، شهاب
 پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگي. تهران: تحشيه و مقدمة هانري كربن

. تصـحيح و تعليقـات بابـك    القلـوب  پرتونامة سليمانشاهي و بستان). 1396( ----------------- 
 ايران.   عاليخاني، تهران: مؤسسه پژوهشي حكمت و فلسفة

 تشارات فردوس.. مجلدّ سوم، بخش اول و دوم، تهران: انتاريخ ادبيات در ايران). 1369اللهّ ( صفا، ذبيح

نامـة كارشناسـي    پايـان ». يكاشـان  نيالد افضل دگاهينفس و عقل از دة رابط). «1393( محبوبه ،شهبازپور
 ي.و اجتماع يپژوهشكده علوم انسان ،دانشگاه زنجان ،زاده يكمال طاهرهارشد، به راهنمايي دكتر 

ن ضيايي. تهران: پژوهشـگاه  . به تحقيق حسيالاشراق شرح حكمة). 1372شهرزوري، محمد بن محمود (
 علوم انساني و مطالعات فرهنگي.

اكسـير  ، مجلّـد سـوم، رسـالة    مجموعـه رسـائل فلسـفي   ). 1390ابراهيم ( شيرازي، صدرالدين محمدبن
 اي، تهران: انتشارات بنياد حكمت اسلامي صدرا. اللهّ سيد محمد خامنه ، زير نظر آيتالعارفين

. مجلّـد دوم،  الحكمة المتعالية في الاسـفار العقليـة الاربعـة   ). 1337( ------------------------ 
 تهران: چاپ افست قم.

. به تصحيح محمدجعفر محجوب، تهران: كتابخانه الحقائق طرائق). 1382شيرازي، محمدمعصوم عليشاه (
 سنايي.

(ترجمة عربي ابن ناعمة حمصـي از تاسـوعات فلـوطين). ترجمـه و شـرح       . اثولوجيا)1388(فلوطين 
 فارسي دكتر حسن ملكشاهي، تهران: انتشارات سروش.
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 نيالـد  از نگـاه افضـل   ري ـو عـالم كب  ريتناظر عالم صـغ ). «1390( يمهد ،ياحسان؛ فرحناك ،يالله قدرت
 .50- 29صص  ز،يي، پا4 ياپي. پرازيدانشگاه ش ،ينيد ةشياند ة. فصلنام»يكاشان

. بـه اهتمـام   شرح حكمةالاشـراق سـهروردي  ). 1383الدين شيرازي، محمود بن مسعود كازروني ( قطب
 عبداللهّ نوراني و مهدي محقق، تهران: انجمن آثار و مفاخر فرهنگي.

. بـه تصـحيح مجتبـي مينـوي و يحيـي مهـدوي، تهـران:        مصنفّات). 1366الدين محمد ( كاشاني، افضل
 رزمي. انتشارات خوا

 .ايتهران: انتشارات سوف ،يانشاءاللهّ رحمت ةترجم. يعرفان ليو تمث نايس ابن). 1390كربن، هانري (

». يعيش ـ ةشيال و طباع تام در حكمت اشراق و اندعقل فع).«1396(فاطمه ي، اصغر ؛طاهره، زاده يكمال 
 230 - 211، صص 20شماره ، بهار و تابستان ،يفلسف يها پژوهشمجلة 

بـودن نفـس نـزد     البقـاء  يـة و روحان الحدوثيةجسـمان  يةنظر يقيتطب يبررس« ).1388ي (هاد ،يموسو
 .نشگاه قماد، ارشد يكارشناس نامة پايان ،»يكاشان نيالد و افضل يرازيش نيصدرالمتأله

. به تصحيح رينولد. ا. نيكلسون، تهـران: تهـران: نشـر    مثنوي معنوي). 1380الدين محمد ( مولوي، جلال
 افكار.

  سرا. . ترجمة سعيد دهقاني، تهران: نشر قصيدهسنتّ عقلاني اسلام در ايران). 1383نصر، سيدحسين (


