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Abstract 

The root of “A M A N A”, " ن م أ " is one of the most central and fundamental 

concepts of the Qur'an and religious issues. According to Islamic theologians, 

multiple and conflicting interpretations of faith have caused some to accuse others of 

disbelief - the opposite of faith. Considering faith as an epistemological-cognitive 

matter is used in two semantic areas: firstly, faith is achieved through reason and 

rational arguments; Second basically, the nature of faith is knowledge. The current 

research does not consider any of these two views to be correct and aims to explain 

the issue that faith can be achieved without any rational and epistemological 

reasoning. In order to prove this claim, first, a brief review of the theologians' 

understanding of faith has been done, to show that the lack of knowledge of faith 

and the necessity of obtaining it through rational reasoning is a theory that has its 

roots among Islamic theologians and is considered It seems that the arguments of 

this group are more defensible than the rival group. Then, with a brief look at some 

verses, evidences have been given that faith, from the perspective of the Qur'an, is 

related to the emotional-emotional sphere of a person. 
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Introduction 
Since the compilation of the Qur'an, this holy book has been exposed to views and 

opinions among Muslim thinkers, including commentators, theologians, 

philosophers, jurists and mystics. Ambiguity in some key words of the Qur'an has 

caused disputes and, as a result, categories that plague Muslims to this day. 

Although this is not specific to Muslims and is more or less seen in all religions and 

rituals, it is going on in an acute and double way in the case of Islam and the Qur'an. 

One of these concepts is the concept of faith, which despite the detailed discussions 

of Islamic commentators and theologians, but it seems that the truth of faith is still in 

the aura of ambiguity and there have been detailed disputes over it throughout the 

history of Islam. There have been researches in this field, where the viewpoints of 

Islamic theologians, commentators and philosophers have been explained and 

criticized. What is the truth and nature of the heart's acknowledgment that is stated 

in most of the views and what is the main role in it is the focus of this research and it 

seeks to discover the connection between science and faith and accordingly find the 

truth and the main pillar of faith . Therefore, in order to reduce the differences and 

apparent conflicts of the verses, there is no other choice but to return to the text and 

carefully review the views of Muslim thinkers. The structure of the Qur'an's 

worldview about God, man and nature must be obtained from the heart of the 

Qur'an's text, and this is important through the analysis of the main and flow-

forming words, terms, and concepts of the Qur'an, taking into account the cultural 

and geographical background of the Qur'an's revelation. It is possible. 
 

Discussion and Results 
Since the perfection of a person and his salvation from the perspective of the Qur'an, 

as will be explained, is dependent on faith, and the lack of faith causes a person to 

fall, and on the other hand, as Islamic thinkers had already accepted that the 

happiness of a person depends on the realization of reason and its activity. 

Therefore, without paying enough attention to the logic of the Qur'an, they 

considered faith as a rational concept related to the power of cognition. In the books 

of Islamic ethics and Kalam, special attention has been paid to the development of 

reason and rationality, but almost no attention has been paid to the development of 

feelings and emotions. In this article, I would like to say that the concept of faith in 

the Qur'an, contrary to the general view of theologians, is not a matter of knowledge 

of the type of belief and opinion. Rather, it is related to human feelings and 
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emotions. In the Islamic tradition, due to the predominance of Aristotle's view of 

man and the definition of man, they usually summed up the criterion of man's 

superiority in his intellect and rationality, and did not attach much importance to 

other aspects of man's existence. It was that in examining the key concepts of the 

Qur'an, the discussion was unintentionally going on intellectual matters. Another 

point is that the realm of human feelings and emotions was unknown at that time, 

and feelings and emotions were usually considered a subset of human will. Since 

Tetens, who was a contemporary of Kant, the field of feelings and emotions was 

recognized and emphasized as the independent field of a person. The theologians 

defined the word faith based on the definition given by lexicographers and made 

many efforts to analyze and interpret it, but none of them paid attention to the fact 

that faith may fundamentally belong to another area of human existence. The 

theologians considered faith as confirmation, and in this regard, they included both 

intellectual confirmation and heart confirmation in the definition of faith. Some 

people believed that faith is the same as science and it can be achieved based on 

rational arguments, but others believed that faith can be obtained through the heart. 

But they all had one thing in common, and that is that faith is a category of science 

and knowledge. Of course, this does not mean that faith has no connection with 

knowledge. Knowledge is a condition of faith, but it is not its camel. In the sense 

that knowledge is not a part of the essence and the core of faith, but it has the dignity 

and status of an introduction to it; Just as knowledge can be the prelude to any act or 

state or desire of a person. When we get angry or envious, we must be aware of the 

person we are angry or envious of, even though we have great knowledge; But this 

does not mean that anger and envy belong to the category of knowledge. A closer 

examination of the verses of the Qur'an can understand that faith belongs to the 

realm of feelings and emotions. That is, it belongs to the family of concepts such as 

gratitude, hope, hope, fear and the like. The opposite point of faith should also be 

emotional. Therefore, in understanding faith, we need to understand the mentioned 

concepts. As Izutsu had come to it in his books and showed it well. 

 

Conclusion 
This article was intended to express the attitude of Islamic theologians about faith as 

briefly as possible and to find the correct meaning of faith. By examining the 

opinions of Islamic theologians, it became clear that faith is not just knowledge or 

practice, and it is not even possible to consider faith as a combination of both. What 
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is clear is that faith requires knowledge and without it faith cannot be realized, but 

the truth of faith will not be knowledge. According to the point of view that faith is 

the confirmation of the heart, the conclusion was reached that faith is the actions of 

the practical intellect and the work of the heart, and it is one of human tendencies, 

not perceptions. According to this view, the verses related to faith can be interpreted 

and by looking at the verses collectively, there will be no ambiguity in this regard. 

According to the authors, no external model or paradigm is responsible for 

understanding faith. It is acceptable to have a model and paradigm in the 

understanding of faith that can provide a reasonable and justified interpretation of 

most - if not all - of the verses that contain the word faith or its derivatives. 

Otherwise, we will go astray in understanding it. By referring to the Qur'an, it 

becomes clear that faith is related to the non-cognitive domain of man, which is 

associated with reassurance, trust, and loyalty, and living faithfully means having 

trust and loyalty in God, the unseen, the angels, the prophets, and the book of the 

Qur'an. 

Keywords: Quran, faith, knowledge, confirmation, Muslim theologians, feeling and 

emotion. 
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  ايمان با معرفت و تصديق مفهوميِ تساويِ واكاوي
  مسلماندر آراء متكلمّان 

  *اصغر محمدي
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  چكيده
 ـ مفاهيم ترينو اساسي ترينمحورييكي از » أمن«ريشة   اسـت.  ي و مسـائل اعتقـادي  قرآن

تفسيرهاي متكثر و متعارض ايمان از نظر متكلمان اسلامي موجب شده تا برخي، ديگران را 
. اينكه ايمان را امري معرفتي ـ شناختي بدانيم در دو  متهّم كنند - ايمان مقابلِ نقطة –كفُر به 

هـاي  يابي به ايمان از طريـق عقـل و اسـتدلال   رود: اول اينكه دستحوزه معنايي به كار مي
شود؛ دوم اينكه اساساً ماهيت ايمان از جـنس معرفـت و شـناخت اسـت.     حاصل ميعقلي 

يك از اين دو ديـدگاه را  تحليلي انجام پذيرفته، هيچ - پژوهش حاضر كه به روش توصيفي
تواند بدون استدلال قريب به صواب ندانسته و در صدد تبيين اين مسئله است كه ايمان مي

ايمان) حاصل آيد. براي اثبات اين مـدعا ابتـدا بـه بررسـي     عقلي و معرفتي (به عنوان جزء 
اجماليِ تلقيّ متكلمان از ايمان پرداخته شده، تا نشان داده شود كه صـرفاً از سـنخ معرفـت    

اي است كه در ميان نبودن ايمان و نيز عدم لزوم حصول آن از طريق استدلال عقلي ، نظريه
تـر از گـروه   هاي اين گروه قابل دفاعرسد استدلالمتكلمان اسلامي ريشه دارد و به نظر مي

از ديـدگاه  ايمـان   رقيب باشد. سپس با نگاهي مختصر به برخي از آيات، شواهدي بر اينكه
 عاطفيِ آدمي، آورده شده است.- قرآن امري است مربوط به ساحت احساسي
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  .فه، احساس و عاطقرآن، ايمان، معرفت، تصديق، متكلمّان مسلمان ها: دواژهيكل
  

  و طرح مسأله مقدمه. 1
هـا و  معـرض ديـدگاه  در قرآن، اين كتاب مقدس تا به امـروز  تدوين و گردآوري  از هنگام
فقهـا و عرفـا بـوده     ،فلاسـفه  ،متكلمّان ،اعم از مفسران ،ي آراء ميان متفكرّان مسلمانمعركه

هـايي  بنـدي دسـته  ،است. ابهام در برخي واژگان كليديِ قرآن موجب اختلافات و به تبَع آن
و در  بـوده گير مسلمانان است. گرچه اين امر مختص مسلمانان نشده كه تا به امروز گريبان

ل حـاد و  ولي در مورد اسلام و قرآن به شـك  ،شودها كما بيش ديده مياديان و آيين يههم
هـاي  يكي از اين مفاهيم، مفهوم ايمان است كه بـا وجـود بحـث    مضاعفي در جريان است.

اي از مفصل مفسران و متكلمان اسلامي، اما به نظر مي رسد كه حقيقت ايمان هنوز در هاله
هـايي  هاي مفصلي در طول تاريخِ اسلام درگرفته است. پـژوهش ابهام بوده و بر سر آن نزاع

مينه صورت گرفته است كه ديدگاه متكلمان، مفسران و فيلسوفان اسلامي تبيـين و  در اين ز
نقد و بررسي نيز شده اند. اينكه حقيقت و ماهيت تصديق قلبي كه در بيشتر ديدگاه ها آمده 
است چيست و چه چيزي در آن نقش اصلي را دارد مورد توجه ايـن پـژوهش بـوده و بـه     

  مان و به تبع آن يافتن حقيقت و ركن اصلي ايمان است.دنبال كشف ارتباط بين علم و اي
اي جز بازگشت به چاره ،ظاهري آيات  هاياختلافات و تعارض از براي كاستنبنابراين 

بيني قـرآن دربـارة   هايِ متفكرّان مسلمان نيست. ساختارِ جهانمتن و بازنگريِ دقيق برداشت
- ه دست آورد و اين مهم از طريق تحليل واژهانسان و طبيعت را بايد از دلِ متن قرآن ب ،خدا

بـا در نظـر گـرفتن بسـترِ فرهنگـي و       ،سازِ قرآنها و اصطلاحات و مفاهيم اصلي و جريان
  پذير است. جغرافيايي نزول قرآن امكان

  از همين روي براي فهمِ مراد و مقصود قرآن رعايت موارد زير ضروري است:
  ققّ متني تحالف) توجه به بافتار و زمينه

مند از قرآن، علاوه بر آشنايي كامل با زبـان و ادبيـات   ها براي فهمِ ضابطهيكي از روش
توان از علل ايجاد نمي ،در فهم متون متون است. هاي نوين تفسيريِكارگيري روشعرب، به

هاي مندرج در متن است. دهي به گزارهعامل معنا ،متن غفلت نمود. بافتار و بستر متن، خود
توجه كرد و از سوي ديگر بـراي  گيري قرآن و فرآيند آن شكل يهنحوز يك طرف بايد به ا

را يافـت.  قـرآن   رسيدن به فهمي نزديك به واقعيت، بايد منطق دروني و گفتمان مخصوص
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ي فرهنگـي اعـراب، زبـان،    بيست و سه ساله است كه عقبه يمحصول روند و فرآيندقرآن 
توان مفاهيم كليـدي  است. نمي دخيل بوده پيدايش اين متن دررويدادها و حوادث مختلف 

در حالـت   ،اين روند در نظر داشت. از طرف ديگـر خـود قـرآن هـم     يملاحظهقرآن را بي
تغيير و شكل دهي بـه معنـايِ برخـي الفـاظ كليـدي       ،بلكه در تكوين ،انفعالي محض نبوده

ايفا كرده اسـت. لـذا ديالكتيـك     سخت فعال بوده و در تغيير گفتمان اعراب نقش به سزايي
كاملاً ديناميكي ميان وحي  ايهرابط زيرا ؛ميان متن و بافتار متن بايد در فهم قرآن لحاظ شود

به زعم نگارندگان اين نكتـه را نصـر حامـد ابوزيـد در كتـاب       و بافتار تاريخي وجود دارد.
پيشـين  مفسران اسلامي ). 79: 1383(ابوزيد،  معناي متن به خوبي طرح و اثبات كرده است

 ـمسـلمان بـه كلّ   انِاديبمخصوصاً به اين نكته تا حدودي واقف بودند و نيز  له بـه  أات مس ـي
؛ به طور مثال عالمـان  در گسترش عميق آن چندان موفق نبودند ولي ،درستي پي برده بودند

 ـ  ران سـرآمدي چـون   ادبيات عرب و به ويژه علم بلاغت، چون عبدالقاهر جرجـاني و مفس
پي به مسـالة   ،تفسير ادبي قرآن داشتند ياي به مقولهزمخشري و فخر رازي كه عنايت ويژه

راز اولـي چـون شـاطبي در    طسخن يا به تعبير امروزي بافت سخن برده بودند. فقيه » مقامِ«
  نويسد: ميي كساني كه قصد شناخت قرآن را دارند، درباره» الموافقات«

ا أن المعاني و البيان الذي يعرف به إعجاز نظم القرآن فضلاً و الدليل علي ذلك أمران أحدهم
عن معرفة مقاصد كلام العرب إنما مداره علي معرفة مقتضيات الأحوال حال الخطاب مـن جهـة   
نفس الخطاب أو المخاطب أو الجميع إذ الكلام الواحد يختلف فهمه بحسـب حـالين و بحسـب    

واحد و يدخله معان أخر من تقرير و توبيخ و غير مخاطبين و بحسب غير ذلك كالاستفهام لفظه 
  ).202: 1341(شاطبي،  1ذلك و كالأمر يدخله معني الإباحة و التهديد و التعجيز و أشباهها

  متنيب) در نظر گرفتنِ قرآن به مثابه يك كلّ و توجه به مناسبات درون
بـه   د توجه قرار دهـد. مورمناسبات دروني ميانِ آيات قرآن را نيز  مفسر قرآن لازم است

و  ودبه صورت يك كلّ در نظر گرفته ش ـ دباياين معنا كه قرآن نيز مثل همة متونِ اصيل مي
توان به تك تك آيات، نگاه اسـتقلالي داشـت؛   د. نميگردبه مدد همديگر معنا  آن جملات

  با در نظر گرفتن آيات هم سنخ انجام شود.  دبايبلكه تفسير هر آيه مي
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  توجه به تغيير معاني واژگانِ كليدي، متناسب با گفتمان غالب قرآنج) 
پيگيري معنايِ لغوي اصطلاحات كليديِ قرآن در عصـر جـاهلي و    موارد  علاوه بر اين

در زبان مردمانِ قبل از اسلام هم به تنهايي كافي نيست. اصطلاحات كليديِ قرآن عمدتاً در 
اي كه رويكـرد  مراد آن است كه برخي از واژگان اصلينند. كگفتمانِ خود قرآن معنا پيدا مي

دهند از جنسِ همان واژگاني هستند كـه عـربِ   بيني اصلي قرآن را شكل مياساسي و جهان
ها با آمدن به زبان و تفكـّر  برد؛ ولي همان واژهآن روز آنها را در گفتارهاي روزانه به كار مي

خـدا و  «اين نكته را ايزوتسو بـه تفصـيل در كتـاب    ند. كردقرآني، معنايِ خاصي را پيدا مي
 »يتقـو  «و » كريم«خود آورده است، به عنوان مثال اگر معاني كهنِ دو واژة » انسان در قرآن

و هر دو رايج در زبانِ مـردمِ عـرب بودنـد     كه هر دو از اصطلاحات كليديِ قرآن هستندرا 
خـود تـوأم بـا     و ناموسِ يعني حفظ جان يتقورسيم: تقريباً به اين معاني مي ،پيگيري كنيم

- هيچ ارتباط و علقهواژه و معنايِ آنها ترس، و كريم يعني بخشندگي در حد افراط. اين دو 

ولـي وقتـي در    حفظ جان و ناموس كجا و بخشندگي افراطـي كجـا؛   اي با يكديگر ندارند؛
 ـگيرند گفتمانِ قرآني قرار مي إنّ «: كننـد ا هـم پيـدا مـي   ربط و نسبت بسيار وثيق و عميقي ب
- 91: 1361ايزوتسو، ترين شما در نزد االله، با تقواترين شماست (كريم »اكرمكم عنداالله اتقاكم

اي در عينِ حفظ معناي ريشه "كريم"و  "تقوي"به عبارت ديگر اين دو مفهوم كليدي  ).92
در اند. بر اين اساس اي متناسب با انديشه و رويكرد قرآني نيز گشتهخود، واجد معناي تازه
هـا  نامـه توان صرفاً بـه لغـت  ، نمي»ايمان«ترين اصطلاحات قرآن يعني فهمِ يكي از محوري

در عين حال  مراجعه كرد و اطمينان داشت كه معنايِ ايمان اصطياد شده است. معانيِ لغوي
   اند ولي به هيچ وجه شرط كافي نيستند.كه شرط لازم

و نجات او از ديدگاه قرآن، آنگونه كه بيان خواهـد  كمال آدمي  حاصل آنكه: از آنجا كه
و از طرف ديگـر چـون   و فقدان ايمان موجب سقوط آدمي است بوده  ايمانوابسته به شد، 

متفكران اسلامي پيشاپيش پذيرفته بودند كه سعادت آدمي منوط به تحقق عقل و فعاليت آن 
مفهومي عقلاني و مربـوط بـه قـوه     ن، ايمان رااست، بنابراين بدون توجه كافي به منطق قرآ

اي بـه پـرورش    توجه ويژه اسلامي،هاي اخلاق و كلام در كتابكردند. قلمداد ميشناخت 
نشـده  پرورش احساسـات و عواطـف   ولي تقريبا توجه درخوري به  عقل و عقلانيت شده

                   است.
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  پژوهشپيشينه . 2

 از ايمـان  كه مسأله اين به مدون و علمي كاملاً صورت به كه كسي بار اولين غربي سنت در
 فيلسوف و روانشناس جميز ويليام يافت، تفطنّ است هيجان بلكه و عاطفه و احساس سنخ

 و تمـام  چـه  هـر  صـراحت  به كتاب آن در جيمز. بود ديني احوال تنوع كتاب در آمريكايي
 مقولـة  از و احساسـي  كـاملاً  امـري  را ديـن  ديـن،  پيرامون سنتّي تفكرّ با مقابله براي اساساً

 بالـذاّت،  و اولاً را دينـي  ايمـان  جيمـز . فشرد پاي امر اين بر و دانست هيجانات و عواطف
 از اسـت،  فـرد  آن از كـه  را، ديني حال داشتن او. كنند مي احساس افراد كه داند مي چيزي
 جيمـز  از پس) 53: 1389تيلور،(  كند مي متمايز است] ديگران از[ برگرفته كه ديني، حيات

 ديـن  ،قـراري بي حكمت كتاب در  واتس آلن چون بزرگي شناسان دين و دين روانشناسان
 بـه ) 1375 اليـاده، ( ايمـان  و شك خود معروف مقالة در گرگور مك گدس معروف شناسِ
 ،)همـان ( ايمان خود معروف مقالة در پليكان جروسلاف و پرداخته باور و ايمان ميان تمايز
 ديـن  و فيلسـوف  نيز. داندمي شهودي تجربه و وابستگي اعتماد، وفاداري، مقولة از را ايمان
 و ايمـان  هايِگانهسه يعني خود معروف تريلوژي در  اسميت كنَتولِ كانادايي، بزرگ شناسِ
 معناي تشريح به  ،هاانسان ديگر ايمان و دين غايت و معنا ،)1979( آنها ميان تفاوت و باور
 ايمـان  سـنخ  كه دهدمي نشان آنجا در و پردازدمي ابراهيمي اديانِ مخصوصاً اديان در ايمان

   .نيست معرفت سنخ از اديان اين در شده خواسته
اي در بـاب ايمـان و نگـرش متفكـّران مسـلمان اعـم از       به زبان فارسي مقالات عديـده 

ايمـان از ديـدگاه   «از جملـه مقالـه   فلاسفه، متكلمّان و مفسران بـه آن نوشـته شـده اسـت.     
كه در آن ايمان را از ديدگاه صدرا صرفا باور ندانسته و در تحقق آن، تأكيد زباني » ملاصدرا

ماهيـت ايمـان از ديـدگاه    «.نيز مقاله 2و به تبع آن عمل مطابق با آن را نيز شرط دانسته است
. نيـز مقالـه   3شهودي مـي دانـد  كه متعلقّ ايمان را وجود خداوند و راه كسب آن را » غزالي

اي، نشـان  اي و غيرگزارهكه در آن نويسنده ضمن نقد تقسيم ايمان به گزاره» حقيقت ايمان«
 نـد، مؤثر آن در بيشـتر  آدمي نفس گانه سه ساحات از يك كدام اينكه براساس ايماندهد مي
  .4كندمي تقسيم گروانه احساس و گروانه اراده گروانه، عقل ايمان به
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  ايمانلغوي  يمعنا .3
اطمينـان و آرامـش در    امنيـت،  به معناى ايجاد» أ ـ م ـ ن  «ايمان مصدر باب افعال، از ريشه 

: 1/1414(ابــن منظــور، ؛ ) 133: 1/1399(ابــن فــارس،  قلــب خــويش يــا ديگــرى اســت
 تصديق كردن خبر كسى بر اثر اطمينان يافتن از صحت و عـدم كـذب آن، و از  ). 227 ـ 223 

- ايـن ريشـه   همان).( رفتن ترس، اضطراب و وحشت از ديگر معانى كاربردى آن است  بين 

: 8/1409)؛ (فراهيـدي،  91: 1374اسـت(راغب،  يابي مقبول همه لغويون مسلمان واقع شده 
اگر با حرف باء متعدي » ايمان«اند: گرفته» تصديق«ايمان را به معناي در اصطلاح، اما )؛ 389

 مستمسك لغت شناسان در ايـن معنـا آيـة    است؛قلبي  يا تصديق تصديق و معنايبه شود، 
 اگر به لام متعدي شـود، ؛ و است )285 :1416ابن حزم، » (آمن الرسول بما انُزل اليه من ربه«

» و ما أنت بمؤمن لنـا « و پذيرش خواهد بود؛ بهترين دليل ايشان آية به معناي صادق دانستن
 :1399 ،3) و (388: 8/1409(فراهيـدي،   )،22 ـ 21 : 13/1414است (ابن منظـور،   )17 /12(
  ي امنيت و زوال خوف قرار دارد.كه در هر حال در بطن آن، مسأله )1/133

هاي لغت، كاري ايجابي است و هـدف آن اسـت كـه بگـوييم     روش مراجعه به فرهنگ
كـه   ايـن  اي را نيز در پيش گرفت و آنتوان كار سلبيايمان چه هست؛ اما در اين مسير مي

به ايضاح  ،مفاهيم مشابه و همسايه با ايمانبا تفكيك  در اين شيوهبگوييم ايمان چه نيست. 
را بـا دو مفهـومِ معرفـت و     آنمفهـوم  پردازيم؛ از همـين روي ابتـدا   بيشتر مفهوم ايمان مي

مقايسه كرده و به صورت اجمالي نظرات متكلمّان كه محور اصلي اين نوشتار است تصديق 
             كنيم.بيان ميدر ضمن تحليل آنها و رأي مختار را  اين باب ذكر دررا 

  
 آراء متكلمان درباره حقيقت ايمان .4

متكلمان اسلامي ديدگاه هاي متنوعي در مورد ماهيت ايمان دارند كه مي توان ايـن ديـدگاه   
  ها را در موارد زير بيان كرد:

ه ايمان تصـديق قلبـي مطلـق بوده(فاضـل     ايمان تصديق قلبي است. از نظر اين گرو. 1
شــيخ ) و اقــرار زبـاني در آن شــرط نيســت ( 49 - 48، 1393طوســي: ؛ 188: 1420مقـداد:  
؛ اشـعري:  101: 1، 1400شهرسـتاني:  ؛ 537 - 536 :1411؛ علم الهدي: 293 :1363طوسي: 

 ).261 :1/1372طبرسي:  ؛26 – 25: 2فخر رازي: بي تا، ؛ 122بي تا، 
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 گاه در ادامه خواهد آمد.بررسي اين ديد

أصل الإيمان هو المعرفة باللَّه و برسوله و بجميع ما «ايمان از سنخ علم و معرفت است.  . 2
؛ فاضل مقـداد،   252:  1/1366ملاصدرا، (»ء فهو مصدق به جاءت به رسله، و كلّ عارف بشي

1405 :439.( 

نيست، زيرا به كسي كه صـرفا  در نقد اين ديدگاه مي توان گفت كه ايمان همان معرفت 
هاي ديني دارد مؤمن اطلاق نمي شود و حتما بايد غير از علم و معرفت نسبت علم به گزاره

به مثلا وجود خدا يا عالم آخرت، نوعي حس دروني نيز در شخص ايجاد شـود تـا ايمـان    
اشته انـد، امـا   هاي ديني دحاصل گردد. افراد زيادي در زمان انبياء بوده اند كه علم به گزاره

شود و اند. از طرفي ديگر بدون علم و معرفت ايمان حاصل نمينسبت به پيامبر مؤمن نبوده
توان پذيرفت كه كسي به چيزي كه علم ندارد ايمان پيدا كند. در نتيجه بايد گفت ايمان نمي

ه بر آن مبتني بر علم و معرفت است كه البته معرفت مي تواند اجمالي يا تفصيلي باشد. علاو
آياتي نيز وجود دارد كه بين معرفت و كفر جمع كرده است كه در نتيجه ايمان نمـي توانـد   

 معرفت باشد. مانند:

»مهناءَرفِوُنَ أبعكمَا ي َرفِوُنهعي تابْالك مناهَينَ آتيقنَتَهْا «)، 146(البقرة/ » الَّذَتياس وا بهِا ودحج و
» أدَبارهِم منْ بعد ما تبَينَ لهَـم الهْـدى    إنَِّ الَّذينَ ارتدَوا على).  «14(النمل/ » و علوُا أنَفْسُهم ظلُمْاً

كفار در مواردي نسبت به حقيقت علم پيدا مي كردند اما آن را تصديق نمـي   ).25(محمد/ 
  ). 185.: 5/1409كردند و عناد مي ورزيدند(تفتازاني، 

استفاده » ن أول الدين معرفتها«براي اثبات تساوي ايمان و معرفت از روايت  برخي ديگر
كه به نظر مي رسد منظور از اين روايت اين اسـت كـه   ).439: 1405(فاضل مقداد، كرده اند

ايمان مبتني بر معرفت است اما معرفت خود ايمان نيست. زيرا در غير اين صورت در قرآن 
  .بين معرفت و كفر جمع نمي شد

ملاصدرا ايمان را علم و معرفت دانسته و دلايلي براي ادعاي خود اقامه كرده است كـه  
دلايل او مي تواند مورد نقد قرار گيرد و گذشته از آن او ايمان را تصديق قلبي تعريف كرده 

دانسته است در حالي كه تصديق قلبي را مي توان چيـزي   و تصديق قلبي را علم و معرفت
فإذا تقررّت هذه المقدمات، فقد «انست همانگونه كه در ادامه بيان خواهد شد.غير از معرفت د

و مما يـدلّ علـى أنّ الايمـان مجـردّ العلـم و      ... علم إنّ الأصل في الايمان هو المعرفة بالجنان.
  ). 252:  1/1366ملاصدرا، (». ...التصديق وحده امور
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در تفسير قرآن خـود پـس از طـرح     او. ي معرفت يقيني استيمان از مقولهااز نظر وي 
آورد كه هاي مختلف درباره معناي ايمان در نزد اسلاف خود، به اين ديدگاه روي ميديدگاه

ايمان همان علم است. او علم را در جايگاه برتـري از احـوال معنـوي و اعمـال نشـانده و      
ن ذاتي ايمانند و اركا ،معتقد است علم و معرفت كند وجوهره ايمان را همان علم معرفي مي

بر همـين  خواهد بود. غير قابل زوال  آيد،به دست مي يا عرفان واز راه برهان كه  يلذا ايمان
و اعلـم أن السـعاده الإنسـانية منوطـة     «دانـد: سعادت آدمي را در گرو دو چيز ميوي اساس 

، و بالعمل رليوم الآخبشيئين: بالعلم الذي هو عبارة عن الايمان باللهّ و ملائكته و كتبه و رسله و ا
 ). 92:  6/1366ملاصدرا، (»الذي حاصله تصفية مرآه القلب عن شواغل الدنيا و مستلذاتها

هـاي فلسـفي و كلامـي و    رسد ديدگاه بزرگاني چون ملاصدرا از پيشـفرض به نظر مي
  هاي فلسفي خود است.نگري ايشان مبتني بر آموزهجهان

مان و علم و معرفت اين امور است: الـف) اضـافه   دلايل ملاصدرا براي اثبات عينيت اي
ايمان به قلب در قرآن در برخي آيات ب) ذكر ايمان و همراهي آن با عمل صالح در برخي 
آيات و همراهي با گناهان در برخي ديگر كه نشان دهنده اين است كه عمل غيـر از ايمـان   

  ايمان قرار گيرد. است؛ ج) علم و تصديق يقيني قابليت زوال ندارد پس بايد اصل
در نقد اين دلايل مي توان گفت كه دو دليل اول را مي توان به يك چيز برگردانـد و آن  
اين است كه عمل در ماهيت ايمان دخالتي نداشته و جايگاه ايمان در قلب اسـت كـه ايـن    

  مطلب  مدعاي او را ثابت نمي كند.
اسباب خود است و مي توانـد از  اما در نقد دليل سوم مي توان گفت كه علم يقيني تابع 

 بين رفته و ايمان نيز زائل شود.

اين ديدگاه به كراميه و مرجئه نسبت داده شده است(اشعري،  است. ايمان اقرار زباني. 3
1400 :141.( 

در نقد اين نظريه مي توان گفت اين ديدگاه مخالف با آيات قرآن است ماننـد ايـن آيـه    
كه مومن بـودن ده اي  ) 8(البقرة:  »وباليوم الآخر وما هم بمؤمنين من الناس من يقول آمنا باالله«

 كه اقرار زباني صرف داشته اند نفي شده است.

؛ اشـعري:  113: 1/1400شهرسـتاني:  ايمان انجام طاعـات و تـرك محرمـات اسـت.     . 4
 )114و 110، 86 :1426
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ايمان با عمل صالح اين ديدگاه نيز نمي تواند نظريه اي صواب باشد، زيرا در آيات قرآن 
و الَّـذينَ  آمده است كه اگر عمل صالح جزو ماهيت ايمان باشد تكرار به وجد خواهد آمـد.  

  )82بقره/( آمنوُا و عملوُا الصالحات أوُلئك أصَحاب الجْنَّةِ هم فيها خالدونَ

: 1409 /5تازاني:تف؛149: 66 :1403مجلسي: ( ايمان تصديق قلبي و اقرار زباني است.. 5
 ؛ 308، ص: 4 المعـاني فـي تفسـير القـرآن العظـيم، ج     ؛ 308:  4/1415؛ آلوسي، 179 - 178

 ). 162: 2/1412؛ حمصي رازي،436: 1405فاضل مقداد، 

كه بين كفر و يقين جمع شده است كه اگر ايمـان صـرفا    5دليل اين ديدگاه آيه اي است
  اذعان قلبي بود، جمع بين آن در آيه درست نمي بود.

    البته منظور از اين آيه اين است كه با وجود علم به حقيقـت آن را از روي ظلـم و علـو
انكار مي كنند. به عبارت ديگر اين گونه آيات منظورشان اين است كـه شـناخت حـق بـه     

ي ايمان نبوده و به اذعان قلبي نيز نياز است و انكار زباني و عملي و... كاشف از عـدم  تنهاي
  تحقق اذعان است.

؛ 533، 1415علامـه حلـي:   ( ايمان تصديق قلبي، اقرار زبـاني و عمـل كـردن اسـت    . 6
 ).82: 1/1420؛ بغوي، 6: 5/1382؛ آل غازي، 180 - 179: 5، 1409تفتازاني: 

ايمان را داراي سه جزء مي داند كه به ملزومـات   6برخي از رواياتاين ديدگاه مطابق با 
  ايمان نيز توجه كرده است و همه آنها را ايمان دانسته است. 

  بنابراين مي توان در مورد ماهيت ايمان دسته بندي زير را ارائه كرد:
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ايمان را مي توان از اعمال جوانحي يا جوارحي يا مركب از هر دو دانست. در صـورتي  
كه از اعمال جوانحي باشد يا به معناي تصديق منطقي است يا تصديق قلبي. در صورتي كه 

صور شود: عينيت ايمان تصديق منطقي باشد را بطه ايمان و معرفت به سه حالت مي تواند ت
  ايمان و معرفت، جزء بودن معرفت نسبت به ايمان و شرطيت معرفت نسبت به ايمان.

اگر ايمان از اعمال جوارحي دانسته شود، برخي ايمـان را بـه انجـام واجبـات و تـرك      
  محرمات معنا كرده اند و برخي ديگر به اقرار زباني.
جـوارحي دانسـته و آن را بـه تصـديق     عده اي نيز ايمان را مركب از اعمال جوانحي و 
  قلبي، اقرار زباني و عمل به اركان تعريف كرده اند.

  
  »ايمان به معناي تصديق قلبي«بررسي ديدگاه  .4

 از نظر اين گروه تصديق قلبي به معاني مختلفي به كار رفته است: 

  ماهيت ايمان

مركب از عمل 
جوانحي و جوارحي

  عمل جوارحي
 (عمل ظاهري)

  عمل جوانحي
 (عمل باطني)

 تصديق قلبي
  تصديق منطقي
 (علم و معرفت)

 اقرار زباني
  انجام واجبات

 ترك محرمات و

جزئيت معرفت و ايمان عينيت معرفت و ايمان

شرطيت معرفت و 
  ايمان  
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؛ 227: 1406برخي آن را به معناي معرفت و علم به متعلـق ايمـان دانسـته اند(طوسـي،     
  ).37: 1/1418بيضاوي، 

عده اي نيز تصديق قلبي را از حالات نفس دانسته و البته معرفت نسبت به متعلق آن را 
  ).440: 1422؛ فاضل مقداد، 170: 1406؛ بحراني، 9: 5/1423لازم مي دانند(آمدي، 

اگر تصديق قلبي به معناي معرفت و علم باشد همان نظريه دوم خواهد بـود كـه مـورد    
بررسي قرار گرفت. اما ايمان به معناي تصديق قلبي كه از اعمال جوانحي و افعال نفس بوده 

  مورد نظر نويسندگان اين مقاله است.
توان معرفت را شـرط ايمـان   به زعم نگارندگان ايمان از سنخ معرفت نيست؛ گرچه مي

ه و اينگونه نيسـت  دانست، و نه شطر و جزء ماهيت آن. ايمان مساوي با علم و معرفت نبود
كه هر كسي علم و معرفت به گزاره اي داشته باشد، مومن باشد. بلكه معرفت شـرط ايمـان   
بوده و غير از آن به امر ديگري براي حصـول ايمـان نيازمنـديم. در همـه امـور شـناختي و       
احساسي نوعي علم و معرفت نسبت به متعلق آن نيـاز هسـت، امـا نمـي تـوان آن علـم و       

مام يا بخشي از آن در نظر گرفت؛ گرچه در همه اينها علم و معرفت بايد وجود معرفت را ت
  داشته باشد.

متكلماني كه ايمان را تصديق قلبي دانسته اند دلايلي قرآني براي اثبات ديدگاه خود بيان 
  كرده اند: 

(اشـعري: بـي تـا،    را يكي دانسـته است ايمان و تصديق لغوي  7دسته اول از آيات قرآن
؛ 293، 1363؛ شـيخ طوسـي:   538، 1411 ؛ علـم الهـدي:   390 - 389باقلاني: بـي تـا،   ؛ 122

  .)183و177: 5/1409تفتازاني: 
، 14.9(شـهيد ثـاني:    دانسته شده اسـت محل ايمان قلب  8در برخي ديگر از آيات قرآن

) كه نشان مي دهد كه ايمان تصديق قلبي بـوده و از افعـال قلبـي    146: 1416؛ سبحاني، 72
  است.

» تصـديق «به جاي معرفـت از   بايدميكند ابومنصور ماتريدي در كتاب التوحيد بيان مي
است و لذا اگر ايمان را معرفت بدانيم در آن  قلبي استفاده كرد. چرا كه ايمان، همان تصديق

گونـه  كه به وضوح ايـن در حالي در نظر بگيريم،ايمان را جهالت  مقابلِي نقطهصورت بايد 
مـراد ماتريـدي از تصـديق،    ، )30: 1427ماتريـدي،  ( 9مقابل ايمان كفُر اسـت نيست و نقطة 

  تصديق قلبي است.
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كـار قلـب    گويند. پس تصـديق قلبـي اولاً  به اين نوع تصديق، تصديق قلبي ميبنابراين 
ثانياً در اين تصديق نيز مساله شناخت و معرفت كاملا دخيـل اسـت و شـايد بتـوان     است. 

  بي معرفت منطوي است.گفت در جوهرة تصديق قل
براي پي بردن به ماهيت تصديق قلبي بايد به تبيين تصديق منطقي و قلبـي پرداخـت و   

  تفاوت آن دو را بيان كرد.
تصديق در منطق به معناي فهم صدق قضيه است. به عبارت ديگـر در  تصديق منطقي: 

عنـوان مثـال    تصديق غير از تصور اجزاي قضيه، تصديق به رابطه نيز حاصل مي گردد. بـه 
، داراي اين اجزاء است: تصور خـدا، تصـور عـالم بـودن،     »خدا عالم است«قضيه اي مانند 

تصور نسبت و نيز حكم بين موضوع و محمول و در نهايت تصديق به مطابقـت گـزاره بـا    
واقع. همانگونه كه روشن است در تصديق منطقي مطابقت يا عدم مطابقت گزاره بـا واقـع   

  ش(تصديق) قلبي و عدم گرايش قلبي به آن.مطرح است نه گراي
به معناي باور داشتن به چيزي، گرويدن و دل سپردن بـه آن اسـت. ايـن    تصديق قلبي: 

دانست. تصديق قلبـي غيـر از   تصديق فعل قلب بوده و مي توان آن را محصول عقل عملي 
معرفت و علم است. منظور از تصديق كه فعل قلب است، نسبت صدق قلبـي بـه گوينـده    
است. زيرا تصديق در لغت به معناي نسبت صدق قلبي يا زباني به گوينده اسـت در حـالي   

)  293و  292: 1425كه معرفـت فعـل نيسـت و يكـي از كيفيـات نفسـاني است(شـافعي،        
عني گره زدن دل به خبري كه ديگري داده است و فرد به صدق آن علم يافته ي قلبي تصديق

است. به اين معنا تصديق، فعلي اكتسابي است كـه بـا گـزينش آزادانـه و ارادي كسـي كـه       
حالي كه تصديق منطقي گـاهي  ) در 191: 5/1409تفتازاني: شود(ق ميكند متحقّتصديق مي

  ).325: 8/1325بدون اختيار است(ايجي،
تواند مرادف با ايمان باشد؛ زيرا اولاً اين تصديق يك رسد تصديق منطقي نميبه نظر مي

امري است غير  - تصديق–معنا بيشتر ندارد و آن عبارت از حكم است. همچنين اين حكم 
تـوان در نظـر   مشكك؛ يعني فرض شدت و ضعف و اوليت و آخريـت و... بـراي آن نمـي   

ولمَا رأىَ المْؤمْنُـونَ الْـأحَزاَب    «به آيات متعددي مشكك است: كه ايمان بنا داشت؛ در حالي
) يـا  22/ 33»(قاَلوُا هذاَ ما وعدناَ اللَّه ورسولهُ وصدقَ اللَّه ورسولهُ وما زادهم إلَِّا إيِماناً وتسَـليما 

نعم  قاَلوُا حسبناَ اللَّه و د جمعوا لكَمُ فاَخشْوَهم فزَاَدهم إيِماناً والَّذينَ قاَلَ لهَم النَّاس إنَِّ النَّاس قَ«
  ) و بسا آيات ديگر. ايمان قابل ازدياد و كاهش است. 173/ 3»(الوْكيلُ
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به جهت اينكه در تصديق منطقي هدف اثبات مطابقت يا عدم مطابقت قضـيه بـا واقـع    
عقل نظري بوده اما در تصديق قلبي فعل عقل عملي خواهد بـود  است، اين فعل مربوط به 

  كه به گرايشات انسان مربوط مي شود.
شايد به همين علت است كه زمينه هاي غير معرفتـي مـي تواننـد در حصـول يـا عـدم       
حصول آن دخيل باشند. بنابراين مي توان تصور كرد كه عوامل محيطي، رواني و اجتمـاعي  

قلبي گردند. مانند كسي كه براي منـافع شخصـي و قبيلـه اي     موجب عدم حصول تصديق
  خود با وجود علم و تصديق گزاره اي، مومن نمي گردد.

به نظر مي رسد كساني كه ايمان را به تصديق قلبي تعريف كرده اند مـي خواسـته انـد    
نشان دهند كه ايمان حقيقي همان چيزي است كه در باطن انسان وجود دارد و ظهور آن در 

  زبان و عمل جزو ماهيت ايمان نيست. 
فخر رازي با بيان عبارتي ايمان را همان تصديق قلبي دانسته و اقرار زباني و عمـل را از  
حوزه ايمان خارج مي داند. او با طرح اين سوال كه اگر كسي خداوند را با دليـل و برهـان   

دا نكـرده باشـد مـومن    شناخته و فرصت اقرار زباني داشته باشد يا فرصت اقـرار زبـاني پي ـ  
خواهد بود يا غير مومن؟ اگر بر او مومن اطلاق شود بر خلاف اجماع مسلمانان خواهد بود 

يخرج من النار من «است و اگر او غير مومن باشد، بر خلاف روايت خواهد بود كه فرمود:  
فخر رازي به نقل از غزالي هر دو اجماع را نادرسـت مـي    »كان في قلبه مثقال ذرة من إيمان

داند و معتقد است اقرار زباني نداشتن به منزله عدم ايمان نيست بلكه عدم اقرار زبـاني مـي   
 ). 28- 25: 2/1420تواند جزو گناهان بوده و با ايمان قابل جمع باش(الرازي، 

مقابل تصديق منطقي در نظر اي از متكمان اسلامي ايمان را صرف تصديق قلبي در عده
گرفته و تأكيد كرده اند كه اين تصديق فعل قلب بوده و براي تحقق ايمان علم و معرفت به 

 ).170: 140، بحراني، 79: 1407تفتازاني،  )،442: 1405تنهايي كافي نيست. فاضل مقداد، 

بگرويدن و باور كردن و لا شك أن التصديق المعتبر في الإيمان هو ما يعبر عنه في الفارسية 
گوى داشتن إذا أضيف إلى الحاكم، و راست داشتن و حـق داشـتن إذا أضـيف إلـى      راست

فثبت ان الايمان ليس فعـل  .الحكم. و لا يكفي مجرد العلم و المعرفة الخالي عن هذا المعني
ى باطـل  الجوارح و لا مركبا منه فيكون فعل القلب و ذلك اما التصديق و اما المعرفة و الثان

  ).325: 8/1325(ايجي، لانه خلاف الاصل لاستلزامه النقل و قد عرفت بطلانه
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بوده و بدون آن ايمان حاصل نمي شود اما مساله اين ايمان معرفت  و پايه اساس بنابراين
است كه خود اين علم و معرفت ايمان است، به عبارت ديگر علم عين ايمان اسـت يـا بـر    

لازم و كافي براي ايمان است يا اينكه علم عين ايمان نبوده و فرض عدم عينيت، علم شرط 
 در صورت شرطيت نيز شرط لازم خواهد بود نه شرط كافي؟

بـه   )14(النمـل/  » و جحدوا بهِا و استيَقنَتَهْا أنَفْسُهم ظلُمْاً و علُـوا «نتيجه اي با توجه به آيه 
، شرط  ي به متعلق ايمان و چه علم تفصيلي)(چه علم اجمالعلمدست مي آيد اين است كه 

زيرا كافران و معاندان علم داشتند اما با اين وجود انكار مـي  لازم است اما كافي نمي باشد. 
كردند. در صورتي كه اگر معرفت عين ايمان يا شرط لازم و كافي بود، بايد آنها را مومن مي 

  ناميديم.
كه كاشف از واقعيت است. خواه اين علم از  علمي استمراد از معرفت همان در اينجا 

راه تصورات و تصديقات ذهني حاصل آمده باشد و خواه از راه شهود عرفاني و مكاشفات 
قلبي. ادعا آن است كه ايمان صرفا علـم بـه واقعيـت نبـوده و نـوعي اعتمـاد، وابسـتگي و        

  اند. ن و پيامبر بيان كردهدلبستگي به واقعيت نيز بايد وجود داشته باشد؛ واقعياتي كه دي
همانگونه كه ذكر شد معرفت شرط ايمان است، اما شطر آن نيسـت. بـه ايـن معنـا كـه      

اي بـر آن دارد؛  معرفت جزء ماهيت و هسته اصلي ايمان نيست، بلكه شـأن و مقـام مقدمـه   
توانـد باشـد. وقتـي    همچنان كه معرفت مقدمه هر فعل يـا حالـت يـا خواسـت آدمـي مـي      

ورزيم حتما نسبت بـه متعلـّق خشـم يـا حسـد علـم ولـو        شويم يا حسد ميمي خشمگين
  بالاجمال داريم؛ اما اين بدان معنا نيست كه خشم و حسد از مقولة علم و معرفت هستند. 

ت و تعريـف ايمـان،      در اين بخش در صدد بيان اين نكته هستيم كه حتيّ اگـر در ماهيـ
- ل اينگونه نيست كه ايمان لزوماً از طريق اسـتدلال حامعرفت منطوي و مندرج باشد، با اين

كـه از اسـاس ايمـان را امـري     هاي علمي حاصل آيد؛ چه رسد بـه ايـن  هاي عقلي و روش
شناختي ندانيم. كساني كه قائل به تساوي و عينيت ايمان و معرفت شدند معتقدند هـر چـه   

نسبت به خدا، معاد، نبوت و معرفت و شناخت علميِ انسان افزايش يابد، آنگاه ايمان انسان 
اين ادعا مورد توافق نبوده و ) 253: 1/1366(صدرا،  تر خواهد بودفرشتگان بيشتر و مطلوب

هاي طرفين را طرح و برخي ديگر از متكلمّان آن را نقد كرده اند. در ادامه مهمترين استدلال
  مورد بررسي قرار خواهيم داد. 
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  مرتبط با ايمان نگاهي اجمالي به برخي آيات. 5
توان با در نظر گرفتن با دقتّ در آياتي كه ايمان و مشتقاّت آن در آنها به كار رفته است، مي

مفهوم يا مفاهيم ديگري در معناي آن، از تشتتّ و اختلاف معنايي آن جلوگيري كرد. به نظر 
- رآن از ايمان ميگونه كه قآن–رسد دو مفهومِ اعتماد و وفاداري در جوهره و بطن ايمان مي

وجود دارد. توضيح اين نكته بسيار مفصل است؛ ولي به قدر ظرفيت اين مقاله به آن  - گويد
شود. ايمان در قرآن امري است مربوط به ساحت احساسـات و عواطـف. ايـن    اي مياشاره

  ادعا در صورت اثبات، مؤيد امري است كه در معناي ايمان آمد: اعتماد و وفاداري. 
  توان تغاير مفهومي ميان ايمان و معرفت را استنباط كرد:آياتي كه از آنها ميالف) 

كنـيم.  كنند بررسـي مـي  اي از آياتي كه معنايي معرفتي از ايمان را القاء مي) ابتدا نمونه1
 ، برخي ديگـر از و در مقابلاند ارتباط ميان معرفت و ايمانحاكي از به ظاهر  برخي از آيات

د. آيه مشهور نكننقطه مقابل آن يعني كفر را به عوامل غير معرفتي منتسب مي ايمان و، آيات
  :استارتباط ايمان با معرفت حاكي از ظاهراً  آيه الكرسي

اس َفقَد نْ باِللَّهْؤمي و كفْرُْ باِلطَّاغوُتنْ يَفم َنَ الغْيم ْنَ الرُّشديَتب َينِ قدي الدف ـلا إكِرْاه  سَتم ك
معرفت و شناخت  هكرد كه ايمان ب باطتوان چنين استناز اين آيه مي )256/ 2(باِلعْروْةِ الوْثقْي

اوليه نيازمند است تا شخص مومن بتواند با شناخت و معرفت نسبت به ضلالت و هدايت، 
ه اي است كه ملاصدرا نيز به آن اشاراين نكتههدايت را انتخاب كرده و به خدا مومن شود. 

رسد در بادي امر و در نگاه نخست، ؛ اما به نظر مي) 259- 249: 1/1366(صدرا، كرده است
تواند شرط و مقدمة ايمـان  تر بيان شد معرفت ميگونه كه پيشحال آنكه همان چنين است؛

رغم شناخت ضلالت از گمراهي ها عليمواقع انساناز در بسياري باشد نه شطر آن؛ چنانكه 
  د.ندارموضع خود پافشاري كرده و دست از لجاجت خود بر نميهمچنان بر 

رغم علم و آگاهي نسبت به كند كه شخص عليدر مقابل، قرآن به مواردي اشاره مي )2
از اين رفتارها را از زبان قرآن هايي نمونهورزد (كفر در مقابل ايمان). امري، مصراّنه كفر مي

  :كنيمنقل مي
 وجحدوا بهِـا واسـتيَقنَتَهْا أنَفْسُـهم   كه پيشتر هم بدان اشارتي شد: است ي ااولين مورد آيه

  داشتن علم به معناي داشتن ايمان نخواهد بود.كه كند كه به صراحت بيان مي )14/ 27(
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ولمَا جاءهم كتاَب منْ عندْ اللَّه مصدقٌ لما معهـم وكَـانوُا   «فرمايد: آيه دوم در سوره بقره مي
ِرفَوُا كفَرَوُا بها عم مهاءا جَينَ كفَرَوُا فلَملىَ الَّذونَ عحْتفَتسلُ يَنْ قبريِنَ  ملىَ الكَْـافع نةَُ اللَّهَ10»فلَع 

)2/ 89(.   
آن را انكار با وجود شناخت قبلي از كتاب، آن افراد كه  كندبه صراحت بيان مياين آيه 

در هـاي غيرمعرفتـي   . به بيان ديگر، انگيزهندو به سبب همين كار مورد لعن قرار گرفته كرد
ها يا در ساحت احساسات و عواطف و هيجانات شد. اين انگيزهشان سبب كفر و انكارآنها 

يابند و يا در سـاحت  در شكل حقد و حسد و كينه و خشم و نفرت و .... بروز و ظهور مي
  هاي آدمي چون قدرت طلبي، ثروت طلبي و ... .   تهخواس
) ايمان درخواست شده در قرآن، امري اختياري است، ولي علم و كاشفيت آن، امـري  3

باِللَّـه    يا أيَهّا الَّـذينَ آمنُـوا آمنُـوا   خواهد تا ايمان بياورنـد:  جبري است. قرآن از مسلمانان مي
12آمنوُا كمَا آمـنَ النَّـاس  )، 136/ 4..(11ورسوله والكْتاَبِ

). دسـتور و حكـم در جـايي    13/ 2( 
معنادار است كه فرض اختيار را براي انسان در نظر بگيريم؛ اما وقتي انسان از طـرق عـادي   

شود، ديگر در پذيرش  و يا عدم پذيرش آن اختياري يا غير عادي به كشف واقعيتي نايل مي
  ن كشف، منفعل و پذيراست.ندارد؛ بلكه در مقابلِ آ

ا    ) در قرآن نقطه4 ي مقابل ايمان، كفُر است و اين دو قابل جمع با يكـديگر نيسـتند؛ امـ
آيد كـه ايمـان،   نقطة مقابل علم، كفر نيست. زيرا كفر با علم قابل جمع است و از اين بر مي

 13علوُا فاَنظْرُْ كيَف كَـانَ عاقبـةُ المْفسْـدينَ    ا واستيَقنَتَهْا أنَفْسُهم ظلُمْ جحدوا بهِا و وعلم نيست: 
)27 /14.(  

  ب) آياتي كه در آنها ايمان با علم و معرفت هم سنخند:
رسوله و الكْتـابِ الَّـذي     يا أيَها الَّذينَ آمنوُا آمنوُا باِللَّه و رسوله و الكْتابِ الَّذي نزََّلَ على) 1
ً(نساء: منْ قبَلُ و منْ يكفرُْ باِللَّه و ملائكته و كتبُهِ و رسله و اليْومِ الĤْخرِ فقَدَ ضلََّ ضلاَلاً بعيداأنَزْلََ 
136(14.  

2 (   و ـهكتلائم و نَ باِللَّـهنوُنَ كلٌّ آمْؤمْالم و هبنْ رم ولُ بمِا أنُزْلَِ إلِيَهنَ الرَّسَه  امـلسر و كتبُِـه  
  .15)285(بقره: 

طبق اين آيات به نظر مي رسد كه ايمان همان علم به وجود خدا، فرشـتگان، و كتـاب،   
ايـن آيـات،    پيامبران و عالم آخرت است. در حالي كه مي توان طبق نظريـه مختـار گفـت   
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ايمـان بـه    متعلقات ايمان را ذكر مي كند نه ماهيت ايمان را؛ زيرا در برخـي از آيـات قـرآن   
ألَمَ ترََ إلِىَ الذَّينَ أوُتوُا نصَيبا منَ الكْتاَبِ يؤمْنُـونَ  «جبت و طاوت نيز آمده است مانند اين آيه 

ينَ كفَرَوُا هَّلذقوُلوُنَ ليو الطاَّغوُتو تِباِلجْبى  ؤلُاَءدَنَأهينَ مَّنوُا الذبيِلً آمكـه   16)51(نسـاء:  » اس
ان مي تواند جبت و طاغوت باشد. پس اينگونه آيات در صدد بيان متعلـّق ايمـان   متعلق ايم

  است نه ماهيت ايمان.
  ج) آياتي كه در آنها واژه ايمان به معناي اعتماد و وفاداري است:

توان به معنـاي  است را مي غالب آياتي كه در آنها واژه ايمان يا مشتقات آن به كار رفته 
لحاظ كرد و در فهم آن دچار اختلاف و تشتتّي نيز نشـد. ذيـلاً بـه چنـد     اعتماد و وفاداري 
  القْرُبْـي   ِ و لذي ُ و للرَّسول ِ خمُسه َّ لاالله ءْ فأَنَ شيَ  منْ  واعلمَوا أنََّ ما غنَمتمُ «كنيم: نمونه اشاره مي

  َ التْقََـي  ِ يوم َ الفْرُقْاَن عبدناَ يوم  ِ و ما أنَزْلَنْاَ عليَ باِالله  ْ آمنتْمُ كنُتْمُ  نِْ إِ ِ السبيِل ِ وابن والمْساكين  واليْتاَمي
فرمايد اگر به خدا و بـه وحـي او اعتمـاد    . آيه مي)41 /8( 17ءْ قدَيرٌ ِّ شيَ كلُ  ُ عليَ ِ واالله الجْمعان

مندي از غنايم چنين و چنان است. در آية شرايط بهرهبند هستيد بدانيد كه داريد و بدان پاي
 )60(مـريم:   18َ شـَيء  َ و لاَ يظلْمَـون  َ الجْنَّة َ يدخلُوُن َ صالحاً فأَوُلئَك َ و عمل َ و آمن تاَب  إلاَِّ منْ «

ن با اعتمـاد  آورد كه بسيار پرمعناست. توبه كردن و به دنبال آتوبه و ايمان را در كنار هم مي
شود. و نظاير اين آيات كـه در قـرآن   به خدا و وفادارانه زيستن، موجب ورود به بهشت مي

  فراوان است. 
به طور خلاصه مدعاي نويسندگان آن است كه در تمامي آيات اگر در معناي ايمان، دو 

بـا  نا باشـند.  توانند پذيراي اين دو معمفهوم اعتماد و وفاداري را به كار ببريم همه آيات مي
- توان ايـن توان آن را نوعي برهان انباشتي نيز دانست، ميتوجه به مجموع اين نكات كه مي

عاطفي است كـه بـا علـم و معرفـت     - گونه نتيجه گرفت كه ايمان در قرآن فضيلتي اخلاقي
تغاير مصداقي دارد و نقش آن در زندگي ديندارانه كاملاً مستقلّ از شـناخت خـدا، پيـامبر،    

ايمان اعتماد و وفاداري است و اين اعتماد و وفاداري مدام ب، قيامت و فرشتگان است. كتا
در بوتة آزمايش است. از اين رو در شدت و كاستي است. با شك قابل جمع است و دائماً 
در تغير و دگرگوني است. انسان مؤمن پويا است و متناسـب بـا تغييـر در وجـود خـود و      

شود بلكـه بـه سـان    از اين حيث هستيِ مؤمن تبديل به مرداب نمي كند.واقعيات، تغيير مي
  رودي دائماً در جريان است.
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  گيرينتيجه. 6
اين مقاله در صدد بود تا به اختصار هر چه تمام، نگرش متكلمّان اسلامي در باب ايمـان را  

اسـلامي  بيان كرده و به معناي صحيح از ايمان دست پيدا كند. با بررسي نظـرات متكلمـان   
روشن گرديدكه ايمان صرفا علم و يا عمل نبوده و حتي نمي توان ايمان را مركب از هر دو 
دانست. چيزي كه روشن اين است كه ايمان نيازمند به علـم و معرفـت اسـت و بـدون آن     
ايمان تحقق پيا نمي كند اما حقيقت ايمان علم و معرفت نخواهد بود. طبـق ديـدگاهي كـه    

لبي مي دانست اين نتيجه به دست آمد كه ايمان از افعـال عقـل عملـي و    ايمان را تصديق ق
مطابق همين ديدگاه مي تـوان آيـات    .كار قلب بوده و از گرايشات انساني است نه ادراكات

مربوط به ايمان را معنا كرده و با نگاه جمعي به آيات، هيچ ابهامي در ايـن خصـوص بـاقي    
گو نيست. ي فهم ايمان، هيچ الگو و پاردايمِ بيروني پاسخبه زعم نگارندگان برا نخواهد ماند.

 - اگر نگوييم همـه –الگو و پارادايمي در فهم ايمان پذيرفتني است كه بتواند قريب به اتفاق 
آياتي كه شامل واژه ايمان و يا مشتقاّت آن است را تفسير معقول و مـوجهي كنـد. در غيـر    

شود كـه ايمـان   با مراجعه به قرآن آشكار ميت. صورت در فهم آن به بيراهه خواهيم رفاين
و وفـاداري  اعتمـاد و توكـّل    طمأنينـه، امري است مربوط به حوزه غير معرفتي انسان كه با 

عجين است و مومنانه زيستن يعني اعتماد و وفاداري داشتن بر االله و غيب و فرشتگان و انبيا 
   و كتاب قرآن.

  
  ها نوشت پي

 

 از خطـاب،  حـالِ  مقتضـاي  شناخت به شود،مي قرآن اعجاز درك به منجر كه بيان و معاني علم .1
كننده، خطاب فرد خطاب، خود حيث دو زيـرا . پـردازد مـي  اينهـا  سـة  هر يا شونده خطاب فرد 

 معـاني  اسـت  ممكـن  پرسشي جملة يك. بفهمند گونه دو را واحد عبارتي است ممكن مخاطب
 معـاني  در تواندمي امري، عبارت همچنين. باشد داشته اينها نظاير و توبيخ و تقرير چون ديگري
 .رود كار به آن نظاير و تعجيز و تهديد اباحه، همچون مختلفي

 .59 - 85: صص ،1388 مهرجردي، وحيدي: ك. ر .2

 .172- 145: صص ،1387 حقيقت، و كاكايي: ك.ر .3

 .124 - 105: صص ،1391 طباطبايي، ذاكري، .4

5. وا ودحبهِا ج قنَتَهْا وَتياس مهُظلُمْاً أنَفْس ا وُلوفاَنظْرُْ ع فَةُ كانَ كيبدينَ عاقْفسْ14( الم.( 
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  .32: ص ،5 ج ،الأنوار بحار باِلأْرَكاَن عملٌ و باِلقْلَبِْ عقدْ و باِللِّسانِ إقِرْاَر هو فاَلإْيِمانُ .6

 .)26: عنكبوت( لوُطٌ لهَ آمنَ، )17: يوسف( صادقينَ كنَّا ولوَ لنَاَ بمِؤمْنٍ أنَتْ وما .7

 لمَ قلُْ آمنَّا الأْعَراَب قاَلتَ، )106: نحل( باِلإْيِمانِ مطمْئنٌّ وقلَبْه أكُرهِ منْ إلَِّا إيِمانه بعد منْ باِللَّه كفرََ منْ .8
ي  كتـَب  أوُلئَك، )14: حجرات( قلُوُبكِم في الإْيِمانُ يدخلُِ ولمَا أسَلمَناَ قوُلوُا ولكَنْ تؤُمْنوُا  قلُُـوبهِمِ  فـ
/ المائـدة ( قلُُـوبهم  تـُؤمْنْ  لمَ و بأِفَوْاههمِ آمنَّا قالوُا الَّذينَ منَ، )22: مجادله( منهْ برِوُحٍ وأيَدهم الإْيِمانَ

41(. 

 لا و الجهالة، و النكرة الحقيقة في المعرفة فضد تغطية، أو تكذيب الكفر و اللغة، في تصديق الإيمان إن. 9
 و يعرفـون،  لا أي منكـرون  قـوم  قال ما على مكذب المعرفة حيث من له منكرا أو ء بشي جاهلا كان

 .المعرفة غير التحقيق في بالقلب للإيمان أن ثبت له، بالتكذيب يوصف لا حقا جهل من كل كذلك

 در[ ديرباز از و آمد برايشان است آنان نزد آنچه مؤيد كه كتابى خداوند جانب از كه هنگامى و .10
 را] اوصافش كه[ آنچه كه همين ولى جستند مى پيروزى بودند شده كافر كه كسانى بر] انتظارش

 .باد كافران بر خدا  لعنت پس كردند انكارش آمد برايشان شناختندمى

 كتابهايى و فرستاد فرو پيامبرش بر كه كتابى و او پيامبر و خدا به ايد  آورده ايمان كه كسانى اى .11
 .بگرويد كرده نازل قبلا كه

 ...بياوريد ايمان هم شما آوردند ايمان مردم .12

 فرجـام  ببـين  پـس  كردند انكار را آن تكبر و ظلم روى از داشت يقين بدان دلهايشان آنكه با و .13
 .بود چگونه فسادگران

 رسـول  و خدا به آوريد ايمان) هم دل از و حقيقت به( ايد، آورده ايمان) زبان به( كه كساني اي .14
 كـه  هر و). انجيل و تورات( فرستاده او از پيش كه كتابي و فرستاده خود رسول به كه كتابي و او
 سخت گمراهي به شود كافر قيامت روز و او رسولان و) آسماني ي( كتابها و فرشتگان و خدا به
 .است درافتاده) سعادت از( دور و

 خـدا  فرشتگان و خدا به همه نيز مؤمنان و آورده ايمان كرده نازل او بر خدا آنچه به رسول اين .15
 .آوردند ايمان خدا پيغمبران و كتب و

 و جبِـت ) بتـان ( بـه  چگونـه ) جهـودان  يعنـي ( داشتند آسماني كتاب از اي بهره كه آنان نديدي .16
 اهل طريقه از نزديكتر صواب به آنان راه كه گويند مي مشرك كافران درباره و گروند مي طاغوت
 !است؟ ايمان

 خويشاوندان براى و پيامبر و خدا براى آن پنجم يك گرفتيد غنيمت به را چيزى هر كه بدانيد و .17
 جـدايى  روز در خـود  بنـده  بر آنچه و خدا به اگر است ماندگان راه در و بينوايان و يتيمان و] او[
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 هر بر خدا و ايد  آورده ايمان كرديم نازل شدند روبرو هم با گروه دو آن كه روزى] باطل از حق[
 .تواناست چيزى

 و آينـد   درمى بهشت به آنان كه دادند انجام شايسته كار و آورده ايمان و كرده توبه كه آنان مگر .18
  .رفت نخواهد ايشان بر ستمى

  
  نامه كتاب
  كريم قرآن
  .اول چاپ بيروت، ،النحل و الأهواء و الملل في الفصل ق)،1416( اندلسى حزم ابن
  .دارالفكر، مقاييس اللغة ،)1399( قزويني زكرياء ابوالحسين فارس، ابن
  .سوم: چاپ بيروت، ،العرب لسان ،ق)1414( مكرم بن محمد منظور، ابن

  .قاهره -  البدع و الزيغ أهل على الرد في اللمع ،)تابي( الحسن ابو اشعرى،
  .سوم: چاپ ويسبادن، آلمان، ،المصلين اختلاف و الإسلاميين مقالات ق)،1400(، ------ 
  .نو طرح انتشارات تهران، نيا، كريمي مرتضي ترجمه ،متن معناي )،1383( حامد نصر ابوزيد،
  .نو طرح نشر تهران، لطفي، محمدحسن ترجمه ،نيكوماخوس اخلاق )،1390( ارسطو

  .فرهنگي علمي نشر تهران، عنايت، حميد ترجمه سياست،)، 1381( ، ----- 
  .سروش انتشارات تهران، پورسينا، زهرا ترجمه ،اسلام در ايمان )،1380( توشيهيكو ايزوتسو،
  انتشار سهامي تهران، آرام، احمد ترجمة ،قرآن در انسان و خدا، )1361( ، ----- 
 فـرزان  پـژوهش  و نشر اي،بدره فريدون ترجمة ،قرآن در ديني و اخلاقي مفاهيم ،)1377(، ----- 
  روز
  .اول: چاپ قم، افست ،المواقف شرح ق)،1325( شريف سيد مير ايجى،

 الجهل لايجوز اعتقاده لايجوز اعتقاده يجب فيما الإنصاف ،ق)1425(طيب بن محمد ابوبكر باقلانى،
  .اول: چاپ بيروت، -  به
 علمـي  تهران،نشـر  داودي، مـراد  علـي  ترجمـة  اول، جلـد  ،غرب فلسفه تاريخ ،)1395( اميل بريه،

  .فرهنگي
  .دارالمعرفه بيروت، ،الفرق بين الفرق ،ق)1408( رعبدالقاه بغدادي،
  .اول: چاپ بيروت، ،الفنون اصطلاحات كشاّف ،م)1996( على بن محمدعلى تهانوى،
  .اول چاپ قاهره، ،النسفيه العقائد شرح ،ق)1407( سعدالدين تفتازاني،
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  .حكمت انتشارات تهران، ،اسلامي كلام مقالات مجموعه ،)1390( جهانگيري،محسن
  .حكمت انتشارات: تهران. كياني حسين يترجمه.  ديني تجربه تنوع )،1391جيمز، ويليام (

  )، معرفت كلامي، سال اول، شماره دوم1389حسينيان، حامد، حسني، سيد علي، حقيقت ايمان، (
  .دوم: چاپ قم، ،الياقوت شرح في الملكوت أنوار)، 1363( حسن الدينجمال ابومنصور حلي،
  .دوم: چاپ مرتضوي، نشر تهران، ،قرآن الفاظ مفردات )،1374( محمد بن حسين اصفهانى، راغب

 بـه  نگاه با ايمان ماهيت بررسي در نوين رويكردي)، 1391ذاكري، مهدي، طباطبايي، سيد مرتضي (
  .124 - 105، صص: 27، شماره 9، دوره پژوهي دينيانسان، نفس وجودي ساحات

  .قاهره دوجلد، ،الاحكام اصول في الموافقات ق)،1341( موسي بن ابراهيم شاطبي،
  الرضي الشريف نشر قم، سوم، چاپ ،النحل و الملل)، 1364( عبدالكريم بن محمد شهرستاني،
 قـم،  خواجـوي،  محمد تحقيق ،الكريم القرآن تفسير )،1366( ابراهيم بن محمد شيرازي، صدرالدين

  .بيدار انتشارات
  .مرتضوي نشر تهران، ،النيرين مطلع و البحرين مجمع ،)1375( فخرالدين طريحي،
  . بيروت الاضواء دار  ،بالاعتقاد يتعلق فيما الاقتصاد ،ق)1406( حسن بن محمد طوسى،
  نوراني. عبداالله چاپ تهران، ،المحصل تلخيص )،1359( نصيرالدين محمد بن محمد طوسي،
  .اول: چاپ لبنان، ق)،1413( العقائد قواعد، ----- 

  .اسلامي انتشارات دفتر قم، ،الكلام علم في الذخيره ،ق)1411( مرتضي سيد الهدي،علم
  .اول چاپ بيروت، -  الاعتقاد في الاقتصاد ،ق)1409( محمد، ابوحامد غزالي،

  .دارالبيروت بيجو، محمود تعليق ،الزندقه و الاسلام بين التفرقه فيصل ،ق)1413( ،----- 
  .دوم: چاپ قم، ،العين كتاب ،)1409( احمد بن خليل فراهيدى،
  .الاسلاميه دارالكتب تهران، ششم،: چاپ ،قرآن قاموس ،)1371( اكبر على قرشى،

 انتشـارات  مجتبـوي،  الدين جلال سيد ترجمه اول، جلد، تاريخ فلسفه )،1363( فردريك كاپلستون،
  .سروش

و كـلام   ، فصلنامه فلسفهغزالي محمدماهيت ايمان از ديدگاه )، 1387كاكايي، قاسم، حقيقت، لاله، (
  .172 - 145، صص: 14، شماره 1. دوره اسلامي آينه معرفت، دانشگاه شهيد بهشتي

  .اول: چاپ بيروت، ،التوحيد ق)،1427(منصور ابو ماتريدى،
، انديشـه نـوين دينـي، سـال     ايمان از ديدگاه ملاصـدرا )، 1388وحيدي مهرجردي، شهاب الدين، (

  .85 - 59پنجم، شماره هفدهم، صص: 
  .الهدي نور انتشارات تهران، آرام، احمد ترجمة ،كلام علم فلسفه ،)1368( هنري ولفسن،
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 بيـروت،  ،القـرآن  تفسير في التنزيل معالم ،ق)1420( مسعود بن الحسين محمد أبو الشافعي، البغوي
  .العربي التراث إحياء دار

 .الترقي مطبعة دمشق، ،المعاني بيانق)، 1382حويش ( ملاّ بن القادر عبد غازي، آل


