
 

*Corresponding author 

Roostaie, Z., & Ajilian mafogh, M. (2022). Re-examining the views of traditionalists and Orientalists on revelatory action and reaction. 
Comparative Theology, 13(27), 23-26. 

2322-3421 / © 2022                                                                         

This is an open access article under the BY-NC-ND/4.0/ License  (https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/). 

 

 
http://dx.doi.org/10.22108/coth.2022.132826.1697 

 
https://dorl.net/dor/20.1001.1.20089651.1401.13.27.5.0 

 

 
https://coth.ui.ac.ir/?lang=en 

Journal of Comparative Theology 

E-ISSN: 2322-3421 

Document Type: Research Paper 

Vol. 13, Issue 1, No.27, Spring & Summer 2022 pp.23-26  
 Receive:04/03/2022                Accepted: 20/06/2022 

 

Re-examining the Perspective of Traditionalists and Orientalists regarding Revelation Action and 

Reaction 

 

Zahra Roostaie  

M.A. Student, Department of Quran and jurisprudence, Faculty of Theology and Islamic Studies, Shiraz University, 

Shiraz, Iran 

zahraroosta12@gmail.com 

 

Mohammadmahdi Ajilian Mafogh * 

Assistant Professor, Department of Quran and jurisprudence, Faculty of Theology and Islamic Studies, Shiraz 

University, Shiraz, Iran 

majilian@shirazu.ac.ir 

 

Abstract 

In the analysis of revelation action and reaction, there are three questions: How and at what stage of 

revelation have meanings been transformed into words? Was this done directly by God or Gabriel, or did the 

Prophet also play a role in this process? Was the process of transmission of revelation in the material world or 

the abstract world? This descriptive-analytical study re-examines the perspective of Traditionalists and 

Orientalists regarding the revelation action and reaction by using the role of communication patterns while 

analyzing the quality and manner of revelation communication. It considers the process of revelation to the 

Prophet in two different levels. In this way, first, the content and meanings were revealed by God (with or 

without the mediation of Gabriel) to the Prophet's heart, and then these meanings (Qul Thaqeel) were 

transformed into words that could be understood and received by the people with the supervision and help of 

Gabriel. 

 

Introduction 

Among the issues disputed by Muslim theorists and Orientalists regarding revelation is the way of 

revelation communication between God and the Prophet (PBUH), the transmission of Quranic verses to people, 
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and the role of the Prophet (PBUH) in this connection. Throughout history, Muslim scholars and Orientalists 

have expressed different opinions about the quality of this relationship. Muslim traditionalists and a group of 

orientalists such as Lyman and Izutsu believe that in the process of revelation, both the word and the meaning 

were revealed by God to the Prophet with or without the mediation of Gabriel. Another group of Orientalists, 

such as Bell and Macquarie, believe that only the content of the revelation was transmitted to the Prophet, and 

then he himself put these concepts into words. The third group of Orientalists believe that both the concepts 

and words of revelations are from the Prophet himself. In this view, the role of the Prophet's action is very 

important, because he understood some concepts with experience, discovery, and intuition and then put them 

into words. This research, while examining different theories regarding the dialectic of revelation, using the 

role of communication patterns, examines the nature and extent of the Prophet's action and reaction regarding 

the subject of revelation. After drawing a communication model suitable for each of the theories, this research 

presents a new model using verses; a model that describes the role of the Prophet (PBUH) separately in the 

stage of receiving and transmission. 

 

Materials and Methods 

This research analyzes the quality and manner of revelation communication in a descriptive, critical, and 

analytical manner, using the role of communication patterns. In the communication model used in the research, 

the four elements of the sender, receiver, communication channel, and codes (communication codes) are 

considered as the main elements. The sender and receiver are two general concepts related to each other, which 

can be used in four different ways: coder and code reader, addresser and addressee, sender and receiver device 

(technical device or even human), and writer and reader (when the message is written). Communication codes 

are also a set or system of rules for communication between signs (signs of communication) and meanings. 

Also, every linguistic communication takes place through a special channel, which is the conduit for message 

transmission. 

Since revelation is also a linguistic communication, it has patterns in which communicative components 

can be found. The important point in examining the revelation relationship between God and the Prophet (the 

vertical level of revelation) is that revelation, in addition to the sender and receiver, has a different 

communication channel and type of communication code, and it cannot be material. On the other hand, 

revelation in this state is alive and oral. In this connection, the sender is God and the revelatory action takes 

place at His will. The recipient of revelation is the Prophet (PBUH). The communication channel is a special 

and unnatural channel (discounting the heart or tongue). In addition to these three elements, the codes that 

include the message itself and its context are also one of the pillars of revelation communication. Examining 

these elements in the theories proposed regarding the revelation dialectic helps us to achieve the correct pattern 

expressed by each theory. In this research, based on the opinion of Muslim traditionalists and orientalists, the 

four elements of communication patterns in three theories of orthographic revelation, content revelation, and 

intuitive revelation have been examined and finally, the research theory has been presented. 

 

Discussion and Funding  
By examining the verses related to the subject of revelation, it becomes clear that the types of 

communication codes in the subject of revelation in the verses of the Qur'an are expressed differently. 
Sometimes these codes are of words and language (Naml: 6; Shouri: 51); sometimes they convey a difficult 
and heavy meaning (Qul Thaqeel) (Muzmal: 5). Also, three different transmission channels for this 
communication have been mentioned in the Quran, which include the heart, tongue, and ear. By using these 
points, one can assume that the revelation to the Prophet occurred on two levels. In this way, at the first level, 
the content and concepts of the revelation were revealed by God (through or without Gabriel) to the Prophet's 
heart. At this level, the channel of transmission of revelation is the heart, and the type of communication codes 
is something beyond words because words are not transmitted in the abstract world. On the other hand, the 
heart, which is described in verses of the Qur'an as the channel of transmission of revelation, is not suitable 
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for receiving vocabulary and language. In the second level of revelation, the meanings and concepts revealed 
to the Prophet's heart, which according to the Qur'an are heavy words, are transformed into words that can be 
understood and accepted by the people with the supervision and help of Gabriel. At this level, based on the 
verses of the Quran, the channel of revelation is the ear and the tongue, and the types of communication codes 
are those words that can be understood and learned by humans, and therefore, they are guidance for people. 

 

Conclusion and Results  
* fferring. to the Qur’ani. verses, there are three mmmmunication channels for the transo issitn ff  a 

revelation: heart, ear, and tongue. Each of these channels can have its own communication codes. The codes 
of the ear and language channels are material and of the word and language and belong to the material world. 
On the other hand, the codes of the heart channel are non-material and belong to the world of matter. In other 
words, the whole process of revelation communication in the Qur'an is done at two different levels and in a 
non-linear way. At the initial level, immaterial communication is established in the abstract world between 
God and the Prophet (PBUH) where non-verbal messages (content) are transferred to the Prophet's heart 
through the channel of the heart (sometimes with Gabriel's mediation and sometimes without mediation). At 
the second level of revelation communication, these meanings and contents are transformed into words. The 
transmission is done in the material world by the Prophet (PBUH) with the help and direct supervision of 
Gabriel in transforming meanings (Qul Thaqeel) into words (Qul Yasir) so that words can be transmitted to 
the general public. This level of revelation is light and guidance for all people. 

 
Keywords: Revelation, Revelatory Action and Reaction, Orientalists, Revelatory Dialectic. 
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 چکیده

اند و اشللتهحضللرت مدمد(صت تو ه د ویژهو به پیامبرانبر  الهی وحی چگونگیبه  یربازمسلللمانان از د یرو غ مسلللمانان

و  یماد یرغ یفهوممرا  یوح یاتنظر یناز ا یشللده اسللتخ بر  یانباب ب ینا دردر طول قرون و اعصللار  یاتیها و نظرپاسللخ

سته سته یاز معان یاد شان،ا وشده  یوح یامبراند که به پدان ست؛ درمقابل،  کرده یانه مردم ببو  یختهآن را در قالب الفاظ ر ی ا

ست؛ بلکه الفاظ قرآن ننتنها معنا  وحی، روایاتو  آیاتاندخ طبق قرآن قائل یالفاظ و معان مانبودن توأوحیانیبه  یبر   یزبوده ا

ستق ایناند،  داوندْ شده یلبه الفاظ تبد یمعان ی،از نزول وح یاچگونه و در چه مرحله ینکهاما ا ند؛ایانیوح انجام  یماًکار را م

سائل  یادر عالم ماده بوده   برئیل، یاداده  سیعالم مجرد، از مله م ستخ ا یندر ا شدهبرر ستفاده از منابع  یققتد ینمقاله ا با ا

و سطح مختلف رخ داده در د یامبربر پ ینزول وح یندکه فرا رسدیم اییهبه نظر یلیو تدل یانتقاد یفی،توص یوةمکتوب و به ش

 معانی اینه و سپس وارد کرد یامبرت بر قلب پیل برئ ۀبدون واسط یارا (با  یو معان مدتواصورت که ابتدا  داوند  یناست؛ به ا

 شدخ مردم با یتشده است که عامه مردم درک کنند و سبب هدا تبدیل یبه الفاظ  برئیلبا نظارت و کمک  ثقیلو قول 
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 بیان مسئله

مسائلی مسئلۀ دیالکتیک وحیانی در قرآن کریم از مله 

ست که نظریه نظر دارندخ منظور پردازان دربارة آن ا تلافا

از دیالکتیک در اینجا چگونگی ارتباط وحیانی بین  داوند 

به ایشللللان و نقش  یات قرآن  قال آ یامبر(صت و انت و پ

پیامبر(صت در این ارتباط اسلللتخ در طول تاریخ، علما و 

شیوه   شرقان دربارة این  ست سلمان و م شمندان م اص دان

اند و دربارة ی مختلفی بیان کردههاارتباطی نظرات و مدل

گرایان عموماً شللدت ا تلاف هسللتخ سللنتنظرات آنها به

معتقد به نظریۀ وحی املایی هسلللتند؛ به این صلللورت که 

وسلللیله ملک ( برئیلت وحی را (هم معنا و هم  داوند به

ردم لفظت بر پیامبر نازل کرده و پیامبر(صت عیناً آن را به م

استخ در این شیوه ارتباطی، کنش اولیه توسط  منتقل کرده

 داوند اسللت و واکنش پیامبر صللرفاً دریافت پیام الهی و 

انتقال آن به همان صللورت و الفاظ به مردم اسللتخ ایشللان 

ای نداردخ صلللرفاً گیرنده وحی اسلللت و در امر آن مدا له

ست و وظیفه انتقال وحی ا ز  برئیل یا ملک، حامل وحی ا

 داوند به پیامبر(صت را به عهده داردخ در این نظریه که به 

شللود، وحی در یک مسللیر نظریۀ وحی  طی شللنا ته می

مسللتقیم از  داوند به پیامبر(صت نازل و از پیامبر(صت به 

الله شللودخ در میان مفسللران معاصللر نیز آیتمردم ابلاغ می

بایی،  باط بایی (ط باط ت،  وادی آملی 317: 15، ج1417ط

ت و مصباح یزدی (مصباح یزدی، 78: 1372( وادی آملی، 

یان و دفاع از این نظریه می93: 1، ج1376 به ب ندخ ت  پرداز

یه وحی املایی را  مان، ملاصلللدرا نیز نظر قد یان مت در م

سفی بیان میبه کند؛ اما قائل به  طیصورت عقلانی و فل

بودن آن نیسلللت و در دو مرحله صلللعودی و دو مرحله 

کندخ درنهایت، او ایند دریافت وحی را بررسی مینزولی فر

صورت معنا در مراحل اولیه و چه معتقد است وحی چه به

سط  داوند و به صوت و لفظ در مراحل آ ر تو صورت 

ملک نازل شده و نقش پیامبر در تبدیل لفظ به معنا نیست؛ 

بلکه در صعود و  داشدن از مادیات و پیوستن به ملکوت 

مرحللله اسللللتخ  4افللت وحی در این اعلا برای دریلل

ای با لطفی در مقالهت 28-25: 7(صلللدرالمتیلهین، بی تا، ج

این الگوهای  طی و غیر « الگوهای ارتباط وحیانی»عنوان 

 طی ارائه شده از قدما و متی ران از منظر قرآنی، روایی و 

کند درنهایت، او نیز معتقد بندی میارتباطی را بیان و  مع

 تخ98: 1391(لطفی، است  به الگوی  طی

گرایان، مستشرقان قرار دارندخ در مسئلۀ در مقابل سنت

به کنش وحیانی و بر ی دیگر  ئل  قا نان  وحی بر ی از آ

قائل به کنش انسلللانی هسلللتند؛ یعنی وحی را سلللا ته و 

یا  یه نبوغت  به  اطر نبوغش (نظر یامبر  تۀ  ود پ پردا 

د یوسللف دره دانند (ماننبرگرفته از کتب مقدس سللابق می

آنچه مدنظر ماسلللت، حداد در کتاب القرآن و الکتابتخ 

ست که وحی را تا هر  شرقانی ا ست سته از م مربوط به آن د

ندخ  باشللل به کنش وحیانی  قد  ند و معت بدان ندازة آن الهی  ا

نظرات مسللتشللرقین معتقد به کنش وحیانی به سلله دسللته 

 شود: تقسیم می

فاظ هر دو را ا ز  انب دسلللته نخسلللت، معانی و ال

سیم می داوند می سته تق شوند؛ دانند (این گروه به دو د

اند و ای که برای پیامبر کنشگری به هر میزان آن قائلدسته

دانندتخ نظریات این ای که پیامبر را کاملاً منفعل میدسلللته

سنت شابه نظر  سته م ست و وحی را بهد صورت گرایان ا

یل  طی می به و ود  برئ قد  چه معت ندخ  در امر وحی بین

:  2006باشللند و چه نقشللی برای وی قائل نباشللند (لیمن، 

 تخ206-200: 1373؛ ایزوتسو، 540-542

دسلللته دوم معانی را از سلللوی  داوند و الفاظ را از 

سته قرار پیامبر(صت می شرقان در این د ست شتر م دانندخ بی

ست می گیرندخ آنها معتقدند  داوند  ودش را الهام کرده ا

یامبر  عانی را در قالب و پ به میزان این درک و شلللهود، م

کلمات ریخته و برای مردم توصلللیف کرده اسلللت (بل، 

 تخ7: 1977، مک کواری، 48-50: 1382

شرقان نیز و ود دارند که معتقد به  ست سوم از م سته  د

شهود را از طرف پیامبر  شف و  ستندخ آنها ک تجربه دینی ه

ند هر کسلللی میمی قد ند و معت با دان ند  به این توا تلاش 

کشللف و شللهود برسللدخ سللپس پیامبر که در این کار نبوغ 
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قل  به مردم منت یل و  بد فاظ، ت به ال عانی را  ند، این م دار

گری پیامبر در این نظریه بسللیار پررن  کندخ نقش کنشمی

سب و تجربه می شان معانی را از  داوند ک ست و ای کند ا

کندخ آنها یو سپس در قالب الفاظ ریخته و به مردم منتقل م

ستند و معتقدند در  شتن  داوند ه شاف  وی معتقد به انک

ای و شودخ وحی نگاه و تلقی تجربهوحی چیزی منتقل نمی

ست (وات،  درحقیقت تخ 154و163م: 1995تاریخی از  دا

در این نظریه  هت فلش انتقال مفاهیم از سللمت  داوند 

 به پیامبر نیسلللت؛ بلکه  داوند  ود را انکشلللاف کرده و

ستخ گویی برای  پیامبر به میزان ظرفیتش او را درک کرده ا

اند و این ارتباط شلللکل زمانی در یک سلللطح قرار گرفته

گرفته استخ سپس در قالب کلمات ریخته شده و به مردم 

تر توضیح داده شده استخ این الگو در عین در سطح پایین

 اینکه  طی نیست، اما با الگوی قبلی نیز یکسان نیستخ

شلللده از نظر از مقایسللله و نقد الگوهای بیانصلللرف

گرایان و مستشرقان، این مقاله ضمن بررسی و تدلیل سنت

های مطرح در صلللوص دیالکتیک وحیانی و انواع مدل

یامبر و ترسلللیم الگوی  میزان و شلللیوه کنش و واکنش پ

آمده از آیات دستارتباطی متناسب با آنها، الگوی  دید به

ئه م یات را ارا که نقش یو روا ند؛ الگوی دو سلللطدی  ک

یک  به تفک قال  فت و انت یا له در یامبر(صت را در مرح پ

 کندخ بررسی می

 

 الگوهای ارتباطی .1

الگو درحقیقت بیانی کوتاه و نمودارگونه از یک مفهوم 

دهندة سللا تار فرآیند یا روابط یا واقعیت اسللت که نشللان

ستخ الگوهای ارتباطی نیز با چنین هد صر آن ا فی بین عنا

کنند عناصللر اصلللی ارتباط و اند و تلاش میشللکل گرفته

سته  طی و  شان دهندخ الگوها در دو د روابط بین آنها را ن

ها گیرند و فرآیند ارتباط در آنها با گرافغیر  طی قرار می

شان داده می سیاری 286-285: 1372باد، شود (ن تخ افراد ب

نا باطی و تبیین ع فاوت ارت های مت یان الگو صلللر این به ب

عنصلللر فرسلللتنده،  4طور کلی اند؛ ولی بهالگوها پردا ته

گیرنده، کانال ارتباطی و رمزها (کدهای ارتباطیت از عناصر 

اند اصلللی و مشللترک الگوهای ارتباطی  طی و غیر  طی

فی، ؛ 295-293: 1372بللاد، (رک:  ط تخ 81-80: 1391ل

 اند که چهارفرسلللتنده و گیرنده دو مفهوم کلی در ارتباط

به ها  عنوان کدگذار و کد وان،  طابکاربرد مختلف آن

شونده، دستگاه فرستنده و گیرنده (دستگاه کننده و  طاب

فنی یا حتی انسلللانت و نویسلللنده و  واننده (وقتی پیام 

باطی نیز  ندخ کدها یا رمزهای ارت مکتوب باشلللدت هسلللت

مجموعلله یللا نظللامی از قواعللد برای ارتبللاط بین علائم 

اندخ همچنین، هر ارتباط زبانی رتباطت و معانیهای ا(نشللانه

گیرد که مجرای انتقال ازطریق کانال  اصللی صللورت می

 تخ69-66: 1389نیا، پیام است (قائمی

با تو ه به اینکه وحی نیز یک ارتباط زبانی اسلللت، 

دارای الگوهایی اسلللت که ا زای ارتباطی در آنها یافت 

ت؛ اما 104: 1389ا، نی؛ قائمی81-80: 1391شود (لطفی، می

ست که وحی در  سی ارتباط وحیانی این ا نکته مهم در برر

دو سلللطح عمودی و افقی رخ داده اسلللت که کاملاً با هم 

اندخ در سللطح عمودی بین  داوند و پیامبر اسللتخ متفاوت

علاوه بر فرستنده و گیرنده، کانال ارتباطی و  نس کدهای 

باشللدخ همچنین، تواند مادی ارتباطی متفاوت اسللت و نمی

وحی در این حالت، زنده و شفاهی استخ در سطح دوم و 

افقی ارتباط  واننده یا مفسللر وحی با آن اسللت که وقتی 

دهد و این ارتباط زنده وحی مکتوب شللده باشللد، رخ می

سطح عمودی و ارتباط زندة  ضای غیر مادی در  ستخ ف نی

ت 104: 1389نیا، آن باعث تفاوت این دو سطح شده (قائمی

و هدف از بررسلللی ما در این مقاله نیز، سلللطح عمودی 

ارتباط وحیانی اسلللتخ در سلللطح عمودی که یک ارتباط 

شود، فرستندهْ  داوند است و این زبانی زنده مدسوب می

ارتباط وحیانی به  واسلللت او صلللورت پذیرفته اسلللتخ 

گیرندة وحی پیامبر(صت است و کانال ارتباطی کانالی ویژه 

سه و غیر طبیعی بو ستخ علاوه بر این  ده (تنزیل بر قلبت ا

صر، قائمی سیاق بیولوژی نص کدهانیا در کتاب عن ، پیام و 

نیا، شلللمرد (قائمیآن را نیز از ارکان ارتباط وحیانی بر می
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 تخ105-106: 1389

شلللده دربارة بررسلللی این عناصلللر در نظریات مطرح

بیانکند تا الگوی صدیح دیالکتیک وحیانی به ما کمک می

شللود شللده از هر نظریه به دسللت آیدخ در ادامه تلاش می

 الگوهای هر نظریه بررسی و استخراج شوندخ

 

 نظریه وحی املایی  .2

گرایان یهودی به این نظریه مسلمانان و نیز سنت بیشتر

اند و در بین مسلللمانان به نظریه وحی لفظی مشللهور قائل

ستخ این نظریه بیان می و هم لفظ را کند  داوند هم معنا ا

بیان کرده اسللت و پیامبران هید د ل و تصللرفی در وحی 

شته سیدیان نیز بر این باورند که  داوند ندا اندخ اقلیتی از م

وحی  ود را کلمه به کلمه به کاتب بشلللری منتقل کرده 

اسلللتخ طبق این نظریه  داوند سلللخن  ود را به اندای 

یامبران می به پ ند که یکی از رای مختلف  ین این تررسلللا

گفتن ازطریق فرشته وحی است؛ وقتی فرشته ها سخنشیوه

در صورت یک انسان ظاهر شده است؛ مانند تکلم فرشته 

با حضرت مریم سلام الله علیهاخ گاهی نیز  داوند ازطریق 

اند؛ مانند داسلللتان ا سلللام مادی با پیامبران سلللخن گفته

السلللامخ این دیدگاه در میان ادیان حضللرت موسللی علیه

قدیمی یه، ابراهیمی  گاه اسللللتخ طبق این نظر ید ترین د

 داوند فقط حقایق را الهام نکرده اسللت، بلکه املای لفظ 

الله اندخ در میان مفسلللران معاصلللر، آیترا نیز انجام داده

بایی،  باط بایی (ط باط ت،  وادی آملی 317: 15، ج1417ط

ت و مصلللباح یزدی (مصلللباح 78، ش1372( وادی آملی، 

یه 93: 1ج ،1376یزدی،  ت بله بیلان و دفلاع از این نظر

پردازندخ طبق این نظریه، فرستنده وحی  داوند است و می

گیرنده آن پیامبر اسللتخ کانال انتقال وحی سللمعی و زبانی 

 اندخاست و کدهای انتقال نیز الفاظ

 
 دیالکتیک وحیانی نظریۀ وحی خطیالگوی . 1

 

تقریر دیگری از نظریۀ وحی املایی با نام نظریۀ ایجاد 

ذهنی الفاظ مشللهور اسللتخ گویندگان این نظریه، متکلمان 

عهعقل نب گرای شلللی نا، هر دو را از  ا که لفظ و مع ند  ا

به الفاظ مفعول و  داوند و پیامبر(صت را در تبدیل معنا 

نظر  اص ایشللان در تبیین این نظریه دانندخ نقطهمنفعل می

در مرحله تبدیل معانی به الفاظ اسلللت که  داوند پس از 
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یا  یامبر،  ودش  نا در ذهن پ جاد مع فاهیم و ای قال م انت

فاظ به یامبر به ال یل این معانی را در ذهن پ واسلللطۀ  برائ

بدیل می ند ت بارتی،  داو به ع ندخ  یامبر، ک لت پ بدون د ا

ریزی مفاهیم را انجام بندی و قالبگزینش الفاظ و صورت

سینی،  ست (ح تخ علامه طباطبایی نیز در 227: 1379داده ا

سی به این  253ذیل آیۀ  سوره بقره و تکلیم  داوند با مو

نظریه اشاره کرده استخ ایشان پس از بیان این موضوع که 

نیسللت و درنتیجه،   داوند از دسللتگاه صللوتی بر وردار

ست و با این کلام  داوند مقوله شر ا ای متفاوت از کلام ب

حال، صلللفت تکلم در  داوند در آیات و روایات حقیقی 

بیان شده است نه مجازی و با و ود پذیرش نظر متکلمان 

توانللد کلام  ود را در مو ود مللادی کلله  للداونللد می

ق کلام کند اطلاصللورت امواج صللوتی بیافریند، بیان میبه

طب نیز یکی از و وه  خا قای علم در ذهن م الهی بر ال

احتمالی اسلللت و با تو ه به  دابودن مفاهیم و زبان در 

فاظ ذهنی اسلللت  ذهن بشلللر، این نظریه همان نظریۀ ال

بایی،  باط فاظ 320-315: 2ق، ج1417(ط یه وحی ال تخ نظر

سی و علامه حلی از متکلمان  سخنان  وا ه طو ذهنی از 

شعقل شت میگرای  : 1، ج1391شود (حنفی، یعه نیز بردا

 تخ13: 1381؛ معموری، 198

 اولیور لیمن و ایزوتسو  .2.1

نیز از  المعارف قرآندائرهاولیور لیمن، نویسللندة کتاب 

پیروان نظریه وحی املایی اسلللتخ او وحی را یک انتقال 

داند و پس از بیان و پذیرفتن سه شیوه انتقال وحی پیام می

شت پرده و وحی در قرآن، یعنی  ستقیم، وحی از پ وحی م

طور ترین نوع (روشت ارتباط بهفوری، وسلللیلۀ فرشلللتهبه

صدا یلللللا  شخص مدنظر را بدون  ستقیم از  داوند به  م

شلللللته می سی که آن را دریافت میفر کند، پیام را داندخ ک

لتخ روش دوم، از می لدا اس لب   له آن از  ان لد ک فهم

وسللیلۀ یک  داوند به پشللت حجاب اسللت، بدین معنا که

لواب، پیام را به یک فرد  لا   رسانه دیگر مانند یک رویا ی

گویدخ بهترین مثال این، سلللخن  داوند به موسلللی از می

آور پشلللت بوته اسلللتخ روش سلللوم، ازطریق یک پیام

شته ست که آن را مدکم(فر ضحایت ا ترین نوع ترین و وا

ر آن کمتر داند؛ هرچند ارتباط مستقیم با  دا دوحلللی می

شدخ  سال وحی با سوم انتقال وحی، یعنی ار شیوه  دربارة 

ته میبه لۀ فرشللل یامبر قرآن را وسلللی ید در این نوع، پ گو

فت میبه یا بدون هید ترییری در کرده صلللورت دقیق و 

است؛ یعنی پیامبر(صت کنشی در این قضیه نداشته است و 

ند را هات فرشته، کلام  داوبه نظر آنها (مسلمان»نویسد: می

برای صورت دقیلقت و بلدون هلید ترییر کلمه به کلمه (به

تواند بفهمد؛ پیامبر آورده اسلللت؛ در زبانی که پیامبر می

؛ 541:  2006(لیمن، ت«خ 195یعنی زبان عربی (شللعرا : 

بدون 66: 1398علوی مهر و مدمدبلو،  قال  تخ او در انت

یکید ترییر وحی به مردم و د الت انسان در نزول قرآن ت

قدس می فت متن م یا ها برای در که پیلللللللامبر تن ند  ک

میموریت داشت و هید مجوزی در ترییر آن نداردخ بلللا 

یام عربی (قرآنت را دریافت و واسلللطه یامبر این پ ای، پ

للاغ به لروانش اب له پی لهت ب له کلم طوری دقیق (کلمه ب

ها نیز برای نسلللللمی عدی آن را ابلاغ کرد؛ آن های ب

رسلد ایلن انتقال، انتقال براین، بله نظلر ملیکنند؛ بنامی

نازل لب  قا مان  یام دقیق در ه شلللده مدسلللوب یک پ

شودخ به این ترتیب، وحی در اندیشۀ مسلمان مساوی می

یا نظریۀ املایی وحی اسلللت یک تئوری  لیمن بر «خ با 

شاره  ست، ا اینکه هم لفظ و هم معنا از  انب  داوند ا

از منظر قرآن، ابتکلللللللار  وحی»خخخ گوید: کند و میمی

 ود به پیامبری که بشر  داونلللد است که براساس اراده 

است، ارسال شلده اسلتخ اگرچله حضلرت مدملد گیرنده 

وحی بود، او فقط یک تماشلللاگر منفعل نبود، بلکه او فعال 

بود؛ البته این به آن معنا نیسلللللللت که او مدتوای وحی را 

که او وحی را در آگاهی  سروده باشد؛ ولی به این معنا است

کاملل، دریافلت و عظمت حضور کلام  داوند را در قلبش 

؛ علوی مهر، 542(همان: « کندمشلللاهده (احسلللاست می

 تخ67: 1398مدمدبلو، 

نب  قاً از  ا نا را مطل چه او لفظ و مع نابراین، اگر ب

صرفی در الفاظ برای  داوند می داند و هید حق د ل و ت
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ی یامبر قائل نیسلللت، پ کند؛ بلکه امبر(صت را منفعل نمیپ

واکنش ایشلللان را دریافت وحی و احسلللاس و مشلللاهدة 

مت کلام  دا در قلبش می مانعظ ندخ ه که لیمن دا طور 

کند او در امر وحی معتقد به نظریه وحی املایی تصریح می

تخ الگوی وحیانی او را در 542-540: 2006اسلللت (لیمن، 

 داوند، فرستنده وحی است ببینیدخ در این نظریه  1شکل 

یل یا ملک  باطی،  برئ یامبر، گیرنده اسلللتخ کانال ارت و پ

ست که کدها را به صورت لفظ و معنا توأمان از  داوند، ا

کند؛ اما  نس پیام در هر دو دریافت و به پیامبر منتقل می

نب  یل و هم از  ا به  برئ ند  قال، هم از  داو مرحله انت

ش شخص ن ده و در هر دو مرحله معتقد  برئیل به پیامبر م

به انتقال مفاهیم و الفاظ توأمان است؛ در صورتی که الفاظ 

اند و متعلق به عالم مادیات، پس انتقال آنان در عالم مادی

یامبر(صت  به پ یل  یل و از  برئ به  برئ ند  مجرد از  داو

 چگونه بوده استخ

یز نظر مشللللابهی داردخ او رویکردی  ایزوتسلللو ن

به وحی دارد و وحی را در رابطه با مفاهیم شللناسللانه زبان

داند و به رابطۀ  نیان و کاهنان زمان با پیامبر(صت میهم

شاره می هایی کند؛ اما اذعان دارد بین این دو پدیده تفاوتا

هام  یت الهی دارد و قرآن منبع ال ماه و ود دارد و وحی 

سخنان  شاعران  ست و تفاوت دیگر اینکه  نبوی  داوند ا

کنند؛ اما سللا تار درونی وحی به کلی با ونه بیان میگافاک

طه پدیده وحی را راب فاوت اسلللتخ او اصلللل  ها مت ای آن

داند دوشخصی، زبانی و غیر زبانی، رمزآلود و مدرمانه می

ستنده و گیرنده ای دارد؛ اما وحی در معنای قرآنی را که فر

شفاهی می سهتواند رابطهداند که میفرایندی کلامی و   ای 

شدخ در این میان رابطه  صی با شخ صی یا حتی چهار  شخ

با موسلللی(عت را  اص می ند  که  داو ند؛ از این نظر  دا

با واژه  یاد کرده اسلللت که این امر « کلّم» داوند  از آن 

مسللتلزم و ود رابطه دو شللخصللی و شللفاهی اسللت 

با 92: 1389؛ لطفی، 206-200: 1373(ایزوتسلللو،  تخ او 

وره شوری انواع ارتباط ممکن س 51و  50اشاره به آیات 

داند که به ها را شللفاهی و زبانی میبین  داوند و انسللان

سخنشیوه سرارآمیز،  گفتن از پس های ارتباط نهانی و ا

گیردخ او بیان پرده و فرسللتادن یک رسللول صللورت می

کند گونه نخست مختص حضرت موسی(عت استخ در می

ست و در گگونه دوم، گوینده رؤیت سوم، شدنی نی ونه 

رسان است و پیامبر صدا و تصویر ارتباط ازطریق یک پیام

؛ لطفی، 228- 225: 1373کند (ایزوتسو، او را دریافت می

عنوان هدف تخ او با در نظر گرفتن مردم به92-93: 1389

سهوحی و مقصد نهایی وحی، رابطه را به گانه و صورت 

؛ 229-228: 1373(ایزوتسو،  کندچهارگانه نیز ترسیم می

 تخ93: 1389لطفی، 

فت وحی را  یا بدل نفس نبوی برای در او تدول و ت

شی از  انب پیامبر برای دریافت صدیح نمی داند و از کن

گویدخ در کنشللگری و پاسللخ از سللمت وحی سللخن نمی

سخن می سی(عت  شان پیامبر فقط از حضرت مو گوید و ای

(ایزوتسللو، داند و نوع وحی بر ایشللان را یک اسللتثنا می

تخ طبق این نظریلله 93: 1389؛ لطفی، 228-229: 1373

فرسللتنده وحی  داوند اسللت و گیرنده آن پیامبر اسللت، 

کانال ارتباطی گوش اسلللت و کدها و رمز ارتباط الفاظ و 

بان یهز ند؛ زیرا این نظر نب ا فاظ از  ا ند ال قد پردازان معت

ر این شودخ تنها تفاوت ایزوتسو و لیمن د داوند منتقل می

داند و ملک اسللت که ایزوتسللو کانال ارتباطی را گوش می

به طات را  با باط در بر ی از ارت عنوان یکی از طرفین ارت

یل را وحیانی مدسلللوب می کند؛ ولی لیمن ملک یا  برئ

 کندخ کنندة مفاهیم از  داوند به پیامبر معرفی میمنتقل

حال سلللؤال اینجاسلللت اگر کدهای ارتباطی لفظ و 

ند و کانال ارتباط نیز گوش اسلللت که همه از ابزار ازبان

باط مادی بین  داوند و مادی ارت باط  ند، چگونه این ارت ا

عالم مجرد با پیامبر در عالم ماده شکل گرفته استخ لفظ و 

ای مادی بین اند؛ اما وحی رابطهزبان از ابزار مادی ارتباط

ستخ همچنین، در مواردی که در قر سان نی آن  داوند و ان

شعرا :  ست ( سخن رفته ا ت 97؛ بقره: 194از نزول بر قلب 

که کانال ارتباط وحیانی قلب معرفی شلللده اسلللت، دیگر 

توانند لفظ باشندخ لفظ متعلق کدهای ارتباطی این کانال نمی
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 به سمع است نه قلبخ

از بین معتقدان به نظریه وحی املایی تنها ملاصلللدرا 

عالم مجرد و  از کند دریافت مفاهیماسلللت که تلاش می

 انتقال آن به عالم ماده را توضیح دهد: 

 نظریه وحی ملاصدرا .2.2

به تبیین عقلانی وحی  یان فلاسلللفه، ملاصلللدرا  در م

نت ند دیگر سللل مان ما  به پردا ته اسلللت؛ ا ئل  قا یان  گرا

ستخ او برای الگوی  ود یک سطدی بودن نزول وحی نی

صعودی و دو مرحله نزولی در نظر می در  گیردخدو مرحله 

صعودی پیامبر(صت از بدن مادی  ود، رها و وارد  مرحله 

شود (مرحله اول صعودتخ در این حالت، سیری روحانی می

پروردگار در او ظاهر شلللده و آنقدر افزایش  نور معرفت

سی تبدیل میمی شود که به آن عقل یابد تا به  وهری قد

ر فعال یا روح قدسی گویند؛ در این حالت، او آگاه به اسرا

صعودتخ  ست (مرحله دوم  شیا ا سمان و حقیقت ا زمین و آ

دهد و او از در این حالت  داوند پیامبر را  طاب قرار می

شلللود و چیزی از وحی را بر او آشلللکار غیب مطلع می

کند که نه شلللکل حرفی و نه صلللوتی دارد و در حس می

له باطن او  ا می یامبر دو مرح گیردخ پس از این، روح پ

که نزول بر ملکوت می نزولی را طی له اول  ند؛ در مرح ک

یابند و آسللمان اسللت، هم معارف و هم فرشللته تمثل می

صورت مدسوس می شته را با  بیند؛ در حالی که پیامبر، فر

ذات حقیقی او را در عالم امر دیده اسلللت؛ در این حالت، 

شللنود یا لوح مکتوبی را در کلام مسللموع را از فرشللته می

اش با او در ارتباط ازطریق روح عقلیبیند و دسللت او می

شلللنودخ اش کلام پروردگار را میاسلللت و با گوش عقلی

دومین مرحله نزول، نزول به آسلللمان دنیاسلللتخ در این 

مرحله، فرشته با صورت مدسوس با حواس انسانی پیامبر 

شللود و وحی و کلام الهی را در قالب اصللوات و ظاهر می

شنود؛ در امبر آنها را میکندخ پیحروف و کلمات تجدید می

شته و  ست؛ زیرا آنها یعنی فر شنوای آنها حالی که فقط او 

رسللندخ کلام، از غیب و سللرّ باطن پیامبر به مشللاعرش می

دهد و به سلللپس حالت غش و اغما برای ایشلللان رخ می

باز می یت  ود  ماد لت  یان حا بار وحی را ب ند و ا  گرد

تخ در این 28-26 : 7تا، ج ، بیصللللللدرالمتیلهینکنند (می

نظریه، پیامبر دو سطح صعودی مختلف و دو سطح نزولی 

باطن مختلف را طی می ند و در این سلللطوح وحی از  کن

شان به ظاهر و کلام تبدیل می شده از شودخ الگوی بیانای

 ملاصدرا مطابق شکل زیر است: 

 
 الگوی دیالکتیک وحیانی ملاصدرا 2
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ستنده وحی،  داوند و گیرنده، پیامبر  در این نظریه، فر

ستخ کانال ستخ میا شده ا توان های ارتباطی مختلفی بیان 

سطح بیان صدرا، کانال بهدر هر  صی در شده از ملا صو  

صعودی،  سطوح  ست و در نظر گرفت که در  کانال قلب ا

سللطوح نزولی، سللمع و گوش اسللتخ  نس کدها نیز در 

سطوح صعودی و نزولی متفاوت است و در هنگام صعود 

کدها غیر زبانی هسللتند و در نزول کدها در قالب الفاظ و 

 شوندخکلمات، ریخته و بیان می

در میان متقدمان اسلللامی، ملاصللدرا از مددود افرادی 

عنوان یک عنصللر دریافت لفظ به اسللت که به عدم امکان

عنوان کانال مادی از عالم مجرد و مادی و ازطریق گوش به

ماورا تو ه کرده و با توصللیف مراحل صللعودی و نزولی 

پیامبر برای دریافت وحی تلاش کرده اسللت مرحله تبدیل 

ماده را  عالم  به وحی لفظی در  عالم مجرد  وحی قلبی در 

 توضیح بدهدخ

 

 محتوایینظریۀ وحی  .3

سلمانان در زمینه وحی به   شرقان و غیر م ست بر ی م

بدیل قدند و ت بدون لفظ معت نا  به نزول مع ندة این لفظ  کن

 دانندخمعنا را شخص پیامبر می

نه و به ما یامی مدر بل، وحی را پ چارد  ثال، ری طور م

کند که تنها ازنظر نوعی کشلللف و شلللهود مدسلللوب می

بل یامبر(صت حقیقی و واقعی اسلللت ( تخ او 48: 1382، پ

ست و می صورت برای وحی ماهیت گفتاری قائل نی گوید 

وحی گاه شللامل دسللتورات یا سلللوک  اصللی اسللت که 

صلللورت گمارد و گاه بهپیامبر(صت به انجام آن همت می

صللورت لفظ نیسللت؛ بلکه ابلاغ معانی بلندی اسللت که به

صلللورت القا و الهام سلللریع انجام گرفته و پیامبر به آن به

گوید پیامبر(صت به ماهیت مۀ لفظ پوشانده استخ او می ا

ست تا دیداری و مطالبی که  شنیداری وحی نزدیک بوده ا

از راه شنیدن بر پیامبر(صت وحی شده، کلمات وحی نبوده 

درواقع نظر بل دربارة ماهیت وحی  تخ49اسلللت (همان: 

متیثر از الهیات مسیدی است که طبق آن، وحی لزوماً عین 

اوند نیست؛ بلکه اصل پیام از سوی  داوند است کلام  د

و شلللکل پیام و الفاظ و عبارات آن عاملی بشلللری به نام 

پیامبر دارد و به  داوند مربوط نیسلللتخ بل شلللواهدی را 

ست  -برای این نظر  ود  سا تۀ پیامبر ا  -که الفاظ وحی 

یامبر مخاطب مسلللتقیم آورد و میمی گاهی پ گوید حتی 

صورت لفظ بیان نشده است؛ بلکه به وحی استخ متن قرآن

صرفاً دستور یا رفتار  اصی است که پیامبر ملزم به انجام 

بل،  ند (رک:  تخ در دیدگاه او، وحی 50-49: 1382آن بود

ست و دریافت سط پیامبر در قالب مفاهیم و پیام ا شده تو

این شلللخص پیامبر اسلللت که وحی را در قالب کلمات 

 کندخیریزد و به مردم منتقل ممی

مک کواری نیز اندیشللۀ مسللیدیان مبنی بر اینکه وحی 

گوید: کند و میمدتوایی از پیش نوشته شده است را رد می

بر ی از مسللیدیان بر این باورند که مدتوای وحی همان »

اند؛ در هایی اسلت که در تورات و انجیل مطرح شدهگزاره

یان وحی، گزاره ند در  ر که هرچ بدلحالی   هایی رد و 

شکیل نمیها شوند، این گزارهمی دهند؛ مدتوای وحی را ت

بلکه وحی، در در ه اول، آشللکار و افشللا شللدن هسللتی 

استخ در وحی، اولاً و باللذات، هلستی مقلدس آشلکار و 

شود و سپس این آشکار و افشاشدگی به بیان افللللشا می

آید و در کتلللب مقلللدس آشکار لفظلللی و کتبلللی در می

صورت، مدتوای وحی، در پس هر گونه شودخ در ایمی ن 

یان لفظی آن قرار داردخ حامل و مدل وحی، یعنی  ایی  ب

سی،  ود را در آن مکشوف می کند، اهمیتللللی که امر قد

سوخ، امر قدسی  ود را «خ ویژه دارد به نظر او، در ادیان من

کند (مانند آنچه دربارة بیشلللتر در طبیعت مکشلللوف می

سی(عت رخ می ضرت مو ای بالاتر تاریخ ت، در در هدهدح

جام می باطات شلللخصلللی این کار را ان دهند و در و ارت

شللود و امر همۀ تجربۀ وحیانی درونی می»بالاترین مرتبه، 

شودخ در مسیدیت، قدسی با اعماق ذهن انسانی موا ه می

لی است لل وح لسیح، حام لسی م «  یک شخص، یعنی عی

 تخ7: 1977(مک کواری، 

درحقیقت او سللله مرتبه برای وحی قائل اسلللتخ در 
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ترین مرحله، وحی در قالب طبیعت مکشوف و منتقل پایین

شلللودخ در مرحله بالاتر ازطریق وقایع تاریخی و افراد می

یامبر را از این نوع  ندیشللله او بتوان وحی پ (شلللاید در ا

شود و بالاترین مرحلۀ دانستت وحی مکشوف و منتقل می

درونی و تجربه دینی اسللتخ او پیامبر را وحی همان وحی 

توان به انتقال داندخ در دو نوع نخسللت، میحامل وحی می

کند وحی لفظ یک مفهوم از نظر او رسلللید؛ اما تیکید می

گری پیامبر را در تبدیل معنا (در دو نیسللتخ بنابراین، کنش

به  بالاترین مرحله وحیت  به (در  به اول وحیت و تجر مرت

 داندخلفظ می

شللدن هسللتی نزدیک به معنای او اگرچه از مکشللوف

شدن  داوند در کلام دسته سوم مستشرقان سخن مکشوف

کند وحی در مدل  اصی و توسط حامل گوید، بیان میمی

شود و  داوند در رسیدن این وحی و  اصی مکشوف می

پیام قدسلللی به مدل و حاملی  اص تیکید داردخ بر لاف 

سوم که معتقدند سته  شتن  داوند به نظر د طور کلی  وی

سلللازد و هر کسلللی بنا به ظرفیتش  ود را مکشلللوف می

تواند وارد شللود و چیزی از این کشللف دریافت کند و می

سلللپس در قالب کلمات بریزد و به مردم بیان کند، قائل به 

 انتقال پیام در وحی نیستندخ 

شللودخ پیامبر الگوی این دسللته در شللکل زیر دیده می

کند و  ودش آنها را در  داوند دریافت می معارف را از

مات می لب کل قل میقا به مردم منت ندخ در این ریزد و  ک

نظریه، فرسلللتنده وحی،  داوند اسلللت و گیرنده، پیامبر 

یامبر اسلللت؛ زیرا می باشلللند، کانال وحی قلب و ذهن پ

شان به آن معتقدند فقط معانی بر پیامبر وحی می شود و ای

دخ رمز ارتباط نیز از  نس الفاظ نیست پوشانن امه لفظ می

توانند و چیزی بین  داوند و پیامبر اسللت که دیگران نمی

 درک کنند و بفهمند و فقط پیامبر قدرت درک آن را داردخ

کننده معانی به الفاظ دانسلللته شلللود، اگر پیامبر تبدیل

ست و با آیاتی که به سخن  داوند نی ضوح دیگر وحی  و

کنند، متناقض ارتباطی معرفی میگوش و سلللمع را کانال 

عانی و 1و علق:  13اسلللت (طه:  ت؛ در حالی که ظرف م

تواند گوش و سلللمع باشلللدخ همچنین،  نس مفاهیم نمی

 شده و پروسه انتقال نیز مشخص نشده استخمفاهیم منتقل

 
 محتوایینظریه وحی . 3

 

 نظریۀ وحی شهودی .4

وحی از منظر افرادی چون شلایر ما ر و هگل، نخستین 

پردازان تجربه دینی، نوعی انکشللاف  ویشللتن  داوند نظریه

ما ر وحی را از  نس دانش و گزاره نمی ندخ او اسلللتخ  دا

شللود و وحی امری معتقد اسللت در وحی چیزی منتقل نمی

سانی ندارد، بلکه نوعی مهر و  ست، وحی  نبه  برر سیال ا

ست و وحی نگاه و تلقی تجربه شتی با  دا ای و تاریخی از آ

 داستخ درحقیقت او معتقد است  داوند در وحی معرفت 
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کند کند؛ بلکه  ودش را وحی میو احکام دینی را نازل نمی

 تخ115-108: 1385الی، (فع

ما  گاه ایشلللان، کنش و واکنش و ود دارد؛ ا ید در د

چیزی از  نس معنا و مفهوم منتقل نشلللده اسلللت؛ بلکه 

شودخ درنتیجۀ کنش الهی، معرفت در و ود مبدأ حاصل می

های گویی چراغی در ذهنش روشلللن می که چیز شلللود 

مو ود را ببیندخ کنش الهی در این تعریف لطفی اسللت که 

ندگان می داو کند که از دیدگاه ما ر مددود به ند به ب

تواند بنده  اصللی نیسللت و هر کس به نسللبت ظرفش می

کنندة شللادی این تجربه را داشللته باشللد و واکنش دریافت

تلاش او در  هت گسللترش ظرفش اسللتخ واکنش دیگر 

 دریافت کننده، واکنش  رو ی او مبنی بر بیان این حقایق

 برای دیگران استخو حاصل این تجربیات 

به یامبر  که پ فاهیمی  عنوان دین و قرآن از این نظر، م

نا و  نب  ودش اسلللتخ لفظ و مع یان کرده، همه از  ا ب

ند فقط  نب  ودش اسللللتخ  داو مه از  ا مفهوم ه

کنندة چراغ دل او بوده اسلللتخ به عبارتی، تا این روشلللن

شلللدنی و تجربه درونی و مکاشلللفه به تعبیر در نیاید، بیان

 خواهد بودخنپذیر برای دیگران لاغاب

ست:  معارف عمیق قرآنی »مونتگمری وات نیز معتقد ا

از  ان  داوند به مدمد(صت الهام شلللده اسلللت و قرآن 

شه آگاهانه او نیست؛ بلکه از بیرون به او القا  مدصول اندی

ست  سلمانان ا ست؛ ادعایی که ارزیابی آن با غیر م شده ا

قد ت101م: 1984(مونتگمری وات،  حال، او معت ؛ در عین 

شد،  سته دریافت وحی با شای ست هر پیامبری برای اینکه  ا

شد که این  لقباید  لقمی شته با صی دا و و و وی  ا

ممکن اسلللت بر قالب  یالی وحی اثر بگذاردخ او معتقد 

با  ند نزدیکی  یامبر نیز پیو لت روحی هر پ حا اسللللت 

خ او ت163م: 1995و وی او دارد (مونتگمری وات،  لق

علاوه بر اینکه به و ود عنصلللر انسلللانی در قرآن معتقد 

بودن این کتاب بودن و بشللریاسللت، برای  مع میان الهی

شکاری می ست؛ یعنی وحی آ گوید که وحی تجربۀ ذهنی ا

 داوند در قالب زبان اسللت برای بشللری که تا  داوند، 

 ودش را برای او آشکار نسازد، قادر به شنا ت او نیستخ 

های بشلللری را مددود، مخلوق و ناقص چنین زباناو هم

اگر بناسللت  ودآشللکارسللازی »گوید: داند؛ آنجا که میمی

 دا در قالب زبان صللورت پذیرد، معنایش این اسللت که 

هایی از و ود  ود مددود سلللازد  دا باید آن را به  نبه

شدنی باشد (همان: که با زبان مخلوقانه و ناقص بشری بیان

 تخ154

مدمللد پیللامبر و ر کتللاب دیگرش بللا نللام وات د 

از نیرویی ذهنی به نام تخیل  لاق سللخن  مدارسللیاسللت

یا و رهبران دینی را افرادی میمی ید و انب به گو که  ند  دا

گوید این مند بودند و میشللکل  اصللی از این نیرو بهره

که دیگران حس  هایی  که چیز ند  نایی این را دار افراد توا

د را به شلللکل مدسلللوس نند بیان کننتواکنند، اما نمیمی

درآورندخ او این نیرو را در تبدیل آنچه به حضللرت مدمد 

ست، به کلمات و کتاب مؤثر می شده ا داندخ در ور وحی 

ذکر اسلللت تخیل در لرت انگلیسلللی برای مفاهیمی بیان 

شود که ورای فهم و عقل بشر است  واه واقعی باشد، می

 تخ298-297م: 1961 واه غیر واقعی (مونتگمری وات، 

ست؛ یعنی  شده ا ستنده وحی تبیین ن در این نظریه، فر

کنللد،  للداونللد  ود بلله ارسللللال وحی مبللادرت نمی

به کشلللف وحی میدریافت ندة وحی که  ود  پردازد، کن

پیامبر اسلللت و کانال ارتباطی ذهن  لاق و مسلللتعد و با 

ظرفیت پیامبر اسللتخ  نس کدها قطعاً زبانی نیسللت؛ بلکه 

صیف از  نس  ست و پیامبر  ود به تو شهود ا شف و  ک

 پردازندخاین اکتشافات می

شرقان متی ر معتقد به نظریۀ تجربه دینی ست شتر م اند و بی

گیرندخ آنها معتقدند مفاهیم را پیامبر با در گروه سللوم قرار می

ظرفیتی که در  ود تقویت کرده، از مبدأ هسللتی ا ذ کرده و 

مردم بیان کرده اسلللتخ  سلللپس در قالب کلمات ریخته و به

شودخ حداکثر الگوی نظریات این گروه در شکل زیر دیده می

یده کنش یه د گری پیلامبر در تلقی الهی وحی در این نظر

کند شود که پیامبر هم  ودش معارف را کسب و ا ذ میمی

 کندخکند و به مردم منتقل میو هم تبدیل به کلمات می
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 نظریۀ وحی شهودی. 4

 

شیوه دریافت  ست و  در این نظریه، وحی کلام  دا نی

شان  ست که چگونه ای شده ا مفاهیم پیامبر از  داوند تبیین ن

نامددود عالم غیرمادی دسلللترسلللی  یدا می به  ند و پ کرد

ست و  همچنین، پیامبر در ا ذ و بیان مدتواها کاملاً مختار ا

شخیص  ود مفاهیمی را انتخاب و منتقل می کند و مطابق ت

 داوند در امر تعیین مفاهیم مورد نیاز بشللر نقشللی ندارد و 

شته  ضوع را برعهده پیامبر گذا این، ا تیار و انتخاب این مو

کرد، قطعاً بر حجم شلللتر عمر میاسلللت؛ یعنی اگر پیامبر بی

شهود او افزوده میقرآن به شف و  صل ک شدخ به عنوان حا

عبارتی، این دسلللته معتقد به نزول وحی نیسلللتند و دربارة 

شان به عالم مجرد یا  صعود ای شهود پیامبر نیز از  شف و  ک

شهود و شیوه دیگری سخنی نمی گویند و پروسه کشف و 

تماماً مادی و در عالم  یا اینکه  نس آن نامشللخص اسللت؛

 ماده فرض شده استخ

هت فلش  با وحی مدتوایی در   یه  فاوت این نظر ت

یامبر اسلللتخ به عبارتی، در این  باطی بین  داوند و پ ارت

شللود؛ بلکه  داوند نظریه از نزول وحی سللخنی گفته نمی

دهدخ حال طور کلی به بشر ا ازه انکشاف  ودش را میبه

ست که به مرحل شر ا ای برسد که این مفاهیم را، هر هاین ب

صللورت ا تیاری، از  داوند ا ذ آنچه که  واسللت و به

کند و در قالب الفاظ بریزد و به مردم برسلللاندخ وحی در 

اینجا مددود به پیامبر نیسلللت و پیامبری نیز در شلللخص 

تواند به در ه  اصی مددود نشده است؛ بلکه هرکسی می

 این کشف و انکشاف برسدخ

ین نظریه با نظر ملاصللدرا که او نیز به صللعود تفاوت ا

پیامبر برای رسللیدن به عالم مجردات و رسللیدن به مقامی 

عارف الهی را سلللخن می گوید که در آن توان دریافت م

دارد، در این اسلللت که در وحی ملاصلللدرا عمل وحی به 

ست  شخصی ا ست و ارادة  داوند و حاوی مطالب م  وا

نا و هم لفظ در طی مر حل صلللعود و نزولی و هم مع ا

شللود و پیامبر ظرف صللورت چندباره بر پیامبر نازل میبه

دریافت این مفاهیم اسللت و این انتقال به اراده ایشللان رخ 

کننده،  داوند اسللتخ ملاصللدرا نداده اسللت؛ بلکه شللروع

کنندة مفاهیم به الفاظ نیسلللت؛ کند پیامبر تبدیلتیکید می

چهار مرحله، شامل  بلکه هر دو از  انب  داوند و در طی

دو مرحله صعودی و دو مرحله نزولی، بر ایشان نازل شده 

اسللتخ همچنین، نقش  برئیل و ملک در نظریه ملاصللدرا 

شهودی،  ست؛ اما در نظریه وحی  شده ا شخص و تبیین  م

 ملک یا فرشته وحی و ود نداردخ 

 

 نظریه وحی دو سطحی غیر خطی )نظریه مختار( .5

 وحیانی در قرآن کریمهای ارتباط . کانال5-1

ست که طبق نظریۀ الگوهای  هدف در این بخش، این ا

تر بیان شللد، به شللناسللایی ا زا و ارکان ارتباطی، که پیش

 ارتباط وحیانی بین  داوند و پیامبر در قرآن پردا ته شودخ 

فرستنده وحی،  داوند و گیرنده، حضرت مدمد(صت 
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وع اسللتخ کانال ارتباطی مخصللوص اسللت و بسللته به ن

های طور مثال، در ارتباطارتباط، مادی یا غیر مادی است؛ به

نال می کا بانی این  ما در ز باشلللد؛ ا ند امواج صلللوتی  توا

هایی دیگری و ود دارندخ در امر ارتباطات غیر زبانی کانال

صلللورت غیر زبانی و غیر کلامی وحی نیز وقتی ارتباط به

با تو ه  اسلللت، کانال ارتباطی  اص و ویژه  ود را داردخ

به نوع کانال ارتباطی،  نس کدهای ارتباطی متریر اسللتخ 

درحقیقت کدهای ارتباطی مجموعه رمزهای زبانی یا غیر 

: 1389نیا، اند (قائمیزبانی رد و بدل شلللده در یک ارتباط

های وحیانی به آیات قرآن تخ برای بررسللی انواع کانال106

 شودخ مرا عه می

 برای وحی بیان کرده است:  طور کلی قرآن سه کانالبه

سلللوره بقره (ق لْ م نْ ک ان   97قلب پیامبر: در آیه  )1

دقًِّا لِم ا ب یْن   ص  ع د وًّا لِجِبرِْیل  ف إِن ّه  ن ز ّل ه  ع ل ى ق لبِْک  بِإِذْنِ الل ّهِ م 

ند نزول وحی را  ر ى للِْم ؤمِْنیِن ت  داو ْهِ و ه دًى و ب شلللْ ی د ی

کند اذن  دا بر قلب پیامبر بیان میوسلللیلۀ  برئیل و به به

( برئیل آن را بر قلبت نازل کردتخ به تصلللریح تفاسلللیر 

گردد (ثعلبی، به قرآن باز می« نزله»در « ه»مختلف ضللمیر 

توح رازی، 240: 1ق، ج1422 ف ل بو ؛ 64: 2ق، ج1408؛ ا

منزلۀ اسللم ظاهر اسللتخ ت و به512: 1ق، ج1420ابوحیان، 

پس منظور از چیزی که بر تخ 66: 1ق، ج1412(طبرسلللی، 

قلب پیامبر نازل شده، آیات قرآن (وحیت استخ پس کانال 

ارتباطی  داوند و پیامبر(صت در اینجا قلب پیامبر اسللتخ 

یه این  که هدف آ ید بر این تیک علامه طباطبایی نیز پس از 

اسلللت که بگوید  برئیل قرآن را از نزد  ود نازل نکرده 

ول  دا(صت  ودش بلکه قلب رسللل»فرماید: اسلللت، می

ست، نه اینکه  برئیل در آن قلب د ل و  ظرف وحى  دا

تصرفى کرده باشد و  لاصه  برئیل صرفاً میمور رساندن 

تخ همچنین، با تو ه 229: 1ق، ج1417(طباطبایی، « اسللت

باطی در این  به  واص این کانال ویژه،  نس کدهای ارت

یافت تواند زبانی باشلللد؛ زیرا قلب ظرفیت درارتباط نمی

کدهای زبانی و کلامی را ندارد و مناسللب نوع  اصللی از 

کدهای ارتباطی اسللت که لفظ یا زبان و کلام نیسللتندخ در 

فرماید (ن ز ل  بِهِ الر ّوح  الْی مِین  شللعرا  نیز می 194تا  193آیه 

: روح الامین ﴾194�ع ل ى ق لْبِک  لِت ک ون  مِن  المْ نْذِرِین   ﴾193﴿

« ه»عربی مبین بر قلبت نازل کردت و ضلللمیر آن را به زبان 

گردد؛ زیرا از این آیه در این آیه و آیه قبل به قرآن بر می

تلِْک  »فرمود:  به بعد به صدر سوره برگشت شده است که

تابِ الْم بِینِ یات  الْکِ بایی، 2(شلللعرا : « آ باط ق، 1417ت (ط

انع ع ر تخ سللپس  داوند بیان می315: 15ج بِیعّ کند که (بِلسِلل 

شللده به زبان عربی آشللکار اسللتت م بِینع: این وحی نازل

طور که بیان شد و روشن است، قلب تخ همان195(شعرا : 

باشلللد، پس منظور نمی ند مدل دریافت لفظ و کلام  توا

سی در  شیخ طو ستخ   داوند از زبان عربی در این آیه چی

کند که حرف با  در بلسلللان ذیل تفسلللیر این آیه بیان می

نذرین برگردد و معنای آن چنین ی مبین میعرب به م ند  توا

ستى که مردم را با زبان عربى  سانى ه ست: (تو از مله ک ا

تخ علامه 171: 3ق، ج548انذار کردندت (شلللیخ طوسلللی، 

یه می یل این آ بایی نیز ذ باط یامبر(صت در ط که پ ند  مای فر

کرد و اش کار میحین دریافت وحی، چشم و گوش مادی

اگر رؤیت او و شللنیدنش در »فرماید: افتاد و میاز کار نمی

بود، بایسلللتى آنچه حال وحى عین دیدن و شلللنیدن ما مى

شترک دیده و مىمى سایر مردم م ست، میان او و  شنیده ا

باشللد و  لاصلله اصللدابش هم فرشللته وحى را ببینند و 

صلللدایش را بشلللنوند و حال آنکه نقل قطعى این معنا را 

بسللیارى از آن  ناب سللراغ  تکذیب کرده و حالت وحى

داده که در بین  معیت به وى دست داده است و  معیتى 

« اندکردهاند، هید چیزى احسلللاس نمىکه پیرامونش بوده

 تخ317: 15ق، ج1417(طباطبایی، 

ت مِعْ لِم ا ی وح ىت ( )2 : 13گوش: (و أ ن ا ا ْت رْت ک  ف اسلللْ

که وحی را  فرمایدطهت؛ در این آیه  داوند به پیامبر امر می

شان سمع در اینجا ن شنوخ  دهندة کانال ارتباط وحیانی در ب

کنندة اصوات است، این آیه استخ گوش در انسان دریافت

 پس در اینجا  نس کدهای ارتباطی، صوت و کلام استخ

رع أ نْ  51زبان: در آیه  )3 ش  شوری (و م ا ک ان  لِب  سوره 

ولاً  ل  ر سلل  ی ک لِّم ه  الل ّه  إِل ّا و حیًْا أ وْ مِنْ و ر ا ِ حِج ابع أ وْ ی رسْللِ
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ّه  ع لِیحّ ح کِیمحت از هم ِهِ م ا ی شللل ا   إِن  ِإِذْن با ف ی وحِی  ب کلامی 

 داوند ازطریق وحی سلللخن گفته شلللده اسلللتخ طریق 

طی و کانال ارتباطی در این آیه چیزی اسللت که کلام ارتبا

کند، یعنی زبانخ در اولین آیه سللوره علق (اقْر أْ را منتقل می

مِ ر بِّک  ال ّذِی   ل ق ت پیامبر به  واندن امر می شلللود و بِاسلللْ

دهدخ به عبارتی، کانال ارتباطی در  واندن ازطریق زبان رخ می

سللوره قیامت (ل ا ت د رکِّْ بهِِ  16این آیه نیز زبان اسللتخ در آیه 

ستقیماً به زبان و نیز به تعجیل پیامبر برای  ان ک  لتِ عجْ ل  بهِتِ م س  لِ

دریافت وحی و بیان آن برای  لوگیری از فراموشی اشاره شده 

فرماید اسلللتخ به تعبیر علامه طباطبایی،  داوند به پیامبر می

که که چیزی  بان آوردن وحی  به ز له نکن در  ما  عج هنوز 

ایم، در  واندنش بر ما پیشلللی بگیریخ در این آیه نیز نخوانده

نشللان داده شللده اسللت که وحی الهی در زمان نزول به لسللان 

شللود؛ اگرچه این اتفاق با یک تی یر زمانی رخ پیامبر  اری می

نهمی به گو یامبر وحی را  تدا پ که در اب هد؛ گویی  ای دیگر د

شا سپس بر زبان ست؛دریافت کرده و  شده ا به همین  ن  اری 

ست که امر به عدم تعجیل این معنا را می رساند که انگار دلیل ا

 تواند زودتر وحی را بخواندخ پیامبر(صت می

 . تفاوت کانال و تفاوت سطح در دریافت وحی5-2

های ارتباطی مشللخص گونه که در بررسللی کانالهمان

اسب با شد،  نس کدهای ارتباطی در هر ارتباط کلامی متن

به باطی اسلللت؛  نال ارت بهکا لب  ثال، ق نال طور م عنوان کا

صلللورت کنندة کدهای وحی بهتواند دریافتارتباطی نمی

زبانی و کلامی باشللد و  داوند در آیات قرآن به قلب امر 

نکرده است که وحی را بشنو، آنگونه که به سمع امر کرده 

لۀ زبان وسللیتوانند بهاسللتخ کدهای زبانی و لفظی تنها می

وسیلۀ گوش توانند بهکسب شوند و کدهای آوایی تنها می

 کسب شوندخ 

همچنین، در آیاتی از قرآن به نزول دفعی و یکباره آن 

سنت پیامبر به نزول  ست و در آیات قرآن و  شده ا شاره  ا

آیۀ قرآن اشللاره اسللتخ آیا نزول دفعی قرآن پاره و آیهپاره

صورت صوتی یا  واندنی و در یک شب (شب تواند بهمی

ّا أ نْز لْن اه  فِی ل یْل ۀِ (فرماید: قدرت باشلللد، وقتی  داوند می إِن 

کنند با تو ه به تخ بر ی مفسلللران بیان می1(قدر: ت الْق دْرِ

یه به نزول اینکه انزال به معنای نزول یکباره اسلللت، این آ

شاره دارد (طباطبایی،  شب قدر ا ق، 1417یکباره قرآن در 

تواند تخ آیا کانال دریافت نزول یکبارة وحی می330: 20ج

بر زبان پیامبر یا گوش ایشللان و در بازه زمانی یک شللب 

باشللد؛ به همین دلیل بر ی مفسللران نزول یکباره قرآن در 

سمان های بالاتر شب قدر را از  انب  داوند به یکی از آ

یت یا (آسلللمان چهارم؛ ب مامورت میاز آسلللمان دن ند ال دان

؛ حسلللینی شلللاه عبدالعظیمی، 166: 30ق، ج310(طبری، 

به 290: 14، ج1363 یا نزول در شلللب قدر را مددود  ت 

دانند که در همان سلللال قرار بوده بر پیامبر وحی آیاتی می

ت که این تعابیر شاهدی 786: 10ق، ج1412شود (طبرسی، 

یان آیه اسلللت، به  نابراین، اگر قرآن آنچنان که ب ندارند؛ ب

یکباره در شللب قدر نازل شللده باشللد، مابین سلله کانال 

به باید این ذکرشلللده در قرآن برای دریافت وحی  ناچار 

ارتباط ازطریق کانال قلب شللکل گرفته باشللد و چیزی که 

 کند، ماهیت زبانی نداردخ قلب دریافت می

ست، و اگر کانال ارتباط صالتاً هم ه شد، که ا ی قلب با

قلب مدلی برای دریافت زبان نیسلللتخ قلب توان دریافت 

لب  جا ق لب در این نداردخ منظور از ق بانی را  های ز کد

ستخ  ست که مدل ایمان ا ست؛ بلکه قلبی ا فیزیولوژیک نی

یان می کند که کلام الهی از  نس امر الهی اسلللت قرآن ب

رِ) (قمر: }و م ا أ مْر ن ا إِل اّ و احِد  ت و امر الهی 50ةح ک ل محْع بِالْب صلل 

نیز از  نس کن فیکون اسللت؛ به این صللورت که  داوند 

نشلللیندخ در این کند و مفاهیم بر قلب پیامبر(صت میامر می

عنوان واسللطه حضللور نداردخ علامه عالم امر، حتی  برئیل به

طباطبایی در باب نزول دفعی و تدریجی قرآن این نوع وحی 

به دور از  را فاظ و  ظاهر و ال و ود و حقیقتی در پس پردة 

دانندخ به عبارتی، ایشلللان قرآن را دارای دو درک معمولی می

فاظ و عبارات و و ود می لب ال قا ند؛ یکی ظاهری و در  دان

صللورت یکجا در شللب قدر بر یکی باطنی و غیر لفظی که به

صلللورت تدری  و بهقلب پیامبر(صت فرود آمدخ سلللپس به

های های زمانى و در مناسللبتفصللیلى و ظاهرى در فاصلللهت
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آمدهاى گوناگون در مدت نبوتّ نازل شلللد مختلف و پیش

بایی،  باط فت، 16و15: 2ق، ج1417(ط تخ در 62: 1361؛ معر

به کتابی  79الی  77و سوره واقعه، آیات  4سوره ز رف، آیه 

اشللاره شللده که در لوح مدفوظ و نزد  داوند اسللت و  ز 

ست نیابند و در آیه  مطهرون صیل  1به آن د سوره هود به تف

آیات پس از استدکام آنها اشاره شده است: } کتِ ابح أ حکْمِ تْ 

ل تْ منِ لَّد نْ ح کیِمع   بیِرع)خ پس قرآن یک ماهیت  آی ات ه  ث مَّ ف صللَ

بسلللیط ورا و فرای لفظ دارد و یک ماهیت متکثر و در قالب 

شده گانه بهلفظ که در طی دو مرحلۀ  دا صورت وحی نازل 

استخ مرحله نخست وحی، بسیط و ورای لفظ بر قلب پیامبر 

سمع  و مرحلۀ دوم وحی، متکثر و در قالب الفاظ و بر زبان و 

 پیامبر(صتخ

مشابه این دو مرحلۀ امر و تفصیل در نزول آیات قرآن 

سمان شاهده میدر  لقت آ شود؛ آنجا که ها و زمین نیز م

تدبیر و تفصلللیل هسلللتی را پس از مرحلۀ  داوند مرحلۀ 

سلللوره  73داندخ در آیه اراده و امر الهی }کن فیکون) می

مان قت آسللل به  ل عام  به }کن) ان ها و زمین پس از امر 

کند و سخن از زمان و مددودیت توسط  داوند اشاره می

یونس مرحلۀ  3اعراف و  54سپس در آیات  .زمانی نیست

پس از اینکه  ،خ به عبارتیدهد لقت تفصللیلی را شللرح می

 داوند امر به بودن آسلللمان و زمین کرد، مو ودیت آنها 

سپس در تییید می ست و  شود و این مرحله تدبیر  لقت ا

سمان سنت،  لقت آ صیل (نظام اح ها و زمین در مرحله تف

شودخ این دو مرحلۀ تدبیر و تفصیل شش روز شرح داده می

اندخ این آیات ک شللدهسللوره رعد به زیبایی تفکی 2در آیه 

دهند همانند مراحل نزول قرآن، مرحله تدبیر از نشلللان می

مرحله تفصیل آیات  داستخ امر الهی بسیط است و تدبیر 

الهی متکثر و دارای  زئیات اسللت و در دو سللطح کاملاً 

متفاوت قرار دارندخ در سلللطح اول، کانال قلب اسلللت و 

هسلللتندخ در  کدهای زبانی از  نس ارم الهی و کن فیکون

سلللطح دوم، کانال سلللمع یا زبان اسلللت و  نس کدهای 

 ارتباطی لفظ استخ

شود در وحی سطح همچنین، از آیات قرآن مشاهده می

اول (وحی بسللیطت پیامبر صللرفاً شللنونده اسللت و کنش 

 و گوش و زبان در سطح اول د الت ندارند؛ منفعلانه دارد

یا یل، پ ظارت  برئ ما در سلللطح دوم وحی و تدت ن مبر ا

کنشللگری فعال دارد و وحی بر گوش و زبان  اری شللده 

ست؛  سی(عت ا ضرت مو ستان ح ست؛ مانند آنچه در دا ا

دهد و آنجایی که از آنجایی که دربارة عصایش توضیح می

تد  داوند می هد برادرش هارون را همراه او بفرسللل  وا

 تخ31-17(طه: 

. نقش جبرئیل در هر یک از سطططود دریافت 5-3

 وحی

ن لْقِی در مرحلۀ اول وحی می  داوند ّا سللل  فرماید: (إِن 

یلًت ( ًا ث قِ : مزملت؛ قول ثقیل و سلللنگینی بر تو 5ع ل یْک  ق وْل

نازل شد، سپس مستقیماً و توسط  داوند یا با کمک ملک 

رْن ا الْق رْآن  لِلذکِّْرتِ (قمر:  س ّ شد: (و ل ق دْ ی  سان تبدیل  به قول آ

ی بندگان (و ک ذلِک  أ وحْ یْن ا ت؛ و نور و هدایتی شلللد برا17

نت  ت دْرِی م ا الْکِت اب  و لا  الإْیِم ان   إِل یْک  ر وحاً مِنْ أ مْرِن ا م ا ک 

َّک   ِهِ م ن نَّشللل ا   مِنْ عِب ادِن ا و إِن ْدِی ب و لکِن   ع لْن اه  ن وراً ن ه

سْت قِیمعتخ در آیه  صِر اطع مُّ  سوره قمر  داوند 17ل ت هْدِی إِل ی 

کردن قول ثقیل و انتقال قول یسر به پیامبر(صت را به آسان

دهد: (و ل ق دْ ی س ّرْن ا الْق رْآن  لِلذکِّْرتِخ به عبارتی،  ود نسبت می

ند صلللورت می مل  داو کا له زیرنظر  گیرد و این مرح

 برئیل شاهدی است برای اینکه پیامبر(صت یقین حاصل 

 کنند به دریافت وحی از  انب  داوندخ

یل  بد به لفظ ت که وحی از مدتوا  له دوم  ما در مرح ا

تر استخ به عبارت دیگر، شود، نقش  برئیل(عت پررن می

یامبر(صت کنش گری فعال در این حالت، ضلللمن اینکه پ

یامبر تلقین می فاظ را به پ یل ال کند (اِنَّک  دارد، ظاهراً  برئ

مل: ت (ل ت ل قَّى الْق رْآن  مِنْ ل د نْ ح کِیمع ع لِیم ند 6ن ت و بر فرای

ظارت می به لفظ ن بدیل مدتوا  به ت ظارت  ند که از این ن ک

 تلقین تعبیر شده استخ

درحقیقت در سلللطح دوم وحی،  برئیل یک بسلللتر 

ارتباطی است و نقش او بسیار پررن  است؛ هم در تبدیل 

سان کردن قول ثقیل بر پیامبر(صت؛ وحی به لفظ و هم در آ
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یه پند و اندرز قرار بگیرد و نور و ای که بتواند مابه گونه

هدایت شود: (و ک ذلِک  أ وحْ ینْ ا إِل یْک  ر وحاً مِنْ أ مْرِن ا م ا ک نت  

ت دْرِی م ا الْکِت اب  و لا  الإِْیم ان  و لکِن   ع لنْ اه  ن وراً ن هْدِی بِهِ م ن 

سْ  صِر اطع مُّ ا   مِنْ عِب ادِن ا و إِنَّک  ل ت هْدِی إِل ی  ش  ت قِیمعت (شوری: نَّ

فرماید وقتی ما وحی را بر تو تخ  داوند در این آیه می51

تاب نمی تاب نبود و تو ک که نازل کردیم، ک نا تی، بل شللل

نبودن وحیت؛ ولی (با روحی بود از امر ما (اشلللاره به لفظ

واسطۀ  برئیلت آن را تبدیل به نوری کردیم که برای مردم 

وسلللیلۀ آن هدایت را به پذیر باشلللد و بتوانی بندگانمدرک

 کنیخ

به  ید مدتوا  له تول یل در مرح ظارت  برئ منظور از ن

طان در این مرحله و دفع  لفظ،  لوگیری از د الت شلللی

شللدن الفاظ نادرسللت و ناصللدیح بر زبان احتمال  اری

مبارک پیامبر(صت اسلللت: (و إِنْ ک اد وا ل ی فتِْن ون ک  ع نِ ال ذّیِ 

سرا : لِت  أ وحْ ینْ ا إِل یْک  ستند ت می3؛7فتْر ى  ع ل ینْ ا غ یرهْ ت (ا  وا

تو را در وحی بلرزانند، تا غیر از آن را از روی افترا به ما 

یْئاً  نسبت دهیخ }و  ل وْ لا أ نْ ث بَّتنْاک  ل ق دْ کِدْت  ت رکْ ن  إِل یهِْمْ ش 

 تخ 74ق لِیلات (اسرا : 

مرحله  پرسش لازم به یادآوری اینکه آیا این لرزش در

ست یا در مرحله تبدیل مدتوا  تثبیت وحی بر قلب پیامبر ا

به لفظخ در مرحله کن فیکون که در عالم مجرد صلللورت 

به مدض امر پروردگار بر می ندارد و  مانی  عد ز گیرد و ب

نشلیند، احتمال  طا و اشلتباه نیسلت؛ قلب پیامبر(صت می

 چون فعلی از  انب پروردگار اسللت؛ اما در مرحله تبدیل

مدتوا به لفظ در عالم ماده،  برئیل(عت برای نظارت بر این 

مدتوا و کمک به پیامبر در تبدیل آن قول ثقیل به این قول 

های یابد تا از وسللوسللهیسللر و نور و هدایت حضللور می

شلللیطانی  لوگیری کند و پیامبر(صت یقین کنند که این 

 های شیطانیخ وحی الهی است نه وسوسه

 
 

خ رابطه دو سلللطدی در نزول وحی (در سلللطح اول 5

واسللطۀ  برئیل بر وحی ممکن اسللت بدون واسللطه یا به

سطح دوم و تبدیل مدتوا به  شود؛ اما در  قلب پیامبر نازل 

بل  قا یل اسلللاسلللی و لفظ  درک برای مردم، نقش  برئ

 ناشدنی استتحذف

 نتیجه

یامبر و دارای ا زای  ند و پ باط بین  داو وحی ارت

ارتباطی  اص  ود اسللتخ مسللتشللرقان زیادی وحی را 

 اندخبررسی کرده

طور کلی دیدگاه مسللتشللرقین در این زمینه در سلله به
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شللودخ بر ی همچون مسلللمانان و نظریه کلی گنجانده می

گرایان به وحی املایی و نزول معنا و لفظ توسلللط سلللنت

 داوند معتقدند و بر ی معتقد به وحی مدتوایی هسللتند؛ 

به این صللورت که  داوند مدتوای وحی را به پیامبر نازل 

کرده و در تبدیل این مدتوا به متن نقشللی نداشللته اسللتخ 

دسته سوم معتقد به کشف و شهود پیامبر و ا ذ معارف و 

وسللط شللخص ایشللان و سللپس تبدیل آن به لفظ معانی ت

بدون د الت  داوندندخ نظریات مستشرقین در این باره به 

شللود؛ بر ی از آنان همانند سلله دسللته کلی تقسللیم می

اندخ گروهی معتقد گرا معتقد به وحی املاییمسلمانان سنت

به دریافت معانی از  انب  داوند و سلللپس تبدیل این 

ش سط  سته معانی به الفاظ تو ستند و د خص پیامبر(صت ه

سللوم معتقد به کشللف و شللهود پیامبر برای دریافت این 

معانی و حقایق توسللط  ود پیامبر و سللپس تبدیل آنها به 

 اندخ صورت توصیفیالفاظ به

براسللاس نظریۀ مختار مقاله با مرا عه آیات قرآن به سلله 

 وریمخ زبان، سلللمع و کانال ارتباطی برای انتقال وحی بر می

شده برای دریافت وحی توسط قلب سه کانال ارتباطی معرفی

ندخ  باطی  اص  ود را دار کدهای ارت که هریک  ند  یامبر پ

اند؛ و از  نس لفظ و کلام کدهای کانال زبان و سلللمع مادی

مادی و از  نس امر پروردگارند (کن  ما کدهای قلبی غیر  ا

سه ارتباط وحیانی در قرآن در دو  فیکونتخ به عبارتی، کل پرو

شودخ در سطح صورت غیر  طی انجام میسطح مختلف و به

ند و  عالم مجرد بین  داو مادی در  باط غیر یک ارت یه  اول
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