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Mysticism is the most prominent emergent element in Iranian-Islamic 

culture, and the mystical manner is the most magnificent characteristic of 

Iranian human spirit. If mysticism is to be contemplatively studied, it may 

include useful messages and ideas for the contemporary man. Rethinking is 

a way of thinking in which a theme or concept thought in a different tradition 

before would now be put into mind in the contemporary cultural atmosphere 

encountering various questions. Among the great number of representatives 

of this tradition, each one has his own eminence and thus can be considered 

from a particular aspect. Ruzbihan Baqli can be the point of reflection for 

at least two reasons. One is the interpretation of the cosmos and human on 

the basis of 'love' and the other is his definition and commentary on the 

meaning of and concept of 'Shath'. Aming the contemporary scholars, this 

issue has been particularly taken into consideration by Henry Corbin. This 

essay intends to take up the second mode of ruzbihan's significance. 
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ویی خو عرفان ،میاسلا –ترین عنصر پدید آمده در فرهنگ ایرانی عرفان برجسته

از مهمترین خصوصیات روح انسان ایرانی است. اگر عرفان به شیوه ی بازاندیشانه 

. های مفیدی برای انسان معاصر خواهد داشتپیام و اندیشه ،مطالعه شود

ی اندیشیدنی است که موضوع و مفهومی که پیشتر در سنتّی دیگر شیوه ،بازاندیشی

اوت هایی متففضای فرهنگ معاصر و در مقابل پرسشاکنون در  ،به اندیشه درآمده

هر یک برجستگی خاص خود  ،نمایندگان پرشمار این سنت .آیدبه اندیشه در می

 .تواند مورد توجه و بازاندیشی قرار گیردبنابراین از جهتی خاص می ،را دارد

 ز وآموتواند برای اندیشمندان معاصر درسروزبهان بقلی دست کم از دو حیث می

و دیگری تعریف و « عشق»محل تأمل باشد. یکی تفسیر عالم و آدم بر مبنای 

 ،در میان متفکران معاصر .به دست داده است«شطح »تفسیری که از معنا و مصداق 

ه نگارنده در این مقال .کربن بیش از دیگران به این موضوع توجه کرده استهانری

  .میخواهد وجه دوم اهمیت روزبهان را بررسی کند

 .، کرُبنشطح ،عرفان اسلامی ،روزبهان بقلی :واژه های کلیدی
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  تمهید- 0

 یاسلامی و وسیع ترین عرصه -یرانی سنت عرفان، والاترین سنت پدید آمده در فرهنگ ا

عرفان ایرانی بهترین نمود جست و جوهای  .تنفس برای برگزیدگان این فرهنگ بوده است

ین پرشمار ا عالم است. در بین نمایندگاندر باب آدم و  وسیع و ژرف نمایندگان این فرهنگ

 .درخششی خاص دارد هـ .ق( امتیاز و ٦٠٦ - ٢٥٥روزبهان بقلی شیرازی ) ،سنت

  ؛در توصیف مقام وی در عرفان، بیان عارف بزرگی چون فخرالدین عراقی بسنده است

 آن به صدق و صفا فرید جهان             شیخ روزبهان  ،پیر شیراز

 عالم جان و جان عالم بود               اولیا را نگین خاتم بود 

 سرور جمله و اصلان بود او        شاه عشاق و عارفان بود او 

 یکه در این مقاله آن را شیوه ،ی معاصرهای اندیشهدر بازخوانی آثار وی با نظر به رهیافت

در بین  .چند وجه مطالعه و بررسی کردتوان آثار روزبهان را از می ،نامیمبازاندیشانه می

 ستیننخ داشت، ایرانی –معاصران، هانری کربن با پژوهش وسیعی که در آثار عرفان اسلامی 

 سالها هک ماسینیون طریق از وی کرد. توجه روزبهان منظر و رهیافت اهمیت به که بود کسی

ه ی ماسینیون بوصیهت .ده بود با روزبهان آشنا شدکر حلاج در تحقیق صرف را خود وقت

آثار و  ،د که با تحقیقات بیشتر درروزبهاناز این جهت بو کربن برای تصحیح آثار روزبهان

 وی در مسیر ،گرفت. به همین جهتاندیشه های حلاج نیز در روشنایی بیشتری قرار می

یح حآثار اصلی وی را با همکاری دکتر معین، تص ،ی بزرگ احیای متون عرفان ایرانیبرنامه

و چاپ کرد. کربن به خوبی به اهمیت کشف دیدگاه روزبهان آگاه بود و به شیفتگی و 

  :نویسداو در مقدمه ی کتاب شرح شطحیات می .کرددلدادگی خود نسبت به وی اقرار می

 کمکی باشد برای کشف عبهرالعاشقین امید ما بر آن است که کتاب حاضر به دنبال چاپ

بیات عرفانی ایران و بازشناسی وی به عنوان یکی از برجسته ترین عظمت آثار روزبهان در اد
آن املا منحصر به فرد است. مثلا لحن این کتاب و عرفان ویژه ی  .متفکران عرفان جهانی

 (.  ۸۳: ۵۸۳٢ ،روزبهان)هیچ ربطی به لحن جلال الدین بلخی رومی ندارد 

 از ،بر بنیاد مفهوم عشق ،آنآور است که روزبهان در اثری شگفت عبهرالعاشقینکتاب 

دین ب ؛کندبازاندیشی مفهوم شطح در آثار روزبهان بقلی  عالم هستی تفسیری ژرف می
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ی اداراک هستی در عرفان ایرانی مانند مولانا و حافظ تفصیل پیدا وی مهمترین شیوه ،ترتیب

ثار وی در آ بخشد؛ کاری که پس ازیعنی تفسیر عاشقانه را غنا می ،کند فرهنگ ایرانیمی

 کند.عرفان ایرانی مانند مولانا و حافظ تفصیل پیدا می بزرگان

 شطح نزد روزبهان - ۲

 ترین کار روزبهان شرح شطحیات است. این برجستگی و امتیاز بهاز نظر کربن درخشان

توان نحوه ی فهم روزبهان از شطح را می .گرددتلقی و فهم وی از شطح باز می ینحوه

این موضوع از آن جهت اهمیت دارد که  .دیدی در فرهنگ عرفانی دانستگشایش باب ج

ست ی خود توانروزبهان با نبوغ ویژه .بیندموضوع شطح را در نسبت با مراتب هستی می

 ،هاوی با جمع آوری شطحیات و شرح آن .تصوّر جدیدی از شطحیات عارفان ایجاد کند

 درک حقایق امفهوم عرفا، راهی نو برایآمیز و نکفر ،توانست در پس عبارات گستاخانه

  .هستی نشان دهد

 ،با نقل قول و شرح کلمات شخصیت های بارز چندین قرن» کربن بر این باور است که وی

اثر  در این . است شمار و پرمحتوا احیاء کردهحیات عرفانی اسلامی را در طی صفحاتی بی

 ی تصوف را در نوردیده و ازالطبیعه بعدنبوغ عرفانی روزبهان عرصه ما -ت شرح شطحیا -

 (.9: ۵۸۳٢ ،روزبهان «)آن پرده برگرفته

جهانی که در صورت اُنس با  ،کندروزبهان در این اثر در جهان خاصی سیر می ،به نظر کربن

  :آن کشف سرزمینی ناشناخته برای زمانه ی ما به شمار تواند آمد

 جهان سومی .در آنچه من عالم مثال نامیده ام ،اندیشه روزبهان اساساً در ملکوت سیر میکند
که نه عالم ادراک حسی است و نه عالم مضامین عقلی، اما با این همه کاملا واقعی است و 

تعلق دارد و  ۵ها و ادراکات روزبهان بیشتر به عالم مثال اندیشه .واجد واقعیت خاص خود
 . تنیس نه که عالم مثال توهماین بدان معنا نیست که زاییده توهم هستند، درست همان گو

از این جهت کتاب روزبهان پاسخی به  .ملکوت محلّ مشاهدات تجلّى صور ملکوتی است
چون  ،پژوهشگران و فیلسوفانی میتواند باشد که امروزه در زمینه مثالی مشغول مطالعه هستند

 (.۵٠ص :همان)تناقضی در خود نهفته دارد  ،آشکارا نشان میدهد که اولاً هر رمز
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انسان شناسی خاص خود دارد. دریافت روزبهان  -شطح نزد روزبهان مبانی هستی شناسی  

ندگی ز .ی زمان هاستگترین پرسش پیش روی انسان در همهگونه ای پاسخ به بزر ،از شطح

انسان در درون خویش و در نسبت با دیگران همواره درگیر  .دمی پیچیده در تناقضات استآ

ناقضات محرک اساسی زندگی انسان در نظر و عمل است. حیات آدمی این ت .تناقضات است

ند ا همه ی حکمای تاریخ به این اصل توجه کرده .تنها با همین تناقضات است که پا میگیرد

از کهن ترین تعابیر همان است که هراکلیت آن را  .اندای آن را تعبیر کردهو هر کدام به گونه

جهان  آنبیند که بیض بین عناصر هستی را ضرورتی میبیان کرده است وی نزاع و تعار

به تعبیر وی آن که برای رفع تناقض و نزاع دعا  (.٥49: ص۵۸۳٠ ،خراسانی)ماند پایدار نمی

این  .تا عالم هست تعارض و تناقض هم وجود دارد .کند برای نابودی عالم دعا کرده است

ترین تعارض حیات را تعارض میان رگگویی بزاما روزبهان .شودحکم شامل انسان هم می

بیند. تعارض مند آدمی میی آدمی و وجه کرانمیان وجه بیکرانه ،دو قلمرو قدم و حدوث

 ،گویی به زبان اندیشه معاصر .نمود و ظهوری هم در زبان دارد ،موجود در متن هستی

 ین نحوهبر اساس همی .روزبهان به درکی ژرف از نسبت میان هستی و زبان رسیده است

های مختلفی که تاکنون برای شطح در علی رغم معادل ،فهم روزبهان از شطح است که کربن

را با همان بار معنایی زبان یونانی  «٥پارادوکس»اصطلاح  ،های اروپایی اختیار شدهزبان

 ،یعنی جمله ای مخالف با عقاید متداول ،در زبان یونانی واژه پارادوکس» برگزیده است

باورنکردنی و فضاحت آمیز که معنای واقعی آن پشت این ظاهر نامطبوع  ،غریبجمله ای 

-و روزبهان برای شطح برشمردهها دقیقا خصایصی است که سراج پنهان شده است. این

 (. ۵۳همان «)اند

تصویری شگفت از نظام هستی سرحدات نیستی و  شرح شطحیاتی کتاب وی در مقدمه

ی های ذات سرمدی حق تا صورتهای متعین و انضمامی چگونگی پیدایش اولین نمایشگر

های دچار تکثر و تصویری که البته برای ذهن .(4۸/4٢: ۵۸۳٢  ،روزبهان) کندآن ترسیم می

کان ی امدر مقابل نکنیم و آن را در بقعه شاید هموارترین رفتار .تفرّق امروزی دشوار است

ار به این سرحدات را انک ی آدمی برای نیلهاراتی آن باشد که توانایی اندیشچنین اظه .نهیم

از  ،ی آنچه که در باب آغاز هستی و چگونگی پیدایش نقشها و تعینات گفته شدهاما همه

اصل آغازین  ،پس در هر صورت .ی سیر آدمی در امکانات خویشتن استآدمی و نتیجه
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م خداوند و آدمی و رساتر بگویی ،همانندی و هم صورتی عالم و آدمی ،هاییچنین اندیشه

ی یجهنت .دارد، است. بر همین اساس است که آدمی توان سیر به سوی حق که حقیقت اوست

اما این احوال عارضه دیگری دارد  .شوریدگی و واله شدگی و مستی و عشق است ،این سیر

سبحان الذى ذاب فى سبحات جلاله  :شودو آن عبارات و اشاراتی است که بر زبان ظاهر می

و واله کرد سماع  ،ر الواصلین.... ذوالجلالی که مست کرد شراب وصلتش عاشقان رااسرا

ض و از غوام ،و اسرار مکتوم پیدا کردند ،صفتش شایقان را تا از شوریدگی عربده کردند

و در مستی شطحیات گفتند و جهان علم برهم  ،علوم مجهول اشارات و عبارات کردند

ن نهادند و صرف ربوبیت بر جهان آشکارا کردند )همان: جاده رسوم بیرو زا و پای ،کردند

4٢). 

ز برخی اکند. روزبهان پس از اشاره به لاهوت در مرتبه ی ناسوت بروز می با شطح اسرار

 :گویدبزرگان اهل شطح چنین می

آن مرغان لاهوتی سرّ لاهوت در سرای ناسوت آوردند، و به جان لاهوت در زبان ناسوت  
ز خود گفتند و با خود گفتند مقالتشان از حق بکر آمد. آن بکر به حجله و ا .سخن گفتند

آه که  .مستان بنشنیدند ،جزمنه بدء و الیه یعود. آن مستان سخن گفتند .قرب بکر باز رفت
ق زیرا که ح ،جمال ذوالجلالی نمود حق به زبان ایشان اسرار لایزالی گفت و در مرآت انسان

  (.٢9را اثر کرد )همان: 
ر آدمی بر بیند. بستری که نتیجه ی سیترین بستر هستی میهان شطح را درست بر اصیلوزبر

 شطح عبارتی است که با سیر آدمی در اصیل ترین مراتب هستی به زبان .است متن هستی

 ؛ی همدمی با حق استحوالی است که خود آن احوال نتیجهمقارن با ا ،آمده

کات اسرار دلشان، چون وجد قوی شود و نور در سخن صوفیان شطح مأخوذ است از حر
به نعت مباشرت و مکاشفت استحکام ارواح در نور  ؛تجلی در صمیم سر ایشان عالی شود

ا برسند ت ،الهام که عقول ایشان )را( حادث شود، برانگیزاند آتش شوق ایشان به معشوق ازلی
یب د نظایرات غیب و مضمرات غبه عیان سراپرده کبریا و در عالم بها جولان کنند. چون ببینن

از صاحب وجد کلامی صادر شود از  .بی اختیار مستی ایشان درآید ،غیب و اسرار عظمت
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 و عبارتی باشد آن کلمات ،تلهب احوال و ارتفاع روح علوم مقامات که ظاهر آن متشابه باشد
ز کار و طعن او میزان آن نبینند به ان ،را غریب یابند. چون و جهش نشناسند در رسوم ظاهر

 (. ۳۵قایل مفتون شوند )همان: 
مبتنی بر اصول عقل و مفاهیم نظری نیست. کربن  ،باید توجه کرد که این برداشت از شطح

این مسئله با استدلال منطقی و مضامین نظری روزبهان با  ؛شوداین نکته را چنین یادآور می

اع کلام الهی از طریق شطحی که بلکه آن را در لحظه وقوع تجربه و استم ،برخورد نداشته

از این جهت توصیف شطح نه از  .در نظر گرفته است ،روح را به حرکت و جوشش آورده

سرایت  طریق مضامین عقلانی، بلکه در گداختگی تصاویری که شرارشان از یکی به دیدری 

 (.۵٦:همان )تواند بود کند امکان پذیر میمی

که با می عوالرانه و قدیم است. کروح آدمی با عوالم بیشطح تلاقی  بنیان ،با این توصیف  

 .ودشبا همین تلقی است که عنوان شطح بسیار گسترده می .زبان متعارف بیان شدنی نیست

 ،حتی کلام الهی از آن حیث که برای انسان فرود آمده و مخاطب آن وجود آدمی است

ز است های تیاز سنخ نکته ،وزبهانتواند شطح به شمار آید. این برداشت به ظاهر درشت رمی

ای یکی از راه ه .و نه بدون ژرف اندیشی پذیرفت ،سرانه آن را انکار کردوان خیرهتکه نه می

 .ی تخاطب و ارتباط کتاب خدا با آدمی استتوجه به واسطه ،تأمل در این دریافت روزبهان

 ارتباط و تخاطب اساساً بدون .معانی از هر منشایی که باشد سرانجام باید در زبان فرود آید

ی مفسران بزرگ همه .اگر هم ممکن باشد قابل اظهار و انتقال نیست .زبان ممکن نیست

از  تفسیر المیزان پس یمرحوم علامه طباطبایی در مقدمه .اند قرآن به این نکته توجه کرده

ند. وی کبه دشواریهای تفسیر کتاب خدا اشاره می ،های تفسیر پیشینیانتوصیف شیوه

مهمترین مسئله را فهم مراد و مدلول مفاهیم لفظی میداند و سپس به اساس زبان در زندگی 

وضع ناشی از نیاز ما در زندگی اجتماعی به فهماندن و فهمیدن  . الفاظانسان اشاره میکند

الفاظ علائمی برای غایات و مقاصدی هستند که در زندگی به آنها نیاز  .یکدیگر بوده است

پس الفاظ را بر اساس مدلولی  ،چون مدلول این الفاظ در در معرض تغییر و تحول اند .یمدار

فهمیم. مثلا سراج در گذشته دلالت بر چراغی میکرد که که اکنون مورد استفاده است می

  (.۵٠:طباطبایی  )در حالی که اکنون سراج دلالت متفاوتی پیدا کرده است ،فتیله داشت
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ق و حقایق هستی جز با زبان بیان شدنی نیست. دشواری ذاتی فهم حق ی انسان با حرابطه

کتاب و از سنخ زبان است کلمات انبیاء و اولیاء  ،قرآن .و حقایق با همین توجه آشکار میشود

هم از سنخ زبان است. پس میانجی عالم طبیعی حادث ما با عالم ماوراء طبیعی قدیم زبان 

 این نسبت در زبان نمود می یابد. اطلاق کتاب ،ین نسبتیبا پذیرش امکان برقراری چن .است

 ،ریهاروزبهان با فهم همین دشوا .کندمی به نحوی این برداشت را تأیید  ،و کلمه بر عالم هستی

دهد بر این اساس شطح نمود سه سطح از واقعیت تری از شطح به دست میتفسیر عمیق

التفات برای شطح مقام و امتیاز دیگری  با همین روزبهان. حال آدمی و زبان ،هستی: است

تر از آنچه تا آن زمان ای وسیع تر و اساسیی مدلول شطح را به عرصهشود و دامنهقائل می

 :ندککربن نظر روزبهان در این باب را این گونه تقریر می .دهدشد گسترش میتلقی می

 .ندکمیزرگتر جلوه در نظر روزبهان شطحیات عرفا همچون بخشی از یک شطح بسیار ب 
علت آن است که  .نخست آن که شطح در نص قرآن و سپس در احادیث نبوی آمده است

یعنی از طریق نیرویی که  ،خداوند تنها از طریق شطح آدمیان را مورد خطاب قرار میدهد
 .حرکت و جوشش آن از حد بیان مخلوقات و آنچه آدمیان طاقت شنیدنش دارند خارج است

متشابه است و دو پهلو و چند  ،کلام خداوندی لامحاله حاوی دو معناستبه این جهت 
سخن از صفات خداوند ممکن نیست مگر از طریق بیانی متشابه و اگر برای احتراز  .سطحه

ک خدا را تبدیل به ی، کنیم  از این تشابه از سخن گفتن در باره ی صفات خداوند اجتناب
فریط رفته و در دام تعطیل افتاده ایم و این خود نوعی مضمون انتزاعی کرده و از افراط به ت

ن های متشرعانه پنهان میشود اصل ایبی ایمانی است که خشکی استدلال ،آن گاه پشت بهانه
 ،ظاهر یا باطنی نهفته در پشت ،نوع بی ایمانی در وجود واقعیتی است نهفته در پشت رویه ها

 (.۵4 تأویل است )همان ی بی ایمانی ردّ مضمونبه عبارت دیگر ریشه

 شطح و زبان -5

ای دو سویه است. برخاسته از عالم قدیم و فرود آمده در عالم حادث است. به شطح پدیده 

خلاصه آنکه هر بار وجود قدیم از طریق »بیان دیگر قدیم با شطح در حادث فرود می آید. 

توجه کرد که جوهره باید .  (۵4همان:  )«پدیده ای حادث سخن میگوید سخن او شطح است
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ته ی طباطبایی گفزبان چنان که مرحوم علامه. آمیز بودن آن است غریب و تناقض ،ی شطح

 اما همین زبان .است است در اصل وسیله ای برای دلالت در جهان تمشیت امور و ارتباطات

ز غریب و تناقض آمی ،وقتی بخواهد ظرفی برای اظهار حقایق جاودانی از عالمی دیگر باشد

حتی دیگر نمیتوان به را .بصیرتی عمیق در مخاطب شطح پدید می آید ،با این نگاه .شودمی

 ،صفات سمع و بصر و دست و اراده و علم و رحمت و هدایت و قهر به خداوند نسبت داد

ده ای شطح پدی ،با این بیان .از زبان توجه کنیماستفاده مگر این که به ناگزیری آدمی در 

 .در عالم آدمیان استاجتناب ناپذیر 

اگر توفیق یاری دهد مر صاحب نظری را تا نظرش صائب  :گویدخود روزبهان چنین می 

ن به صدق ایشان در کلام متشابه ایما ،و بحث در اشارات شطح نکند زبان انکار برگیرد ،شود

 چون متشابه قرآن و حدیث ،از آفت انکار؛ زیرا که شطح ایشان متشابه است هدبر ،آورد

 .(۵٢:)همان 

شطح عارفان و متشابهات قرآن و حدیث وجهی مشترک دارد. این وجه  ،بر این اساس 

می کربن با همین التفات  می کند.می  مشترک شطح نامیدن هر دو سنخ سخن را موجه

 نویسد:

تأویل شطحیّات صوفیه اساساً فرقی با تأویل قرآن و حدیث برای کشف معنای پنهان آنها 

 ن واو در تأویل قرآ عرایس البیانح شطحیات روزبهان باید همراه با تفسیر پس شر .ندارد

 (.٥٠:همان )او در تأویل راز عشق عرفانی مورد مطالعه قرار گیرد  عبهرالعاشقین

 منشاء معارف عارفان  - 4

 معرفت شناسی» .گیردعرفان در بطن نبوّت قرار می ،ی معرفت روزبهانبر مبنای نظریه

هان دائر بر آنی است که حتی پس از بسته شدن دایره ی نبوّت ارتباط مستقیم عرفانی روزب

این تلقی در بزرگان مشایخ عرفان  .(۵٢:همان ) «و پیوسته میان خدا و انسان امکان پذیر است

تواند همان وجود داشته است و گاه اظهار شده است عارف در سیر و سلوک خویش می

ا دریافت مستقیم ،ص( دریافته و برای خلق بیان کرده استحقایقی را که حضرت نبی اکرم )

یاری عبارات بس تذکرة الاولیاء عطاردر  .ها متفاوت باشدهر چند مراتب این دریافت ،کندمی 

آمده  نیچن یابوبکر کتاناز صوفیان دیده میشود که مؤید این برداشت است. مثلاً در باب 

 :است



 بازاندیشی مفهوم شطح در آثار روزبهان بقلی /مصلح

 

 

 

و او  -از باب بنی شیبه درآمد و پیش کتانی رفت  ،کوهباش ،افگنده ردا ،نورانی روزی پیری
ه ک ،روی چرا به مقام ابراهیم نمی ،ای شیخ :بعد از سلام گفت -سر در خود کشیده بود 

یخ از ای ش :پیری بزرگ آمده است و اخبار عالی روایت میکند تا سماع کنی؟ کتانی گفت
از پیغمبر صل الله علیه  ،از ابوهریره ،از زهری ،از معمر ،از عبدالله :که روایت میکند؟ گفت

هر چه ایشان به اسناد و خبر میگویند من اینجا  .از اسنادی آوردی: ای شیخ درو سلم گفت
خدای  یعنی دلم از .که میشنوی؟ گفت: حدثنی قلبی عن ربی از :گفت .«اسناد میشنوم بی

 (.٢٦٦:۵۸4٦عطار، (تعالی میشنود 
بر سخن مولوی  .باشد که از سوی خود حق عطا شدهعلمی علم است  ،در قاموس عرفا

 همین مضمون دلالت دارد:

 است...زانکه هر فرعی به اصلی رهبر            دانشی باید که اصلش زان سر است 

 بی کتاب و ببی معید و اوس                          بینی اندر دل علوم انبیا 

 (.۳٠و  ۳۳: ۵۸۳۸لب لباب مثنوی، )

با استناد به قرآن و کلمات صوفیه این برداشت را چنین  فتوحات مکیهابن عربی در مقدمه ی 

 کند: تقریر می

لالهیه و الاسرار ا ،فانَ المتأهب اذا لزم الخلوه و الذکر... یمنحه الله تعالى و یعطیه من العلم به»

نى الله سبحانه بها على عبده خضر فقال: عبدا من عبادنا آتیناه رحمه و المعارف الرباّنیه التی اث

 (.۵٥۳: ۵4٠٢)ابن عربی،«عن لدنا علمامن من عندنا و علمناه 

ا آغاز ی شرایط سلوک رسوی حق به طالبی که با تمهید همهکند از عربی پیش بینی میابن

سپس چند  .الی عطا کردرسد که نزد خداست؛ همان علمی که حق تععلمی می ،کرده است

ن اخذتم علمکم میتا ع :»از جمله از ابویزید که گفته است .آوردعبارت از مشایخ صوفیه می

سالک علم خود را بی واسطه از  (.۵۸9:میت و اخذنا علمنا عن الحى الذى لایموت )همان

 این .میردای است که نمیتوجه شود که مصدر این علم زنده .گیردخود حضرت حق می

هاست و آن را شبیه علوم همان نکته اساسی است که وجه ممیزّ این نوع دانش از سایر دانش

  .الهی است کند که عطایو معارف ربانی می
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 :دکندهد و آنها را شطح معرفی میعطار در غزلیات خود به منشاء الهی سخنان خود توجه می

 ع بی آبست و بارانش توییزر                   هستی خوشه خوشه جو به جو ،کشت

 کس نمیداند سلیمانش تویی                                  منطق الطیر سخنهای مرا  

       وین سخن حق است و برهانش تویی                   این غزل شطح است و قوّالش منم   

 (٥۵٥، ۵۸۳۳)شفیعی کدکنی )

کرین که به  .جان سخن او از مبدئی دیگرست است؛ اما برهان و عطار ،گوینده ی سخن

سبب همین نحوه ی دریافت از نسبت انسان به سایر عوالم هستی شیفتگی خاصی به عرفان 

مضمون امکان دریافت  :بیندآن را در پیوند با آموزه های تشیع می ،و تصوف ایرانی دارد

 .سی نبوی تشیّع استالهام از خداوند پس از ختم نبوت یک مضمون کلیدی در معرفت شنا
یعه ان شپیش از صوفیه امام .کردتورقی در کتاب کافی کلینی بسنده توان به در این باب می

تنها  ،ه،فرشتق آن وحی منزل به پیامبر از طریقاند که طبنوعی معرفت شناسی عنوان کرده
طریقه ی دیگر فی المثل در مورد حدیث قدسی مطرح  .یکی از چند طریقه ی وحی است

هم چنین نقل شده که امام ششم حضرت امام جعفر صادق  .یعنی حدیث الهامی ،شودمی

 به این شطح .)ع( بر اثر تکرار بیشمار یک آیه ی قرآن سرانجام آن را از زبان خداوند شنید

 .عه استاساسی از تعالیم شی بلکه جزیی ،صورت حکایتی عبرت امیز در کتب صوفیه نیامده
بنابراین به نظر من تجزیه و تحلیل مطالب عظیمی که روزبهان مطرح کرده بدون اشاره به 

 (.۵٦-۵٢همان  )امکان پذیر نیست، او این مطالب را عنوان کرده اند متون شیعه که پیش از

 محتوای شطحیات  - 5

 پس. سا از عارفان نقل کردهروزبهان نخست شطحیات بسیاری ر ،در کتاب شرح شطحیات

 .شطحیات بیش از همه مربوط به بایزید بسطامی و سپس حلاج است .آنها را شرح داده است

چند شطح از پیامبر اکرم )ص( و خلفای راشدین نقل و  ،رفه آن است که پیش از همهاما طُ

حکمتها  اسرار وروزبهان چنان تقریری از نسبت اولیاء و انبیاء با مردمانی که  .شرح شده است

فهمند به دست میدهد که گویی بزرگترین نزاعهای تاریخ از همین تفاوت برخاسته را نمی

از بدایت تا نهایت انبیاء و اولیاء را این گرانجانان دراعه و دستارپرست از حسد به » .است

یایی هایی از بلاسپس نمونه(.  ٢9، همان «)آه از دست این نا تمامان .دست خون باز دادند

مشکل اصلی آن بوده است  .آورداند میرازنشناس برای اولیاء ایجادکردهکه مردمان ناتمام و 
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چه دانند این حدیث  .کنند که مردم خواسته اند در علومی که فراتر از توانشان است بحث

 (.٦٦)همان: « اولوالالباب که اسرار عشق و توحید ورای عقول است

پردازیم چند شطح که از نبی اکرم )ص( نقل ی از شطحیات میدر اینجا به نقل و شرح برخ

، «رأیت ربی فی احسن صوره، وجدت برد انامله»کرده چنین است خلق الله آدم على صورته 

، ینزل الله کل لیله و حدیث ضحک و صلاه و استلقاء و وضع القدم «الکرسی موضع القدمین»

ر صورت حق و حدیث ضحک و قهر را سپس حدیث خلق آدم ب .(۳، همان )على جهنم ...

درباره ی حضرت علی )ع(  ،ی نخستعد از آوردن شطحیاتی از سه خلیفهب .کندشرح می

در غلیان  نبینی .آمدآمد؛ زیرا که در فصاحت پیشتر  اما شطحیات مرتضی پیشتر»گوید: می

سکر شقشقه انبساطی چون در خلق جانش مرتفع گشتی ناساکن شدی همه شطح 

 (.9٠،همان )گفتی؟

 :شطح نقل کرده این حدیث است عنواناز جمله عباراتی که روزبهان از حضرت علی )ع( به 

لو کشف الغطاء ما ازددت یقینا من پیوسته شاهد غیبم حق را معاین به حق اگر پرده ی سما »

نپرستم  گفت ،و غیبت حضور دت نشود؛ زیرا که حضورم غیبت استبردارند مرا در یقین زیا

 (.9۵،)همان «یی را که نبینمخدا

شطحیات سایر عارفان آمده است. ابویزید مرا برگرفت و پیش خود بنشاند :گفت  ،در ادامه

ای بایزید خلق من دوست دارند که ترا بینند گفتم بیارای مرا به وحدانیت و در پوش مرا 

ی نه من جا تو باشآن .بینندتو را  ،تا خلق تو چون مرا بینند و به احدیتم رسان ،یگانگی تو

 (.9٦)همان )

ست نی تا از نیستی در نیستی  ،مریدپچند سال در نیستی می .رفتممن در میدان نیستی  :ابویزید

عد از ب ،توحید نگریدمآنگاه در  .آنگاه ضایع شدم و از ضایعی در ضایعی ضایع شدمشدم. 

 (.9۳، آن که از خود و کون نیست شدم )همان

هان در ذیل روزب «.من بزرگوارترم :گفت،بشنیدابویزید از موذن الله اکبر»ابوموسی گوید که  

 آن همه حق بود. مرد ،در ربوبیت ابویزید نبود ،در الوهیت مستغرق بود :گوید این شطح
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چون برسد عین فعل در عین قدم بحر قدم همه  .نرسد به سر توحید تا خود را موحد نداند

 (.۵۵٠)همان: « سبحانی گوید

 (.  ۵۵۸:همان ) «الهی تو آیینه گشتی مرا و من آیینه گشتم ترا: »یدابویز

سحرگاهی بیرون رفتم حق پیش من بازآمد با من : »از ابوالحسن خرقانی نقل کرده است

 «دتا مرا بیفکن ،در مصارعت باز با او مصارعت کردم .من با او مصارعت کردم ،کرد مصارعت

جمله در عهد عتیق است. لذا  عات مشهور ازمصارعت با حق از موضو (. ٥٢٠ :همان)

ی اهل التباس این مکاشفه :ی شرح آن اهمیت دارد روزبهان در شرح این شطح گویدنحوه

جمال جلال خویش در صورتی نیکو  ،چون بر عاشقان تلطف کند -جل جلاله  -حق  .است

ات و در عرص ،شوندرم و بدو خآنگاه از .تا طاقت دیدن جلال او داشته باشند ،نمایدبا ایشان 
اگر این لطف بر طالبان مکاشفه نبودی ارواح بپریدی و اجساد از سیر  .کنندسیر او به عشق 

تن شتی گرفمشهورترین روایت در باب مصارعت مربوط به کُ .(٥٢٠، همان )همدیگر بدریدی

س کتاب مقد) ۸آمده است ۸٥تا  ٥٥آیات  ۸٥ماجرا در سفر پیدایش باب  یعقوب با خداست

 .رسداین روایت در مقایسه با آنچه در شطح خرقانی آمده خشن و درشت به نظر می .(۸٥،

ی اصل کشتی گرفتن یعقوب و خداوند با شطح ی بیان صرف نظر کنیم دربارهاگر از نحوه

وسف و عشق به ی .استتوان چنین :گفت یعقوب از انبیاء پر مبتلا بوده فرض کردن آن می

 .استی اولیاء اوست افتادگی در بلاء سرنوشت همهجمله ابتلائات دور افتادن از وی از 

حالت در افتادگی در بلاء و ولی خدا در  .ناظر به همین قاعده است «البلاء للولاء»حدیث 

آن که به مقام توحید رسیده و سرنوشت  .مقهور جلال و جبروت حق است ،ها مصیبت

ه بسا در این مسیر صبر و چ ،بیندمیخویش را هم بازیگری نقشی که حق بر او نهاده 

رو  ،اش را از دست بدهد. لذا حق باید به وی طاقت پایداری دهد. مصارعت با حقپایداری

خدا با خرمی و با عشق و شیفتگی راه پیماید  یّجلال حق در لباس جمال است تا ول نمودن

. «مدیگر بدریدیاروح بپریدی و اجساد از ه»و صبر از کف ندهد. اگر این مصارعت نبود 

 .اگر وجه متشابه مصارعت را در نظر آوریم، مصارعت هم نبرد است و هم دوستی و همدلی

کنند، در افکنند و نبردی آغاز میمی وقتی دو قهرمان در میدان مصارعت دست در دست 

دل آنها گونه ای صمیمیت و دوستی است. روزبهان در ذیل همین شطح شطحی از حضرت 

ت فوجد ،فوضع یده على کتفى ،رایت ربی فی احسن صوره»است که:  رسول )ص( آورده
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که این میدهد  (. روزبهان در ذیل شطح مصارعت تذکری٥٢٠)همان: « برد انامله بین ثدیی

ای نومسلمان تو از آید: ات و اصول فهم شطحیات به کار میی شطحیّتذکر درباره ی همه

کی شنیدی؟  ٢انّى انا الله»وای عنقاء چه دیدی؟ و از شجره ی طور سینا ن «4ربهذا  »مقام
ندانی که چون قدم عدم را تجلی کن کند؟ عالم را نور فعل در پوشد فعل را نور صفت 

درپوشد، پس ذات در صفت متجلی شود آنگاه از عرش تا به ثری هر چه بینی همه حق 
 . (٥٢٠بینی.. )همان )

 :کندشطحیات حلاج اقرار میروزبهان در بین همه ی اولیاء و عارفان به دشواری شرح 

بیشترین شطحیات از آن سلطان عارفان بایزید و شاه مرغان عشق حسین بن منصور حلاج 

(. در جایی دیگر ٢٥علی الخصوص از آن حلاج )همان:  ،تر دیدمآن از همه مشکل .یافتم

 است عجیب بس شانی – علیه الله رحمه –شطحیات عالم غریب حسین بن منصور »میگوید 

 منقول شطحیات ى عمده اما (.همانجا) اتحادست رسوم رموزش بیشتر غریب بس حالی و

همان که همه صوفیان را تا  ،«اناالحق»گردد؛ یعنی وی باز میلاج به مشهورترین شطح ح از

  :کنیموی را در اینجا نقل میای از شطحیات مروز به تأمل واداشته است. نمونها

ا ت ،نزدیک کردی مرا به خود .فنا کردی مرا از خویشتن به تو .عجب دارم از تو و از من   

من  .در عوالم نگاه کردند و اثبات کردند همه»(. ٥9٦،همان )ظن بردم که من توام و تو من 

 (.)همانجا« در خود نگریستم و از خود بیرون رفتم و باز خود نیامدم

  :روزبهان در شرح این شطح میگوید

من از کون و نفس بیرون  .ایشان در کون بماندند .دیم به خدمتیعنی من و خلق مبتلا بو

 ،ودرویتش مرا بربود از خ .یعنی من مشتعل بودم به رؤیت حق ،رفتم و باز آن هر دو نگشتم

 ،بودم گوید من متفرقنیز حلاج می .(۸٠٠،چنان که مسلک رجوع با خود ندیدم )همان 

 (. ۸٠۳،همان )د کرد قسمت مرا یکی کرد، و توحید مرا فر .واحد شدم

 قسمت از من .به حق جمع شدم ،در طبایع منقسم ، بودم یعنی من در عالم بشریت»شرح: 

به رؤیت موحد از غیر او فرد و موحد شدم. قال الله تعالى )فاستقم  .برفت به رؤیت جمع

از برجستگی شرحهای روزبهان پیوند (.  ۸٠۳ - ۳همان  «)کما أمرت( و )قل الله ثم ذرهم
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ادن شطحیات با آیات قرآنی است، کاری که پس از وی به سنتی ژرف و پراهمیت در د

فرهنگ اسلامی تبدیل میشود. حلاج در شطحی دیگر گفته است: هر که حق را به نور ایمان 

بدین »شرح: (.  ۸۸9،همان )طلب کند، همچنان است که آفتاب را به نور کواکب طلب کند 

 .و محیط شود معرفت خلق را ،ت از ادراک ایمان خلق او راکلمه آن خواهد که حق منزه اس

 (. ۸4٠)همان: « (لا یحیطون به علما قال الله تعالى )و

حقیقت چیزی است که ازو ظواهر و » :روزبهان این شطحیات را نیز از حلاج آورده است

م هر دو از اس ،مرا خبر داد روح حیات و نور سمع و بصر انسان»و « بواطن غایب نیست

بهتر از سجود در دلهای  ،که فرزند آدم هیچ عبادت نکند مرا -جل جلاله  -از حق  ،مبین

  (.4۸٦)همان: « وقت زوال شب ،زمین

 های روزبهان در عالم معاصرطرح اندیشه -7

تواند های امثال روزبهان در عالم معاصر چگونه قابل طرح است و چه آثاری میاندیشه 

ی توجه کننده و موضع و مقصود وچنین سؤالی باید ابتدا به پرسشداشته باشد؟ در پاسخ به 

اعتقاد  یکه از عالمی دیگری و پس از تجربهای کنندهرسد باید بین پرسشکرد. به نظر می

 یبا متفکر و جوینده ،آمده به زنده زیست و اندیشیدن در عالمی دیگر به سراغ روزبهان

کربن که همچون زائری از غرب در  .نخست استای گروه کربن نمونه .ایرانی فرق گذاشت

در حالی  .گیردهای ناشناخته و فراموش شده را میسراغ سرزمین ،سرزمین معنوی ایران

 ،آورد که پریشان از نهیلیسم و اومانیسم غربین ایرانی روی میاک به میراث عرفاعطشن

زنده و پویا را هایی متفکرانی مانند نیچه و هایدگر را پشت سر گذاشته است و حکمت

اعتقاد به حیات این حکمت و به خصوص بودن امام نزد شیعیان بیش  .کندجست وجو می

از همه وی را به وجد آورده است. از همین منظر است که بخشی از عطشناکی اش با روزبهان 

این میراث را  ،وی پس از پیوند دادن روزبهان به گوهر آموزههای شیعی .شودسیراب می

ن به همی .یابدهای اندیشه و عالم مدرن میاسبی برای تسکین دردها و رفع فقدانابزار من

کند و کشف بزرگ خود را چنین اظهار روزبهان را با سباستین فرانک مقایسه می ،جهت

ی روزبهان استاد تأویل عرفانی شطحات قرآن و حدیث و صوفیه مقایسه او مطالعه :کندمی
رفانی کتاب مقدس که شطحات خود را در برابر عقاید با سباستین فرانک استاد تأویل ع

جزمی و یک بعدی جامعه اش برافراشته پرده از یک سرزمین ناشناخته معنوی بر میگیرد 
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سرزمینی که ورای زمان و مکان شکل گرفته است. باشد که سعادت سفر به این سرزمین 
 .(٥٠،همان )نصیبمان شود

ت که عبارت وی ناگهان به متکلّم مع الغیر و ابراز رور کربن در کشف روزبهان چنان اسسُ 

 ی میراثی که سیر متفکرانی امثال کربن را شکلکسی که با مجموعه .شودآرزو تبدیل می

تواند علت بزرگ شمردن سنّت عرفان ایرانی و امثال روزبهان و شیخ آشنا باشد می ،داده

مثلاً  .در عالم مدرن نقشی داشته باشد این میراث میتواند .اشراق و سیّد حیدر آملی را دریابد

با این  .٦تواند همچون پادزهری برای نیهیلیسم باشدالهیات تنزیهی می ،به تعبیر خود کربن

فرهنگ و تمدن غربی که میراث همه ی فرهنگها و تمدنهای دیگر را در خود جذب  ،تلقی

  .هره گیردهای خود بمیتواند از این میراث هم در رفع خلل ،و هضم کرده است

کری وفادار تا پایان متف ،اش نسبت به صوفیان ایرانی و عالم شرقرغم همه شیفتگیکربن علی

هایش که گویی حاصل مطالعاتش را در یکی از آخرین سخنرانی .به سنت خویش باقی ماند

خواهد که اگر در گذشته در شرق در پی ذخایر و امتیاز و مواد دهد از غربیان میشرح می

باعث بحران در غرب شده  آن هاکنون در شرق نوری را جست وجو کنند که ک ،اندبودهخام 

او متفکری غربی است و صمیمانه نتیجه ی سلوک خویش را بیان  .(٢٢، ۵۸٦9کربن، )است 

یگری مسئله ی د آن اما مسئله ی نسبت بین این میراث با میراث داران بلافصل .کرده است

د تأثیر امروز شاه ،ایرانفرهنگی در تاریخ و فکری گی و تلاطم تسبعد از چند قرن گس .است

 ها هستیم.در زندگی آن های دیگریاین سنتها به صورت

ای هاین است که باید چنین سنتهایی را تنها پس از سیر در فرهنگ اندیشه ،آنچه مسلم است

 .اوری کردو توجه به همه ی تجارب اندیشگی تحلیل کرد و در باب آن د ،مدرن و معاصر

شت توان پی جدید و معاصر را نمیی در دورههای سوبژکتیو و نقادانهی اندیشهمثلاً تجربه

ی تجارب تاریخی باید در پرتو همه ،های فکری ماقبل مدرندرباره ی میراث .سر انداخت

هایی متفاوت معرفی روزبهان و امثال وی اگر بخواهند بر بستر فرهنگ .دیگر داوری کرد

رهنگی باشد ف -باید پس از توجه کافی به تفاوت بسترهای تاریخی  ،به تأمل در آیند شوند و

ا در کربن پیوند را م ی اینتها با فرهنگ مدرن اندیشید نمونهبعد به امکان پیوند میان این سن .
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 اما فهم ما ایرانیان و .های دیگری را هم چه بسا در آینده تجربه کنیم نمونه .ایمتجربه کرده

میراث میتواند کاملا متفاوت باشد و منشأ آثار دیگری  ،خی از ملتهای دیگر اسلامی از اینبر

 و ی مدرن و معاصر چون کانتاندیشهشود. اگر متفکری چون کرین و ایزوتسو که میراث 

اند و با آشنایی با پدیدارشناسی و هرمنوتیک و به خصوص هگل و مارکس و نیچه را گذاشته

و ، در این سنگرندمتافیزیکی به این سنت می فراروی از سنتهایدرک عصر پشت سر 

جویندگانی هستند که به لحاظ تاریخی وابسته به همان فرهنگی هستند که روزبهان در آن 

د ی وجوو واژگونی ارزشهای نیچه و تجربه پدید آمده است؛ ولی برای آنها نقد عقل کانت

های روزبهان برای این گونه اندیشه .ی جدی در نیامده استهایدگر به صورت مسئله

 تواند داشته باشد؟متعاطیان چه معنایی می

هایی داشته باشد؛ به خصوص که از لحاظ گروه البته میتواند خوشایندیروزبهان برای این

 مثلا برای کسانی که ذوق و مشرب .کنندزبانی و عناصر فرهنگی با وی احساس نزدیکی می

ی روزبهان میتواند باعث ژرفتر شدن نگاه آنها به هستی و طبیعت و اندیشه ها ،عرفانی دارند

اما برای کسانی که دچار گسست فکری میان گذشته ی خود و شرایط معاصر  . شود انسان

ت مثلاً دریاف .شود روزبهان ممکن است باعث احساس گسست بیشتر ،ی هستندو آینده

واند با دریافت فرویدی و لکانی از عشق چگونه میت ،روزبهان از عشق و سَرَیان آن در عالم

از آن جهت اهمیت دارد که هنوز به هر  نیاین موضوع برای انسان ایرا .کنار هم قرار گیرد

دو عالم احساس تعلق میکند و به تعبیر دائم در حال رفت و برگشت و تغییر فضای زندگی 

و  .دیک شود لازم است کندبرای متفکر ایرانی که میخواهد به مبانی نظری دو عالم نز .است

نمایندگان فکری دو عالم را به گفت وگو که با تأمل در اقتضائات دو عالم سیر با یکدیگر 

ست سنتزها( د)های اندیشیدن هایی بتوان به صورتشاید در پی چنین کوشش .دعوت کند

  .یافت

 نتیجه گیری  -7

هم برای درک معارف ژرف شطحیات رشته ای م ،یی فهم و تفسیر روزبهان دربارهنحوه

ت در دست ی فراطبیعدیگر درک قابلیتهای عالم بیکرانهو به تعبیر  ،دینی و مشاهدات عارفانه

 ،بزرگترین تعارض حیات او را ،تعارضات آدمی در میان روزبهان با درک افتادگی .نهدمی

که  ساس استبر همین ا .بیندکرانه و کرانمند میافتادگی میان دو قلمرو قدم وحدوث و بی
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دهد؛ به گونه ای که کلام متشابه قرآن و حدیث را هم در روزبهان به شطح معنایی وسیع می

قدیم  ا عوالم بیگرانه وگیرد وی منشاء پیدایش شطح را در وضعیت تلاقی روح آدمی ببر می

 ،اتیذ روزبهان با فهم همین دشواری .والمی که با زبان متعارف غیر قابل بیان استعمیبیند؛ 

ر از تای وسیع تر و اساسیعرصهتری از شطح رسید و دامنه ی مدلول آن را به به فهم عمیق

با چنین توصیفی از شطح آنچه به نام شطح بر  .گسترش داد ،شدآنچه تا آن زمان تلقی می

ین عالی ترینتیجه ،زبان عارفان جاری شده است و یا در متون دینی شطح گونه اظهار شده

و حاصل نیل به قله ی  ،آدمی هنگام فراروی از ادراکات محسوس و مُحصّلهای دریافت

  .های ادراکی استقابلیت

به شیوه ی  ،در این مقاله کوشیده شد یکی از مفاهیم کلیدی در اندیشه عارفی مسلمان

ها نشان دهنده استعدادهای نهفته بازاندیشی در عالم معاصر بررسی شود این گونه کوشش

اسلامی برای ورود متأملانه در مباحث عالم معاصر است. در این شیوه از در سنت عرفان 

ود شها برای رویارویی با مسایل نظری تفکر معاصر ارزیابی میپژوهش از سویی توان سنت

 ایمدرن و معاصر به شیوه یراث فرهنگو از سوی دیگر م ،افزایدو احیاناً بر غنای آن می

 .شودها بوده وارد میسنّتکنشگرانه در فرهنگی که مصدر آن 

 هانوشتپی

1- Mundus imaginalis 
2- Paradoxos 

بح با ص دهیبه سراغ او آمده، تا سپ یمرد برخاست... عقوبیشبانگاه :»است نیچن نیا تیروا -۸

زد  یبه اران او ضر یبر بالا ،غالب شود عقوبیبر  تواندیکه نم دیآن مرد د یگرفت وقت یاو کشت

 قوبعیاست. اما  دهیدم دهیچون سپ .بگذار بروم : سپس آن مردگفت .دیدمه دص عقوبی یو پا

 .«یبرو نجایاز ا گذارمینم یگفت تا مرا برکت نده

 ی)ع( برا میحضرت ابراه قیتحق یسوره الانعام است که ماجرا ۳۳تا تا  ۳٦ اتیاشاره به آ -4

 .دهدیرا شرح م شیربّ خو افتنی
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