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9Bچكيده: 
استعاره مفهومي، بخش مهمي از زبان شناسي شناختي را تشكيل 

مي دهد و به مثابه ابزاري براي انديشيدن است كه واقعيت ها و 

عرضه مي كند. اين مقاله تجربه هاي بشري را با مقوله بندي نويني 

در قرآن را بررسي كرده كه در ضمن » حبل«استعاره مفهومي 

داشتن معناي كلي پيوند و ارتباط، ساختاري متشكل از چندين نوع 

استعاره دارد. در آيه اي، حبل همچون عهد و ذمه اي برعهده 

طرفين متوسل شده به حبل است و تعهدات ناشى از آنها را 

ر آيه اي به عنوان جهت بالا، جايگاه ارزشمندي را نماياند و د مى

 شده بيان نزديكي ظرف حبل ديگر، گونه در. كندمفهوم سازي مي

 استعاري مفهوم در و دارد بنده به تعالي باري قرب از نشان كه

 داده نسبت آن به جانداران فعل حبال، به بخشي شخصيت با ديگر

 و تدبر از متفاوتي گونه استعاري بيانات اين توسط قرآن. شودمي

يم متعالي را در قالب امور مفاه و كرده عرضه جهانيان به را انديشه

 .كندساده و با بياني روان براي بشر بازگو مي
 

استعاره مفهومي استعاره هستي شناختي استعاره  :هاكليدواژه

 .ساختاري استعاره جهتي حبل

 
 
 

Abstract 

Conceptual metaphor is an important part of 
cognitive linguistics and is a tool for thinking 
that presents human facts and experiences in a 
new category. This article examines the 
conceptual metaphor of "rope" in the Qur'an, 
which while having the general meaning of 
connection and communication, has a structure 
consisting of several types of metaphors. In one 
verse, the rope is like a covenant and obligation 
on the parties who resort to the rope and shows 
the obligations arising from them, and in a 
verse, as a high direction, it conceptualizes a 
valuable position. In another form, the rope of a 
container is expressed as a sign that indicates 
the proximity of the transcendent to the servant, 
and in another metaphorical sense, with the 
characterization of the rope, the action of living 
beings is attributed to it. Through these 
metaphorical expressions, the Qur'an presents a 
different kind of contemplation and thought to 
the worlds and recites transcendent concepts to 
human beings in the form of simple matters and 
with fluent expression. 

Keywords: Conceptual metaphor, ontological 
metaphor, structural metaphor, directional 
metaphor, rope 
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 مقدمه

-هاي مختلف استعارهشناسي شناختي گونهزبان

ها در زبان دهد و اين گونههاي مفهومي را ارائه مي

 اند.قرآن نيز به كار رفته

 يساز نهيزم ريدر مس ميقرآن كر بيان مسئله:

 شهيانسان ها، به توسعه افق اند يپرورش و تعال يبرا

اهتمام داشته است. از  يعواطف بشر ليو تعد

معارف  انيب ،يكتاب آسمان نيا زيمعجزات شگفت انگ

 اهسرنيفإنمّا «است.  يدر قالب زبان انسان يقدس

كه مردمان زمان بدان  يان) زب97/مي(مر» بلسانك

لعلّكم  اًيإنّا جعلناه قرآناً عرب«نمودند.  يتكلم م

به  قيمعارف عم ني) ؛ لذا فهم ا3(زخرف/» تعقلون

 يشناخت زبان گره خورده است. استفاده از توانمند

و نفوذ  يتيو هدا يتياهداف ترب يدر راستا يزبان يها

 جامان يمتنوع يها وهيبا ش ،يدر اعماق روح انسان

 شده است. 

براساس  يزبان قرآن زياعجازآم يتوانمند نيا

 اميپ ياست. استعاره، نوع ليقابل تحل ،يزبان استعار

 زانندهيموجز، متراكم، پرنفوذ و انگ يبه نحو يرسان

بر ارائه  يسو متك كيشود كه از  يمحسوب م

 كيبر  گريد يروشن و از سو يرپردازيتصو

 .است يو منطق يكلام يبند صورت

توجه  يبه استعاره در حوزه زبان شناخت امروزه

و  يبلاغ ينه به عنوان عنصر يشده است ول يا ژهيو

و شعر؛ بلكه  يمختص به زبان ادب يادب يا هيآرا

در نظام  شهير يشناخت ياستعاره از منظر زبان شناس

 ييرايگ شيذهن انسان دارد كه علاوه بر افزا يِمفهوم

ساختار ادراك و  ملاًع يانسان يها شهياند ييو رسا

دهد. نگاه معنا  يم ليما را تشك يها افتيدر

آن كمك  يبه زبان و نحوه كاركرد ها يشناخت

كند.  يم يهرچه بهتر معارف قرآن افتيبه در يانيشا

 انيمعاصر، استعاره به هر گونه فهم و ب يها هيدر نظر

 يملموس تر اطلاق م ميدر قالب مفاه يانتزاع ميمفاه

آن است كه نظام  كرديرو نيا ياصل يشود. ادعا

استعاره شكل گرفته  يانسان، اساساً بر مبنا يتصور

در انتقال  ليكاركرد آن، تسه نياست و مهمتر

در مقاله پيش رو، انواع استعاره را در  .اطلاعات است

رويكرد معاصر بيان نموديم و در ذيل هر يك از 

در قرآن » حبل«م استعاري مربوط به مفاهيم، مفاهي

 را بررسي كرديم.

از آنجا كه قرآن به  اهميت و ضرورت موضوع:

گويد، از واژگان قابل درك و زبان انسان سخن مي

لمس براي انسان استفاده كرده و امور غير قابل درك 

ها بيان كرده است. درك اين را در قالب استعاره

م آيات قرآن است كه ها سبب درك بهتر مفاهياستعاره

به موجب آن انديشه انسان دگرگون شده و راه 

رسيدن به كمال انساني كه مورد نظر قرآن است به 

 شود. روي انسان گشوده مي

يكي از اين واژگاني كه داراي مفهوم استعاري 

است كه در شش آيه » حبل«اي است، واژه گسترده

بيان از قرآن و در هفت مورد به شكل مفرد يا جمع 

شده، در شش مورد داراي معناي استعاري است. 

بررسي مفاهيم استعاري اين واژه براي درك بهتر 

مقصود اصلي پروردگار از به كار بستن آن پر اهميت 

» حبل«شود كه است و اهميت آن زماني روشنتر مي

واسطه بين بندگان و پروردگار قلمداد شده كه اتحاد 

شود و ه آن محقق ميو انسجام امت در پرتو تمسك ب

عهد و پيماني كه در مفهوم استعاري اين واژه نهفته 
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سازد است، مسئوليتي را بر ذمه طرفين عهد استوار مي

 كه وفاي به آن واجب است.

پرسش اصلي پژوهش حاضر  سؤالات تحقيق:

در آيات » حبل«اين است كه در قرآن كريم، واژه 

شده است؟ قرآني با چه ساز و كارهايي مفهوم سازي 

از اين رو فرضيه مرتبط با پرسش اصلي بيان شده 

به ميزان » حبل«اين است كه در قرآن كريم واژه 

 معتنابهي در معاني استعاري به كار رفته است.

بررسي استعاره در زبان  پيشينه پژوهش:

شناسي بسيار با سابقه است. اما بررسي استعاره به 

در زمره روش ليكاف و جانسون در قرآن كريم، 

موضوعات جديد الظهور قرار مي گيرد كه زمينه 

پژوهش هاي فراواني را فراهم كرده است. در ادامه 

به برخي پژوهش هاي صورت گرفته در حوزه درك 

مفهوم واژگان قرآني با رويكرد شناخت استعاري مي 

پردازيم. هرچند كه پژوهش هاي روشي در اين زمينه 

ه عنوان نمونه ذكر مي بسيارند، اما برخي تاليفات ب

 شود:

 ياستعاره مفهوم« يپژوهش يمقاله علم -

مطهره  دهينوشته س »ميدر قرآن كر يرحمت اله

 :اين يقائم رضايعل ،ينيحس

 يهست يمقاله درباره انواع استعاره مفهوم نيا

 ،ي)، جهتيبخش تيظرف، شخص ،ي(ماد يشناخت

كند سپس  يارائه م يكوتاه فيتعر يساختار

رحمت خداوند تحت هر عنوان  اتياز آ يشواهد

 .دينما يذكر م

سمع  ياستعاره مفهوم« يپژوهش يمقاله علم -

 :ييبابا رزايم يمهد دينوشته س» قرآن اتيو اُذن در آ

 ييقرآن از سرشت حس شنوا يمفهوم ساز در

ابتدا  در .از دو واژه سمع و اذن استفاده شده است

قرآن از واژه سمع (جعل سمع،  يها يمفهوم ساز

 يتيسمع از هو يسمع مملوك است، برخوردار

 يها يمفهوم ساز سپس. شود ي) مطرح مياستقلال

 انيبه ب انيپا در. شود يم انيقرآن از واژه اذن ب

 يسمع و اذن در قرآن م يو مصداق يتفاوت مفهوم

 ياذن در قرآن اشاره م يابزار گاهيپردازد و به جا

 .شود

در  يجهت ياستعاره ها« يپژوهش يه علممقال -

 تايآز گانه،ينوشته فاطمه  »يشناخت كرديقرآن با رو

 ي:افراش

 يواژه جهت نما از استعاره ها 7 يبررس به

 1نمونه، تحت:  4پردازد: فوق:  يقرآن م يجهت

نمونه،  1نمونه، امام:  3نمونه، خلف:  5نمونه، وراء: 

 نمونه 1نمونه، شمال:  3: نيمي

اسم نگاشت  14واژه جهت نما،  7 نيا براساس

 ،يبرتر ت،يدر قرآن شكل گرفته است: منزلت، كم

و  ريخ ،يدگيزمان، پسند ،يقدرت، ارزش، آگاه

 ي.بركت، بد

 ياستعاره ها يگونه شناس« يدكتر رساله -

آن بر كلمات  ياثرگذار يقرآن و چگونگ يمفهوم

 ،ينيمطهره حس دهينوشته س» ع نيرالمؤمنيقصار ام

 اين يقائم رضاياستاد راهنما: عل

 ،يبه سه قسم جهت ياستعاره مفهوم ميتقس با

از استعاره  يينمونه ها انيبه ب يو ساختار يوجود

 استعاره .پردازد يقرآن در هر قسم م يمفهوم يها

خلف و  ،ييايجهات جغراف ن،يي: بالا و پايجهت يها
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 يها استعاره و درون، راست و چپ رونيقدام، ب

  تيظرف، شخص ،ي: ماديوجود

نمونه (تجارت، لهو 12: يساختار يها استعاره

 دن،يو لعب، سفر، مزرعه، االله نور، ذهن، وجه االله، شن

متناظر با  سپس و قعود، زمان) اميق د،ياكل مال، 

از  يذكر شده در بالا موارد يهركدام از استعاره ها

 السلام)ليه ع( يدر كلام امام عل يمفهوم ياستعاره ها

 .كند يم انيب

 يقرآن (پوشش ها ياستعاره ها«كتاب  -

صبا، انتشارات نگاه  قينوشته توف» در قرآن) يگفتار

 :معاصر

استعاره به  كيكلاس هيكتاب براساس نظر نيا

در  ليو تمث هيتشب ه،يكنا ،يانواع مجاز عقل يبررس

بر استعاره از آن روست  ديپردازد. تأك يم ميقرآن كر

به شمار  يبلاغ يها آن را سرآمد صورت توان يكه م

 .آورد

 يو فضاها يمفهوم ياستعاره ها«كتاب  -

انتشارات پژوهشگاه  ا،ين يقائم رضاينوشته عل» قرآن

 ي:اسلام شهيفرهنگ و اند

به  و شده است نيفصل تدو 12كتاب در  نيا

 يها نهيو زم يمفهوم ياستعاره ها يمبان يبررس

. پردازد يم ميدر قرآن كر يمفهوم ياستعاره ها جاديا

 يرا دارا ميدر قرآن كر يمفهوم يها استعاره

از  يينمونه ها انيداند و به بينظامند م يساختارده

 يانسان باز م يو بدن يساختار كه به تجارب ماد نيا

چند قسم از  يبه بررس سپس .پردازديگردد، م

 :پردازد يدر قرآن م يمفهوم ياستعاره ها

از اقسام استعاره  يكيكه  يبخش تيشخص. 1

در  يمفهوم ياستعاره ها. 2 .است يوجود يمفهوم

مانند استوا بر عرش، قضا، لوح و قلم،  يافعال اله

. در قرآن تياصل عل يتوسعه استعار. 3. كلام خدا

مرتبط با زمان و مكان و  يمفهوم ياستعاره ها. 4

انتها به  در. زمان در قرآن يشناخت يمدل ها يبررس

 يدر قرآن م يكيزيوجود و متاف يفضاها يبررس

 پردازد.

مقالات فوق به عنوان پيشينه روشي درباره 

رويكرد شناختي استعاري به واژگان قرآن كريم 

محسوب مي شوند، اما بررسي مفهوم استعاري واژه 

در آيات قرآن، كاري » حبل االله«و بالاخص » حبل«

م گرفته و پيش از است كه در پژوهش پيش رو انجا

 آن محققي به آن نپرداخته است.

در اين نوشتار ابتدا برخي مفاهيم روش تحقيق: 

كاربردي و انواع استعاره در رويكرد ليكاف و 

جانسون تبيين شده و سپس مفاهيم استعاري مربوط 

بررسي گرديده است. بدين منظور براي » حبل«به 

الميزان، درك بهتر مفهوم آيات، به تفاسيري مثل 

 ايم.المحرر الوجيز، الامثل، الكشاف و ... مراجعه كرده

 استعاره مفهومي

محتواي همه اديان از جمله اسلام از راه زبان و 

كلام به بشر انتقال يافته است. قرآن كريم زبان 

مخصوص به خود را دارد و براي بيان معارف و پايه 

برده  گذاري اعتقادات، از اسلوب گوناگون زباني بهره

است. تكلم خدا با پيامبر همان وحي است كه در 

» علَيك قَولاً ثَقيلا  إنَِّا سنلُْقي«آياتي چون : 

به آن اشاره شده است. اين » قولاً«) با واژه 5(مزمل/

اشاره » قولاً«آيه بيانگر دو سيماي وحي است: لفظ 

سيماي » ثقيلاً«به كلام و سخن بودن آن است و لفظ 
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-وحي را كه قابل تحليل نيست، نشان مي فراطبيعي

 ) 125: 1389دهد. (قائمي نيا، 

وحي مفهومي زبان شناختي است. يعني براي 

فهماندن معارف و امور اعتقادي و معنوي بسياري 

فرو فرستاده شده و خداوند متعال براي راهنمايي بشر 

به خود و اوصاف خداوندي اش همين الفاظي كه بشر 

كند، به كار ني محسوس را درك ميابتدا از آن معا

گرفته است تا بشر از آن معارف بلند هرچند اندك بي 

) انتقال اين 255: 1389بهره نماند. (مصباح يزدي، 

مفاهيم و معارف ناگزير از ارتباط بين قلمروهاي 

 مختلف معنايي است. 

استعاره مفهومي همان ارتباط بين دو قلمروي 

دو به واسطه ديگري درك معنايي است تا يكي از اين 

شود. قلمرو اول حوزه مبدأ و قلمرو دوم حوزه مقصد 

» مفهوم سازي استعاري«و يا » معناي استعاري«يا 

) از انطباق دو 161: 1388شود. (قائمي نيا، ناميده مي

شود. حوزه مبدأ حاصل مي حوزه مفهومي، استعاره

 تر است.تر و انتزاعيتر و حوزه مقصد، ذهنيعيني

حوزه مقصد است كه بايد فهميده شود و حوزه مبدأ 

كند. در واقع، هر به درك مفهوم حوزه مقصد كمك مي

تواند به تبيين يك مفهوم مفهومي در حوزه مبدأ مي

ديگر در حوزه مقصد ياري رساند. به عبارت ديگر 

درك يك حوزه مفهومي (مقصد) بر اساس حوزه 

گويند و » هومياستعاره مف«مفهومي ديگر (مبدأ) را 

مند بين حوزه مبدأ و مقصد را ارتباط و تناظر نظام

: 2003 جانسون، و ليكاف( نامند.مي» نگاشت«

) استعاره در متون ديني نيز جاري است و براي 131

فهم زبان دين بايد به اسلوب استعاري توجه كرد. 

 )84: 1386(ريكور، 

 هاي مفهوميانواع استعاره

براي نخستين بار تحليل  و جانسون كافيل

شناختي از استعاره ارائه دادند كه در اين فرآيند 

شناختي، ميان دو قلمرو مفهومي متفاوت ارتباط 

برقرار مي شود. استعاره ها از يك واژه ساخته نمي 

شوند بلكه از شباهت هستي شناختي و معرفت 

شناختي ميان دو حوزه مبدا و مقصد پيدا مي شود و 

 ا انديشه بشر ارتباط دارد. از اين رو ب

مفاهيم استعاري كه در يك فرهنگ به كار مي 

روند سه ويژگي مهم دارند: مهمترين ويژگي مفاهيم 

استعاري ، نظام مندي آنهاست، زيرا در قالب استعاره، 

مجموعه اي از مفاهيم را به مجموعه اي ديگر از 

مفاهيم انتقال داده مي شود. نظام مندي مفهوم 

ي اين امكان را مهيا مي سازد كه بعدي از يك استعار

مفهوم در قالب مفهوم ديگري برجسته و آشكار و 

بعدي ديگر پنهان مي شود، به عبارت ديگر در 

استعاره ، برجسته سازي يك بعد و كم رنگ سازي 

ابعاد ديگر به چشم مي خورد. (ليكاف و جانسون، 

2003 :244( 

شواهد بدست آمده از  ينمونه ها يبر مبنا

 يرا به سه دسته اصل يروزمره، استعاره مفهوم يزبان

 يهست ياستعاره ها« ،»يجهت ياستعاره ها«

كرده  ميتقس »يساختار ياستعاره ها«و  »يشناخت

 د.ان

 استعاره جهتي .1

را براساس جهت  ميعمدتاً مفاه ياستعاره جهت 

،  يكينزد ن،ييمانند عقب، جلو، بالا، پا ،ييفضا يريگ

كند. بدن  يم يو مفهوم يو ...، سازمان ده يدور

است و شكل عملكرد جسم  ييمكانمند و فضا يانسان
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است.  كساني رونيب طيدر مح شيبا كاركردها يو

 م،يبه مفاه رانه،يجهت گ ياستعاره ها بيترت نيبد

 .دهند يم ييفضا يريجهت گ

 كيزيكه به طور آشكار مربوط به ف يميمفاه

 ،يذهن يقضاوت ها يلمرو هاو در ق ستند،يبدن ما ن

ها  نيمانند ا ياحساسات و عواطف، عدالت و امور

دارند،  يما، وضوح كمتر يادارك هيقرار دارند در پا

دهند تا  يامكان را به ما م نيا يجهت ياستعاره ها

 يمفهوم ساز ترروشن  يرا در اصطلاحات ميمفاه نيا

 يفرهنگ اتيدر تجرب شهيگونه استعاره ها ر ني. اميكن

 يبه كار نم يما دارند و به صورت اتفاق يكيزيو ف

 روند.

قرآن اسم نگاشت جهت راست در  اتيآ در

خوب و مطلوب به كار رفته است به عنوان  يمعان

يوم لا يخْزيِ اللّه النَّبيِ و الَّذينَ آمنُوا « هيمثال در آ

) 8/مي(تحر» أَيمانهِممعه نُورهم يسعى بينَ أَيديهِم و بِ

 .دارد اردر جهت راستشان قر مانينور افراد با ا

»ينَٱون  لَّذا أنُزلَِ ممو ا أنُزلَِ إِلَيكِنُونَ بمؤمي

) نزول از جهت 4(بقره/» قَبلك وبِالأخرةَِ هم يوقنُونَ

نشان از  نجايكه در ا رديگ يصورت م نييبالا به پا

 .قرآن دارد قيو عم يمعارف قدس

»و  داءُتَكُونُوا شهطاً لسةً وأُم لْناكُمعج ككَذل

علىَ النّاسِ و يكُونَ الرَّسولُ علَيكمُ شهَِيداً و ما جعلْناَ 

الْقبلَةَ الَّتي كُنتْ علَيها إِلاّ لنَعلَم منْ يتَّبعِ الرَّسولَ ممنْ 

يبقلى عع بَنْقلإنِْ كي و هَينَ  انتلىَ الَّذلَكَبيِرةًَ إِلاّ ع

هدى اللّه و ما كانَ اللّه ليضيع إِيمانَكُم إنَِّ اللّه بِالناّسِ 

يمحر ُرا  امبريپ تام هيآ ني) در ا143(بقره/»لَرؤَف

 انيم يكند؛ وسط جهتيم يدر جهت وسط معرف يامت

 طيط و تفرافرا گريچپ و راست و به عبارت د

از  تيارتداد و عدم تبع نيشود. همچنيم يمعرف

رو  يقبله را حركت بازگشت ريياكرم (ص) در تغ امبريپ

زمان  تيو عقب را جهت جاهل كنديم ريبه عقب تعب

 .دكن يم يگذشته آنها معرف

اى  يعنى آن رابط و واسطه» حبل اللَّه«در قرآن، 

آسمان را  كند، و كه بين عبد و رب را به هم وصل مى

، 3: 1390سازد. (طباطبايي،  به زمين مرتبط مى

369» (وا ومَتصلِ اعببِح  ميعاً اللَّهج تَفَرَّقُوا لا و و 

 بينَ فأََلَّف أعَداء كُنْتمُ إِذْ علَيكمُ اللَّه نعمت اذكُْروُا

قلُُوبِكُم ُتمحبفأََص هتمعإِخْواناً بِن و لى كنُْتُمفْرةٍَ شَفا  عح 

 لَعلَّكمُ آياته لَكمُ اللَّه يبينُ كذَلك منهْا فأَنَْقَذكَمُ النَّارِ منَ

و همگى به ريسمان : «  )103عمران/(آل» تهَتَدونَ

خدا چنگ زنيد، و پراكنده نشويد؛ و نعمت خدا را بر 

وديد، خود ياد كنيد: آن گاه كه دشمنان [يكديگر] ب

پس ميان دلهاى شما الفت انداخت، تا به لطف او 

برادران هم شديد؛ و بر كنار پرتگاه آتش بوديد كه 

 شما را از آن رهانيد. 

هاى خود را براى شما  اين گونه، خداوند نشانه

نكته جالب » كند، باشد كه شما راه يابيد. روشن مى

شاره به اينكه تعبير از اين امور به حبل اللَّه در واقع ا

يك حقيقت است، كه انسان در شرائط عادى و بدون 

داشتن مربى و راهنما، در قعر دره طبيعت، و چاه 

تاريك غرائز سركش، و جهل و نادانى باقى خواهد 

ماند. و براى نجات از اين دره و برآمدن از اين چاه 

نياز به رشته و ريسمان محكمى دارد كه به آن چنگ 

ن رشته محكم همان ارتباط با بزند و بيرون آيد، اي

خدا از طريق قرآن و آورنده قرآن و جانشينان واقعى 

باشد، كه مردم را از سطوح پائين و پست بالا  او مى

 رسانند. برده و به آسمان تكامل معنوى و مادى مى



 17/استعاره مفهومي حبل در قرآن كريم همكار:  وسيد زينب حسيني  

 

) هرچه صاحب اين 29، 3: 1371(مكارم شيرازي، 

ر و تريسمان داناتر و قويتر باشد، ريسمان او مطمئن

، 5: 1406تهراني، تر است. (صادقينجات بخش

) روشن است كه بالا رفتن به سوي آسمان و 294

تمسك به حبل و عهد الهي متضمن استعاره جهتي 

است كه خدا و جهت او را به سمت بالا مفهوم سازي 

كرده است. بديهي است كه جهت بالا، جايگاه 

از ميان  كند؛ زيرا انسانارزشمندي را مفهوم سازي مي

جهات، بر اساس جسم خود، جايگاه امور ارزشمند و 

 داند.مطلوب را بالا مي

اين تشبيه و استعاره كوتاه و حسى آيات و سنن 

و احكام و كتاب الهى و تعهدات ناشى از آنها را 

نماياند كه اعتصام به مجموع آنها فرد و جمع را از  مى

قوط بازگشت و ارتجاع به جاهليت و پراكندگى و س

دارد و به سوى توحيد و كمال و بروز  باز مى

برد. همچون رشته عهدى كه بين  استعدادها بالا مى

خالق و خلق است و از مقام الوهيت تنزل يافته و 

آويخته شده و تا اعماق انديشه انسان پيوسته گرديده 

كه براى نگهدارى و تقويت قدرت تقواى فردى و 

ى مخالف و متضاد ها جمعى و واپس نگهداشتن جاذبه

و گذشتن از آنها، بايد از آنها، بايد اين رشته را با 

همه قواى فكرى و خلقى و عملى، محكم گرفت و 

به آن پناهنده شد و عصمت و اعتصام يافت. اگر 

اعتصام بدان سست و گسيخته گرديد، اجتماع متعالى 

ها و تعهدات و پيمانهاى جاهليت و  به سوى وابستگى

شود كه بر پايه  آورد و كشانده مى ى مىعقب مانده رو

  و نهاد تعارض و دشمنى قبيلگى و طبقاتى شكل

گيرد و حبلها و دامهايى را به سود طاغوتها و  مى

شيطانها در بر دارد. چون اجتماع به هر صورت كه 

باشد، شكلى از پيمانها و حبلها است، يا حبل خدا و 

 )255، 5: 1362يا حبل شيطان. (طالقاني، 

هاى  انحراف از يگانه راه خدايى و پيروى از راه

هاى عنصرى و طبقاتى و فرد گرايى و  فرعى، به تفرقه

انجامد كه همان جاهليت و  ظهور بتها و طاغوتها مى

و كُنْتمُ «ارتجاع كامل است. در ادامه آيه بيان شده: 

ين عبارت با ا» . شَفا حفْرةٍَ منَ النَّارِ فأَنَْقَذكَُم منهْا  على

شود. شما خداوند نكته مهمي را به انسان يادآور مي

در لبه پرتگاه آتش بوديد و اين اعتصام به حبل اللَّه 

است كه از كشانده شدن به راههاى انحرافى و 

دارد و پس از كشيده شدن به  سرانجام آنها باز مى

سوى آنها و سقوط در آنها، باز به سوى توحيد قوا و 

بخشد. حبل  كشاند و تعالى و تحرك مى ها مى انديشه

اللَّه متين و محكم و گسترده و باقى به منزله سرمايه 

اي دائمي و هميشگي در اختيار انسان قرار داده شده 

و از آيات كتاب مبين و عقلهاى پاك و فطرى و عمل 

و گفتار رسول و پيروان راستين او به صورت سنت و 

 )256حديث تركيب يافته است. (همان: 

 يشناخت ياستعاره هست .2

ها و  دهياستعاره، ذهن پد يگونه  نيدر ا

و جوهرِ ملموس  اءيرا به صورت اش يتصورات انتزاع

كه از  ياتيكند. انسان براساس تجرب يشده درك م

مرز  يرا دارا يزيدارد، هر چ شياطراف خو طيمح

همه تصورات را  زيو در ذهن خود ن نديب يمشخص م

 نيكند و بد يجدا از هم فرض م يبه صورت اجزا

 يم ليدرباره آن صورت ها را تسه شهياند بيترت

 .كند

توان به سه  يرا م يشناخت يهست يها استعاره

 :كرد ميدسته تقس
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به  ي،ا دهيپد اي ي: در استعاره ماديماد .1-2

شود. به  يداده م يا دهيارزش پد يمفهوم انتزاع

ءامنُواْ هل  لَّذينَٱيـأَيها « هيعنوان نمونه خداوند در آ

أَدلُّكُم علىَ تجرةَ تنُجِيكمُ من عذاَبٍ أَليم* تؤُمنُونَ 

ولسرو بِاللَّهبِيلِ  هي سونَ فهِدتُجٱوكمُ  للَّهلبأَِمو

» وأنَفُسكُم ذَلكمُ خيَرٌ لَّكُم إنِ كُنتُم تَعلمَونَ

) ييورت مال (دارارا به ص ماني) ا10-11(صف/

 .كند يم يرسازيتصو

به معناى آن سببى است كه » حبل«كلمه 

كه البته به  تمسك به آن باعث مصونيت و حفظ گردد

عنوان استعاره در مورد هر چيزى كه نوعى امنيت و 

شود، نظير عهد  عصمت و مصونيت آورد استعمال مى

گويند.  و ذمه و امان دادن كه همه اينها را نيز حبل مى

) پس حبل به معني عهد 383، 3: 1390(طباطبايي، 

 ) 402، 1: 1407و ذمه است. (زمخشري،

را به هم بسته و همانطور كه ريسمان اجرام 

كند، گويي انسان با تمسك به سبب و متصل مي

گردد و با اي خود را به آن بسته و متعهد ميوسيله

كند. (ابن بندي به آن خود را ايمن ميپاي

مصونيت و زير «) يعني استعاره 491، 1: 1422عطيه،

به كار رفته » بار عهد و ذمه رفتن، ريسمان است

فهومي، عهد و ذمه و مصونيت است. با اين استعاره م

كه اموري انتزاعي هستند به حبل (ريسمان) كه امري 

مادي است تشبيه شده و براي انسان قابل فهم و 

 ثُقفُوا ما أَينَ الذِّلَّةُ علَيهِم ضُربِت«ملموس شده است: 

 نَم بِغضَبٍَ باؤُ و النَّاسِ منَ  حبلٍ و اللَّه منَ  بِحبلٍ إِلاَّ

اللَّه و تِضُرب هِملَيكَنَةُ عسْالم كذل مكْفُروُنَ كانُوا بأِنََّهي 

بِآيات اللَّه قْتلُُونَ وي رِ الأْنَْبِياءقٍّ بِغَيح كا بمِا ذلوصع و 

هر كجا يافته ): «112عمران/(آل» يعتَدونَ كانُوا

مگر آنكه به پناه  -اند  شوند، به خوارى دچار شده

و به خشمى از خدا  -امان خدا و زينهار مردم [روند]

گرفتار آمدند، و [مهر] بينوايى بر آنان زده شد. اين 

ورزيدند و  بدان سبب بود كه به آيات خدا كفر مى

] به  كشتند. [و نيز] اين [عقوبت پيامبران را بناحق مى

ه نافرمانى كردند و از اندازه سزاى آن بود ك

 » گذرانيدند. درمى

ذلتّ بر آنان مقدر شده و آن «مراد اين است كه 

چنان ثابت شده كه نقش سكه روى فلز، و يا خيمه 

شود. پس ذلتّ براى آنان  بر بالاى سر انسان ثابت مى

برايشان مسلط » على«نوشته شده و يا به اعتبار كلمه 

سببى خدايى چنگ بزنند و گشته مگر آنكه به حبل و 

» يا خود را به دامن نيرومند انسانى بيفكنند.

) يعني تنها در دو صورت 594، 3: 1374(طباطبايي،

توانند اين مهر ذلت را از پيشانى خود  است كه مى

پاك كنند نخست بازگشت و پيوند با خدا، و ايمان به 

نَ اللَّهلٍ مبوابستگى به  ) و يا آئين راستين او (إِلَّا بِح

). (مكارم  مردم و اتكاء به ديگران (و حبلٍ منَ النَّاسِ

در اين آيه شريفه كلمه ) «52، 3: 1371شيرازي، 

تكرار شده (فرموده: چنگ بزنيد به حبلى از » حبل«

توانست بفرمايد:  خدا و حبلى از مردم) با اينكه مى

و اين بدان جهت » إِلَّا بحِبلٍ منَ اللَّه و منَ النَّاسِ«

كلمه حبل وقتى به خداى تعالى منسوب   است كه

دهد و وقتى به انسانها نسبت داده  شود، معنايى مى

دهد. در اولى (وقتى به خداوند  شود معنايى ديگر مى

منسوب شود) معنايش قضا و قدر و حكم تكوينى يا 

تشريعى خدا است و در دومى (وقتى به انسانها نسبت 

» معناى تمسك عملى است.داده شود) به 

 )595، 3: 1374(طباطبايي،



 19/استعاره مفهومي حبل در قرآن كريم همكار:  وسيد زينب حسيني  

 

براساس اين آيه، انسان با پناه بردن به خدا يا 

انساني ديگر و پذيرش تعهد آنها و قبول ذمه، 

يابد و اين تعهد و ذمه و مصونيت، در مصونيت مي

قالب تمسك به ريسمان الهي يا انساني مفهوم سازي 

 شده است. 

به اين صورت است  اين مفهوم سازي استعاري

كه از عهد و پيمان به شكل طنابي كه دو طرف پيمان 

رساند تعبير شده است. به گونه اي كه را به هم مي

يابد و عهدشكني از فرد متعهد با اين عهد ارتقا مي

انجامد. طرف وي به پاره شدن طناب و سقوط او مي

» كانَ مسؤلاُ و أوَفُوا بِالْعهد إنَِّ الْعهد«زيرا طبق آيه 

) وفاي به عهد لازم و واجب است. 34(اسراء/

-اينجاست كه مهر ذلت بر پيشاني پيمان شكن مي

خورد و پيمان شكن مطابق آيه به غضب الهي دچار 

شود. زيرا طبق گواهي آيه، پيمان شكناني وجود مي

داشتند كه هردو پيمان را زير پا گذاشتند: كافران به 

لهي (بحبل من االله) را ناديده گرفتند آيات الهي پيمان ا

و قاتلان انبياء، پيمان خود با انساني از جنس خود 

 (حبل من الناس) را لگدمال كردند.

آيه ديگري كه متضمن استعاره مادي است، آيه 

»وا ومَتصلِ اعببِح  ميعاً اللَّهج تَفَرَّقُوا لا و اذكُْروُا و 

تمعن اللَّه كُملَيإِذْ ع كُنْتُم داءَأع نَ فأََلَّفيب ُقلُُوبِكم 

تُمحبفأََص هتمعإِخْواناً بِن و لى كُنْتُمفْرةٍَ شَفا  عنَ حم 

 لَعلَّكمُ آياته لَكُم اللَّه يبينُ كَذلك منهْا فأَنَْقَذكَُم النَّارِ

ر اين آيه نيز حبل ) است. د103(آل عمران/» تهَتَدونَ

: 1420به معناي عهد به كار رفته است. (ابن عاشور، 

) استعاره به كار 491، 1: 1422؛ ابن عطيه،  174، 3

رفته در اين آيه، استعاره مرشحّه است. يعني استعاره 

اي كه ملائمات مستعار منه در آن ذكر شده باشد. در 

اين آيه حبل استعاره براي عهد است و اعتصام و 

بندي، از ملائمات عهد است كه در آيه ذكر شده پاي

است. از اين رو اعتصام به حبل االله به معني وثوق به 

تر از ساير استعاره عهد است. استعاره مرشّحه بليغ

هاست. چون با فراموشي تشبيه و ادعاي اتحاد بين 

مستعار له و مستعار منه و يكي دانستن اين دو، اين 

شود. زيرا هيچ نوعي مبالغه مينوع استعاره داراي 

چيزي شبيه خودش نيست، بلكه عين خودش است و 

گويي اصلا تشبيهي در كار نيست. در اين آيه گويي 

 عهد همان حبل است و دوگانگي در كار نيست.

الَّذينَ «از همين روست كه در آياتي مثل 

هميثاق دعنْ بم اللَّه دهنْقضُُونَ عو  يقْطَعي و رَ اللَّهَنَ ما أم

؛ 27(بقره/» بِه أنَْ يوصلَ و يفْسدونَ في الأَْرضِ

همانانى كه پيمان خدا را پس از بستن ): «25رعد/

شكنند؛ و آنچه را خداوند به پيوستنش امر  آن مى

پردازند؛  گسلند و در زمين به فساد مى فرموده مى

ا نقض آن عدم وفاي به عهد ب» آنانند كه زيانكارانند.

برابر دانسته شده است. نقض كردن براي بريدن 

، 5: 1985شود (فراهيدي،ريسمان به كار برده مي

) و چون ريسمان در آيات مورد بحث استعاره از 50

عهد است، پيمان شكني با كلمه نقض بيان شده است. 

) استعاره به كار رفته 232، 4: 1365(ن.ك: طريحي، 

در اين آيه استعاره مطلقه است؛ زيرا هيچ يك از 

 ملائمات مشبه و مشبه به را به همراه خود ندارد. 

كه فاقد  يائيها و اش دهيظرف: ذهن پد .2-2

 يدارا ييكند كه گو يفرض م يحجم هستند، به نحو

و « هينمونه خداوند در آ يهستند، برا رونيدرون و ب

) مودت و رحمت 21(روم/» جعلَ بينَكُم مودةًّ ورحمةً

 يمفهوم ساز يهمسران را به صورت شئ ماد انيم
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دهد. همچنان كه  يقرار م نآنا نيكند و آن را ب يم

 اءياش يدو نفر را كه برا نيب يفاصله مكان مينيب يم

 يكه امر يرود با رحمت اله يبه كار م يماد

 .كند ياست پر م يرماديغ

و لَقَد خلََقْنَا الإْنِْسانَ و نَعلَم «نمونه ديگر آن در 

  حبلِما تُوسوسِ بِه نَفْسه و نَحنُ أقَرْبَ إِلَيه منْ 

ريددانيم  ايم و مى و ما انسان را آفريده: «)16ق/(» الْو

كند، و ما از  اى به او مى كه نفس او چه وسوسه

ت حيامشهود است  ،» شاهرگ [او] به او نزديكتريم

است كه خون را به ي جسمانى انسان وابسته به رگ

طور مرتب از يك سو وارد قلب و از يك سو خارج 

رساند كه اگر يك لحظه در  كرده به تمام اعضا مى

عمل آن وقفه رخ دهد فورا مرگ به سراغ انسان 

اند . رگهايي كه در سراسر بدن انسان واقع شدهآيد مى

اند و وريد تنيده به طنابهايي تشبيه شده كه در هم

رگ قلب است كه يكي از اين طنابهاست و اضافه 

استعاره مكنيه است. خدا از اين رگ » حبل الوريد«

هم به انسان نزديكتر است. در اين آيه مفهوم نزديك 

ي علمي او به همه ابعاد بودن خدا به انسان و احاطه

» نزديكتر بودن از رگ قلب به انسان«انسان با تعبير 

م سازي شده است. در واقع قرب معنوي خداوند مفهو

در قالب يك تصوير حسي قابل مشاهده بيان گرديده 

) رگ قلب، ظرف 278، 2: 1422است. (ابن عربي،

مكان و استعاره از هويت و شخصيت انساني است كه 

خداوند علم به ابعاد آن دارد و به باطن و اسرار انسان 

در قرب است.  آگاه است. علت بيان رگ قلب، افراط

) براين اساس خدا از روح 383، 4: 1407(زمخشري،

و نفس انسان به او نزديكتر است و در يك كلام 

نهايت قرب به انسان از آن خداست. به كار بردن 

شود، صفت نزديكي و قرب كه به مكان طلاق مي

براي خداوند استعاري است كه براي بيان علم 

تمامي ابعاد او به  نامتناهي و محيط خدا به انسان و

 كار رفته است.

برخي تفاسير آيه به اين شكل بيان شده است: 

ما به باطن انسان آگاهتريم از كسي كه در نزديكي به 

، 9: 1371انسان به منزله رگ گردن اوست. (ميبدي، 

) يعني رگ قلب انسان استعاره از شخص 279

نزديك به اوست. البته همه اينها تشبيه است و قرب 

اوند از اين هم برتر و بالاتر است، هر چند مثالى خد

 شود. از اينها رساتر در محسوسات پيدا نمى

 يها دهيپد اي: عواطف تيشخص. 3-2

 نيشوند؛ مانند ا يبه منزله شخص قلمداد م ياجتماع

يا در  نگه داشته است.او را  ديشود: ام يكه گفته م

»  الرِّياح بشْراً بينَ يدي رحمته  و هو الَّذي يرسْلُ«آيه 

) باران به انساني تشبيه شده كه دوستان و 57(اعراف/

خانواده اش انتظار آمدن وي را دارند و پيشاپيش او 

 دهد.آيد كه بشارت آمدن باران را ميكسي مي

 عصيهم و  بالهُمح فإَِذا أَلْقُوا بلْ الَقَ«در آيه 

گفت: : «)66(طه/»  تَسعى أنََّها سحرِهم منْ إِلَيه يخَيلُ

پس ناگهان ريسمانها و » نه،] بلكه شما بيندازيد.«[

هايشان، بر اثر سحرشان، در خيال او،  چوبدستى

نيز فعل » خزند. نمود كه آنها به شتاب مى ] مى [چنين

ن به حبال نسبت داده شده تسعي به معناي شتاب كرد

است. استعاره به كار رفته در آيه استعاره تخييليه 

است. يعني استعاره اي كه مستعار له در آن نه 

-محسوس و نه معقول است، بلكه فرضي و خيالي مي

باشد. در خود آيه نيز فعل يخَيلُ به كار رفته است. به 

ي اين معنا كه حبال كه وسايل سحر هستند، به مار
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خزد و حاضران را تشبيه شده اند كه شتابان مي

كند. بدين صورت، حبال كه مارها هستند مسحور مي

و حركت با شتاب خيالي آنها به شكلي كاملا ملموس 

به تصوير كشيده شده است و حركت و خزيدن كه از 

ويژگي هاي موجودات زنده و جاندار است به اجسام 

شده است. اين بي جاني مثل طنابها نسبت داده 

شخصيت بخشي به طنابها، براي بزرگداشت سحر 

ساحران، بيان تسلط آنان در مهارتشان، رويارويي 

حضرت موسي با افرادي خبره و در نتيجه بيان 

سختي كار حضرت موسي و بيان عظمت اعجاز وي 

 است.

 استعاره ساختاري .3

مفهوم در چارچوب  كي ،يدر استعاره ساختار 

شود. كه امكان درك  يم ين دهساما گريد يمفهوم

مبدأ به  يساختار حوزه  قيمقصد را از طر يحوزه 

از  ينمونه برخ يكند. برا يم سريصورت نگاشت م

را  ياله اتيآ يبرخ يماد يها زهياهل كتاب با انگ

امر به  نيا ليذ هينمودند. در آ يم فيتحر ايو  انكتم

را  يجنس با ارزش يشود كه شخص يم ريتعب يتجارت

 .فروشد يم ياندك يبا بها

»لا تَكُونُوا  و و ُكمعما مقاً لدصم ْنُوا بمِا أنَْزَلتآم

 ايإِي يلاً وَناً قلَي ثملا تشَْتَروُا بِآيات و رٍ بِهلَ كافَأو

 )41(بقره/»فَاتَّقُونِ 

در نظام  يمهم ارينقش بس يمفهوم استعاره

توان كاربرد سرشار آن را  يانسان دارد كه م يمفهوم

 يدارا يانتزاع ميدر زبان روزمره ملاحظه كرد. مفاه

ساختار نه تنها در  نيهستند. ا ياستعار يساختار

كند بلكه نفوذ  يم يانيكمك شا يانتزاع ميدرك مفاه

 .كند يدوچندان م زيكلام را ن ييرايو گ

و  شهيقرآن كه ر يساختار اطلاعات يبررس

تواند به ما نشان دهد كه  ياست م يقرآن رياساس تعاب

گوناگون، چگونه  يها تيموقع انيدر ب ميقرآن كر

 نيبر ا ياصول مشترك ايكند؟ آ يم يمفهوم ساز

حاكم است؟ و در صورت وجود  يها يمفهوم ساز

 كاربه  اتيآنها را در فهم آ دياصول، چگونه با نيا

 م؟يريبگ

): 5(مسد/» جيدها حبلٌ منْ مسد  في«در آيه 

 كلمه.»  و بر گردنش طنابى از پوسته درخت است«

، نماى گردن و محل »عنق و رقبه«جيد، بجاى 

نماياند: اين زن كه بايد خود آرايش و گردنبند را مي

را بيارايد و وظيفه خانه را بگردن گيرد، آن چنان 

مسخ و دگرگون گشته كه بصورت شيطانى فتنه انگيز 

كشى  و طناب ضخيم هيمه و حيوانى باركش درآمده

بعضى نيز  )298، 4: 1362را بگردن نهاده. (طالقاني،

اند از آنجا كه زنان اشرافى شخصيت خود را در  گفته

زينت آلات مخصوصا گردن بندهاى پر قيمت 

دانند، خداوند در قيامت براى تحقير اين زن  مى

بندى از ليف خرما در گردن  خودخواه اشرافى گردن

و يا اصلا كنايه از تحقير او است. بعضى افكند  او مى

» ام جميل«اند علت اين تعبير آن است كه  نيز گفته

بند جواهر نشان پر قيمتى داشت، و سوگند ياد  گردن

كرده بود كه آن را در راه دشمنى پيغمبر اكرم (ص) 

خرج كند، لذا به كيفر اين كار خداوند چنين عذابى را 

، 5: 1422ن عطيه، براى او مقرر داشته است. (اب

مفهوم سازي ) 537، 20: 1421؛ مكارم شيرازي،535

استعاري كه در اين آيه صورت گرفته است، نوعي 

استعاره تهكمّيه است كه منظور از آن تهكّم و 

استهزاست. به اين صورت كه لفظي كه براي معناي 
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والايي وضع شده است به معناي ضد يا نقيض آن به 

ابي از ليف خرما، استعاره از كار رود. بنابراين طن

گردنبند اين زن است كه در جاي آن نشسته و از 

-گردنبند او، به طنابي تعبير شده كه او را زينت مي

دهد. در واقع گردن انسان كه به عنوان محلي 

شود، در اينجا ارزشمند و قابل پذيرش زينت تلقي مي

محلي براي قرار گرفتن ليف خرما كه شئ پست و بي 

شي است، قلمداد گرديده است. آزار رساندن و ارز

تحقير ديگران را در قالب مدالي از ليف خرما كه به 

عنوان نشان افتخار به گردن صاحبش انداخته شده، 

مفهوم سازي كرده است. چنانچه او در اين دنيا خود 

 داد. را با چنين گردنبندي زينت مي

شناختي و استعاره ساختاري، استعاره هستي

تي را نيز در درون خود دارد؛ زيرا هريك از اين جه

دو استعاره، مفهومي را در چارچوب مفهومي ديگر 

-دهي كرده و درك امر نامشخصي را ممكن ميسامان

سازد. استعاره مفهومي حبل االله در قرآن در واقع 

استعاره اي ساختاري است كه مفاهيمي مانند عهد و 

ني ملموس و روان پيمان، ذمه، تمسك و... را به زبا

براي انسان قابل فهم نموده است؛ به عنوان نمونه 

تعبير پناه بردن به حبل االله يا حبل الناس، علاوه بر 

بيان متعهد شدن و پذيرفتن پيمان و ذمه خدا يا مردم، 

اشاره به قضا و قدر وحكم تكويني و تشريعي خدا 

 دارد. 

 همچنين تعبير اعتصام به حبل االله براي بيرون

رفت از قعر چاه هاي ظلماني جهل و ناداني و هوس 

اي ساختاري است و خوف از اينها، در اصل استعاره

كه انسان را براي وقوع در مسير هدايت و رسيدن به 

رساند. بنابراين تعبير حبل االله در قرآن كمال ياري مي

هستي شناختي  ساختار استعاري است كه از استعاره

ل شده تا ابعاد مختلف پيش و استعاره جهتي تشكي

 گفته را ملموس و قابل درك سازد.

 نتيجه گيري

نتايج حاصل از پژوهش حاضر در محورهاي 

 زير قابل جمع است:

هاي مختلف شناسي شناختي گونهزبان .1

ها در دهد و اين گونههاي مفهومي را ارائه مياستعاره

زبان اند. از آنجا كه قرآن به زبان قرآن نيز به كار رفته

گويد، از واژگان قابل درك و لمس انسان سخن مي

براي انسان استفاده كرده و امور غير قابل درك را در 

ها ها بيان كرده است. درك اين استعارهقالب استعاره

سبب درك بهتر مفاهيم آيات قرآن است كه به موجب 

آن انديشه انسان دگرگون شده و راه رسيدن به كمال 

نظر قرآن است به روي انسان گشوده انساني كه مورد 

 شود.مي

و خصوصا » حبل«در زبان و بيان قرآن،  .2

براي قابل فهم  و ملموس شدن، به شكل » حبل االله«

هاي مختلفي مفهوم سازي شده است. اين استعاره 

مفهومي در قالب هريك از اشكال آن (استعاره جهتي، 

ه استعاره هستي شناختي، استعاره ساختاري) بيان شد

 است.

قعر دره  اعتصام به حبل االله براي بالا رفتن از .3

ارتباط با و  و چاه غرائز و جهل و نادانى طبيعت

رشته و ريسمان محكم الهي، در واقع استعاره جهتي 

از سطوح پائين و است كه اشاره به  بالا رفتن مردم 

 دارد.آسمان تكامل معنوى  و رسيدن بهپست 

مصونيت به پذيرفتن عهد و ذمه و يافتن  .4

حبل «وسيله آنان، مفهومي انتزاعي است كه توسط 
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مفهوم سازي شده » حبل من الناس«و » من االله

 است(استعاره مادي)

آگاهي و علم خداوند به تمامي ابعاد و  .5

خواطر و باطن و اسرار انسان در قالب ظرف مكاني 

بيان شده است. خدا از اين ظرف به » حبل الوريد«

 (استعاره هستي شناختي ظرف) انسان نزديكتر است

حركت با شتاب ريسمانهاي ساحران موسي،  .6

به اين اشياء جان بخشيده و براي آنها شخصيت قائل 

كند كه است. گويي خيال حاضران چنين تصور مي

 ريسمانها مار هستند نه شئ (استعاره شخصيت)

گردنبندي از ليف خرماست » حبل من مسد« .7

اده؛ چنانچه خود در را زينت د» ام جميل«كه گردن 

كرد. اين استعاره ساختاري آزار اين دنيا چنين مي

رساندن و تحقير ديگران را در قالب مدالي از ليف 

خرما كه به عنوان نشان افتخار به گردن صاحبش 

 انداخته شده، مفهوم سازي نموده است.
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 . ،قم، دفتر انتشارات اسلامى
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قرآن در آيينه ) 1389(مصباح يزدي، محمدتقي،  -
، تهران: انتشارات موسسه امام نهج البلاغه

 خميني(ره).



 1401بهار و تابستان ، بيستم، شماره دهمسال    پژوهشي پژوهشنامه تفسير و زبان قرآن -/ دوفصلنامه علمي24

الأمثل في تفسير ) 1421(مكارم شيرازي، ناصر،  -
، قم: مدرسة الإمام علي بن أبي  كتاب االله المنزل

 طالب (عليه السلام). 

تفسير ) 1371(مكارم شيرازي، ناصر و ديگران،  -
 ، قم: دار الكتب الإسلامية.نمونه

كشف الاسرار و ) 1371(ميبدى، احمد بن محمد،  -
(معروف به تفسير خواجه عبداالله  عدة الابرار

 )، تهران: اميركبير.انصارى

- Lakoff, George & Johnson, Mark, (2003) 
"Metaphors we live by", Chicago, The 
University of Chicago Press. 
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