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  دهيچك
 ي از ابتـدا شي كه كمـاب است ي مباحث عرفان اسلامنتري  از مهم  يكي يشناس يهست

 از  كي ـ هـر    . مورد توجه عرفا و متـصوفه بـوده اسـت          يمكتوب شدن مطالب عرفان   
د داشـته،    كـه خـو    اي تجربه و بزرگ صاحب اثر، براساس مشاهده، مكاشفه        يعرفا
 جملة از. است   پرداخته ياسشن ي و مطالب مربوط به هست     ي نظام هست  نشي چ نييبه تب 
 در قـرن    ي اسلام ي عرفا نيتر از بزرگ ،   ولد ني و بهاءالد  ي عرفا امام محمد غزال    ناي

 ي بـه بررس ـ  توصيفي و تطبيقي-پژوهش به روش تحليلي    نيا. ، هستند پنجم و ششم  
.  دو عـارف پرداختـه اسـت   ني ـشده در آثار ا    طرح م يشناخت ي هست ني عناو نيتر مهم

شناسي هستند كه  خدا، جهان و انسان و مسائل مربوط به آنها سه محور عمدة هستي  
 ياحتمـالا بـرا  -در اين پژوهش موضوعات مهم مرتبط بـا آنهـا از آثـار دو عـارف           

صـورت روشـن      بـه  -يشناس ـ ي مرتبط بـا هـست     قاتي در تحق  وهي ش  به اين   بار نخستين
شناسـي بـا وجـود        براساس نتايج، اصطلاحات هستي   . اج و بررسي شده است    استخر

ديدگاه توحيدي هر   . اشتراك لفظي با برخي علوم مانند كلام اختلاف معنايي دارد         
دو عارف به مفهوم وحدت وجود نزديك است و  در مراتب وجود در آثار هر دو                 

                                                                                                    
  DOI :(10.22051/jml.2022.39525.2307( شناسة ديجيتال .1
، جـان ي آذرباي مـدن دي دانـشگاه شـه  ي، و علـوم انـسان  اتي ـ ادبةدانـشكد ي،  عرفاناتي ادب اي دكتر ي دانشجو .2

  mrfarzi@gmail.com. تبريز، ايران

 جـان، ي آذرباي مـدن دي دانـشگاه شـه  ،ي و علـوم انـسان  اتي ادب ة دانشكد ،ي فارس اتيگروه زبان و ادب    دانشيار   .3
     rasmi1390@yahoo.com). نويسنده مسئول (راني از،يتبر



 ...فرضي و /   و بهاءولدي ابوحامد غزالي عرفانيشناس ي هستيقي تطبيبررس / 10

  .هايي در چينش و تعداد وجود دارد عارف تفاوت
 خـدا،   ،ي بهاءولد، مراتـب هـست     ،ي غزال ،ي عرفان يشناس ي هست :يديل ك هاي  واژه

  جهان، انسان
  

  ه ممقد -1
 است كه توجه بشر را به خود جلـب كـرده           ي موضوعات نخستينها از     و شناخت هست   يهست

 امـا  اند پرداختهآن   از   ي مختلف به شناخت اجزائ    يها ها و رشته   طهي در ح  شمندانياست و اند  
 گـاه يجاجـود آمـدن آن،        پيدايش هستي و چگـونگي بـه       ستي، آغاز ه ذات مثل موضوعاتي
فلاسـفه  را  ... ها و   اصلي يا فرعي بودن هست     ها،  ، چگونگي مراتب هست    جهان نيانسان در ا  

 آن را بـا     ة ناشـناخت  يازواي ـ انـد   كرده ي و سع  بررسي مخصوص خود    هاي وهيو متكلمان به ش   
كـه در   ني بـا توجـه بـه ا       زي ـعرفا ن . شناسانند و ب  دريابند شي خو ي و استدلال  ي و عقل  يتوان علم 

 انـد،  هـا و مراتـب آن بـه دسـت آورده      از هـست   ييها شناخت شيمكاشفات و شهودات خو   
 در. انـد   داشته گراني به د  يتشناخ ي هست اتي و تجرب  ها افتي در ني شناساندن ا  براي هايي  تلاش

 گـر يرف متـاثر از د     عـا  ي و عرفـان   يها با توجـه بـه سـوابق علم ـ          شناخت ني ا ي گاه ،اني م ناي
 گـر ي د راتي عارف فارغ از تـأث     زني  است و گاهي    همانند فلسفه و كلام بوده     ي وي ها شناخت
ــه ب شــناخت ــا ب ــه ــستقاني ــانمي م ــه اســتي خــود از هــستري و تفــسي شــناخت عرف .  پرداخت

 موضـوعات  .ند از خدا، جهان و انسانا  سه محور عمده دارد كه عبارت  ي عرفان يشناس يهست
 ي بحـث كل ـ   در محـدودة   در مجموع  كه اند  سه محور بحث شده    ني از ا  كير   ه لي ذ ياديز

 موضـوعات مهـم و    يق ـي تطب ي و بررس ـ  لي به تحل  پژوهش نيا. شوند   ي م ي بررس يشناس يهست
 و بهاءولد در آثار خـود       ي غزال يعني دو عارف بزرگ     ، حوزه ني كه در ا   پردازد  ي مي مشترك

  .اند مطرح كرده
 و  دي ـ توح لي ـ از قب  ي شامل مبـاحث   و يشف و شهود عرفان    حاصل ك  انهي صوف شناسي يهست

 اسـت ، مراتـب وجـود      )نفـس (وحدت وجود، ذات، صفات و افعال خداوند ، جسم و روح            
 نيي مباحث را در آثار خود تب      ني از ا  ي بخش اي آثارشان تمام    ي از عرفا بنابر اقتضا    كيكه هر   
 و  دي ـو عرفـا در قالـب توح       نداشـت    ي عنوان ي قبل از ابن عرب    وجود وحدت مبحث. اند كرده

 وجـود  تنهـا  كـه  انـد  بـوده  معترف  و   نشان داده  باور خود را به آن     عارفانه،   ة خاص ديالبته توح 
 يق ـي از وجـود حق    ي موجـودات وكثـرات تنهـا مظهـر        ري و سـا   ي است تعالي وجود بار  يقحقي

 بـه وحـدت وجـود منجـر         تي ـ در نها  اسـت،  عرفـان    ي كه مقصد اصل   دي توح ني بنابرا .هستند
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 رنگ اند،  شده ي به تأثر از فلسفه وارد مباحث عرفان        كه شود و ذات و صفات و افعال هم        يم
  .اند  عرفان گرفتهبوي و

قائـل   ي مختلف ـ ماتي به تقـس   ي اسلام ي عرفا ،)مراتب وجود  (ي نظام هست  نشيدر بحث چ  
 شهوداتشان  ة ترجم گري و به عبارت د    شخصي ة مكاشف اي و   ي عرفان ةاند كه حاصل تجرب    بوده
 هـم ازنظـر     هـا  نشي ـ چ ني ـ ا ، مـوارد  شتري ـهرچند در ب  . ي بوده است   بشر ي الفاظ عاد  قالب در

 مراتـب و  بي ـدر ترتانـد،   تاثير پذيرفته از فلسفه و كلام ب مراتبي هم ازنظر ترت  ي و نامگذار
 مراتـب   دوران،در آن   . شـود  ي م ـ دهي ـ مختلـف د   ي در آراء عرفـا    ييها  تعداد آنها تفاوت   نيز
 بـه طـرح     آن رامـون ي پ عرفـا بتواننـد    ة نداشـت تـا هم ـ     ي خاص  نظام  ي در مباحث عرفاني   هست

 دو ني ـ از اي بـه تأس ـ   ،داشـتند  آشـنايي     فلسفه و كلام     با   كه   يي عرفا  و فقط  موضوع بپردازند 
  لزومـاً  كرد،    مي اني را ب  ي كه مراتب هست   ي هر عارف  ني بنابرا . پرداختند ي موضع م  اني به ب  علم

 اني ـ ب  بـه   مـوارد  شتري بلكه در ب   ، نبود گراني به د  ينظام هست  ري تقر ي نظر خود برا   ةبه قصد ارائ  
 منـد   نظامدگاهي دني او ارواني و پ  يبا ظهور ابن عرب   . پرداخت  خود مي  ي عرفان ةشهود و تجرب  

 در  ي اختلافـات   هـم   عـوالم  بنـدي  مي تقـس  ني ـ ا البته در .  خاص در آمد   قالبي و فرم تحت و شد
  .شد ديده مي نشيچ

 ــدر ــنجم و شــشم كــه ت ــرن پ ــهيصوف رواج  ق ــود و صــوفافت ــدگاي  برجــستهاني ب  ي زن
 قـرار داشـت،   در كانون توجـه بزرگـان تـصوف      يشناس ي پرداختن به مسائل هست    ،كردند يم

 غالـب مـسائل   دارد، زيرا ي فراوانتي اهم ي عرفان نظر  يزير ي دو قرن از لحاظ پ     ني ا نيبنابرا
 عرفـاي بـزرگ    آثـار    يلادرلاب ـزيرمجموعة چنـين عنـواني باشـد،         بدون آنكه    يعرفان نظر 

 . وجود دارد و بهاءولد ي ابوحامد غزالجملهاز

الاسـلام    ت و حج ـ  يبوحامد محمد بن محمد بـن محمـد معـروف بـه امـام محمـد غزال ـ                ا
و  شـشم اسـت كـه بـا آثـار          لي ـ دوم قـرن پـنجم و اوا       ةم ـي مشهور ن  انياز صوف ) ق405-505(

 متكلم و يهي ابتدا فقي البته غزال.شتتاليفات مهمش تأثير زيادي در ترويج افكار صوفيانه دا    
 واگـذار كـرد و بـه        گـران ي كـار را بـه د      ني ـ ا ي بغداد بود كه بعد از تحول روح ـ       يةاستاد نظام 

  زاهدانـه يتـصوف به عبارتي،   و زهد و خوف استوار استهي برپا ويتصوف. دييتصوف گرا 
  .  نه عاشقانهاست

 -؟  545(العلمـا     بـه سـلطان     معروف بـه بهاءولـد و ملقـب        ي بكر يبي خط نيمحمد بن حس  
برخـي وي را از     هرچنـد   .  گذاشـت  ي هـست  ة پا به عرص ـ   ي دوم قرن ششم هجر    ةميدر ن ) 628
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 هاي  و خطابه  ماتيكه در تعل  ني اما با توجه به ا     اند،  الدين كبري دانسته    مصاحبان و خلفاي نجم   
بـا  .  است احتمال درستي اين گفته ضعيف     ،خورد ي به چشم نم   هي كبرو هاي  از آموزه  ياو اثر 
برخـي  .  اسـت  فهي طا ني سخنانش مملو از معارف ا     ، اما  نبوده هي صوف جزو  بهاءولد رسماً  آنكه

كه بهاءولد علاقه نداشت از صنف صـوفيه          به علت آن  ) 99، ص 1382 (1محققان همانند ماير  
 يتر از صـوف   عارف عام ،ري تعب نيدر ا . اند شمار آيد، وي را صرفاً عارف و نه صوفي ناميده           به
 بـرخلاف   ني ـ نباشـد و ا    ي صـوف   لزومـاً  ي عارف بوده باشد ول ـ    ي ممكن است كس   يعنيت  اس

تنها . دندان ي م قتي حق كي ي و عارف را مترادف هم و دو اسم برا         ي است كه صوف   يتصور
اي از سـخنان و       اسـت كـه در آن مجموعـه        معـارف جـاي مانـده از بهاءولـد          اثر مكتـوب بـه    

همچنـين در آن بـه بيـان حـالات          . آمده است هاي وي در مجالس درس و وعظ گرد           خطابه
وي سـخنان خـود را بـه        . هاي شهودي و عرفاني خود پرداخته اسـت        دروني حاصل از تجربه   

آيات قرآني و تأويل آن و شعر آميخته است تا بيانش تأثيرگذارتر باشد؛ روشي كه در بـين                  
 نيالـد  فرزندش جـلال   مورد توجه    اريكتاب بعد از بهاءولد بس    اين  . صوفيه سابقه داشته است   

 مولـوي آن را پيوسـته در نـزد خـود داشـت و آن را مطالعـه و                 هك ـ يطـور ،   است قرار گرفته 
 را در   معـارف تـأثير   . كرد احتمالاً از روي مطالب آن مجالس درس و وعظ خود را گرم مي            

  .توان دريافت مثنوي آشكارا مي
 بـه  ي شـد و حت ـ انگـرد ي خـود از فلـسفه و كـلام رو    اتي ـ دوم ح  ة در دور  يچه غزال ـ اگر

 رسـد  ينظـر م ـ   بـه ،   را نوشـت   تهافـت الفلاسـفه     و در پي آن كتاب     مخالف با فلسفه پرداخت   
 و يغزال ـ.  فلـسفه و كـلام نباشـد   ري فـارغ از تـأث     يشناس ـ ي و مباحث هـست    ي از هست  ي و ريتفس
 با هـم  ييها  تفاوتآنهااما تصوف اند،  كرده ي مي به هم زندگكي نزديگارولد در روز  بهاء
 امـا   سـت،  او ي فلـسف  ي حت ـ ي و  از نوع زاهدانه و متأثر از معلومات كلام        ي تصوف غزال  ؛دارد

 از ي ورِي و تفـس معـارف  او در شناسـانة  ي هـست انـات ي ب، داردييبهاءولد با آنكه با كلام آشـنا     
ــأثر اســت و در يهــست ــر ازكــلام مت ــر او،  كمت ــ  ب،معــارف تنهــا اث ــهشتري هــاي وي از   تجرب

 بـا هـم     ي كلام ـ يهـا  شي گـرا  در و بهاء ولـد      ي غزال ن،يلاوه بر ا  ع .شود ي م دهي د مكاشفاتش
 انـد،    معتقد به اشـاعره    يهر دو ازنظر كلام   .  اختلاف دارند  ي از نظر مذهب فقه    ياشتراك ول 

 ،ندا ي هر دو اشعرهرچندالبته  . است مذهب   يحنف ولد بهاء ي، و  شافع ي غزال ي ازنظر فقه  يول
 شاني ـها برداشـت ... ، ذات و صفات و فعل خدا و       اري مانند جبر و اخت    ي مسائل كلام  يدر برخ 
 مـشرب  ، دو عـارف در مباحـث مـذكور   ني ـ ايها دگاهي در د  همچنين.  هم دارد  ييها تفاوت
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 نـه صـرفاً     است و  ي عرفان  آنها دگاهيگونه مسائل د  ني و درواقع در ا    است اثرگذار   شان يعرفان
  .ينظركلام
ري عرفـان مخـصوصاً در منطقـة    طوركه اشاره شد،  قرن پنجم و ششم دورة اوجگي    همان

خراسان است و غزالي و بهاءولد دو نمايندة كامل آن هستند كه بـر دو قلـة عرفـان اسـلامي                     
تـوان گفـت  قـسمت اعظـم         كـه مـي     اند، طـوري   يعني مولوي و ابن عربي تأثير بسزايي داشته       

د آمده و وجو هاي عرفاني اين دو عارف به عرفان ابن عربي و مولوي  به كمك آرا و انديشه
تـوان    را مي ) عرفان نظري و عرفان عملي    (بنابراين دو شعبة عرفان اسلامي      . متبلور شده است  
 ابن عربـي تحـت تـأثير    فتوحات مكيهتا آنجاكه   . يافتة انديشة اين دو دانست      كمابيش تكامل 

در مثنـوي بـسي آشـكار       معـارف   هاي بروز انديـشة نويـسندة        احياءالعلوم نوشته شده و نشانه    
غزالي و بهاءولد هـر     .   البته از تأثير انديشة عرفاني غزالي بر مولانا نيز نبايد غفلت كرد            .است
انـد و     هـر دو هـم مـتكلم و هـم عـارف            و   دان  توجه داشته  ي عرفان يشناس ي به مباحث هست   دو

اند، درنتيجه سرچشمة تفكراتشان از ايـن لحـاظ بـه هـم شـبيه       ازنظر زماني هم به هم نزديك   
شناسانة آنها باعث شـناخت       هاي اين دو و بررسي تطبيقي افكار هستي        انديشهشناخت  .  است

 در  ي عرفان شناسي ي هست قي فهم دق  تواند سبب  بهتر دو شاخة عرفان اسلامي خواهد بود و مي        
  . كهشود ي عرفانيمتون ادب

 غزالي و   .است ي و تطبيقي    لتحلي  –يفيتوص  صورت   به   مقاله   نيا   نگارش  درروش پژوهش    
هـاي عرفـاني خـود را در مـسائل            اءولد، به عنوان دو عارف بـزرگ، درآثارشـان ديـدگاه          به

در ايـن   . شناسـانه اسـت     اند كـه يكـي از آنهـا رويكردهـاي هـستي            مختلف عرفان بيان كرده   
هاي آنها در هـر يـك    شناختي از آثارشان استخراج، و ديدگاه  پژوهش، مباحث عمدة هستي   

  .ايت با هم تطبيق داده شدنداز مباحث توصيف و تحليل و درنه
  

  پژوهش ةنيشيپ -2
صـورت    عرفـا بـه    ي برخ ـ يشناس ـ ي هـست  يهـا  دگاهي د بارة در يقاتي پژوهش، تحق  ني از ا  شيپ

 اني ـ دو عـارف نوشـته شـده اسـت كـه از آن م              دگاهي ـ د ني ب ـ ةسي ـ مقا اي دگاهيديك   يبررس
 يمبـان «؛  )1392گـران، ي و د  يسي ـرئ (»ي نـسف  زي ـ عز دگاهي و مراتب آن از د     يهست« به   توان يم

ــان ــستيعرف ــي ي ه ــشناس ــض ني ع ــداناتالق ــدو(» ي هم ــران،ي و ديف ــ«؛ )1398 گ  يبررس
 نـسب،   يدي و رش ـ  اني ـاطيخ (»ي نـسف  زي ـ و عز  ي راز نيالـد   از منظر نجم   ي عرفان يِشناس يهست
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 ،ي و صـرف   يني حـس  بي ـغر (»ي عراق ـ ني و فخرالـد   عربـي   از منظر ابـن    يشناس يهست«؛  )1397
 اءي اح ،يمثنو يقيمطالعه تطب  و بهاءولد كتاب     ي غزال هاي شهي اند  در مورد  . اشاره كرد  )1390
 يابي ـ شهي ـمنظـور ر   بـه ) 1395واعـظ،   (»  بهاءولـد  معارف و   مقالات شمس  ،ي غزال نيالد علوم
 ي بـه برخ ـ   ، مباحث كتاب   نوشته شده است و در ضمنِ      ي معنو يمثنوكار رفته در      به نيمضام

بررسـي تطبيقـي     «تحقيق ديگر .  شده است  يت و بهاءولد هم اشارا    ي غزال شناسي ينكات هست 
  است)1389داورپناه، (»  هاي تربيتي آن از ديدگاه غزالي و آكويناستشناسي و دلال هستي
صـورت    بـه  يت ـي را بـر مـسائل ترب      نـاس ي و تومـاس آكو    ي غزال يشناخت ي هست دگاهيرديكه تأث 
 »ي امـام محمـد غزال ـ     دگاهي ـ از د  يشناس ـ  معرفت يمبان «ةنام انيپا.  كرده است  ي بررس يقيتطب

ــ ديبــه بررســ) 1390،ينالــدي شــمس(اســت   ي غزالــيشــناخت  معرفــتي و باورهــاهــا دگاهي
 معرفت، منابع معرفت، حدود و      تي ماه لِي آن از قب   يها درخصوص معرفت و عناصر و مولفه     

 در توحيـد  بـاب  در كلامـي  هاي انديشه «نويسندة مقالة .  است  پرداخته يارزش شناخت آدم  
 از منظـر علـم كـلام         را  بهاءولـد  يدي ـ توح دگاهيد) 1395 ار،اسفندي(» بهاءولد اعتقادي آراء
 شناسـي  ي هـست  هـاي    ديـدگاه   كـه  يقي تحق ي جا ها،  با وجود اين پژوهش   . كرده است  يبررس
 ي خـال  پرداختـه باشـد،    دو   ني ا يها دگاهي د قي به تطب  اي باشد   مطالعه كرده  را ولد و بهاء  يغزال

 دو عـارف    ني ـ ا يشناس ـ ي هست هاي دگاهي د قي و تطب  فيوص پژوهش به ت   ني رو ا  نياست؛ از ا  
هاي مشابهي كه در بالا ذكر شد، فقط به يـك يـا                از سوي ديگر، در پژوهش     .پرداخته است 

شناسي پرداخته شـده اسـت و غالبـاً مراتـب هـستي را  بررسـي و از                     دو جنبه از مسائل هستي    
ه با تبيين سه محـور اصـلي مباحـث    اند، اما اين مقال شناسي غفلت كرده هاي ديگر هستي  جنبه
كـه بحـث تفـصيلي آن در        –شناختي  شناختي، ضمن بحث دربارة شاكلة مباحث هستي        هستي

شناسـي در متـون ادب    اي را براي پژوهشگران در مسير هستي  راه تازه -شود  رساله مطرح مي  
  .گشايد عرفاني مي

  
    نظريمباني -3
  شناسي  هستي3-1
  علوم نيتر  شناخت وجود از آن نظر كه هست، از مهم         معناي به الوجود  علم اي يشناس يهست«

 ي وجـود و مـسائل     ،ي علـم بـه اصـل هـست        ني ـا.  اسـت  ي اسـلام  شةي ـشده در حـوزة اند     مطرح
 از  ي كل ـ نيي مطرح است و سه تب     تي و موجود  ي هست ة دربار ي اختصاص رطو به  كه   پردازد يم
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 و مفهوم خـدا و  ي بر وحي مبتنيم كلانييتب. ي عرفاني و فلسف،يكلام نيي تب؛آن وجود دارد  
 ي عرفـان  نيي است و تب   تي اقسام وجود و عقل و مسئلة عل       بحث  بر ي مبتن ي فلسف نييخلقت؛ تب 

 مـسائل   .)176: 1389امـداد،   (» .شـود  ي وجود مطرح م   يتجل با شهود و با موضوع وحدت و      
 رايـج  مـسلمانان  اني ـ چه در غـرب و چـه در م         ، امروز مطرح است    كه  آن گونه  يشناس يهست

.  در فرهنـگ غـرب مطـرح شـده اسـت           راًي ـ است كـه اخ    ي مفهوم يشناس يهست «.نبوده است 
 ي فلسفئل مساريصورت مستقل مطرح نبوده و در ضمن سا      در گذشته به   يشناس يمسائل هست 

 در قلمرو  يي متفكران مسلمان مانند علامه طباطبا     يدر عصر حاضر برخ   .  است شده يمطرح م 
 مي روبـرو شـدند و تـلاش كردنـد بـه ترس ـ            دي ـ جد هـايي  پرسـش  با مباحث و     ،يشناس معرفت

» . آوردنـد  ي رو »يشناس ـ يهـست « رهگذر به مباحث     ني و از ا   ابندي از معرفت دست     يتر قيدق
 آن  يصـورت امـروز    صورت دانش مـستقل بـه       به يشناس ي هر چند هست   .)43: 1395 ،ييفدا(

 عرفا بوده و در گفتـار و        ةشي در اند  شهي هم ي مباحث شناخت هست   ن،يمطرح نبوده، با وجود ا    
 تنهـا شـامل     ي از ابـن عرب ـ    شي پ انهي صوف شناسي يهست« اما اينكه . اند نوشتارشان بدان پرداخته  

 بـا   ي نظـر  يهـا   بحـث  ةوي بـه ش ـ   ي بود و با ابن عرب ـ     يمباحث حاصل از كشف و شهود عرفان      
 .رسـد  ي درست بـه نظـر نم ـ      كاملاً ،)14- 13: 1388 ان،يميرح (».فلسفه و استدلال همراه شد    

 يشناخت ي مسائل هست  ي در برخ  دگاهشي د ي است،  قبل از ابن عرب    اني كه از صوف   ي غزال مثلاً
  .است يكه از علوم عقلاست متأثر از كلام 

  
   مراتب هستي3-2

و جهان را داراي  كنند  هستي را به چند عالم مجزا تقسيم بندي مي       ،عرفا و فلاسفه  بسياري از   
از تقسيمات مشهور در بـين      . كنند  خاص نامگذاري مي   ناميبا  را  هر مرتبه    دانند و  مراتب مي 

ترين تعبير با استفاده از الفـاظ قرآنـي آن را بـا          عرفا يكي تقسيم دوگانه است كه در معروف       
هايي كه  ترين نام نامند، اما در تقسيم چندگانة مراتب، از معروف نام عالم خلق و عالم امر مي   
عالم ملـك يـا جهـان مـادى وجـسمانى،      توان به  اند، مي دهكار بر   براساس مراتب هر جهان به    

عالم لاهوت يـا عـالم       عالم جبروت يا عالم فرشتگان مقرب،      عالم ملكوت يا جهان برزخى،    
 اسماء و صفات الهى و عالم هاهوت يا ذات كه همان مرحله غيب الغيوب ذات بارى تعـالى                 

  .نظر نيستند  و نام آنها يكالبته عرفا و فلاسفه در تعداد مراتب. است، اشاره كرد
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  غزالي و بهاءولد 3-3
ترين انديشمندان و متفكـران جهـان اسـلام           الاسلام از بزرگ   ابوحامد غزالي ملقب به حجت    

وي در بيشتر علوم متداول زمان استاد و صـاحب نظـر بـوده و               . رود شمار مي   در قرن پنجم به   
 وي ابتدا استاد نظاميه بغداد بود، امـا بـه    .تأليفات بسيار تأثيرگذار از خود به جا گذاشته است        

 سـر  روزي ـآنكـه تـا د  «. دليل تحول روحي از مدرسه رويگردان شد و به تـصوف روي آورد     
 مـذهب   يشـافع .  عـشق خمـوش افتـاد      وانگـان ي د ةحلقه عقلا و متكلمان بود، امروز در حلق ـ       

تي در زمينـة  و بـا تأليفـا   .)9: 1342يي، همـا (» . امـروز گـشت  ة وارستي صوف روز،يمتعصب د 
 ري تـأث نيالـد   علـوم اءي ـ او خاصـه اح   يها كتاب«. تصوف موجب رونق عرفان تصوف گرديد     

غزالـي در   .  )103: 1379،  كـوب  ني ـزر(» . داشـت  هي صـوف  قـه ي طر جيدر نشر و ترو   ] ييبسزا[
شناسـي در     جمله مباحث مرتبط با هـستي       بيشتر موضوعات تصوف اظهار نظر كرده است، از       

  . مطرح شده استمشكات الانوار و كيمياي سعادت، احياءالعلومآثار مهم او مانند 
العلمـا،    ، معـروف بـه بهـاء ولـد، سـلطان          )ق628–543(محمد بن حسين خطيبـي بكـري        

هـا    تـا مـدت  وي را. است الدين بلخي و پدر مولانا جلال  تصوفبزرگان از  وعارف، واعظ
در شـرح انتقـادي زنـدگي و     )1376( بعدها  فروزانفر. شناختند مي مولوي پدر به عنوانفقط

طور اجمال معرفي كرد       وي را به   معارف و   سخناني در مورد پدرش به قلم آورد      آثار مولانا،   
كـه در بلـخ      بهاءولـد  .هـايش شـد    كه موجب توجه به بهاءولد و تحقيق دربارة وي و انديشه          

 و شـماري از     به دليل اختلاف با سلطان محمد خوارزمشاه همراه با خانواده         كرد،    زندگي مي 
 و سپس بـه مكـه    او ابتدا به بغداد.آنجا خارج شد از 610-609هاي  يارانش در حوالي سال

 631 يا 628 سال در تا آنكه .ساكن شد ن سلجوقي در قونيهارفت و درنهايت به دعوت سلط
 كتـاب را در     ني ـ ا  قبل از برخورد با شمس غالبـاً       يمولو« او را كه     معارف كتاب   .درگذشت

 آثـار تـأثر     يطور بارز   به ي كه در مثنو   ستي عجب ن   و  است خوانده ياشته و مكرر م    د نيآست
 .شـود  مـي    دانـسته      يگانـه   و  ادبي    متني  «،  )279: 1379كوب،   نيزر (».از آن را بتوان سراغ داد     

ديگـر    از  متفـاوت  و  بديع   شكلي   به  كه است  بهاءولد  هاي  يادداشت از اي    مجموعه   كتاب    اين 
موضـوعات   در او  هـاي   گـويي  پراكنـده    دربردارنـدة   معـارف  . است شده  نگاشته   عرفاني    ثار  آ  
شده در معارف     از موضوعات مهم مطرح   ). 288: 1400فرد و ديگران،   فرزانه(»  .است  مختلف  

اي وي اسـت كـه آن را بـا           شناسي است كه حاصل تجربيات عرفاني و مكاشفه         مسائل هستي 
هـا   روش بهاءولـد در اين خطابه   «. كند  اما با بياني منحصر به فرد ابراز مي        روش عرفاي پيشين  
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 تأويـل  را آن و ذكـر  را اي خـود معمـولاً آيـه      پيشين اسـت كـه در مجـالس        بر سنّت عارفان  
  .)138: 1395 ار،ياسفند(» .آميختند يبا اشعار عرفاني در م وكردند  مي

  
   خدا، جهان و انسان3-4

 اسـلام بـه     يسـنت عقل ـ  «. شناسي عرفان خدا، جهان و انسان است       سه موضوع محوري هستي   
سـه  .  افـراد  ني و روابـط  ب ـ     يخدا، جهان، نفس انسان   :  توجه كرده است   ياديچهار موضوع بن  

 ينـش ي بي و چهارمميكن ي آن چنان كه ما آن را درك م      اند ي هست ي نخست مقومات اصل   يتا
 وارد  ي انـسان  يهـا  تي ـ فعال ة بـه حـوز    ،مآوري ـ يدست م ـ   نخست به  ي سه تا  ةعرا كه ما از مطال    

، )وحـدت وجـود   ( ذيل محور خدا مسائلي از قبيـل توحيـد           )23: 1394،  2كيتيچ(» .كند يم
و ذيل محور انسان مباحثي همانند نفـس، روح         ... تشبيه و تنزيه، ذات، افعال و صفات خدا و        

 جهـان آنچـه    و عقل، جبر و اختيار، آفرينش انسان و انسان كامل مطرح است و در موضـوع               
  .بيشترمورد توجه است، مراتب هستي است

  
  ، اصالت ماهيت اصالت وجود3-5

» اصالت وجـود «شناسي در مقاله، ممكن است دو اصطلاح فلسفي        با توجه به اصطلاح هستي    
بنابراين بحثي مختـصر در ايـن مـورد ضـروري بـه نظـر               . نيز به ذهن متبادر گردد    » ماهيت«و  
اصـالت  ديگـري   اصالت وجـود و       وجود دارد؛ يكي    دو گرايش   اسلامي، ة در فلسف  .رسد  مي

، يعني وجود را عيني و اصـيل و ماهيـت را           را ما به ازاء وجود     ء بعضي از فلاسفه شي    .ماهيت
 بعـضي ديگـر     .گويند اصالت با وجود اسـت      دانند و به اصطلاح مي     اعتباري و غير اصيل  مي     

بحث اصالت وجود   . دانند  و انتزاعي مي    وجود را امري ذهني     و دهند اصالت را به ماهيت مي    
 كـه خـود طرفـدار       توسط ميردامـاد  طـرح شـده اسـت         در قرن يازدهم    و ماهيت نخستين بار     

صورت جدي پـي گرفـت،        به بحث را    نيااصالت ماهيت بود، ولي شاگردش، ملاصدرا كه        
در اصالت وجودي بود و اصالت وجود از آن زمان اينگونه مستدل ارائه شده اسـت وگرنـه                   

پژوهشگران با مطالعـة آثـار فلاسـفة     .قدما به اصالت وجود يا ماهيت اشاره نشده است كتب
. داننـد  مـي  بـه اصـالت ماهيـت         را معتقـد   نابه اصـالت وجـود و اشـراقي       را قائل    نيا مشائ قديم

انـد، اصـل بحـث در     بنابراين با وجود اينكه اين دو اصطلاح بعدها وارد مباحث فلسفي شـده  
دربارة اينكه بهاء ولد قائل به كدام يـك از ايـن دو گـرايش               . طرح بوده است  بين متفكران م  
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اصـالت  « از   دي ـبادربـارة وي    معـارف،   بوده، سخني مطرح نشده است ولي براساس مطالـب          
  و  داده اسـت  حي قـرار داده و بـرآن تـرج        ي هـست  مقابـل عدم را    چون او    .ميي سخن بگو  »عدم

در متن مقاله    - نديآ ي م رونيدات از دل آن ب     عالم، عدم است كه موجو     قتيمعتقد است حق  
اما ازآنجاكه در نظر وي فقط يك وجود حقيقـت دارد و همـة              . باره بحث شده است     در اين 

. توان وي را قائل به نوعي اصـالت وجـود دانـست            كثرات ظهوري از يك وجود هستند، مي      
كـه مؤيـد    ي  ؛ سـخنان   دارد سـخناني  گويـا بـر خـلاف اصـالت وجـود            تهافتولي غزالي در    «

  ).63: 1381مطهري، (» .اصالت ماهيت است
  
   بحث و بررسي -4
   و بهاءولدي غزالدگاهي از ديشناس يهست 4-1

شناسانه در عرفان سه محور خدا، جهان و انسان      ي اساس مسائل هست   ، طوركه اشاره شد   همان
كـه   را ي تـا شـناخت  شـود  ي مطرح م ـي سه محور اساسني الي ذي اما موضوعات متعدد  ،است

.  ارائه شـود  ي مباحث عرفان نظر   نتري  از عمده  يكي در قالب    ، دارند يعرفا و متصوفه از هست    
 ني ـ ا رامـون ي در پ  ي عرفـان  ين ـيب  از موضـوعات مهـم جهـان       يفاتي توص ـ م ه ـ يبهاءولد و غزال ـ  

 يري تـا تـصو    شود  مي ي موضوعات بررس  ني ا نيتر  مهم قي تحق ني ا يمحورها دارند كه در ط    
  . دو عارف ارائه شودني ايشناس يجامع از هست

  
  ) وحدت وجود (ديتوح 4-1-1

شـود، وحـدت وجـود در عرفـان اسـلامي            عنوان وحدت وجود در اينجا مطرح مـي         آنچه با   
 عنوان به هستي و عالم وحدت اجزاي «است وگرنه در طول تاريخ بشر به نوعي اين مفهوم و            

، بـودايي و تائوئيـسم      هـاي سـاير اديـان ماننـد مـسيحي           مطـرح بـوده و حتـي در عرفـان          »كل
در عرفان اسلامي وحدت هميشه و در نـزد همـه   . باره صورت گرفته است هايي در اين    بحث

شده در طـول تـاريخ عرفـان،     دقيقاً به يك مفهوم نبوده است و مباحث وحدت وجود مطرح    
به لحاظ تاريخي و بـه طـور   «. هايي دارد با وحدت وجود از نظر ابن عربي و پيروانش تفاوت 

دانـست، ايـن      وحدت وجـود   ةس نظري مؤسع و   ض را وا   معيني   توان فرد و شخص    عي نمي قط
 اين است كه برخي از عرفـاي        قدر مسلم .  زمان شكل گرفته است    نظريه به تدريج و در طي       

  ).60: 1389بهارنژاد، (» .اند مسلمان پيش از ابن عربي متوجه آن بوده
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 عرفـان از  يري ـگ  شـكل  يـة قـرون اول   و مسائل آن ازجمله وحدت وجود در         ي نظر عرفان
 و مفـاهيمِ   موضوعاتني ا ولي مطرح نبود افتهي  سازمان و مند صورت نظام  قرن دوم تا ششم به    

 كـه بعـدها    بـود مطـرح شـده     رفـاي پيـشين     صـورت پراكنـده در سـخنان ع         به نزديك به آنها  
 فنـا و بقـا      ة عرفا كـه بـه مرحل ـ      نيا. روانش شد ي و پ  ي و مكتب ابن عرب    يساز عرفان نظر   نهيزم
). 257-256: 1393همـداني،   (ستي ـ جـز خـدا ن     يدر هـست    كـه   بودنـد  افتهي در  بودند، دهيرس

 را بنا    معروف در نزد ابن عربي و پيروانش        وحدت وجود  ية نظر ة سخنان شالود  نيدرواقع با ا  
 شـود،  ي مطـرح م ـ ي سخن از وحدت وجود در عرفان قبل از  ابـن عرب ـ         ي وقت نبنابراي. ندنهاد
 بلكـه معلـوم     گـردد،  ي از وحـدت وجـود بـر نم ـ        روانشيپ و   ي ابن عرب  في به تعر   بحث لزوماً

 اكبـر و    خي از ابتدا در عرفان مطرح بـوده اسـت امـا بعـدها ش ـ              هي نظر ني كه موضوع ا   شود يم
   . مورد بحث قرار دادندافتهي صورت سازمان  را بهمي مفاهنيشاگردانش ا

 )ييكتـا ي(  وحـدت  اي ديتوح«اما   است   دي به توح  دني رس  و نيز هدف عارف     عرفان تيغا
 خداونـد و    يگـانگ به ي  باور   يعني ني در د  ديتوح. ستي ن يكي عتي در شر  ديدر عرفان با توح   

: 1389 ،آبـادي  نجم (»)وحدت وجود . ( است ي سراسر هست  يگانگي در عرفان باور به      ديتوح
268(.  

 ي و.ت خـود را داراس ـ يهـا  يژگي قائل است كه هر درجه و   ي درجات دي توح ي برا يغزال
 و هر   ندي را نب  يكي كه موحد جز     داند ي را آن م   دي توح ة مرتب ني درجات، آخر  ني ا انيضمن ب 

، 1392 يغزال(آن كه در وجود جز يكى را نبيند ] ديتوح[چهارم  ] مرتبه[و  «. چه را ازو بداند   
 چهارم آن است كه جز يكى را نبيند و همه را خود يكـى    ة توحيد درج  الو كم « .)422: 4 ج

 .)530: 2، ج 1384 يغزال ـ (». و يكى شناسد، و تفرقـه را بـدين مـشاهده هـيچ راه نبـود                بيند،
 و هر چه جز ذات      ستي ن يزيدر عالم وجود جز خدا چ     «: ديگو يممشكات الانوار   در  غزالي  

 ،ني بنـابرا .)57: 1364 ،يغزال(» ستي او نه جز االله و وجيپس موجود... او عدم محض است 
 همـان   ني ـ كـه ا   دانـد  ي وجود او را عدم محـض م ـ       ري غ يزيو هر چ   تنها وجود را خدا      يغزال

 ارائـه   دي ـ و توح  ي خداشناس ـ  بـا  اما آنچـه بهـاء ولـد در رابطـه         . اعتقاد به وحدت وجود است    
 ري بـر قلـبش سـراز      ي كه بعـد از وقـوع واقعـه اطلاعـات          ست او ي واقعات عرفان  جةي نت ،دهد يم
 دهي ـ عق ني ـ و منكـران ا    نـد بي يدا را م ـ   است كه خ   ي مدع وي. پردازد ي آن م  اني و به ب   شود يم
 اشاعره بـدان  ني كه متكلمستي نيداري دهي شبداري د نياما ا . ردگي يرا به باد انتقاد م    ) معتزله(

: 1، ج1382 بهاء ولد، (دهد ي مي است كه در مكاشفه و شهود روي باطنداريمعتقدند بلكه د
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11(.  
اللهّ «. اشفه آن را كشف كرده است كه در مككند ي م اني االله ب  ييتو همه وحدت را با     يو
 »  مـن كجـا روم و نظـر بـه چـه كـنم              ييتـو  همـه گفتم كه اى اللهّ      گفتم و برين انديشه مى     مى

.  همان ذات خدا باشـد      االله ييتو مورد منظور بهاءولد از      ني كه در ا   رسد ينظر م   به .)7: همان(
»  .آيـم  ه تـويى اللّـه بـاز مـى        كنم و ب    زود محو مى   ،آيد  از صفات اللهّ هرچه يادم مى      چنينهم«
 .نددا يم  و همه را در ذات محو      زي خود ذات خدا را همه چ      ة پس بهاءولد در مكاشف    .)همان(
 و البتـه مـن را بـا         دانـد  يخدا م » من«خود در   » من« ساختن   ي به وحدت را فان    دني راه رس  يو

ا و تن مـن دو انـأ چگونـه          گويد انأ، در اجز    الم الف انأ، گفتم اللهّ مى     « :كند ي م انيب» انأ«لفظ  
تواند بودن در تنى اكنون انأ من ضرورى ممحو باشد اكنون انـا اللّـه گـويى در اجـزاى مـن                      

ريـزدى، از شـرم و خجلـت آب      اجـزا از شـرم فرومـى    ةگويد انأ هم ـ    استى و وى مى    تادهايس
شـود بـه بركـت       پاكيزه مركّب مى  ] ء[ها   گويى صورت  رود و چون سبحان مى     شود و مى   مى

  .)150: 2همان، ج (».ريزد شنود فرومى مى» انأ«اين نام چون 
 ي واني ـ بنحـوة  امـا  نوعي از وحـدت وجـود معتقـد اسـت،     به  همولد  بهاءرسد ينظر م  به

 اني ـ ب گـران ي مكاشفات خود را بـه زبـان مرسـوم د          خواهد ينماي است كه      گونه   و به  متفاوت
 ي از وجـود واحـد  اصـل        يهـر  همـة موجـودات فقـط مظ       دي ـ بگو خواهد ي م ي وقت يحت. كند

كنم مرا و اجـزاى مـرا ازيـن تعظـيم و خـشيت از اللّـه چـه فايـده                      نظر مى «: دگوي ي م ،هستند
بينم الحى القيوم همه اجزاى من و اجزاى عالم بايد كه بداننـد كـه حقيقـت                  خواهد بودن مى  

ردم كـه بـا     ك ـ كنند باز نظـر مـى      كنند بĤثار و نظر مى     زندگى صفت اللهّ است كه مشاهده مى      
هـا را    و درختان سبز بارور كه ايشان همه جمال  اه ها و عيش   هاى با شخص و با شهوت      جمال

  .)147: 1ج، همان (».اند ها را از مشاهده حيات اللهّ حاصل كرده و حيات
 دي ـهـا درجـات توح      قائل است كه بـه مناسـبت حـال انـسان           ي درجات دي توح ي برا يغزال

داند كه شخصِ موحد غير از وجود واحد  وحيد را آن مي ت ة درج ني آخر ي و .متفاوت است 
 نظر همـان اسـت كـه        ني كه ا  داند چيزي را نبيند و هر چيزي غير وجود اورا عدم محض مي           

 اني ـ ب »يهمـه تـوئ   « را بـا عبـارت       دي ـبهـاء ولـد توح    .  شد دهيبعدها با عنوان وحدت وجود نام     
 با وجـود اخـتلاف در       نيبنابرا. داند ي م »أنا «اي» من« به آن را فنا ساختن       دني و راه رس   كند يم
 وحـدت وجـود     ،ري تعب نيبا ا . دانند ي م يكي را فقط    ي هر دو عارف وجود واقع     ، عبارات انيب

 به مفهوم وحدت وجود     دي هر دو از توح    ريب اما تع  بود عارف هنوز متداول نشده      نيدر زمان ا  
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  . استكينزد
  

  ذات، صفات و افعال خدا 4-1-2
 اسـت كـه   يطيرف و بـس   ذات خداوند وجود ص    ، از عرفا و فلاسفه    ،شمنداني اند شتري نظر ب  از

 ،تواند تصور كنـد  ي هم آن را نمي آدم الي خ ي بدان ندارد و حت    يشناخت و معرفت بشر راه    
 اعتقـادش در مـورد صـرافت و بـساطت متفـاوت             اسـت،  اشاعره   روي كه در كلام پ    ي غزال اما

 معتقـد  ي در ذات حـق تعـال  تي ـ به وجـود ماه  اعتقاد ندارد وي به بساطت ذات اله   يو. است
 و فلاسفه را به خاطر اعتقاد بـه آن مـورد   داند ي الواحد مةاست و بساطت را در تضاد با قاعد      

 ني ـپـس ا  «.ستي ـ نهي ـ با وجود بساطت ذات كثرات عالم قابـل توج         چون .دهد يانتقاد قرار م  
 صـورت قـول آنـان       ني ـ علـت تنهـا؟ در ا      كي فقط از    اي آ ؟اند مركبات چگونه حادث گشته   

و در  ! ي از علت مركب ـ   اي»  گردد يجز واحد صادر نم    از واحد به   «گفتند يشود كه م   يباطل م 
 بالـضروره مركـب بـا بـسيط         نكـه ي ا تاگردد   ي علت متوجه م   بي سوال به ترك   زي صورت ن  نيا

 مگـر از راه     ستي متصور ن  نيشود و ا   ي مبدأ بسيط است و در آخر مركب م        راي ز ابدي  يالتقا م 
 ،شـود  يگفتند از واحد به جز واحد صـادر نم ـ         ي كند قول آنها كه م     دايالتقا و هر زمان التقا پ     

  .)131: 1382 ،يغزال (».گردد يباطل م
توانـد در    ي نم ـ ي مخلـوق  چي ه ـ يعن ـي ؛ صفاتش از مخلوقات جداست    ا خدا ب  ي نظر غزال  از
 راه نـدارد  ياو كس با او مشاركت و مشابهت داشته باشد و در ذات   -ديچنان كه شا   - يصفت
 و  دآي ـ ي نم ـ دي ـ پد ي در و  ي حال ريي عارضه و تغ   چي احوال و مكان در او راه ندارد و ه         رييو تغ 

 يغزال ـ( بـه اسـتكمال نـدارد      يازي ـ است و ن   تي و كمال او به حد نها      ابدي يزوال در او راه نم    
 توان ينم اي دن ني در ا  ي اعتقاد دارد خدا را با حواس ظاهر       ني همچن يغزال. )206: 4، ج 1392

هر كه جز محسوس نداند، خداى را فراموش كرده باشد، چه ذات خداى در              «. ادراك كرد 
 حال معتقد اسـت ذات خـدا قابـل         ني  با ا   .)47همان،   ( ».اين عالم به پنج حس مدرك نيست      

 خواهـد شـد و آنهـا بـا          اني بهـشت  بي نـص  داري د ني ا . بلكه در بهشت   اي اما نه دردن   ، است دنيد
ها را شناختنى است و ذات او   وجود او عقل  «. رسند ي م ي به كمال نعمت اله      ذات خدا   دنيد

ها را ديدنى، از روى لطفى و انعامى كه در دار القرار به أبرار خواهـد رسـانيد، و نعـيم                      چشم
  .)206. ص: 1 جان،هم (».مقيم را به ديدن وجه كريم كامل خواهد گردانيد

 ذات خـدا را مجموعـه صـفات و صـفات را              ذات خدا بلكه   ني ولد صفات خدا را ع     بهاء
 نظر با اشاعره كه معتقدند صفات خدا عارض و زائـد          ني كه از ا   داند ي افعال خدا م   ةسرچشم
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 ني ـاالله شامل است مر همه صفات را و همه موجـودات اثـر ا             «:  متفاوت است  ،بر ذات اوست  
ــ (».صــفات اســت ــ.)144: 1، ج1382دبهاءول ــ ي و م ــنياجــزا( در وجــود دگوي ــال )  م افع

همـه تـصرفّات اللّـه      «. ستي ـ است و فعل خدا بدون صفت او ممكن ن         يخدا جار ) تصرفات(
صفات اللهّ نيست از رحمت و كرم و غير ذلك و اين             است در همه اجزاى من و فعل اللهّ بى        

 ه،ي در مقـام تـشب     گـر ي د ي جا كي در   ي و .)134: همان (». اوصاف همه نور و مؤثر نور است      
 هريكى« :اند  اطراف آن را در برگرفته   ي كه صفات همچون شهر    ندبي ي م يا ذات را چون قبه   

: گـر ي د ي در جـا   اي ـ و .)138: همـان  (». درآمده اللهّ قبه گرد ماند را شهرى صفت همه ازينها
 منظـور خـود از    او. )29: 2همـان، ج   (». هريك صفت، شهرى را ماند گرد قبه اللهّ در آمـده          «

 از  ي پـس منظـور و     .كنـد  ي م اني نظر به مجموع صفات و افعال ب       نينظر به ذات االله را هم هم      
 ني ـ كـه ذات خداونـد مجمـوع ا        نـدارد  ي چـون شـگفت    ،ستي ـ االله نظر به مجرد ذات ن      تيرؤ

تي ـ بلكـه رؤ   ستي ـ ن ي هم بـا چـشم ظـاهر       داري د ني البته ا  . است گريكدي از   نفكي لا صفات 
ود از نظـر بـذات اللّـه آن     مقص«: دهد ي رخ م  ي و ي كه در مكاشفه برا    ي است شهود و   يباطن

 پـس چـون تـصرّف و فعـل و           .تا صفات و افعال و فوائد و تـصرفّات وى را ببيـنم            ]  كه[باشد  
بيـنم بـه حقيقـت اللّـه را ديـده باشـم چـو         رحمت و عاطفت و كرم و لطف و قهر اللهّ را مـى            

ات اللهّ مقصود اين آثارست كه ببينم از ذات اللهّ نه مجردّ ذاتست پس چه عجب باشد اگر ذ       
   .)180: 1همان، ج(» .مجموع اين صفات بود كه لاينفك است از يكديگر

 است و به بساطت ذات اعتقـاد نـدارد و   ي در ذات حق تعال  تي معتقد به وجود ماه    يغزال
 از ي صـفت توانـد  ي نمي مخلوقچي هيعني باور است خداوند به صفات از خلق جداست نيبر ا 

 وجـه  تي ـ نـدارد و رؤ ي راه بـه ذات اله ـ ي خلق ـچيه ـ: ديگو يصفات خدا را داشته باشد و م   
بهاءولـد  . شـوند  ي نائـل م ـ   داري ـ بـه د   اني اما در بهشت، بهشت    ستي ممكن ن  اي در دن  ياله) ذات(

 وسـته ي امـا پ   دانـد  ي م ـ ي و صـفات و    اتي خـصوص  هي و تـشب   ريشناخت خدا را منوط بـه تـصو       
 مظـاهر   دآي ـ يور در م ـ   البتـه آنچـه بـه تـص        . نـشود  مي و تجـس   هيمواظب است كه منجر به تشب     

 ني ـ ا، ماننـد قمـر اسـت   گـار  گفتـه شـود پرورد  كه مثلاًنيابنابراين   ؛ اوست نه ذات او    اتيتجل
 گـر ياز طـرف د   .  است يتعاليشده كه  ذات بار     دهي نه در د   ،ستا و چشم بنده     دني در د  هيتشب

  نظـر بـا اشـاعره      ني ـ آنهاست كـه البتـه از ا       نعي و خدا صفات ة ذات خدا مجموع   يبه نظر و  
 يد بـاطن  ي ـ نظر به مجموع صفات و افعال است كه بـا د           ،منظور از نظر به ذات    . متفاوت است 

  .دهد ي رخ مي ويدر حالت مكاشفه برا
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  )يانسان شناس(جسم، نفس و روح  4-1-3
 شده  دهي آفر ي دو بعد  اند،  يبعد  موجودات كه تك   ري است كه بر خلاف سا     ي موجود انسان
اگر خواهى كه خود را بشناسى، بدان كـه تـو را كـه              «.  است  جسم و روح   ي شامل عني ؛است

يكى اين كالبد ظاهر است كه آن را تن گويند، و وى را به              : اند اند از دو چيز آفريده     آفريده
 باطن كه آن را نفس گويند و جان گويند و دل گويند،          معنىچشم ظاهر بتوان ديد، و ديگر       

  .)15: 1، ج1384 يغزال (».هر نتوان ديدو آن را به بصيرت باطن بتوان شناخت و به چشم ظا
 هـر چـه   گـر ي اصـل دل و روح اسـت و د  يول ـ.  اسـت ي اما روح باطن و معن ، ظاهر جسم

 روح و دل    ني و انسان بـودن انـسان بـه خـاطر هم ـ            است  تبع و خدمتكار باطن و روح      ،هست
ر و حقيقت تو آن معنى باطن است و هر چه جز از اين است، همه تبع اوست و لـشك                   «. است

و چون حديث دل كنيم، بدان كه ايـن         » نهادن هيمدل خوا «و خدمتگار اوست و ما آن را نام         
  .)همان (».دگاه آن را نفس گوين گاه آن را روح گويند و گاه خواهيم كه گاه حقيقت را مى

 آمده اسـت و بـه       مي جان همان روح است كه در قرآن كر        اي از دل و نفس      ي غزال منظور
امـا حقيقـت    «. داند ي قابل شناخت و منشأ آن را عالم امر م         ري آن را غ   قتي حق ، از قرآن  يتأس

و بـراى   . دل كه وى چه چيز است و صفت خاص وى چيست، شريعت رخصت نداده است              
يسأَلُونكَ عـنِ الـرُّوح قُـلِ       :  گفت - تعالى - حق نكهشرح نكرد، چنا  ) ص(آن بود كه رسول     
روح از جمله كارهاى الهى است،      : تورى نيافت كه گويد   بيش از اين دس   .  الرُّوح من امرِ ربى   

 ياز نظـر غزال ـ   )  دل و نفـس    گـر ي بـه عبـارات د     اي ـ (روح. )16: همـان  (». و از عالم امر اسـت     
 آن عبـارت  ي و بـه جـا  كنـد  ي اسـتفاده نم ـ طي از عبـارت بـس  ي امـا و ، اسـت طي بس يموجود
 روح  ،ني ـ امـا بـا وجـود ا       ،ارد بدان راه نـد    تيفي و ك  تي كه كم  برد يكار م   را به  رناپذي قسمت

البته .  عالم امر است   از بلكه   ستي از عالم خلق ن    يول  بلكه حادث و مخلوق است     ستي ن ميقد
 كه روح را    ي كسان ةدي عق ي،از نظر و  .  و از نوع گوهر فرشتگان است      ستيروح عرَض هم ن   

 كـه   ي امـا روح ـ   . روح نـه   ي اسـت ول ـ   ريپذ چون جسم قسمت  . ستي درست ن  دانند، يجسم م 
: همـان ( متفـاوت اسـت      ي است كه بـا روح انـسان       يواني روح ح  ، است رپذي  قسمت ندگوي يم

17(.  
  دل و خـود روِي ـ پي و معتقد است كه جسم آدم   داند ي دل و روح را جدا از هم م        بهاءولد

 با خداوند يكي نزديعني تي هم عبارت از معارياخت.  روح استاري خطور و اختكي روِيدل پ
 و  كـل ي موجودات كه همه از نظـر ه       ري و سا  نير افلاك و طبقات زم     اگ به همين علت  . است
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. )193: 1بهاءولـد، ج   (ستي شگفت ن  ، ناتوان باشد  ي رام آدم  ، هستند يتر از آدم   جسم بزرگ 
 نثـار   اني ـداند كـه ارواح از عـرش همچـون درهـا بـه خاك              ي روح را از عالم عرش م      بهاءولد

 .كنـد  ي القـا م ـ   ، بنـدگان كـه بخواهـد       از كيشوند وصاحب عرش آن را از امرش بر هر           يم
جهـان  ه  بـاش تـا آگهـى ب ـ   ؟افـزاى را چـه عجـب     مـر عـرش روح     ،روح ترا اگر حمله باشد    «

ر نثـار خاكيـان     ر از عالم عرش كه همه روح است و ارواح از آنجـا چـون د                آگهى برسد  بى
 روح را يو. )99: همـان (» . است كه ذو العرش يلقى الرّوح من امره على من يشاء من عبـاده            

 باور اسـت  كـه روح        ني و بر ا   داند ي كه مبدا و مقصد آن خداوند است م        يتجزي لا يجوهر
.  جسم است و اصـالت تـن و جـسم از قبـل روح اسـت             اتي دارد و موجب ح    ي نوران يتيفيك
انـد و بـر اللّـه         لا يتجزىّ بيش نيستند و همـه پـران شـده           ءها همين جز   ديدم كه همه روح    مى«

قـرار باشـند و      پرند همچون ذراير در ضـوء اللّـه بـى          خيزند و از اللهّ مى      مى اللهّنشينند و از     مى
دهـد و    ديدم كه كالبدها همچون بستانيست كه اللهّ آن را آب و هوا و رنگ و بـوى مـى                   مى

  .)4: همان (».ها از كجا بفرستد كالبد چون گدايان چشم بازنهاده باشند كه تا اللهّ آثار راحت
 انـسان   ي و جـسمان   ي و به دو بعد روحـان      داند ي م تي واقع كي و دل را      نفس، روح  يغزال
 از ي روح را بـه تأس ـ تي ـكند كه جسم تـابع روح و بلكـه خـدمتكار اوسـت و واقع      ياشاره م 

 ريناپـذ   حـادث و مخلـوق و قـسمت        ي روح را موجـود    يو. دانـد  ي از عالم امر م    ميقرآن كر 
 يگـوهر   روح او، از ديـدگاه  . كند ي م ي  معرف  -است بودن   طي از بس  يريكه تعب -) يتجزيلا(

 روح  ؛ به دو نوع روح معتقـد اسـت        يغزال. ستي جسم و عرض هم ن      و از نوع فرشتگان دارد   
 يواني ـروح ح را، كـه برخـي بـه آن معتقدنـد،            ريپـذ  و روح قـسمت   ا .ي و روح انـسان    يوانيح
 ي ول ـ ، اسـت   جداگانه قائل  يتي و دل واقع   روح يبهاء ولد برا  .  روح ستوران است   داند كه   مي

 ري ـ دارد كـه تعب   ي نـوران  يت ـيفي كـه ك   دانـد  يم ـ) ريناپـذ  قسمت (يتجزي روح را لا   يمانند غزال 
 روِي ـ و دل پ   ، دل روِي ـجـسم پ  . است اسي قابل ق  ي غزال ي گوهر فرشتگان  ري با تعب  ي نوران تيفيك

 كـه در    ي معن ـ آن را هـم بـه       4 نفـس  ة روح اسـت و واژ     ةروح است و اصالت جسم به واسـط       
. كنـد  ي امـر م ـ   ها ي كه در مقابل عقل قرار دارد و به بد         برد يكار م   به شود،  ه مي استفاداخلاق  

 مترادف عالم امـر بـه كـار گرفتـه           ظاهراًعرش دراينجا    ؛ از عالم عرش است    يروح به نظر و   
  .شده است
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  )ي نظام هستنشيچ (يمراتب هست 4-1-4
از نظـر   . سـت ا ي عرفـان  يشناس ـ ي مسائل هست  نيتر  از مهم  ي طبقات عالم هست   اي وجود   مراتب

 مراتـب نظـام خـاص خـود را          ني ـ ا بي ـ كه ترت  دارند اي  مرتبه ي هست قيعرفا هر كدام از حقا    
  .اند كرده ارائه ي مختلفهاي ديدگاه مراتب و تعدادشان ني ابي در ترت عرفا.دارد

 و ، دوم  ملكـوت    ، آن ملك و شهادت    ي قائل است كه ابتدا    ي هست ي را برا  ي مراتب يغزال
بـدان كـه    «.  به بـالا در نظـر گرفتـه اسـت          نيي را از پا   بيدرواقع ترت . ستاجبروت  سوم عالم   

دوم عالم ملكوت اسـت     . اول آن عالم ملك و شهادت است      : ها در اين راه تو سه است       معالَ
 ي  غزال ـ  ةدي عق به. )431: 4، ج 1392 يغزال (». عالم جبروت است   ومس. و آن وراى من است    

تر است    راه عالم ملك از جبروت آسان      زيرا ،ملكوت است  عالم ملك و     انيعالم جبروت م  
 عـالم   دي ـگو يپردازد و م   ي مطلب م  ني ا نيي به تب  ي با مثال  يو.  راه عالم ملكوت دشوارتر    يول

 ، دارد قـرار  و آب    ني زم ـ ني است كه ب   اي  ي عالم ملك و ملكوت مانند كشت      انيجبروت در م  
اگـر  .  ثبات دارد  نياست و نه مانند زم     الاني آن نه مانند آب در اضطراب و تحرك و س          رايز

 راه رود، همانند آن است كه در عالم ملك و شـهادت اسـت و اگـر تـوان             ني زم ي رو يكس
كند و اگر آن توان را       ي م ريست كه در عالم جبروت س     ا ي مانند كس  ، دارد ينشستن در كشت  

 اســت كــه بــدون عجــز و ي مثــل كــس، حركــت كنــدي آب بــدون كــشتي روردارد كــه بــ
و آن ميان عالم ملك و عـالم ملكـوت اسـت و از     «.كند ي مري در عالم ملكوت س    يندگدرما

و آن واسطه   . است» قدرت و ارادت و علم    «آن سه منزل قطع كردى، چه در اوايل آن منزل           
 و راه عـالم      تـر اسـت از آن      است ميان عالم ملك و عالم ملكوت، چه راه عالم ملـك آسـان             

 و عـالم ملكـوت      ملـك و عالم جبروت ميان عالم      ]. جبروتعالم  [=ملكوت دشوارتر از آن     
 را ماند كه ميان زمين و آب است، چه نه در حد اضطراب آب است و نـه در حـد                      اي  كشتي

و هر كه بر زمين رود، روش او در عالم ملك و شهادت باشد، و اگر قوت دارد            . ثبات زمين 
، و اگـر قـوت او بـدان حـد     كه در كشتى نشيند، چون كسى باشد كه در عالم جبـروت رود           

ــى  ــر آب رود ب  بــى ،كــشتى، چــون كــسى باشــد كــه در عــالم ملكــوت رود   انجامــد كــه ب
 عـالم ملـك و شـهادت همـان عـالم            يكـه از نظـر غزال ـ     ني ا گـر ي د ةنكت. )همان (».درماندگى

عالم جسماني يا    از مظاهر    )يعني لوازم مادي   (دست و   ست و كاغذ، حبر، قلم،      اي دن يجسمان
 تـر اسـت     آسـان  ، يعنـي مظـاهر عـالم ملـك و شـهادت            و گذشـتن از آن     ت است عالم شهاد 

) تي ـ و انان  يخودخواه( گذشتن از عالم ملكوت گذشتن از من         ةكه لازم ني ا گري و د  .)همان(
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  .)همان( ستي دارد كه گذشتن از آن آسان نياست و راه صعب و دشوار
 دي ـ آن تأك  يو وجود رو   ي درك هست  ي است كه برا   اي  واژه »عدم« ، بهاء ولد  ةشيدر اند 

 از ي درك درسـت دي ـ از نظر بهـاء ولـد  با   ي نظام هست  نشي چ قيق د فهم ي برا ني بنابرا شود؛ يم
 االله و صـفاتش بـا آنكـه موجـود           قتيحق،  بهاء ولد از ديدگاه   . داشت يو نظرمفهوم عدم از    

 ني و با وجود شهود چن ـ     ستي ن ي مخصوص اتيفي با ك  ني موجود خاص و متع    كي ي ول ،ستا
ــ آن غفي ادراك و توصــيتــقيحق ــ از ادراك اي لــذا وقتــ،ممكن اســتري  مرتبــه عــاجز ني
 وي. )23 ص   1، ج 1382ولـد،    بهـاء  (نـد ي ب ي و عدم و محو م     ي االله را به شكل سادگ     شود، يم

 عـدم و محـو را       ش،ي اما هرچند طبق مطلب پ     كند، ي م ي را عدم معرف   ها دهي همه پد  ةسرچشم
 ، عـدم  ي حت ـ ، همـه  ي االله را ورا   ري ـ در سـخن ز    ،ابـد ي ي م ـ به علت عجز از درك االله برابـر االله        

 .)همـان  (كنـد  ي م ـ ي معرف ها دهي پد ة و سرچشم  شي عدم را سرآغاز رو    كني ل كند يمشاهده م 
طـور    بـه ي و ناخوش ـ ي و خوش ـ  يستي و ن  ي كه هست  ستي آن چ  كردم ي با خود فكر م    ديباز گو 

  .)168: انهم(  همان عدم استدمي دستمي بازنگري وقت،دآي ي مديقطع از او پد
 اني ـ بـا ب   ، روشن شدن مفهوم عدم در نظر بهـاء ولـد ارائـه شـد              ي كه برا  يحي از توض  پس
 ي وة شـهود و مكاشـف  ني هم ـةج ـي كـه نت   ي از نظر و   هستي مراتب ،  اش شناسانه ي هست ةمكاشف
 ري ـ و از غ   كنـد  ي در مسجد با تكلف دلش را به خدا مـشغول م ـ           يوقت. شود  مي ي بررس است،
 ي هر جزء رنگ ـ   شود يمتوجه م . رسد ي دل به االله م     اجزا و رنگ سرخِ    قي طر  از ،شود يفارغ م 

 ة و هم ـ  ردگي ـ يو همه اجزاء دل پنج حس دارد كه به خدا چنـگ زده اسـت و از او مـدد م ـ                    
داران خـدا همـه از عقـول و حـواس            نـه يازجمله اعراض و موكلان و خز     ] ماده[ عالم   ياجزا

 كـه  كند ي روشن مشاهده ميعقل را همانند هلال   ،ري تصو م عال ني و در ا   رندگي يپاك مدد م  
كـه نظـر   ) يريتـصو  (اليباز در هر خ. ردگي مي و از عالم روح مدد زند يبا دست و پا موج م   

   .)22: 1، ج1382ولد  بهاء(  ندارندياني كه پاشود ي گشوده مگري دي درهاكند، يم
 كـه بـه     كنـد  ي م ـ في به بـالا توص ـ    نيي مشاهده از پا   ني را در ا   يهست) مراتب (نشي چ يو

 شي پ ـتي ـ دارنـد و هرچـه بـه طـرف حـضرت الوه      ي خاص ـ يوسـتگ پي و انـد   وابسته گريكدي
 ابتـدا عـالم اجـزا    نيبنـابرا . گردد ي متر زهي خود بهاء ولد پاكري و به تعب   تر في عالم لط  رود، يم

 عالم عرض عـالم عقـول   ي آن عالم عرض و روي قرار دارد و رو    ،ستاكه همان عالم ماده     
 عـالم صـفات     ي و ورا  ي ارواح عالم صـفات اله ـ     ي آن عالم ارواح و بر رو      ي و بالا  و حواس 

 وجـود خـود را      يهـر عـالم   . زنـد  ي مـوج م ـ   يياي ـصدها هزار روح قرار دارد كه همچون در       
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شـود كـه اگـر در اللّـه      پس معلوم مى«. كند ي مافتي از عالم بالاتر از خود در   يهمچون سائل 
عـالم اعـراض آمـديم و از    ه  اكنون اول از عالم اجزا ب ـ.ميها كه ببين    چه عجايب  ،گشاده شود 

گيـرد و    عالم عقول و حواس آمديم و باز اين عالم از عـالم ارواح مـدد مـى                ه  عالم اعراض ب  
هـا بـاز      دسـت  .گيرد و هر عالمى گـداى عـالم ديگرسـت          عالم ارواح از صفات اللهّ مدد مى      

حـضرت اللّـه   ه دهنـد تـا هرچـه ب ـ   كـف وى چيـزى   ه وار تا از آن عالم ديگـر ب ـ      سائل ،هكرد
شود تا عـالم عقـل شـد و آنگـاه عـالم روح شـد و                  تر مى   آن عالم پاكيزه   ،شود تر مى  نزديك

زند و    باز از وراى صفات اللهّ عالم صد هزار روح است موج مى            .آنگاه عالم صفات اللهّ شد    
  .)همان (». در ادراك نيايدهدارد از خوشى و راحت ك خيرگى مى

 بـه   نيي مراتـب از پـا     ني ا ؛ برشمرده است  ي نظام هست  ي سه مرتبه برا   اءالعلوميحا در   يغزال
 عـالم   ي غزال ةديبه عق .  شهادت، عالم ملكوت و عالم جبروت      ايند از عالم ملك     ا  بالا عبارت 
 يتر اسـت ول ـ     راه عالم ملك از جبروت آسان      زيرا عالم ملك و ملكوت است       انيجبروت م 

  . راه عالم ملكوت دشوارتر
 عـدم از نظـر   ة هرچند دربار. داردي خاصگاهي بهاءولد جا  يشناس ي عدم در هست   حاصطلا

در كـل از نظـر بهاءولـد        ،   برداشت كـرد   ي واحد يمعنا معارفتوان با عبارات كتاب      ياو نم 
قـرار   يستي ـ و برابـر ن    ي نظر عدم در مقابل هست     ني از ا  ني بنابرا .عدم سرمنشأ تمام وجود است    

 نظـر  از ي نظـام هـست    نشي ـدر چ .  و وجـود اسـت     ي هـست  ةسرچـشم  يوع بلكه عدم به ن    ندارد،
 ي آن عالم عـرض و رو      ي قرار دارد و رو    ،ستا ابتدا عالم اجزا كه همان عالم ماده         ،بهاءولد

 ي ارواح عالم صفات اله ـي آن عالم ارواح و بر رو يعالم عرض عالم عقول و حواس و بالا       
 يهر عالم . زند ي موج م  يياين در  عالم صفات صدها هزار روح قرار دارد كه همچو         يو ورا 

  .كند ي مافتي از عالم بالاتر از خود دريوجود خود را همچون سائل
  

  مراتب دوگانه 4-1-5
 متـصوفه قائـل بـه        معمـولاً  - ي از ابـن عرب ـ    شي پ ـ - كيدر عرفـان كلاس ـ   «: كه گفته شـود   نيا

ح و جـسم، ملـك    ماده و معنا، رو  ،ي و عقب  اي تقسيمات عالم به دن    ؛ بودند اي  دوگانه ماتيتقس
 ي بـرا  يگـر ي د ماتي تقـس  ي و مكتـب و    ي اما با ظهـور ابـن عرب ـ       ،... و ملكوت، خلق و امر و     

 يرفتني پـذ  كـاملاً  بخش نخـستش     ،)178: 1397 نسب،   يدي و رش  انياطيخ(» . ارائه شد  يهست
 قائل  ه آن  ب هي صوف شتري كه ب  است ي مراتب هست  ماتي از انواع تقس   يكي اما به هر حال      ،ستين
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 اول بـه دو جهـان       ةمراتب در وهل ـ    سلسله يِ دارا  جهانِ نيا« ي عوالم هست  ماتي تقس در. بودند
 و  ي، روح، نور، عقـل و آگـاه       ة حوز بيعالم غ .  شهود يگري و د  بي غ يكي ؛شود ي م ميتقس

 و  تـر  كي ـ به خداوند نزد   بيعالم غ .  است ي جسم، ظلمت، جهل و ناآگاه     ةعالم شهود حوز  
 ن،تـري  ني نـامتع  ت،ي ـ واقع هـاي   گـستره  اني ـهود در م   ش ـ ةحـوز .  از عالم شـهود اسـت      تر يواقع
 و  ي نـسب  يستي ـ توجـه بـه ن     ا ب ـ يك ـيزي ف ةحـوز .  حوزه از عقـل اسـت      ني و دورتر  نتري هيما كم
 كـه بـر خـدا    دگاني ـ نـدارد، درسـت ماننـد آفر      ي روحان ة بر حوز  ي تسلط ترش نيي پا تيموقع
    .)51: 1394 ك،يتيچ (». ندارنديرگيچ

 جهان دوگانه را وهلة اول    ي،مراتب جهان هست   ر به سلسه   ضمن اظها  كيتي اساس چ  نيبرا
 جهان اشاره كرده و از بندي مي نوع تقسني هم به اي غزال.داند ي عوالم چندگانه مبندي ميتقس

عالم خلق و امـر را حكمـا   .  آن استفاده كرده استفي توصيبرا» عالم خلق و امر  «اصطلاح  
 عـالم  و ،5الأمَـر  و الخَلـقُ  لَـه  الا«. انـد  كـرده  برداشت   ي اصطلاحات قرآن  ز ا ي اسلام يو عرفا 
 را آن بود، راه وى به را كميت و مقدار و مسافت چه هر. جداست امر عالم و جداست خلق
عالم امر عبارت از چيزهاست ... . يربودتقد معنى به لغت اصل در خلق كه گويند، خلق عالم

 يبي عالم خلق و امر ترت     ني ب .)17: 1، ج 1384 يغزال (» راه نبود  ىكه مساحت و مقدار را به و      
 يعن ـي ؛ دارد يوجود دارد و عالم امر بالاتر از عالم خلق قرار دارد و بر آن اشراف و پادشـاه                 

ميان عـالم امـر و عـالم خلـق     «. شود ي مري در عالم امر تدب  افتد، يهر چه در عالم خلق اتفاق م      
خلـق و امـر     « .)42: 4، ج 1392 يغزال ـ (» است بر عـالم خلـق      دشاهترتيبى است، و عالم امر پا     

  .)130: 1همان، ج (»تر از خلق است و امر عالى. همه خداى راست
 »بي ـ و غ  نيعالم ع « آن اصطلاح    في توص ي دوگانه معتقد است و برا     نشي ولد به چ   بهاء

جهـان چـون    « بهاءولـد    ري ـدر تعب .  معـادل عـالم خلـق و امـر اسـت           باًي كه تقر  برد يكار م  را به 
هر را چون بيضه در خيد عدم بكاشتند درخت عالم برست بيخش آب و              درختيست دانه گو  

كه اجزاى  ها هيچ بدان دانه نماند همچنان   اوراق ستاره اين   وباد و تنش خاك و شاخش سما        
عـالم  « است و يكـى در        »عالم عين «درخت به دانه نماند هر درختى را بيخ دو است يكى در             

كننـد از   كننـد و بـيخ غيبـى را مـشاهده نمـى            ده مى  آن بيخ عينى را خلقان مشاه      .است» غيب
هـا از بـيخ غيبـى بيـرون           اين . آب و گل نيست    رآنك شيره و مزه ميوه و غلظ تنه از بيخ و د           

 درختـي  .آيد اكنون چون درختي است كه بيخ در عالم غيب دارد و شاخ سـوى توسـت            مى
آن ايمـان و طاعـت   است ديگر بيخ وى در عالم عـين و شـاخ و ميـوه وى در عـالم غيـب و       
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   .)14-13: 2، ج1382بهاءولد،  (»است
 ةمرتب ـ: عـالم عـين  «: سدنوي ـ ي ممعارف كتاب قاتي عوالم در تعلني احيفروزانفر در توض 

 موجودات قائم   ةذاتست از جواهر و اجسام مقابل عالم عرض كه مرتب           به  موجوداتى كه قائم  
شـود بـر     اطـلاق مـى   » عالم عين « و نيز    بالغير است و اين تعبير موافق اصطلاح متكلمين است        

عالم عينـى و عـالم شـهادت و عـالم خلـق و              : شوند نظير  حس ادراك نمى  ه   ب هموجوداتى ك 
سـت از   اگوينـد كـه عبـارت    ملك و مقابل آن را عالم غيب و عالم ملكوت و عالم امـر مـى    

: قـات يعلهمـان، ت (»  حواس ادراك نتوان كرد و تعبير دوم از مصطلحات صوفيانست       ه  آنچه ب 
225(.  
 را بـه  ي صـور خـاك  بي ـ تركني بهاءالـد  گـر، ي د يدر جـا  « : سدنوي ـ يم )1397( 6سيلوئ.د
عـالم خلـق، همـه، از امـر خداونـد كـه             . كنـد  ي مانند م  ي نحو ي كلمات و ساختارها   بيترك

» . كـن هـست شـده اسـت        كيپس همه عالم سخن باشد كه به        «به وجود آمد،    » كن«گفت  
 اي ـ دنني ـ كـه در ا  ي نغز يها  صورت اندر ، است يي و دلربا  ي خوش نيچون سخن خداوند به ا    

 از نظـر    نيبنـابرا ). 25: 1،ج1382بهاءولـد، (» تا ذات او چگونـه باشـد      «سازد، بنگر    ي م انينما
  .دآي ي مدي پدي و سپس هستگردد ي ماني خداوند است كه با لفظ كن بة كلميبهاءولد هست

 عبارت است از عـالم خلـق و         كرده، اني ب ي مراتب هست  ي برا ي كه غزال  اي  دوگانه ميتقس
 عـالم امـر بـالاتر از        يبه نظر غزال  .  برداشت شده است   ي اصطلاحات از عبارات قرآن    ني ا ؛امر

 امور خلق در امر     ريچون تدب .  دارد يعالم خلق قرار دارد و نسبت به عالم خلق حكم پادشاه          
گونه مسائل به عالم امر     ني و مقدار و مسافت است اما ا       تيعالم خلق عالم كم   . گردد يانجام م 

 كـه همـان خلـق و امـر          دبر يكار م   را به  »بي و غ  نيع« دوگانه   مي تقس يبهاءولد برا . راه ندارد 
 ظواهر درخت اسـت كـه       گري همچون شاخ و برگ و د      نيعالم ع . است با اصطلاح متفاوت   

 دي ـ از دروني ـ ب و سـت كـه درون خـاك      ا شهي ـ چـون ر   بي ـاما غ . مقابل چشم خلق قرار دارد    
 تحت ي و همانند غزالبرد يكار م  اصطلاح خلق و امر را بهگري ديدر جا.  است خلقيهرظا

  .كند ي عالم امر قلمداد مريفرمان و تدب
  

   يريگ جهينت -5
 اهـل علـم و      ني در ب ـ  افتـه ي  صـورت سـازمان     بـه  ي تا قرن ششم و قبل از ابن عرب ـ        ي نظر عرفان

 از مباحـث    يك ـيعنـوان     آن بـه   بـه  مربـوط     و موضوعات  يشناس ي هست  و محققان مطرح نبود  
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 عنوان ني تحت ا، متصوفه بودسندگاني از نوياري با آنكه مورد توجه بسيعمده و مهم عرفان
 بـود و آنهـا      افتـه ي نـضج    ي مباحـث قبـل از ظهـور ابـن عرب ـ          ني ـ ا يان مب ي ول شد، ي نم يبررس

پيـشينه و    ني ـ بـه ا   يتـوجه  ي ب ـ .دندي استحكام بخـش   ي مبان ني ا روي را خود مند مطالعات نظام 
 ني تـدو  يخيرتاري س اًي ثان ، مسائل ناقص باشد   ني ا راموني مطالعه پ   كه اولاً  شود ي باعث م  يمبان

 در آثـار قبـل از      يشـناخت  ي مباحث هـست   ةمطالع. د مباحث مورد غفلت واقع شو     ني ا ليو تكم 
  .كند ي را برطرف مصي نقاني ايابن عرب
 يشناس ـ ي و هـست   ي عرفان نظر  يبذرها  كه اند   و بهاءولد دو تن از بزرگان متصوفه       يغزال

شان  عرفان عـصر   ي در شناخت و معرف    يي بسزا ريآثارشان تأث است و  پراكنده   هايشان  در كتب 
توان تـأثيرات آن      مي ي مولو ويژه  به و شاعران بعد از خود       سندگاني در آثار عرفا و نو     دارد و 
 را در اظهـار     شان ي كلام دگاهي هستند و د   ي دو عارف بزرگ هر دو متكلم اشعر       نيا .را ديد 

 در آثـار هـر دو عـارف         ي با آنكه اصطلاحات كلام ـ    اند، اما   به كارگرفته  شان ينظرات عرفان 
 باحـث  اصـطلاحات بـا آنچـه كـه در م          ني ـ ا اني ـ ب خـورد،   ي به چـشم م ـ    اي صورت برجسته  به

 بــا ي خــود را درواقــع نظــرات عرفــان آنهــا. متفــاوت اســت، محــض كــاربرد داردنيمتكلمــ
ها   ويژگي از   ي با روش عرفان   ي كردن روش كلام   كينزد. اند  بيان كرده  ياصطلاحات كلام 

  .است دوعارف ني مباحث ايايمزاو 
 است كـه بعـدها بـه عنـوان      اي هي به نظر  كي و بهاءولد هر دو نزد     ي غزال يدي توح دگاهيد

 كـه   دانـد  ي م ـ ي درجـات  ي را دارا  ني موحـد  دي توح يغزال. وحدت وجود معروف شده است    
همـه  « بهاءولـد اصـطلاح    ونـد ي نبيزي ـ از حق چري است كه موحد غ    ييا آن ج  ة درج نيآخر
 بـه وجـود     يغزال ـ .بـرد  ي به كار م   شود، يافت م ي را كه مفهوم وحدت وجود از آن در        »يتوئ
 كـلام   ي امـا از فحـوا     ،ستي ن ي در ذات حق معتقد است و بساطت ذات مورد قبول و           تيماه

 خداوند را بـه صـفات از خلـق          ي غزال .شود ي م افتي در ي اعتقاد به بساطت ذات اله     ،بهاءولد
 صــفات ني صــفات و درواقــع ذات را عــة و بهاءولــد ذات خــدا را مجموعــدانــد ي مــزيمتمــا

،  كه جسم تابع و خـدمتكار اوسـت        داند ي م تي واقع كي نفس، روح و دل را       يغزال .داند يم
 مرسوم در علـم     ي جداگانه قائل است و نفس را به معنا        يتي روح و دل واقع    ي بهاء ولد برا   اما

 اسـت   طي است از عالم امر كه حادث اما بس        يتي روح واقع  ياز نظر غزال  . برد يكار م  اخلاق به 
دانـد كـه     يم ـ) طيبـس (ريناپـذ  بهاء ولد هم روح را قسمت     . رد از جنس فرشتگان دا    يو گوهر 

 هـر دو عـارف در مـورد    ي، مراتـب هـست  نشي ـ چدر .اسـت ) امـر ( آن از عالم عرش     تيواقع
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 غزالـي  انـد؛   اظهار نظر كرده   ، مرسوم بود  ي قبل از ابن عرب    يشترعرفاي ب نينه كه ب   دوگا ميتقس
 »بي ـ وغ نيع ـ« بهاءولـد از اصـطلاح       و بـرد  يرا به كار م ـ   » خلق و امر  « مورد اصطلاح    نيدر ا 

 ني فلاسـفه و گـاه متكلم ـ      ني كـه ب ـ   ياتب ـمر  سلـسله  مي هر دو به تقـس     نيهمچن. كند ياستفاده م 
 شـهادت، عـالم ملكـوت و عـالم     اي ـ عـالم ملـك      ة به سه مرتب ـ   زاليغ اند؛ مرسوم بود پرداخته  

، عالم عـرض،    )ماده( معتقد است و بهاءولد به عوالم اجزاء         نيي از بالا به پا    بيترت جبروت، به 
 اصطلاح عدم در  .  باور دارد   به بالا  نييپا از    بيترت عالم عقول، عالم ارواح، و عالم صفات به       

 در  يغزال ـ . نبـوده اسـت    ي اما مـورد توجـه غزال ـ      ، دارد اي هژي و گاهي بهاءولد جا  يشناس يهست
 است  يسلسله مراتب هست  همان   پرداخته است كه     ي به مراتب انوار اله    الانوار مشكاتكتاب  

 با توجه به نتايج پژوهش، وجـوه اخـتلاف و       . شده است  لي اشراق تكم  خيكه بعدها توسط ش   
  .  خلاصه كردتوان صورت زير مي هاي دو عارف را به اشتراك ديدگاه

هاي عرفاني، بهاءولد  اند، در ابراز ديدگاه هرچند هر دو انديشمند هم متكلم و هم عارف
در ديدگاه توحيدي، هر دو عارف .  خيلي كمتر از علم كلام متأثر است- بر خلاف غزالي-

اند كه نزديك به نظرية وحـدت وجـود           نزديك به هم هستند؛ يعني هر دو قائل به ديدگاهي         
دانـد، ولـي      غزالي به بساطت ذات الهي اعتقاد ندارد و ذات الهي را داراي ماهيت مـي              . است

  بهـاء    داند ولـي   ي م تي واقع كي نفس، روح و دل را       يغزال. داند بهاء ذات الهي را بسيط مي     
هر دو متفكر روح را بـسيط و واقعيـت آن   .  جداگانه قائل است يتي روح و دل واقع    يولد برا 

در چينش مراتـب هـستي هـر دو عـارف عـلاوه بـر چيـنش دوگانـة                   . دانند را از عالم امر مي    
در . انـد  معروف بين عرفا در عرفان قبل از ابن عربي، بـه مراتـب چندگانـه هـم اشـاره كـرده                   

چينش دوگانه با وجود اختلاف در كاربرد اصطلاح و لفظ، نظر هـر دو انديـشمند نزديـك                  
اند، اما در مراتـب چندگانـة هـستي          ه كرده به هم است و هر دو به عالم غيب و شهادت اشار           

 .  ديدگاهشان متفاوت است كه در متن مقاله بيان شده است
  

  ها نوشت پي
1. Fritz Meier  
2 .William Chittick  
و » ليس في الوجود الا االله    «: نويسد مي) ق. ه 200م  (القضات همداني به نقل از معرف كرخي          عين. 3

لَــيس فــي الــدارينِ إلِّــا ربــي وإِنَّ «: گويــد مــي) رف ســده چهــارمعــا(بــه نقــل از ابوالعبــاس قــصاب 
  ). 257-256: 1393، تمهيدات (» إلِاّ وجودهمَةٌالموجودات كُلَّها معدو
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زنـى   دار و اين سى روز روزه سى چوبيست كه مر ديو نفس را مى              در دفع دشمن نفس روزه مى     «. 4
  ). 42 : 1 ج1382بهاءولد، (»  دارى مىمراديش  و چند روز در حبس و بى

روى بنفس نهادم و گفتم تا ببينم كه بيخ او كجاست تا آن بيخ را ببرم و هر مهمـى كـه بـيخ نفـس                          «
كـردم   اش مـى   پـاره  بدان تعلقّ دارد آن مهم را ويران كنم و از هر كجا كه نفس سر برآوردى، پـاره                 

: همـان (» . ديـدم  اعتى بر شكل خـوكش مـى  شكستم باز س هاش را مى همچون صورت سگ و دندان   
62.(  

 در آدم و آدمى هم ملكى مركبّ شده است و آن عقلـست و هـم شـيطانى مركّـب          هك اكنون بدان «
شده است و آن نفس است و شيطان در نفس خويشتن متمرّدست مگر بر سبيل نـدرت منقـاد شـود                     

شيطانست كـه هـر دو در كـسوه    كه اسلم شيطانى مگر اين عقل همان فرشته است و اين نفس همان    
: همـان (»  بشر آمدند آن سجده كن و متواضع و اين سـركش و متكبـر و دوزخ سـراى متكبرانـست                   

81.(  
  . ، آگاه باش كه آفرينش و فرمان خداى راست)54 -7قرآن، . (5
6 .Franklin D. Lewis  
  

   منابعفهرست 
 ميقرآن كر

، » بهاء ولدي در آراء اعتقاددي در باب توحيم كلاي هاشهياند «.)1395( محمودرضا ار،ياسفند
 .137- 153  صص،40شمارة ، پژوهش زبان و ادبيات فارسي

 ،ي و كلامي فلسفيها پژوهش ،»ي در عرفان ابن عربيشناخت ياصول هست «.)1389(امداد، توران 
 .175-194  صص،)3-4(11

 ني قوام الدحي تصح،)هيخه قونبراساس نس( ي معنويمثنو .)1394( محمد ني مولانا جلال الد،يبلخ
 .دوستان:  تهران،يخرمشاه

 .انتشارات دانشگاه شهيد بهشتي: ، تهرانابن عربي و نظريه وحدت وجود .)1389(بهارنژاد، زكريا 

 ة ترجم،)دي جدياي در دني اسلاميربط جهانشناس( علم جهان، علم جان .)1394( اميلي وك،يتيچ
 .اتاطلاع : تهران،ي اصغرنيرحسي امديس

 ،)مجموعه مواعظ و سخنان(معارف  .)1382 ()مشهور به بهاءولد( محمدبن حسن،ي بلخيبيخط
  .يطهور: تهران

 از منظر نجم ي عرفاني شناسي هستيبررس«، )1397 ( طناز نسب،يدي و رش، قدرت االلهانياطيخ
  .197-194  صص،)14(7 ،يشناخت ي هستيها پژوهش ،»ي نسفزي و عزي رازنيالد



  33 / 1401، بهار 28، شماره 14فصلنامة علمي ادبيات عرفاني، سال 

هاي تربيتي آن از ديدگاه غزالي  شناسي و دلالت بررسي تطبيقي هستي«). 1389( ابوسعيد داورپناه،
  .دانشگاه شهيد باهنر: ، كرمان»و آكويناس

:  تهران،ي حسن لاهوتة ترجم، تا امروز؛ شرق تا غربروزيمولانا؛ د .)1397 (ني فرانكلس،يلوئ.د
 .نامك

 .سمت: ن تهرا،ي عرفان نظريمبان .)1388 (دي سعان،يميرح

 ؛ ميرباقري فرد، سيد علي اصغر؛ محمدي فشاركي، محسن؛ آقاحسيني، حسين،احسانيسيرئ
 .93-121  صص،)8(5، ادبيات عرفاني ،»ي نسفزي عزدگاهي و مراتب آن از ديهست «.)1392(

 .ريركبيام: ، تهران تصوفيدر جستجو .)1379 (نيكوب، عبدالحس نيزر

: تهران ،«ي امام محمد غزالدگاهي از دي معرفت شناسيمبان« .)1390 (ي مصطف،ينالدي شمس
 . نوراميدانشگاه پ

 ني و فخرالدعربي  از منظر ابنيشناس يهست «.)1390( محمدرضا ،ي زهرا و صرف،يني حسبيغر
 .184-149  صص،)4(2 ،يقبي تطاتي ادب ،»يعراق

 يعلم: ، تهرانالدين محمد خوارزمى  مؤيدة ترجم،ني داءعلومياح .)1392( ابوحامد ،يغزال
 .يفرهنگ

 .ريركبيام:  تهرانوند، نهيي صادق آة ترجممشكات الانوار، .)1364(ـــــــــــــــــــــ 

 .يجام:  تهران،ي اصغر حلبي علة ترجم،تهافت الفلاسفه .)1382(ـــــــــــــــــــــ 

 .ي فرهنگيعلم:  تهران سعادت،يايميك .)1384(ـــــــــــــــــــــ 

 .ريركبيام:  تهران،يشناس  و معرفتيشناس ي در هستييجستارها .)1395( غلامرضا ،ييفدا

 القضات ني عيشناس ي هستيمبان «.)1398 (؛ حمزئيان، عظيم؛ خياطيان، قدرت االلهصبا ،يفدو
 .42- 23  صص،)41(2، )ايگوهر گو (ي ادب عرفانيها پژوهش ،»يهمدان

 بهاء  تأويلي  رويكردهاي  بررسي «.)1400(نرگس گوار،  فرزانه فرد سعيد؛ رمضاني،علي؛ اصغري
  صص،)48(13، )دهخدا( فارسـي ادبيات و زبان متون تحليل و تفسير، »كريم  قرآن  از  ولد

285-306. 

 . زوار:  تهران  محمد،ني مولانا جلال الديزندگان .)1376( الزمان عيفروزانفر، بد

مركز نشر :  مشرف، تهرانمي مرةترجم،  عرفان او ويزندگ، بهاءولد .)1382 (تسي فرر،يما
 .يدانشگاه

 .انتشارات صدرا: ، تهران)1شرح مبسوط منظومه  (9مجموعه آثار، ج .)1381(مطهري، مرتضي 

  .نشرچشمه:  تهران محمد،ني و جلال الديهست). 1389 (واني ك،يآباد نجم
 مقالات شمس و معارف ،ي غزالنيالد  علوماءي اح،ي مثنويقيمطالعه تطب). 1394(واعظ، بتول 



 ...فرضي و /   و بهاءولدي ابوحامد غزالي عرفانيشناس ي هستيقي تطبيبررس / 34

  .انتشارات علمي و فرهنگي: ، تهرانبهاءولد
  .ي فروغيكتابفروش:  تهران نامه،يغزال .)1342 (نيالد  جلال،ييهما

 .رياساط:  تهراندات،يتمه .)1393( القضات ني ع،يهمدان
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Abstract 
Ontology is one of the most important topics in Islamic mysticism, which 
has been considered by mystics almost from the beginning of mystical 
writing. Each of the prominent mystic writers, based on his own observation, 
revelation, and experience, has explained the order of the system of 
existence and matters related to ontology. Among these mystics are Imam 
Muhammad al-Ghazzali and Bahā'-i Walad who were great Islamic mystics 
of the fifth and sixth centuries. This research has studied the most important 
ontological topics in the works of these two mystics through analytical-
descriptive and comparative methods. God, the universe, and human beings 
and their related issues are the three main tenets of ontology; important 
ontological issues related to them in the works of these mystics have been 
clarified and discussed for the first time in this study. According to the 
results, although the ontological terminologies share the same lexis, they 
differ in meaning in some sciences, such as science of discourse. The 
monotheistic view of both mystics is close to the concept of the unity of 
existence, and there are differences in the order and number of levels of 
existence in the works of both mystics. 
 

Keywords: Mystical ontology, al-Ghazali, Bahā'-i Walad, Levels of 
existence, God, Universe, Man. 
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