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  د ی با تأک   ن« ی در مقابل »آموزش د   ن« ی د   ۀ »آموزش دربار   کرد ی رو    ی و نقد مبان   ل ی تحل 
 ملاصدرا     ی ن ی د   ت ی بر  مدل ترب 
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 چکیده  اطلاعات مقاله 

 13/10/1399تاریخ دریافت: 

 

 ۀ »آموزش دربار  کای اروپا و آمر  یتیترب  هایاز نظام  یاریدر بس  ستمیبا شروع قرن ب

شد    ن«ی »آموزش د  کردی رو  نی گزی جا  ،ینی د  تی مطلوب در ترب  مدلی  عنوانبه   ن«ی د

جوامع    نیاز آن دفاع کردند. با گسترش ارتباطات ب  ی آموزش  هایستم یاز س  یاریو بس

اسناد   قی واحد از طر  اینسخه   عنوانالگو به   نی شدن، ا  یتفکر جهان  یریگو شکل 

شد.    زی تجو  زیاز جمله کشور ما  ن  ،یتیترب  هاینظام   گری د  یبرا  المللین یب  یآموزش

  ی اب ی و ارز  لیبه تحل  یو استنتاج  یانتقاد  ،یلیپژوهش درصدد است با روش تحل  نی ا

تک  دگاهی د  نی ا  یفلسف  یمبان بر هم  هیبا  بپردازد.    به اساس    نیبر نظرات ملاصدرا 

و    ینی د  گراییکثرت   ،یافراط  گراییانسان  یعنی  کردی رو  نی ا  یاساس  یسه مبنا  لیتحل

اثبات  معنایییب مبان  ینی د  هایگزاره   یرناپذی و  بر اساس   ی فلسف  یپرداخته شد و 

گرد نقد  نتادی ملاصدرا  ا  جی .  از  مؤ  نی حاصل  رو  نی ا  دی پژوهش،  که    کرد ی است 

مناسب   ییالگو  تواندی است و نم  مخدوش   ییهم به لحاظ مبنا  ن« ی د  ۀ»آموزش دربار

  ران ی ا  یت ینظام ترب  یآن برا  زی فراهم کند و هم تجو  تی به معنو  تی بشر  ازیرفع ن  یبرا

استوار است،    یاسلام  ۀفلسف  رینظ  یمحکم  یفلسف   انیاسلام و بن  نی د  یکه بر مبنا

 قابل اجراست.  رینامعقول و غ یامر

  25/04/1400تاریخ پذیرش: 
 

 پژوهشی  نوع مقاله: 
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 مقدمه
کند. از نقشی مهم در عرصۀ زندگی مادی و معنوی انسان در جهان مدرن ایفا می  1تربیت دینی

های باورهای دینی به نسل های تربیتی، آموزش و ترویج  های نظام دیرباز تاکنون یکی از دغدغه 

های دینی که بر آن جامعه حاکم است، آینده بوده است. در هر فرهنگ دینی، مطابق باورها و آموزه 

الزام و عمل به آن باورها در وجود دانش  آموختگان نهادینه شود تلاش مربیان بر این است که 

 (.1994)واتسن، 

های تربیتی وجود داشت، تا اینکه در بیشتر نظام های کمّی و کیفی در  این نوع نگاه با تفاوت   

ای بروز کرد که تربیت دینی را با های آغازین قرن بیستم در جوامع اروپایی و آمریکایی مسئله سال 

گرایانه در حوزۀ فرهنگ و دین، این پرسش رو ساخت. بروز و ظهور تفکر کثرتچالشی مهم روبه 

و تربیت ایجاد نمود که بالاخره کدام سنت دینی را باید  اساسی را در ذهن متولیان قلمرو تعلیم  

آموزش داد و برای عمل به ملزومات کدام دین باید تلاش کرد؟ آیا به سبب زیستن در دامان دینی 

وجو کرد و کوشید تا راستی و خاص، باید حقانیت را به آن داد و تابع بود؟ و یا اینکه جست 

 در بوتۀ نقد قرار داد؟   های مذهبی را ناراستی ادیان و نحله 

های تربیتی که آموزش دین یکی از اهداف اساسی آن بود و متولیان تربیت، در بسیاری از نظام   

دانند، پیشنهاد شد که به جای آموزش دین دین مقبول خود را با رویکردی انحصاری آموزش می 

، کاهش 3آموزش دربارۀ دینبه    2ای ادیان استفاده کنند و آموزش دینخاص، از مدل آموزش مقایسه

دین« مبتنی بر مبانی علمی،  ادیان« یا »آموزش دربارۀ   4اییافت. سخن گفتن از مدل »آموزش مقایسه 

رنگ کردن دین در زدایی از زندگی انسان و کم فلسفی و اجتماعی خاصی بود و با هدف قداست 

های آموزش دین، تأکیدهای افراطی و روش شد. ناگفته نماند که در قلمرو عرصۀ تربیت انجام می 

گیری های مذهبی و آمیزش دین با خرافه همراه بود، در شکلگیری ای که با سخت انحصارگرایانه 

 این جریان تأثیر بسزایی داشته است. 

( »آموزش سوپرمارکتی دین«، نخست در جوامع 1994)   5آموزش دربارۀ دین یا به تعبیر واتسن 

به چالشی   7های نوین اطلاعاتی و ارتباطیتدریج با توسعۀ فناوری ش یافت و به گستر   6چندفرهنگی

 های تربیتی که دین در آنها نقشی محوری داشت، تبدیل شد.برای بسیاری از نظام 

 
1. Religion education   
2. teaching in religion 

3. teaching about religion 

S4. Comparative education   
5. Watson   
6. multicultural   
7. Information technology and communication   
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  1شدن گیری تفکر جهانیامروزه با وجود استلزامات زندگی در عصر فناوری اطلاعات و شکل

های مختلف زندگی انسان از ساحت   3زدایی، موجب ساخت 2یهای فرانوگرای و همچنین اندیشه 

توان شده و تا حدی مرزهای زمانی و مکانی فرهنگ و دین از میان رفته است. با این همه، دیگر نمی 

های مختلف دینی و قومی تشکیل شده فرهنگی شد. کشور ایران هم از فرهنگ ای تکمدعی جامعه 

یادشده تأثیرپذیر بوده است. با این همه، رویکرد آموزش دربارۀ ادیان های  است؛ و هم از مؤلفه 

برانگیز باشد؛ از این روی، توجه دوچندان به این تواند برای نظام تربیتی کشور ما نیز چالشمی 

 های متولیان نظام تعلیم و تربیت قرار گیرد.مسئله باید ادر ردیف اولویت 

مبانی رویکرد آموزش دربارۀ دین؛ شناسایی، تحلیل و  در این پژوهش، تلاش بر این است تا  

نقد شوند. برای شناسایی و تحلیل مبانی این رویکرد نیازمند کاوش در جریانات فکری و فلسفی 

وجود آمد و برای هستیم که در قرن هجدهم و نوزدهم در عرصۀ علم و اندیشه در مغرب زمین به

شود، که مبانی قرآنی، عرفانی و فلسفی و کلامی، فاده مینقد آنها از مدل تربیت دینی ملاصدرا است 

باشند. از آنجا که ملاصدرا به صورت مدوّن و مشخص در باب بخش حکمت متعالیه وی می الهام 

شود با استفاده از روش استنتاج از لابه لای آرا و نظرات پردازی نکرده، سعی می تربیت دینی نظریه 

باب تربیت دینی را تبیین نماییم و هم بر اساس نظرات وی به وی هم مدل مطلوب ایشان را در  

های مورد استفاده توان روشنقد مبانی رویکرد »آموزش دربارۀ دین« مبادرت ورزیم. در نتیجه می 

 در این پژوهش را توصیفی، تحلیلی، استنتاجی و انتقادی دانست.

 پژوهش  ۀنیشیپ

و    "آموزش دین"چگونگی مواجه با رویکردهای  پژوهش جامعی به صورت تخصصی درباب  

آموزش  "از بعد فلسفی در داخل کشور صورت نگرفته و به نوعی رویکرد    "آموزش دربارۀ دین "

بدون رقیب مانده است. در همین چهارچوب ابتدا به ذکر چند مورد از پژوهش کلی این    "دین

 .شودحوزۀ ذکر می

یل و استنتاج احکام فقهی آموزش ادیان در  ( در رسالۀ دکتری خود به تحل1395موسوی)

آموزش "ترین اثر در رابطه با دو رویکرد  -پردازد. این رساله را میتوان، مرتبطتربیت دینی می

در داخل کشور به شمار آورد. در این پژوهش به بررسی فقهی    "آموزش دربارۀ ادیان "و    "دین

ای را برای منع و جواز آموزش دیگر  هآموزش دربارۀ ادیان پرداخته شده است و پژوهشگر ادلّ

 
1. globalization   
2. postmodernism  
3. deconstruction   
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ادیان بر اساس فقه اسلامی بیان کرده است؛ اما آنچه که در این رساله مغفول مانده و نیازمند 

 پژوهش دیگری است، نگاه فلسفی به این رویکرد است.  

مقاله1395کیانی وهمکاران) در  کودکان (  معنوی  تربیت  دربارۀ  موجود  رویکردهای  به  ای 

بینی سکولار را تحلیل و بر اساس  زند؛ و سه نوع جهان بینی دینی، فارغ از دین و جهانپردامی

نقد می از شخص به جای حقیقت و تک  متون اسلامی  پیروی  ابهام در حقیقت،  کنند. وجود 

کنند. اما آنچه که در این مقاله مغفول  بعدی نگریستن از جمله ایرادهای این رویکردها ذکر می

 الی رویکرد فلسفی در تربیت معنوی است.  مانده، جای خ 

-های رویکرد کثرتنامۀ کارشناسی ارشد خود با موضوع تببین دلالت ( در پایان1395نعمتی)

ها و محتوای تربیت دینی  رای جان هیک در تربیت دینی سعی کرده به مبانی، اهداف، روشگ 

پرهیز از جهالت و تعصب گرا بر اساس نظریۀ جان هیک بپردازد. وی استقلال شخصی،  کثرت

داند. در این پژوهش گرایی در تربیت دینی میای از تأثیرات کثرت و عشق به حقیقت را نمونه

گرایی اشاره شده و تلاش چندانی برای تحلیل و نقد مبانی فلسفی تنها به آثار مطلوب کثرت

 نظریۀ جان هیک صورت نگرفته است. 

این دو تقابل رویکرد، در تربیت دینی جامعه     شویم کهبا مرور پیشینه،  متوجه این نکته می 

این می بر  نبوده و گمان  که چالشما، چندان مورد توجه  تنها برای  رفته  این دو رویکرد  های 

کند به ابعاد این مسئله بر اساس تربیت  جوامع اروپایی و امریکایی است. اما این پژوهش سعی می

های اطلاعاتی کلی بر این است که با توجه به توسعۀ فناوریفرض دینی کشورمان بپردازد. پیش

تواند جامعۀ ما را نیز درگیر سازد و های این دو رویکرد، میو گسترش فضای مجازی، چالش

جویی نمود. بنابراین نوآوری این پژوهش در دو مسئله است؛ اول از جهت  باید برای آن چاره

پردازد و با تحلیل و نقد این مبانی نقاط  فلسفی آنها می  اینکه به این دو رویکرد بر اساس مبانی

توان سازد  و دوم اینکه با تکیه بر مبانی فلسفی ملاصدرا میقوت و ضعف آنها را آشکار می 

های دینی، ترسیم نمود.  زده افراط و تفریطاندازی از تربیت دینی و الهی را در فضای بحرانچشم

های  ات دینی، تلفیق برهان و عرفان دینی، تجربۀ زیسته از عصبیت مندی از کلام الهی و روایبهره

است.  بخشیده  فلسفۀ ملاصدرا  به  ممتازی  ظاهرگرایی، جایگاه  از  تبعید  رنج  و چشیدن  دینی 

تواند در عرصۀ تعلیم  ابتکارات ملاصدرا در حل مسائل فلسفی همچون ارتباط نفس و بدن، می

در    "آموزش دربارۀ دین"و    "آموزش دین"دلی بین دوگانۀ  و تربیت نیز راهگشا باشد و نقطۀ تعا

 دنیای معاصر ایجاد نماید. 

 مفهوم شناسی 
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 مفهوم تربیت 

لاتین   کلمۀ  معادل  تربیت  ریشۀ  Educationاصطلاح   دو  از  و  معنای     Educareاست  به 

،  1370)میالاره،شود.  دادن استنباط مینمودن و شکلبه معنای هدایت   Educereنمودن و  تغذیه

های تربیتی که ساحتی دینی دارند، برگرفته از مادۀ (. اما اصطلاح تربیت در نظام7ترجمۀ کاردان:  

ای که سیر صعودی داشته باشد و مسیر کمال را بپیماید.  گونه»ربو« به معنای پرورش دادن است به

کند: »رب، در  چنین معنا میاین ، تربیت را  میکرال  نرآالق  الکلمات  یف  قیالتحقمصطفوی در کتاب  

اصل تربیت است و تربیت ایجاد تدریجی شیء از حالتی به حالت دیگر است تا به حد تمام  

به نظر وی، تربیت واقعی آن تربیتی است که همۀ مراتب نشو و نمای یک انسان را هم   1برسد«

، ج  1374فوی،  از جهت مادی و جسمانی و هم از جهت روحانی و معنوی شامل شود )المصط

4  :19-20 .) 

 مفهوم دین 

ای تنها با دانستن و تعریف نمودن دقیق معنای دین و  کارآمدی هر رویکرد دینی در هر جامعه

شود. همچنین در ارائه هر مدل تربیت ساختار ارزشی و اعتقادی دین در آن جامعه حاصل می 

افراد جامعه دارای اهمیت است. در همین  بینی  های ارزشی و جهاننمودن به بنیاندینی توجه

گرایانه،  راستا، تعاریف مختلفی از دین صورت گرفته که هر کدام در چهارچوب قلمروی غایت

ترین اند. شاید اگر بخواهیم به کلیشناسانه صورت پذیرفتهشناسانه و رواناخلاق محور، جامعه

پویند، دن به سعادت و کمال خویش میها  برای رسیشکل از دین سخن بگوییم، راهی که انسان

 (.342: 2ق، ج 1394دین نام دارد )طباطبایی، 

دهند، تعریفی کلی با این حال، تعریفی که معتقدان به رویکرد آموزش دربارۀ دین ارائه می 

شناسی  که بیشتر با جامعه 2شود. اریک فرومهای اعتقادی را شامل میو عام است که بیشتر نظام

نویسد: »از واژۀ دین، هر نظام فکری یا عملی شود، در تعریف دین چنین میته میدین شناخ

گیری و مرجع اعتقاد و ایمان افراد آن گروه باشد، اراده  مشترک بین یک گروه را که الگوی جهت 

 (.  34: 1378ام« )فروم، کرده

می   بشر  وجود  در  فطری  امری  را  دین  ملاصدرا  هر  اما  وی  تعبیر  به  دارای  داند،  موجودی 

اعتبار همۀ موجودات در حال عبادت   از خالق خویش است و به همین  فرمانبرداری تکوینی 

تکوینی هستند، اما انسان افزون بر عبادت تکوینی، به دلیل اوامر و نواهی الهی دارای عبادت  

 
 التمّام «الرّب فی الاصل التربیه و هو انشاء الشّیء حالاً فحالاً الی الحدّ  1

2. Erich Fromm   
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شود  گفته می اند، دین  باشد. به مجموعۀ این اوامر و نواهی که به انسان تکلیف شدهتکلیفی نیز می

فطری284:  9، ج  1383)ملاصدرا،   پذیرش  لازمۀ  امور  (.  زیرا  است؛  دین  آموزش  دین،  بودن 

اند و برای فعلیت یافتن نیازمند دخالت عواملی  صورت بالقوه در وجود آدمی نهاده شدهفطری به

  توان آموزش دین را ضروری دانست.باشند که در رابطه با دین میمی

 تربیت دینی 

میان معتقدان به رویکرد »آموزش دربارۀ دین« دو نگاه کلی در باب تربیت دینی وجود دارد؛ در  

گفتن از تربیت  ، معتقد به ناسازگاری ترکیب »تربیت دینی« هستند و سخن1ای همانند هرستعده

(؛ بعضی دیگر معتقد به کارکردهای 1995کنند )هرست،  دینی را به لحاظ امکان منطقی نفی می

(. هر دو گروه بر این باورند که آموزش دین  1378اعی و روان شناختی دین هستند )فروم،  اجتم

گردد و مدارس باید از الگوی »آموزش دربارۀ دین« منجر به بروز رفتارهای انحصارگرایانه می

 استفاده نمایند. 

ارد. وی بر  ملاصدرا دربارۀ تربیت دینی دیدگاهی کاملاً متفاوت با قائلان به این رویکرد د 

ای اساس نظریۀ حرکت جوهری خویش، معتقد است که هر موجودی از شوق و عطش ویژه

نسبت به کمال خود برخوردار است و همواره به سوی مقصد نهایی خویش درحرکت است.  

بخشی نامتناهی دارد  شود، لذتاین میل فطری به کمال که در وجود انسان به قرب الهی تعبیر می 

تربیت دینی هدایت میل    شودو سبب می  متنفر و گریزان شود. لازمۀ  از نقص خود  آدمی  که 

(. بنابر 88، ص:    9، ج  1383درونی انسان برای رسیدن به کمال نهایی خویشتن است )ملاصدرا،  

توان چنین استنباط نمود که تربیت دینی، شکوفا نمودن میل به تعالی درونی اندیشۀ ملاصدرا می

 اش مشخص باشد. ای که آثار آن در عمل و رفتار بیرونیانسان است، به گونه

 مبانی رویکرد »آموزش دربارۀ دین«

 افراطی2گرایی انسان

»آموزش دربارۀ دین« را می انسانتوان تراوشرویکرد  از  افراطی دانست. در میان  هایی  گرایی 

وجو کرد. از نظر انسان جست گرایی، بنیان و هدف نهایی انسان را باید در خود  معتقدان به انسان

 (.  201: 1387)فروم، ترجمۀ جاوید،   آنها خدا تنها نمادی از خود برتر انسان است 

گرایی تعاریف مختلفی ذکر شده است که تعریف فلسفی آن رواج بیشتری  در باب انسان 

الت خداوند سالاری و اعتقاد به اصالت انسان در مقابل اصگرایی، انساندارد. تعریف فلسفی انسان

 
1. Hirst   
2. humanism  
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گرایان افراطی قائل به فرمانروایی انسان بر کل عالم هستی بودند و خود را مخالف است. انسان

 (.38:  1381دانستند که خدامحوری را ترویج کند )زرشناس،  با هر اندیشۀ متافیزیکی و دینی می

دهند، اما  هاد میگرایی خدامحور« را پیشنگرایان افرادی هستند که »انسان هرچند در میان انسان 

آنها را کسانی تشکیل می از دین  دهند که دین و گزارهاکثریت  ندارند و  الهیاتی را قبول  های 

گرایی افراطی چنین  در توصیف بستر حاکم بر انسان 2گویند. ارنست کاسیرر سخن می 1انسانیت

سازد و راه را برای  می  داوری آزادای که انسان را از پیشآید تنها وسیلهنویسد: »به نظر میمی

سازد، مردود شمردن کامل اعتقادات مذهبی به طور عام است؛ خوشبختی واقعی او هموار می

ای که متکی باشد، خصلت کلی عصر  یعنی به هر فرم و تاریخی ملبّس شود و بر هر شالوده

 (. 21: 1380روشنگری، رویّۀ آشکار انتقادی و شکاکانه نسبت به دین است )کاسیرر، 

 دینی 3گرایی کثرت

بیش از هر شخص دیگری، عامل تغییر در شیوۀ درک ما از دین و حیات دینی بشر    4جان هیک 

های دینی که  نامیم. هیک بر این باور است که مرزبندیگرایی میاست، تغییری که آن را کثرت

های خاص  صورتهایی همچون هندویی، بودایی، یهودی، مسیحی و اسلام وجود دارند،  با نام

اجتماع  با  بیشتر  ما  اما  هستند.  دینی  حیات  فرد یک  به  منحصر  متقابلی  و  و  متضاد  دینی  های 

الجمع عضو یکی صورت مانعهداری بهمواجهیم که باورهای دینی متمایزی دارند و هر فرد دین

 های دینی است.  از این اجتماع

های دینی مختلف و متضاد شکل گرفته  گروهداران به صورت  داری که دیناین شکل از دین 

دهد. باورهای دینی که هر کدام از معتقدان های فراوانی را پیش روی ما قرار میباشند، پرسش

باشد.  گر نوع نگرش آنها در رابطه با خداوند و یا حقیقت نهایی میاین ادیان دارند، در واقع تداعی

عتقادات متفاوتی در باب زندگی، مرگ، رستگاری و  در پرتو این نگرش هر کدام از این ادیان ا

های معارض آنها با یکدیگر نجات دارند. بنابراین با مرور و نگاهی به ادیان جهان، متوجه نگاه 

داری در هر دینی معتقد است که تنها کتاب  شویم. هر فرد دینبخش میدر باب حقایق نجات

از این وجود دارد، غلط و باطل است. انسان  بخش است؛ و هر آن چه که غیر  آسمانی او نجات

یک  شود که کدامشود، با این پرسش مواجه میرو میوقتی با مجموعۀ این دعاوی مختلف روبه

 
1. religion of humanity  

2. Ernst Cassirer   
3. pluralism  
4. J. hick   
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کند؟ تکلیف یک ما را به نجات و رستگاری نزدیک میها بر حق است؟ دعاوی کداماز این دین

 (.61، ص: 1382ک، پیروان دیگر ادیان چیست؟ و بسیاری سؤالات دیگر...)هی

نماید. وی در پاسخ به این پرسش  گرایی میای برای کثرت جان هیک سعی در تدوین فلسفه 

توان جمیع ادعاهای صدق و کذب بردار ادیان را توجیه کرد؟ با اینکه هر  اساسی که چگونه می

گزاره بیان میکدام  را  مفهایی  دو  از  دیگر هستند؛  با یک  در تضاد  بعضاَ  که  هوم واقعیت کنند 

»نومنفی آن « و1نفسه  بهواقیعت  که  انسانچنان  »فنومن ها درک می وسیلۀ  یعنی  کانت  2شود؛   »

 کند.استفاده می

پذیرد که ادیان دعاوی معارضی با هم دارند. اعتقاد به واقعیت غایی و حقیقت الوهی  هیک می

باشد و حال آن که  فراتر از همه چیز و بسیار متعالی می  3ای از ادیان امری »نامتشخص«در پاره

 است.    4ای دیگر از ادیان »متشخص«در پاره

که دین  باور هیک، هنگامی  غایی سخن میبه  از واقعیت  از  داران  آن چیزی  فقط  گویند، 

ای  نفسه بر کنند که برایشان پدیدار شده است. امکان دسترسی به واقعیت فیواقعیت را بیان می

کنند باورهای دینی  داران با استفاده از مفاهیم متنوع سعی میپیروان هیچ دینی وجود ندارد. دین

ای دانند، از پارهرا امری متشخص می خویش را معنا ببخشند. بنابراین کسانی که واقعیت غایی

استفاده می های درونگزاره باور خویش  به  معنادهی  اعتقاد  کنند و دیگر  دینی برای  که  کسانی 

های تفسیری متفاوتی دارند.  ناپذیر است، گزارهدارند که واقعیت غایی امری نامتعیّن و توصیف

مندی هر دو گروه از حقیقت نسبی وجود دارد؛ زیرا هیچ کدام حقیقت  به هر حال، امکان بهره

 (. 1379نفسه را در اختیار ندارند )پترسون و همکاران، فی

های دینی جزء فروعات هستند.  هاست؛ آموزهر دین متحول کردن انساندر نظر هیک، گوه 

های دینی نباید موجب غفلت از گوهر دین شود. برای نمونه، هیک  تأکید بیش از حد بر آموزه

دهد که اصرار بر مسئلۀ تجسد موجب غفلت از هدف اصلی دین مسیحیت به مسیحیان هشدار می

آموزه قبال  در  کارکردهای  شده است. هیک  نشان میدینی واکنشی  بهگرایانه  که  گونهدهد،  ای 

های دینی تا زمانی که بتوانند در خدمت گوهر دین باشند، مفید و صادق هستند. به عبارت  آموزه

پذیری و قابل دفاع  های انسان هستند برای معنا بخشیدن، تصدیقهای دینی تلاشدیگر، آموزه

شوند. بر  ها متأثر می رهنگ، زبان، رسوم و تجربیات انسانکردن اعتقادات دینی خویش؛ و از ف

توان همچون نظریات علمی در بوتۀ صدق و کذب قرار داد؛  های دینی را نمیهمین اساس آموزه

 
1. noumena 
2. phenomena 

3. apersonal 

4. personal 
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باید آنها را به میزان تأثیری که در متحول ساختن انسان از خودمحوری به خدامحوری دارند، 

 (. 1382آزمود )هیک، 

های علمی کاربرد پذیری که در رابطه با گزارهپذیری و اثباتیری، ابطالپذهمچنین تحقیق 

کنند، مورد هایی که از واقعیت غایی حکایت می تواند در پیوند با مفاهیم دینی و گزارهدارد، نمی

باشند، موفقیت  های راه آدمیان برای دستیابی به سعادت میاستفاده قرار گیرد. مفاهیم دینی نقشه

رسد تنها در  نظر میگیرد. بهها  مورد آزمون قرار می آنها تنها بر اساس توانایی در رهایی انسان

پذیری مفاهیم دینی را بیازماییم. در چهارچوب  توانیم صدق و کذب و تحقیقجهان آخرت می

ت  مندی یکسانی از حقیقتواند منطقی باشد و همۀ ادیان بهرهاین دیدگاه آموزش دینی خاص نمی

دارند، بنابراین لزومی ندارد به دینی خاص التزام داشت، آنچه لازم است، دانستن اطلاعاتی از  

   ادیان مختلف است.

 های دینی ناپذیری گزاره معنایی و اثباتبی

گرایی حداکثری کانت، برای غلبه بر  الخصوص پس از جریان عقلدر قلمرو فلسفۀ دین، علی 

ای با منحصر  وجود آمد. عدهّر فلسفی، چند دیدگاه مختلف بهمعضل ارتباط بینش دینی با تفک

، 1ای جدید برای دین بنیان نهند )کی یرکگارد کردن دین به حوزۀ اخلاق سعی داشتند شالوده

اثبات(. بعضی دیگر مدعی شدند که برای گزاره2016 پذیری قابل  های دینی از اساس معنا و 

 (.2017، 2تصور نیست )استیور 

گرا مطرح های تجربههای دینی در چهارچوب فلسفهناپذیری گزارهمعنایی و اثباتبحث بی 

-های دینی از آنجا آغاز شد که »فیلسوفان حلقه وین« تحقیق تردید این نوع نگاه به گزارهشد. بی

اثبات گزاره دانستند. رودلف کارناپ پذیری تجربی را ملاک  از متفکران برجسته   3ها  که یکی 

هایی هستند که محتوای  گزارههای مابعد الطبیعی و الهیاتی شبهلقۀ وین بود، اعتقاد داشت گزاره ح

)مک هستند  عواطف  و  احساسات  بیانگر  و  ندارند  چنین 1378کواری،  منطقی  نتیجه  در   .)

های دینی در حوزۀ تربیت دینی هم رویکردهای مختلفی از جمله آموزش  رویکردی به گزاره

وجود آمد. عنصر مشترک در  به  6و آموزش پدیدارشناسانه دین   5آموزش تجربی دین   ،4عینی دین 

روش  آن  به جای  و  بود  دینی خاص  برای  آموزش  از  ممانعت  بر  تأکید  رویکردها  این  همۀ 

 
1. Kierkegaard   
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»آموزش دربارۀ دین« پیشنهاد شد. در اینجا برای آشنایی بیشتر با این الگوهای آموزشی در تربیت  

 پردازیم.صر آنها میدینی به توضیح مخت

 الف: آموزش عینی دین 

ای با رویکرد سنتی داشت، آموزش  یکی از الگوهای آموزش تربیت دینی که مخالفت گسترده

باشد، پردازان این رویکرد میکه از طرفداران و نظریه  1شناسانه دین بود. ادوین کاکسعینی و روان

پرورش ایمان دینی نیست، بلکه تقویت فهم دینی در  معتقد است، هدف از مطالعۀ عینی دین،  

 (.2013آموزان اولویت دارد )کاکس، دانش

اختلاف بنیادین در مبانی تربیت دینی سنتی و رویکردهای علمی و تکیه رویکردهای علمی   

بر مفروضات طبیعی و انسان محور، باعث تشدید اختلافات بین طرفداران رویکرد آموزش سنتی  

عنوان  به  2شناسان معاصر گردید. برای نمونه، آلبیشناسان و روانون مسیحی( و دیندین )روحانی 

روان تبعیضیک  ماهیتی  ادیان  اغلب  که  است  معتقد  دین  پیشرفت  شناس  مانع  که  دارند  آمیز 

 (. 2004، 3بشریت است )به نقل از واتسون 

خواهی و تفکرات این نوع نگاه به تربیت دینی و تکیه بر مبانی علوم تجربی از یک سو، زیاده 

های دینی در مراکز  انحصارگرایانه متألهّان دینی مسیحی از سوی دیگر، باعث تضعیف آموزش

های علمی آموزش  ای از ادیان در بسیاری محیطای که تنها تاریخچهگونهعلمی و آموزشی شد، به 

 شد. اده مید

 ب: آموزش پدیدارشناسانۀ دین 

یکی دیگر از الگوهای تربیت دینی که مخالف با آموزش دین به شیوۀ سنتی در مدارس بود،  

نباید  دینی،  تربیت  هدف  که  باورند  این  بر  پدیدارشناسان  است.  دین  پدیدارشناسانۀ  آموزش 

های مذهبی و احترام به  خشونت آموزان باشد؛ بلکه برای جلوگیری از  دار بارآوردن دانشدین

ها  کوشید. البته نیازی  گرایی باید در کسب روحیۀ احترام نسبت به همۀ ادیان و ایدئولوژیکثرت

آموز اعتقاد دینی نداشته باشد یا آن را پنهان نماید، همین که به دیگر ادیان نیست معلم و دانش

 با احترام برخورد کند، کافی است. 
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ای خاص، خود نیز معتقد به آن  ، نیازی نیست معلم برای آموزش عقیده1به تعبیر اسمارت 

طرفی در وصف حقایق مربوط به ادیان و حفظ روحیۀ همدلی با باشد، بلکه حفظ روحیۀ بی

 (.169، ص: 1995، 2دیگر ادیان در آموزش دین اساسی است )الیاس 

 ج: آموزش تجربۀ دینی 

توجهی به عنصر معنویت در تربیت دینی باعث مخالفت با بیتأکید بر انتقال اطلاعات دینی و  

از فلسفۀ   متأثر  که  الگوی تجربۀ دینی  پدیدارشناسانه دین شد.  الگوهای آموزش عینی دین و 

روح  های خشک و بیاگزیستانسیالیستی بود، به نقد الگوی پدیدار شناختی و همچنین آموزش

آموزان باید ادیان را از درون آنها به  داشتند که دانشالگوی عینی پرداختند و بر این نکته اصرار  

شوند، درک کنند. طرفداران »آموزش تجربۀ دینی« داران با آن مواجه میای که دینهمان شیوه 

آموز به دینی خاص تأکید کند، بلکه هدف از  مندی دانشمعتقد بودند که معلم نباید به عقیده

شف معنویت باشد. در این رویکرد، محتوا چندان اهمیتی  های دیگر ک آموزش دین، باید درک راه

 (. 29ص: 1994شود )واتسن، ندارد و تنها به حضور ذهن تأکید می

آموزان در تربیت دینی تدبیری اندیشید، تا  به باور جان الیاس، باید برای حظّ معنوی دانش

تر و در ارتباط با زندگی آنها ارائه شوند. وی معتقد به دین  های دینی به صورتی جذابآموزش

خاصی نیست، ولی برای تربیت معنوی و تجربۀ معنویت در آموزش دینی اهمیت بالایی قائل  

 (. 172، ص: 1995است)الیاس، 

در این رویکرد بر ارتباط با خویشتن و بهرۀ معنوی از ادیان بیشتر از اعتقاد به دینی خاص  

آموز برای یافتن معنویت از  است. معتقدان به این الگو هدف خود را کمک به دانشتأکید شده  

 کنند.   طریق تمرکز و حضور ذهن و ارتباط وجودی با امور معنوی بیان می

 مبانی تربیت دینی ملاصدرا
 گرایی الهی انسان

وجودی انسان توجهی  ملاصدرا به پیروی از سنت دینی خود و با الهام از آیات الهی به حقیقت 

داند و حتی معتقد به این  ویژه دارد. وی معرفه النفس را مبنایی برای بسیاری از معارف دیگر می

گرایی  (. انسان132: 1360حقیقت است که شناخت نفس، متضمن شناخت خداست )ملاصدرا، 

نهد و  یملاصدرا مخالف با نشاندن انسان به جای خداست. وی انسان متصل به خدا را ارج م

 
1. smart 

2. Elias   
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کند و آدمی پس از شناخت خود، باید از خود نیز عبور  معتقد است شناخت خویشتن کفایت نمی

 کند و به خداشناسی برسد. 

آیۀ   تفسیر  اندیشۀ ملاصدرا است، در  از شارحان  که  به    30علامه طباطبایی  بقره  از سورۀ 

آدمی می بودن  انسان و خلیفه  مقام  آدمیتحلیل  نحول وجود  توصیف    پردازد و  این چنین  را 

کند: »سلطنت ذات ازلی و صفات والای واجب اقتضا نموده که با ظاهر کردن مخلوقات و می

محقق ساختن حقایق و مسخر کردن اشیا، پرچم ربوبیت را برافرازد. این امر بدون واسطه محال  

ا خداوند  باشد؛ لذبود، چرا که ذات حق قدیم است و مناسبتی بین عزت قدیم و ذات حدوث می

جانشینی را برای خویش در تصرف و ولایت و حفظ و رعایت قرار داد. این جانشین رویی به 

رساند. حق جوید و رویی به حدوث دارد که به خلق مدد میقدم دارد و از حق استمداد می

تعالی او را خلیفۀ خویش در تصرف ساخت و کسوت تمام اسما و صفات خود را بر او پوشاند 

 (. 302: 2ق، ج 1394لیفه را »انسان« نامید )طباطبایی، و این خ

باشد و نه تنها هستی مستقلی ندارد،  با این همه، هستی آدمی »عین ربط به حق تعالی« می

هستی دیگر بلکه  چون  هم  انسان  وجود  بنابراین  است.  خداوند  به  وابستگی  نحوۀ  همان  اش 

است و همواره عین ربط و تعلق به حضرت    وجودات امکانی، فاقد استقلال ذاتی و هویتی متعین

 (.1388باشد )طباطبایی، تعالی میباری

از منظر ملاصدرا آزادی و رهایی انسان در گرو تعلق داشتن به مبدأ و منشأ هستی )خداوند 

می انسانمتعال(  نوع  این  رادیکال  باشد.  گرایان  انسان  که  آنچه  با  ملاصدرا  اندیشۀ  در  گرایی 

 پردازیم. ها میباشد، در ادامه به برخی از این تفاوت متفاوت میمعتقدند، کاملاً

 الف: فطرت الهی انسان 

انسان منشأ خوبیهمۀ  با  ارتباط وجودی خاصی  دارای  لحظات ها  در  و  هستند  کمالات  و  ها 

شود. ملاصدرا این نوع ارتباط خاص بین انسان و خداوند را خاصی این نوع رابطه آشکار می 

داند، که در وجود انسان نهاده شده است. به اعتقاد وی، تعلقات مادی برگرفته از فطرت الهی می

از شکوفایی  انسان و محصور ماندن در بدنی جسمانی، همچون حجاب هایی هستند که مانع 

 (.428: 1382شوند )ملاصدرا، فطرت الهی انسان می

 انسان   تفکر  اولیۀ  اصول  که  انداولی  هیبدی  تصدیقات  همان  ملاصدرا  دید  از  فطری  تصدیقات 

 تشکیل   و  استدلال  و  تجربه  حس،   از  نیازبیآنها    در  ذهن  که  هاییتصدیق  یعنی  دهند؛می  تشکیل  را

  جز   موضوع،  برای  محمول  ثبوت  برای  ذهن  دیگر،  عبارت  به.  است   اوسط  حد  و  کبرا  و  صغرا

  است اى گونهبه  انسان فکر ساختمان. ندارد نیاز دیگری  واسطۀ  هیچ به محمول و موضوع  تصور

  احتیاج   دریابد؛  راآنها    انسان  اینکه  براى  است و  کافى  بشود،  عرضه  مسائلی  چنین  اینکه  صرف  که
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  حتماً   که  نیست   لازم  بپذیرد،  را  امور  این  بتواند  انسان  ذهن  اینکه  برای.  ندارد  دلیل  و  استدلال  به

 تواندمی  که   است  شده  خلق   ایگونهبه  انسان  ذهن   ساختار  بلکه  کند؛  همراهی   را  امور   آن  دلیلی

  خوانده (  اولی  بدیهی  تصدیق)  بدیهیات  که  اندهمان  اصول  این.  بپذیرد   دلیل  بدون  را   اصولی  سلسله

 .شوندمی

  نه  اما  است؛  قائل  فطری  هایو گرایش  فطرت  انسان  برای  فطرت،  منکران  برخلاف  ملاصدرا 

  بعدی   هر  فاقد  و  خالی  خالی  نه  و  آیدمی  دنیا  به  پرداخته  و  ساخته  نه  انسانآن؛    افلاطونی  معنای  به

 بذر  آید،می  دنیا   به  که  وقتی  انسان  بلکه   بدهد؛  او  به  جامعه  را  انسانی  ابعاد   تمام  که   انسانی  ابعاد  از

  بذر  که زمینی مثل کند؛ رشد باید جامعه اینها در شده است، کاشته وجودش در انسانی امور این

  زمین  این  به اینکه به دارد احتیاج فقط دارد، وجود زمین این درون در  الان و  اندپاشیده آن در را

  .کند رشد درون زمین از بذر  این تا باشد  موجود مساعد شرایط و برسد حرارت و نور و آب

 حرکت جوهری و میل به سوی کمال نهایی 

اند و میل ای از فیوضات حق ویژه انسان، مرتبهملاصدرا بر این باور است که تمام موجودات، به

باشند که وجودش همۀ هستی را  به سوی کمال دارند و به »حقیقت واحدۀ بسیطه« محتاج می

یکی از نظریات اکتشافی و بدیع ملاصدرا پرکرده است؛ لذا »میل به سوی مبدأ کل و مقصد نهایی«  

جوهری مطرح شده است. این نظریه  در باب جهان هستی و انسان است که با عنوان حرکت  

 ابتدا  در  است   لازم  جوهری  حرکت  بیان  تواند برداشت ما را از عالم هستی تغییر دهد. برایمی

 .شود بیان جوهر  و حرکت  معنای

  حرکت،   یعنی  فعل؛  به  قوه   از  شیء  تدریجی  تغییر:  از  است   عبارت  در زبان فلسفی  حرکت

 خارج  قوه و استعداد  حالت   آن نحوۀ وجودی از   واسطه  به تدریج به  شیء  که  است   وجودی  نحوۀ

 آن برای که اجزایی که معناست  این به  آن  بودن تدریجی. کندحرکت می  سوی فعلیت  به و شده

 تدریج   به  زمان  طول   در  بلکه  شوند، نمی  جمع  هم  با  واحد  زمان  یک  در  شود،می  فرض  وجود

 (. 256: 1386شوند )مصباح یزدی، حاصل می 

 جواهر  همۀ   و  دهندمی  تشکیل  جواهر  را  عالم  اساس  که   معناست   این  به   جوهری  حرکت  اما 

  و   رنگ  مثل   جوهر؛  یک  اعراض  اینکه   علت  حتی  هستند،  حرکت  حال  در  لحظه  به  لحظه  و   دائماً

  حرکت  حال در دائمی طوربه  که  است  جوهر  این ذات در حرکت  خاطر به کنند،می حجم تغییر

  و   الهی  فاعل  به  نیازمند  تنها  و   است   جوهر   وجود  عین  جوهری  حرکت  دیگر،  عبارت  به.  است 

  تابع   اعراض  حرکت   اما  است،  جوهری  حرکت   ایجاد  همان  عیناً  جوهر  ایجاد  و  بوده  بخش  هستی

 در  شکی ما یعنی است؛آنه جوهری  طبیعت  معلول اعراضهای دگرگونی و است  جوهر  حرکت 
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  رو   این  از  است،  آن  جوهر  در  حرکت  تغییر،  این  علت  اما  نداریم،  جوهر  یک  اعراض  حرکت

 طبیعی  فاعل  که  جوهر  خود  پس  باشد،  متغیرآنها    خود  مانند  بایدها  دگرگونی  این  طبیعی  فاعل

  .باشد متحرک  باید رود،می  شمار به عرضی حرکات برای

میل به  ها،  نحوی شدیدتر در نهاد انساناز دیدگاه ملاصدرا در وجود همۀ موجودات و به

دهد، سوی مبدأ وجود دارد و این همان جوهر اشیاست و هر تغییری که در اعراض روی می

برخاسته از تغییر در جوهر آنهاست. بنابراین کل عالم طبیعت پر از شوق و حرکت برای رسیدن  

 اند که خود منشأ حرکات موجودات طبیعی هستند. به عالم مجردات

ذیرش میلی یکپارچه در نهاد هستی برای حرکت به سوی  اعتقاد به حرکت جوهری مستلزم پ

کمال نهایی است. بدین ترتیب، حرکت به سمت کمال نهایی از امور فطری عالم طبیعت است، 

انسان هم با علم به این موضوع باید سعی در تطبیق خویشتن با مسیر طبعیت به سوی کمال  

 نماید.

 دین« بر اساس مبانی تربیت دینی ملاصدرا  نقد و ارزیابی مبانی رویکرد »آموزش دربارۀ

»کثرت دین«،  دربارۀ  »آموزش  رویکرد  مبانی  از  دیدگاه  یکی  این  اساس  بر  بود.  دینی«  گرایی 

عقلانی دینی خاص،  -کوشد، بدون توجه به حقانیت یا برتری معرفتیدین« می  »آموزش دربارۀ

آموزان باید  ن استدلال که همۀ دانشهمۀ ادیان را در برنامۀ درسی مدارس سهیم بداند و با ای

فرصت انتخاب آزاد را داشته باشند، سعی در توجیه این دیدگاه دارد. با تحلیل و بررسی مفهوم  

ای از آنها قابل  های مختلفی برای آن بیان کنیم و پارهتوانیم شقوق و شاخهگرایی دینی میکثرت

گرایی دینی، حقانیت یکسان همۀ مراد از کثرتدفاع و برخی دیگر غیرقابل توجیه و تأییدند. اگر  

های معرفتی آنها باشد، نه تنها قابل دفاع  ادیان در عرض یک دیگر و به تبع آن نسبیت گزاره

گزاره بلکه  مینیست،  نیز  .ویرانگر  خود  دیدگاهای  همۀ  یکسانی  با  که  معنا  بدین  های  باشد، 

برمعرفت  برای  ادیان، هیچ توجیهی  انحصارگرایی وجود  تری کثرتشناختی در باب  بر  گرایی 

 باشد. ندارد و نسبت آنها  نیز در حقیقت یکسان می

ملاصدرا وجود دارد که هم قابل تبیین   اندیشۀگرایی در با این حال، شکل دیگری از کثرت 

های درسی مدارس از آن استفاده نمود. این نوع از  توان در برنامهعقلانی و دفاع است و هم می

باشد که تربیت دینی باید با  گرایی که به »کثرت در نجات« معروف است، قائل به این میکثرت

آمیز همراه با تساهل و تسامح نسبت به پیروان احترام به همۀ ادیان بنگرد و آموزش رفتار مسالمت 

گرایی  ها و تبلیغات خود قرار دهد. همچنین این نوع از کثرت دیگر ادیان الهی را سرلوحۀ آموزش

ها حتی  اسلامی به آن قائل است، معتقد به نجات حداکثری انسان  اندیشۀکه ملاصدرا بر اساس  

 باشد.  اند )جاهلان قاصر( میآن دسته که راهی به دین حق نیافته
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انسان  نجات حداکثری  به  معتقد  آثار خود  در  اینکه ملاصدرا  به  توجه  میبا  توان  هاست، 

گرایی مورد استفاده قرار داد. ملاصدرا در اسفار دقیق مسئلۀ کثرتدیدگاه وی را برای تحلیل  

نویسد: »به خطا گمان نبری که سعادت در آخرت تنها یک گونه است، بلکه تنها  اربعه چنین می

کند؛ و آن هم در کمترین تعداد افراد انسان  گونه از نادانی و رذیلت آدمی را دچار عذاب مییک

بینند گوش فرا نده، بلکه رحمت  کسانی که نجات را ویژۀ تعداد اندکی میشود. هرگز به  یافت می 

 (. 7/78، 1981خداوند را فراگیر بدان«)صدرالدین شیرازی، اسفار اربعه،

وی بارها بدین نکته تأکید کرده که هر نوع طبیعتی که خدا آفریده، باید به کمال ویژۀ خود   

وجود چنین عباراتی در کلام ملاصدرا باعث میشود    برسد و آدمی نیز از این جرگه بیرون نیست.

تر از آثار وی دریافت کنیم. دقت در کلام ملاصدرا ما را  تا مفهوم کثرت دینی را به شکل دقیق

دارد. کثرت در نجات و رستگاری و همچنین کثرت در حقانیت.  به تفکیک دو نوع کثرت وامی

شناختی  شود. تفاوت انگارۀ معرفتگر جدا میدر اینجاست که راه ملاصدرا و جان هیک از یکدی

نمایی ادیان نیست.  ملاصدرا و جان هیک در این است که هیک بر خلاف ملاصدرا قائل به واقع

به باور وی هیچ دینی نمی تواند ما را به حقیقت برساند و از این جهت همۀ ادیان با هم برابرند  

شناسی کانت، معتقد بود تنها بخشی از  تأسی از معرفت اند. هیک با  بخشو به یک اندازه نجات

و این مقدار در مقابل آن بخش    1واقعیت که با مقولات ذهنی ما تطابق دارد، قابل درک است

نداریم دسترسی  بدان  ما  که  واقعیت  از  گزاره  2عظیم  هیک،  نظر  در  است.  ناچیز  های  بسیار 

بخش وسیعی از آن بر ما پوشیده است، درعین حال  متافیزیکی و الهیاتی از مقولاتی هستند که  

های دینی است که مطابق با مقولات ذهنی آدمی آنچه که به عنوان دین رواج دارد در واقع تجربه

 (. 286: 1381است )هیک، 

گرایی در حقانیت و نسبیت در معرفت خلاصه اگر »آموزش دربارۀ دین« مبتنی بر کثرت 

قابل   مبنایی  لحاظ  به  نمیباشد،  و  نیست  موجب  پذیرش  و  باشد  مؤثر  دینی  تربیت  در  تواند 

دین فروپاشی  و  میاضمحلال  از  داری  هدف  و  بپذیریم  را  ملاصدرا  دیدگاه  چنانچه  اما  شود، 

گرایی را در تربیت دینی، آموزش احترام به همۀ ادیان الهی و پیروان آنها و همچنین اعتقاد  کثرت

توانیم از این رویکرد در تربیت س در ادیان مختلف بدانیم، میالنف های سلیمبه نجات همۀ انسان

-دینی استفاده نماییم. در این صورت، دیگر »آموزش دربارۀ ادیان« جایگزین »آموزش دین« نمی

 باشند. شود، بلکه پیروان هر دینی مجاز به آموزش دین خود می

 
1. Phenomenon   
2. noemen   
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های دینی  رعلمی دانستن گزارهمعنایی و غیمبنای دیگر در رویکرد »آموزش دربارۀ ادیان« بی 

گرا چه در حوزۀ فلسفۀ  طور که در مبانی این رویکرد یادآور شدیم، فیلسوفان تجربهاست، همان

علم و چه در حوزۀ فلسفۀ تعلیم و تربیت قائل به این بودند که معیار تجربه، که اغلب محدود 

های  های معرفتی است؛ لذا گزارهگزارهپذیری  به تجربۀ حسی بود؛ تنها شاخص معناداری و اثبات

نمی قرار  تجربه  تور  در  اینکه  به سبب  دینی  نمیمتافیزیکی و  به  گیرند،  باشند و  توانند علمی 

گرایی افراطی استقراگرایانی  خواندند. این جریان که با تجربه معنا میهای بیاصطلاح آنها را گزاره

»فیلسوفان حلقۀ   در فلسفۀ علم  3و هیوم2، لاک 1همچون بیکن اندیشۀ  با  آغاز شده بود، بعدها 

و با تفکرات هرست، به فلسفۀ تعلیم و  (.  1397چالمرز،  « شکل مدوّنی به خود گرفت )4وین

برجسته  با  نیز کشیده شد. هرست  دیگر حوزهتربیت  تربیت  های غیردانشی  کردن جنبۀ دانشی 

کند. وی تعبیر می «5دینی را »متناقض نما داند و اصطلاح تربیت  تربیت را فاقد ارزش معرفتی می

معتقد است برای رهایی از پارادوکس تربیت دینی، باید آموزش دربارۀ دین را جایگزین آموزش  

 (. 2002دینی نمود )هرست، 

کند های دینی را با معیار و ملاکی ارزیابی میترین اشکال این نظریه این است که گزارهمهم 

آنها را ندارد. آن چه مسلم است، این است که دین بر مبنای وحی، و وحی  که صلاحیت سنجش  

بر اعتقاد به حق تعالی استوار است؛ لذا معیار تجربۀ حسی و مشاهده پوزیتیویستی صلاحیت  

ارزیابی آن را ندارد. با این حال، خود این نظریه اشکالات بسیاری دارد که به چند مورد اشاره  

 کنیم: می

اثبات  . بحث معنا1 پذیری دو مقوله متفاوت هستند، که در دیدگاه پوزیتیویستی یکی  داری و 

اند و این غلط است؛ معناداری به ارتباط منطقی بین موضوع و محمول یک گزاره  پنداشته شده

پذیری به صحت منابع معرفت و میزان واقعیت داشتن آنها اشاره  اشاره دارد، در حالی که اثبات

(. ملاصدرا با تکیه بر مبانی همچون اصالت وجود، تشکیک وجود، تجرد  1397،  کند )چالمرز  می

 باشد. نفس و حرکت جوهری قائل به این است که علم از سنخ وجود می 

های دینی تفسیرپذیر شود. بدین معنا که پذیری گزاره. کثرت منابع معرفت باعث شده تحقیق2

عقلانی، وحی و دیگر منابع معرفت اثبات یا نفی   ها  از طریق تجربۀ حسی، شهود، استدلالگزاره

 
1. Francis Bacon   
2. John Locke   
3. David Hume  

 کارناپ، فایگل، گورل، مان، شلیک از فلاسفه، از جمله گروهی یا شرکت انجمنی   Vienna Circleوین ۀحلق .4

 نیز انجامید.  منطقی پوزیتویسم  نظریۀ توسعۀ شد و به تشکیل در وین  1920 در دهۀ دیگر بود که و برخی

5. paradoxical   
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بودن منابع معرفت در فلسفۀ صدرایی از اهمیت خاصی برخوردار  شوند؛ مسئلۀ چندوجهی می

های دینی با منابع  ای را باید با منابع معرفتی خود سنجید؛ لذا سنجش گزارهاست و هر گزاره

 (.1394شناسی است)شهیدی،  حوزۀ معرفت ای بزرگ در  معرفتی غیردینی )حسی، تجربی( مغالطه

پذیری های دینی تمام شرایط معرفت را دارا هستند و معناداری و تحقیقنتیجۀ سخن آنکه گزاره  

آنها قابل اثبات است، به شرط آنکه از منابع معرفتی مربوط به خودشان استفاده شود. بنابراین  

توجیه گزاره راستای  در  هم  دینی  راستای صدق   )معناداری(  1های  در  هم  پذیری( )تحقیق  2و 

 .زایی را دارندشرایط معرفت 

هایی که در این نظریه از همان ابتدای طرح وجود داشته و همچنین  حال با توجه به ضعف 

توان بر اساس آن به توصیۀ گرایی افراطی« وارد شده است، نمیشماری که به »تجربهنقدهای بی

 »آموزش دربارۀ دین« به جای »آموزش دین« پرداخت.  

گرایی افراطی« بود. این دیدگاه انسان را برتر از  از دیگر مبانی آموزش دربارۀ دین »انسان 

داند و معتقد است عقیده امری نسبی و شخصی است که هر  هرچیزی از جمله اعتقاداتش می

شناسی گرایان افراطی در مبانی انسانرسد انساناشتن آن آزاد باشد. به نظر میتواند در دانسانی می

زدایی از اند. آنها با تقلیل حیات انسان به زندگی مادی و معنویت دچار اشتباهات فراوانی بوده 

گرفتن   نظر  در  بدون  همچنین  گذاشتند.  مغفول  را  انسان  زندگی  اساسی  بخش  آدمی،  هویت 

اند و به جای تلاش برای رهایی انسان،  ان، تنها به مفاهیم شعاری اکتفا نمودهمعیارهای آزادی بی

بردگی گرفتار  را  هاشمی،  وی  )پورحسن،  کردند  مدرن  نمی1390های  همه،  این  با  بر  (.  توان 

 اساس این نظریه به تجویز آموزش دربارۀ دین پرداخت.  

ز تفکر اسلامی و نظریه حرکت جوهری  البته نوع دیگری از انسانگرایی را ملاصدرا با الهام ا 

مقام   درک  و  هستی  خالق  به  تشبه  میزان  در  آدمی  منزلت  و  عزّت  که  میکند  پیشنهاد  خویش 

باشد. بر این اساس آزادی انسان نباید کرامت معنوی و روحی انسان را از  اللهی انسان میخلیفه

آدمی را از بندهای زندگی   بین ببرد. از نظر صدرا آزادی و رهایی حقیقی آن آزادی است که

مادی آزاد سازد و مسیر تعالی را به روی وی بگشاید. وی تسلیم اراده الهی بودن را نه تنها مخل  

نمی میآزادی  انسان  آزادگی  مرتبۀ  بالاترین  نهادن،  الهی  عشق  دربند  را  دل  بلکه  داند  داند، 

 (. 1340)ملاصدرا، 

 
1. justification   
2. verity   
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هستی در حال شدن است، تا به کمالی برسد در منظومۀ فکری ملاصدرا همه چیز در عالم  

عنوان موجودی  و از مرتبۀ خود به مرتبه ای بالاتر صعود کند. آدمی در این عالم متحول نه به

گذارد که نهایت آن منفعل، بلکه همچون موجودی فعال و پویا، پا در مسیر سیر و سلوکی می

آدمی در ابتدای حدوث از عناصر    وصال است و رسیدن به اصل خویشتن. از نظر صدرا هر چند

تواند تا مرحله آید، اما خداوند چنان استعدادی در وی نهاده است که میعالم طبیعت به وجود می

(. به عبارتی دیگر، ملاصدرا بر این عقیده  136، ص:  8، ج  1383عقل مستفاد پیش رود)ملاصدرا،  

مادی دارد، اما در پرتو دو اصل »حرکت  است که نفس آدمی در ابتدای خلقت، حیاتی طبیعی و 

جوهری« و »تشکیک وجود« میتواند به سیر تکامل خود ادامه دهد و در انتها به مرتبۀ تجرد نائل  

 شود. های دینی و پیروی از دستورات الهی حاصل نمیآید و این مهم جز از طریق آموزش

 گیری حث و نتیجهب 

»آموزش دربارۀ دین« در مقابل »آموزش دین« با  پژوهش حاضر با هدف تحلیل و نقد رویکرد  

های ملاصدرا در حوزۀ تربیت دینی شگل گرفت. و در سه محور به شرح زیر  استفاده از دیدگاه

 بندی شد: صورت

ر بخش نخست به تحلیل مبانی رویکرد »آموزش دربارۀ دین« پرداخته شد و مشخص شد  د

های دینی از  ناپذیر دانستن گزارهمعنایی و اثباتبیگرایی دینی و  گرایی افراطی، کثرت که انسان

بر دین خاص و  مهم تأکید  عدم  مبانی  این  التزامات  از جمله  این رویکرد هستند.  مبانی  ترین 

 فروکاستن تربیت دینی به دانستن اطلاعاتی در باب ادیان است. 

گرایی  انساندر بخش دوم پژوهش به مهم ترین مبانی تربیت دینی ملاصدرا اشاره شد که  

ترین این مبانی بودند. الهی، فطرت الهی انسان و حرکت جوهری و میل به سوی تعالی از مهم

کند و مسیر سعادت ملاصدرا بر اساس مبانی فوق به حق محوری و التزام به دیق حق تأکید می

ین اسلام به  داند. ایشان در عین حال که از د تعالی میانسان را از طریق پیمودن راه بندگی باری

کلامی با پیروان دیگر ادیان الهی  کند، به دوستی، همزیستی و همعنوان دینی الهی و کامل یاد می

 کند. ای دارد و هر گونه تعصب و خشونت مذهبی را نهی می تأکید ویژه

ترین دلیل در نهایت به نقد مبانی رویکرد »آموزش دربارۀ دین« پرداخته شد. از جمله مهم

توان به نقص مبانی، که آن رویکرد بر  دن یک رویکرد یا نظریۀ علمی و فلسفی میمخدوش بو 

آنها استوار است، اشاره کرد. رویکرد »آموزش دربارۀ دین« نیز با تکیه بر مبانی ضعیف  که در  
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و نه به لحاظ مبنایی و نه به    -خاستگاه خود نیز با نقدهایی بسیاری مواجه بودند، شکل گرفته

 دی قابل اجرا در نظام آموزشی اغلب کشورها نیست.  لحاظ کاربر

هایی در این زمینه و به نوعی ترین محدودیت در انجام این پژوهش، جای خالی پژوهشمهم 

رسد برای تربیت دینی کشورمان بود. به نظر می  "آموزش دربارۀ ادیان"غفلت از چالش رویکرد 

 سئله چندان اهتمام ندارند. متولیان تعلیم و تربیت در ایران نسبت به این م

شود متولیان تربیت دینی با اجتناب از اجبار، تحمل و تلقین ناروا، به آموزش  پیشنهاد می 

آمیز، احترام به عقاید دیگر ادیان، توجه به کرامت انسانی، آموزش تفکر و فراهم زندگی مسالمت 

 ش آموزان بپردازند. نمودن شرایطی برای حظّ معنوی و بیدار نمودن میل ربوبی در دان 
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