
 

 

Contemporary Wisdom, Institute for Humanities and Cultural Studies (IHCS) 

Biannual Journal, Vol. 12, No. 2, Autumn and Winter 2021-2022, 29-57 

A Study and Analysis of 
Leonard Lewisohn's Sufi Research Approaches 

Amir Pourrastegar* 

Abstract 

Introduction 
The approach is the attitude and style that the researcher relies on to seek closer to his 

hypothetical project. In fact, the approach refers to the angle of view or direction that 

the researcher takes. Collectively, how to deal systematically with a particular issue or 

situation is called an "approach." In modern literary criticism and analysis, the research 

is based on a set of approaches based on which the researcher seeks to know and 

understand, interpret and criticize the texts. Research approaches that have a 

methodological and sometimes interdisciplinary nature are unique theoretical and 

methodological frameworks that seek to analyze texts in an epistemological process. 
 

Methodology 
The extent of Sufism and mysticism as teachings, experience, art, thought, practice, 

knowledge, and its schools and practices has led to broad approaches to it. Sufism 

and mysticism have had many functions, contexts, and influences, both due to their 

buoyancy in definition and due to their continuous presence in the cultural history of 

Iran; Therefore, the scientific confrontation with this Iranian phenomenon requires 

various approaches, so that it is not possible to recognize and analyze Sufism from a 

fixed perspective. Sufi scholars, especially Western mystics, have used various 

approaches such as phenomenology, mythology, linguistics, hermeneutics, etc. to 

recognize and discover the symbols and basically what and how Sufism is. 
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Although the orientalist approach has a long history, it has no background in 

recognizing and analyzing the approaches with which Western mysticism has 

explored Sufism. . Due to the study gap, apart from the present study, there is no 

independent and comprehensive research that has examined the necessity of the 

methodology and research approach of Orientalists in mystical studies in general, 

and Louise's mysticism in particular. 

The basis of the present study is a reflection on the research of Leonard Lewisohn 

(1953-2018), an American mystic who, in comparison with many orientalists, has 

analyzed Persian mystical texts with structured methodologies and approaches. This 

Sufi scholar has used different approaches in his Sufi studies depending on the context 

and time of the subject. In this discourse, due to the necessity of his mystical approach, 

he has studied and analyzed Lewisohn's research from this perspective, and we have 

come to the conclusion that he has well understood that looking at mysticism from a 

perspective is a component.Or a particular feature, causes the subject to be seized, 

reduced, or ideologized; Therefore, by choosing both aesthetic and historical-social 

approaches in his mystical studies, he has sought a more comprehensive and realistic 

cognition of Sufism. 
 

Results and Discussion  
In his mysticism, Leonard Lewisohn has explored Sufism with specific approaches 

such as aesthetic, historical, social, and comparative approaches. What the Orientalist's 

methodological analysis shows is that the socio-historical aspect is more analytical 

than his other approaches, and his aspects of Sufism no longer have the depth of this 

approach Lewisohn's aesthetic view of mystical texts is, above all, corresponding to 

mystical symbolism and its interpretation and literary artistic functions. He considers 

the aesthetics of Sufism to be inspired and discovered, and calls it the "aesthetics of 

taste." According to Lewisohn, the aesthetics of Sufism depends on the knowledge of 

the cognitive metaphors of Sufism, the origin of which is "science". Lewisohn 

considers the interpretation and decipherment of mystics' allegories as a work of art 

and believes that interpretation is the discovery of exemplary meanings and the 

understanding of the relationship between property and kingdom, which is possible by 

passing through the word and reaching the world of example. 
Another aesthetic aspect of Lewisohn's research is the discovery of artistic 

symbols of "infidelity." Lewisohn's explanation of this is not focused on the 

classification and interpretation of these symbols, but rather on the explanation of 
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the political and social components of infidelity and the transgression of taboos. 

According to him, infidelity is the secret of esotericism and confrontation with the 

demonstration of the official religion, which reveals the totalitarian belief of the 

Sufis. Lewisohn has viewed the literary tradition of blasphemy and superficiality 

necessarily and exclusively from the socio-political dimension and function of 

transgression; While this kind of look is a reduction of the subject. 

History is the basis of Lewisohn's research; In such a way that he has never 

neglected the socio-historical approach in recognizing Sufism. According to his 

historical analysis, Sufism has had a wide and continuous function in the intellectual 

life of Iranians, so much so that he considers Sufism to be the "institutionalized 

religion of the masses." Examining this aspect of Lewisohn's research, we have 

come to the conclusion that the most important aspect of his historical approach is 

the conflict between jurists and Sufis; As far as he believes, the "historical evolution 

of the Sufi-Mullah transition" is very important for the flow of Sufi thought. The 

pivotal history of Lewisohn Behnik has revealed the background and time of Iranian 

Sufism; But sometimes, seeing merely historical matters of spirituality, has caused 

him to fall into the conflicts of jurists and Sufis and not be able to reveal and 

introduce the spirituality captured in history and society. The historical approach to 

the study of Sufi texts, for all its value, sometimes fails to discover the spiritual 

spirit of mysticism, and the spirituality trapped in history and society becomes 

merely ideology. 

Keywords: Approach, Leonard Lewisohn, Mysticism and Sufism, Aesthetics, 

Socio-Historical 
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  دهيچك
با اتكّا به آن به پروژة مفروض  گر  پژوهشمندي است كه   رويكرد زواية ديد و اسلوب نظام

 دگي تصوف سببگستر. آورد  ميدست   بهتري از موضوع   شود و فهم ژرف  خود نزديك مي
پژوهان غربي در مواجهـه    آن پديد آيد. تصوف دربارةاي   كه رويكردهاي گستردهشده است 
پژوهـيِ    فبـراي فهـم تصـو    ،رو  ، ازايـن انـد   متنوعي بهـره گرفتـه   از رويكردهاي با تصوف

تحليلي ـ  شناسان، تبيين رويكرد آنان نيز اهميت دارد. جستار حاضر با روش توصيفي  شرق
است. نقد و تحليل  ،دار آمريكايي  پژوه نام  ، عرفاننلئونارد لويزُدرپي واكاوي رويكردشناسيِ 

هـاي    ت ادبي كفريـات، اسـتعاره  ويژه تبيين سن  ليسم و نمادپردازي، بهوتصوف از زواية سمب
هـاي    تـرين سـويه    گرايـي مهـم    تأويـل  ازهمهتر  مهمو  ،شناختيِ شهود  شناختي، نظرية زيبايي

و  ،هـا   سمبول. او بر اين باور است كه استعارات، اند  شناختيِ تحقيقات لويزن  رويكرد زيبايي
است.  »معاني مثالي«و » علم احوال«هاي صوفيه فراتر از علم بلاغت ادبي و در حوزة   تأويل

بلاغي از رويكرد    ـ رويكرد ادبيدركنار دهد كه لويزن   نتايج حاصل از اين پژوهش نشان مي
» هـا   شدة تـوده   دين نهادينه«او تصوف را كه   نچنا ،اجتماعي نيز غافل نمانده استـ  تاريخي

شناسي انديشة صوفيان   براي جريان» گذر صوفي به ملاّ تطور تاريخيِ«داند و معتقد است   مي
شناختي لويزن در شـناخت بهتـر تصـوف      رويكرد زيباييكه   نباوجودايبسيار اهميت دارد. 

كه تصوف را از منظر صرفاً تاريخي و اجتماعي تحليل  ،كارآيي دارد، اما رويكرد تاريخي او
  كند، گاه از شناساندن روح تصوف بركنار مانده است.  مي
  .اجتماعي  ـ  شناسي، تاريخي  لئونارد لويزن، عرفان و تصوف، زيباييرويكرد،  ها:  دواژهيكل
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  . مقدمه1
با اتكّا به آن درپي آن است كه به  گر  پژوهشنگرش و اسلوبي است كه  )approach( رويكرد

 كه محقق دراست يا جهتي نگرش پروژة مفروض خود نزديك شود. درواقع، رويكرد زاوية 
در «به پروژه وجود داشته باشـد.  شدن   بيش از يك راه براي نزديكتواند   گيرد و مي  پيش مي

» شـود   گرفته مي كار  به است كه در پروژه اي  نظري چهارچوبمطالعات دانشگاهي، رويكرد 
)Pediaa 2016(.  

رويكرد در مطالعات علوم انساني داراي تعريف و جايگاهي مشخص است و آن شيوه يا 
كنـد.    مي  اي يا مواجهه با وضعيتي معين اتخاذ  مسئله حلاست كه فرد براي  اي  بنيادي يافت  ره

رويكرد مفهومي كلي است كه نحوة واكنش يا رفتار فرد را در مواجهـه بـا وضـعيتي دشـوار     
  ماند تا آزمايش و اثبات شود.  رويكرد در سطح ايده باقي ميالبته كند.   توصيف مي

خوانـده  » رويكـرد «خاص  يبا موضوع يا وضعيت مند نظاممجموع، چگونگي برخورد در
ها و افراد مختلف متفاوت است و لزومـاً    شود. رويكرد در تمام مدت تحقيق در موقعيت  مي

ان ديگر گر  پژوهشيابي به آن، براي   دست باوجود ندارد كه  ،حتي با تغييرات جزئي ،فرمولي
را هنگام تلاش براي  گر  پژوهشو طريقتي كه  فرايندكلي،  طور  به. «شودگيري   اندازه  قابل نيز

  ). 73: 1388 (احمدي» شود  كند رويكرد ناميده مي  يي مينما  راهغلبه بر يك مشكل 
يا موضع نظري محقق نيز  ،تواند استراتژي، برنامه، ديدگاه، ايدئولوژي، اعتقاد  رويكرد مي

 اند براي درك بهتر مسـائل تو  تلقي شود. اين مجموعه شامل مفروضات منطقي است كه مي
 شـود   بنا ميرويكردهايي  ةمجموع نوين نيز پاية تحقيق بر ادبيو واكاوي نقد آيد. در  كار  به

متقن متـون اسـت. رويكردهـاي    و نقد  ،شناخت و فهم، تفسير درپي آن محقق براساسكه 
نظـري و   يهـاي   چهـارچوب اي دارنـد    رشـته   شناختي و گـاه ميـان    پژوهش كه ماهيتي روش

نـد.  ا  درپي واكاوي متون شناختي،  ي معرفتفراينددر  هستند كه خود  شناختي منحصربه  روش
گيرند كـه ادبيـات شـديداً بـا عوامـل و        كند كه رويكردهاي ادبي فرض مي  آبرامز اشاره مي

  .)Abrams 2013: 54(اند   شدههاي بيروني محدود   زمينه
و  ،آبشـخورها، مبـاني نظـري   بـه    باتوجـه ا يـك از ايـن رويكرده ـ  ديهي اسـت كـه هر  ب

دهنـد.    را پوشـش مـي   تحليـل و تبيـين  شناختي خود سطوح مختلفـي از    هاي روش  توانايي
آن بخش از واقعيت كه خود خواهان بررسي كردن   با برجسته ،ديگر، اين رويكردها  عبارت  به

كننـد. بـراي مثـال،      اثـر مـي    يـا كـاملاً بـي    ،رانند  حاشيه مي  بهند، ساير عناصر را يا ا  و فهم آن



 37   )امير پوررستگار( پژوهي لئونارد لويزنُ  بررسي و تحليل رويكردهاي تصوف

 

 حاشـيه   رويكـرد تـاريخي را بـه    گيري از رويكرد پديدارشناسـي در مطالعـات عرفـاني     بهره
هـانري كـربن و توشـيهيكو ايزوتسـو از رويكـردي پديدارشـناختي و       كه   نناچ  هم راند،  مي

  ).146- 137: 1381 وكيتر، بنگريد به پاز  اند (براي آگاهي بيش  فراتاريخي بهره برده
  
  . پيشينة تحقيق2

شناسان سابقه دارد، امـا شـناخت و تحليـل رويكردهـايي كـه        هرچند رويكردشناسي شرق
اند پيشـينه نـدارد. تـأملات لئونـارد       ها واكاوي كرده  مدد آن  بهپژوهان غربي تصوف را   عرفان

) 2020شده است. خليلي جهرمـي ( اي تحليل و واكاوي   نامه  پايان   لويزن تنها در دو پژوهش
كـرده   بررسـي و نقـد  را » ملائك در ميخانه زدند«ترجمة لويزن از سي غزل حافظ با عنوان 

داده و اشاره كرده دست   بهفرهنگي از ترجمة لويزن  ـ است. او در اين اثر خوانشي اجتماعي
انـد تـا بـا      شده  اين ترجمه دگرگون فرايندهنگي در است كه برخي از مسائل اجتماعي و فر

شناسـي    ) بـه كتـاب  1392. پوررسـتگار ( شـوند فرهنگ و ايدئولوژي زبان مقصـد سـازگار   
هـاي    اجمـال، تأليفـات و تصـحيح     بـه توصيفي آثار لويزن پرداخته است. او در اين تحقيق، 

خلأ مطالعاتي، جز پژوهش حاضـر،  به   باتوجهعرفاني لويزن را معرفي و بررسي كرده است. 
شناســي و رويكردپژوهــي   ســتقل و جــامع وجــود نــدارد كــه ضــرورت روش تحقيقــي م

طـور خـاص     بـه را پژوهي لويزن   طور عام، و تصوف  شناسان را در مطالعات عرفاني به  شرق
  ده باشد.كر بررسي

  
  شناسان  پژوهي شرق  . رويكردشناسي در تصوف3

تصـوف و   دگيگسـتر تفاوت در رويكردهاسـت.  ناشي از گستردگي تعاريف مفهوم عرفان 
موجـب  هـاي آن    و مكاتب و طريقت ،آموزه، تجربه، هنر، نظر، عمل، معرفت ةمثاب  عرفان به

شـناوري   دليل  اي به آن پديد آيد. تصوف و عرفان هم به  كه رويكردهاي گستردهشده است 
و  ،اه ـ  حضور مستمر در تاريخ فرهنگي ايران داراي كاركردها، زمينه دليل  بهدر تعريف و هم 

مواجهة علمي با اين پديـدة ايرانـي رويكردهـاي     رو  ، ازاينتأثرات متعددي بوده استرويتأث
 بازشناسـي و واكـاوي  را تصـوف  از منظري ثابت توان   نمي كه  اي  گونه  طلبد، به  گوناگوني مي

ــتقن  يافــت  ره. كــرد ــين و تحليــل م ــاني و غايــت ايــن رويكردهــا تبي ــون عرف اســت.   مت
هـا و اساسـاً     سـمبول  كشف و براي بازشناخت شناسان غربي،  ويژه عرفان  به پژوهان،  تصوف
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 شناسـي،   اسـطوره پديدارشناسي،  چون متنوعي از رويكردهاي چيستي و چگونگي تصوف،
شـناختي از    شناختي و علوم  روان  اند. رويكرد عصب  ... بهره گرفته  و ،هرمنوتيكشناسي،   زبان

در  .)107: 1389  اسـت (وكيلـي   هاي تحقيقي جهان نوين  سويه ترين  تجارب عرفاني از مهم
ويژه از نوع غيربومي آن، گاه رويكرد يا نحوة تقربّ يا زوايـة    پژوهي، به  درك و فهم تصوف

نظري و  يافت  رهرود، بيش از   مي شمار  بهشناختي   حكم الگويي روشكه در ،گر  پژوهشديد 
  انديشگي او حائز اهميت است.

  
  رويكردهاي پژوهشي لئونارد لويزن. 4

اسـت كـه در    ،پژوه آمريكايي  مبناي جستار حاضر تأملي بر تحقيقات لئونارد لويزن، تصوف
رويكردهاي سـاختارمند متـون عرفـاني    و  شناسي روششناسان، با   قياس با بسياري از شرق

م)  Leonard Lewisohn) (1953 -2018( ويزنلئونــارد لــفارســي را واكــاوي كــرده اســت. 
. او عضـو بنيـاد ميـراث ايـران در دپارتمـان      پـژوه آمريكـايي بـود     شناس و تصوف  شرق

سـردبير   نيـز  انگلسـتان و  )Exeter Universityه اكستر (اسلامي و عربي دانشگا مطالعات
 تصـوف  ميـراث ويراسـتاري كتـاب    ) بود. لـويزن Mawlana Rumi Review( مولانا ةمجل

)Heritage of Sufism(  شده در سه كنفـرانس    ارائهمقالات   سلسلهكه حاصل  برعهده داشترا
پـانزدهمين   ةنـين برنـد  چ  هـم  لئونـارد لـويزن  بـود.  عرفان و تصـوف   با موضوعالمللي   بين
جهاني كتاب سال جمهوري اسلامي ايران در بخش مطالعات ايراني براي كتاب  ةجايز  ةدور
 محمـود   شيخ هاي  با عنواندو اثر آثار يادشده  بر  علاوه. او است ايراني تصوف سنت و عطار

 معربي شيرين ديوان تصحيحو دارد  عشق مذهب و حافظو  كفر و ايمان فراسوي: شبستري
محتواي مقايسة شـاعران و  تطبيقي با  يهاي  پژوهشچنين   همتأليف كرده است. لويزن نيز را 

و تـاگور   ،)Blakeبليـك (  )،Shelleyعارفان ايران با شاعران شـرقي و غربـي چـون شـلي (    
)Tagore7- 1: 1388 ) منتشر كرده است (كيواني.(  

برحسب زمينه و زمانـة موضـوع، از    ،تصوف در مطالعات صوفيانة خود گر  پژوهشاين 
 ضرورت رويكردشناسي عرفاني دليل  رويكردهاي مختلفي بهره برده است. در اين گفتار، به

ايم كه   به اين نتيجه رسيده ايم و  بررسي و تحليل كردههاي لويزن را از اين منظر   او، پژوهش
اي، يا ويژگي خـاص    اي، مؤلفه  درك كرده است كه نگاه به عرفان از منظر گوشهخوبي   بهاو 

براي همين،  .شود  موضوع ميشدن   يا ايدئولوژيك ،سبب دخل و تصرف، تقليل و فروكاستن
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تـر از    بين  تر و واقع  ي خود درپي شناختي جامعاو با انتخاب چند رويكرد در مطالعات عرفان
  تصوف بوده است.

 

  شناختي  رويكرد زيبايي 1.4
هيل (ولين آندرتلقي هنري از امور معنوي قلمرو عرفان است. اEvelyn Underhill عرفان را (

، واكـاوي تصـوف از منظـر ابعـاد     دليـل  ). بدينUnderhill 1976: 23( نامد  مي» هنر يگانگي«
عرفان اصيل جز در «پژوهان معتقدند   برخي از عرفان كه  تاجاييهنري آن بسيار اهميت دارد، 
 .)39: 1392 (شــفيعي كــدكني» شناســانه امكــان تحقــق نــدارد  يــك زبــان هنــري و جمــال

 ـ تـر   بـيش انـد،    سراغ عرفان و تصوف رفته  بههرگاه  ،شناسان  ، شرقباوجوداين هـاي    مايـه   نب
شناسـي    از تحليـل مبـاني جمـال    انـد و   شناسـي آن را تبيـين كـرده     شناسي و هسـتي   معرفت

كـه در تـاريخ    موضـوعي  تـرين   اصـلي اند. پورجوادي اشـاره كـرده اسـت كـه       بازمانده  آن
اند.   هنداشت  درك درستي از شعر فارسي بارز است اين است كه آنان ها  فرنگي پژوهي  تصوف

رو   بهرسند با مشكل رو  مي  ه به شعرك  وقتياما  ،كنند  فقه كار ميو  ،فلسفه ،تاريخ رةدرباها   آن
  ).1397 (پورجوادي شوند  مي  در اشعار عرفاني وارد كه  وقتيخصوص   هب ،شوند  مي

) 296- 91: 1375 شيمل تر، بنگريد به  براي آگاهي بيشماري شيمل (  لويزن نيز چون آنه
شناسي و هنري تصـوف را بررسـي كـرده      هاي سبك  شناساني است كه جنبه  از معدود شرق

» مـدرن و ناهنجاربنيـاد  «القضـات را    عـين  تمهيـدات براي نمونه، لويزن سـبك ادبـي    .است
 ).386 ،1 ج :1384 كند (لويزن  توصيف مي

هاي ادبـي و بلاغـي شـعر فارسـي توجـه خاصـي دارد. او در         پژوه به جنبه  اين عرفان
سرايي فارسي و بلـوغ شـعر حـافظ در      خود درباب حافظ دربارة تكامل سنت غزل تحقيق

گويد و چگـونگي اسـتقبال     و رديف و قافيه سخن مي ،ها  ها، ايماژها، ايده  سمبولساحات 
تـر، بنگريـد بـه      كند (بـراي آگـاهي بـيش     هنري حافظ از شاعران پيش از او را واكاوي مي

Lewishon 2010: 8-18.(  
شناسـي تصـوف ايرانـي      گاه جايي در زيبـايي   هيچ» هنر براي هنر«كند كه نظرية   اشاره مياو 

شناسي صوفيه حضور داشته است. لويزن بر اين باور   همواره در زيبايي» ايهام رمزي«نداشته، اما 
ي كه پردة راز« با اشاره به بيت ،و نماد بالاترين مقام هنري را دارد. او ،است كه در تصوف، رمز

 از كنـد كـه فروترنهـادن شـاعري      ، تأكيد مي»اي از پردة پيغمبري است  پروري است/ سايه  سخن
  ).44: 1388است (لويزن   شناسي صوفي  عشق نكتة اصلي در زيبايي ازپيامبري و هنر 
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را منسـوب بـه شبسـتري     المحققـين  مرآتشناختي رسالة منثور   لويزن با نگرشي سبك
كند كه ايـن رسـاله از     شناختي آن اشاره مي  هاي سبك  بررسي ويژگي بامطالعه كرده است و 

با ديگر آثار اصلي شبسـتري   شيوة بيان واژگان و عقايد عرفاني شباهتي و ادبي  لحاظ سبك
شناسي اين اثر اصول عقايد   شناسي و روان  ) ندارد. هستياليقين  حق، نامه  سعادت، گلشن راز(

دهـد    خـانوادة آن يعنـي مكتـب اشـراقي را شـرح مـي        هـم مكتـب   يمكتب مشـايي و آرا 
  ).66 ،1 ج :1384  (لويزن
ساز حضور مستمر تصـوف در ايـران     با بررسي و تحليلي تاريخي پنج عامل را زمينه او
  اند از:  و عبارت اند  شناسي تصوف مرتبط  آن به زيبايي ةمؤلفداند كه سه   مي

  ؛سمبوليسم بكر عرفاني. 1
  ؛هاي انضباطي دروني  از روشمندي   بهره. 2
  ؛شناختي مهذب  زيبايي. 3
  ؛فلسفة رمزي. 4
 .)78شناختي تصوف (همان:   عوامل روان. 5

 هاي شناختي  استعاره 1.1.4
 كـه   اي  گونه  هاي مركزي اهميت دارد، به  بندي استعاره  توجه و طبقه ،شناسي تصوف  در سبك

شـود. شـاعران عـارف از اسـتعاره       ادي بنـا مـي  بيني عارف بر محور چند استعارة بني ـ  جهان
شـود. بـر ايـن      اند كه از آن كاركردي شناختي و مفهومي برداشـت مـي    اي سود برده  گونه  به

الجمـال   كند كه علم  شبستري اشاره ميهاي شيخ محمود   اساس، لويزن با تحقيق در استعاره
)» emotive» (انفعـالي «عـاطفي يـا   ) اسـت، نـه   cognitive» (شـناختي «استعاره نزد او از نوع 

دانـد و    و متعـالي مـي   او كاركرد استعارات صـوفيه را فراحسـي   .)258- 257: 1388  (لويزن
دادن مقدسات عالم بالا در پس پـردة اسـتعارات     جاي تر  بيشكند كه هدف صوفيه   مي  اشاره
كنـد كـه     يهاي مـذهبي صـرف. لـويزن اشـاره م ـ      شعري بوده است تا بيان انديشه ةعاشقان

تأويلات عرفاني شبستري از اعضاي جسماني معشوق اثبات اين نكته است كه صور ذهني 
ويلات تصـويري از آن منشـأ شـهودي    حق تعلق دارد. ايـن تـأ   ناپذير  شعري به لذت ادراك

 ). 266گيرد (همان:   دهد كه صور خيال اشعار عرفاني فارسي از آن الهام مي  ميدست   به

گلشـن  ارات شبستري در اين محقق با گردآوري و شناخت همة استع در جاي ديگري،
است  گلشن رازتنها متعلق به  »نظرية كشف«كند كه   تأكيد مي اليقين  حقو ، نامه  سعادت، راز
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كـوب    نظر زرين بهشود و بر اين اساس،   اين وجه اشراقي ديده نمي شبستريو در ديگر آثار 
 را ناديده گرفته است. لـويزن  هاي شبستري  وحدت كل نوشته كند كه او  وارد مي را نقداين 

كـوب اشـتباهاً معتقـد اسـت كـه اسـتعارات         زرين« نويسد:  مي گلشن رازدربارة سبك ادبي 
  ).77(همان:  »دارد “صبغة اشراقي” گلشن رازشبستري در 

بـا  پـردازد و    در آثار شبسـتري و اوحـدي مـي   » مسيح و مسيحيت«او به استعارة مركزي 
ادبـي    حدود هفـده بيـت از صـنعت    جم جامكند كه اوحدي در   رويكردي تطبيقي اشاره مي

» خـر عيسـي  «اسـتعارة  كمـك    بـه كشيدن مسيح را   صليب  بهاستفاده كرده است و » مسيح دل«
روح بـدون  «كـه    بسته است، درحـالي » بر آخور خاك«تمثيلي درآورده كه اين خر  صورت  به

شناسيِ نمـادين و رمـزي     شبستري نيز كه در اين مسيح». كند  پرواز مي آسمانسوي   بهزين او 
  ).125  گويد (همان:  مي  شود سخن  كه آسماني مي» عيساي دل«از  گلشن رازشريك است در 

  فارسي ةصوفيان شعر نظرية ادبي»: ذوق« شناسي  زيبايي 2.1.4
و  مـدركي نهـاني  ذوق در تلقي هنري تصوف صرفاً حسي از حواس آدمـي نيسـت، بلكـه    

لـذات حاصـل از    واسـطة   و بـي  ضوريحدرك ا ذوق عرفانيشناختي است.   اي معرفت  قوه
هـاي حسـي و متعـارف      اسـت. در تصـوف، ادراكـي غيـر از ادراك     تجليات و مكاشـفات 

ري . شـود   مـي  بـاطني  و دروني ذوق و شهود آن ةواسط  به سالك ادراكاتدارد كه   وجود  نيـ
پلـي ميـان جهـان     ،ترين وسـيلة عرفـان    اشاره كرده است كه ذوق مهم) 184- 181: 1392(

معرفت و عالم محبت، و نوري باطني است. لـويزن پـيش از پـرداختن بـه نظريـة ذوق در      
شناسـان بـه     كنـد كـه شـرق     فارسي به دو مكتب مجـزا اشـاره مـي    ةصوفيان اشعار ادبيِ  نقد
   شوند. ميمكتب درادامه معرفي آن دو  .اند  پرداخته  آن

ــاني1 ــل از . محقق ــور قبي ــري آرت ــان )، مايكــلArthur John Arberry( آرب  هيلم
)Michael Craig Hillmann(، شــيمل مــاري  آنــه و )Annemarie Schimmel( اساســاً اشــعار 

هـاي    مايـه   بـن  معمـولاً  كننـد و   مي بررسي ادبي و شناختي  زيبايي منظر از را فارسي صوفيانة
 كنند.  مي تفسير »تحميلي ـ تمثيلي«امري  غزل در را شناختي تصوف  هستيشناختي و   معرفت

 بـراي  كـاذب  پوششـي  صـوفيانه  اشـعار  در را تمثيلـي  حقيقتـاً  پژوهـان كيفيـت    اين عرفان
 كفرآميـز  مانتيسمور بر ولعابي رنگ را شعر مثالي و فلسفي خصلت و بينند  مي انگيزي  شهوت

 دوگانگي مسئلة حل براي كه گويند  مي سخن هايي  تلاش و ها  تنش از آنان آورند.  مي شمار  به
 ؛است پذيرفته صورت مابعدالطبيعي عشق و شهواني عشق ميان
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 نگرنـد   مـي  مثال عالم از منبعث ارتباطي عملي چون  مه صوفيانه به شعر كه محققاني .2
 كـاملاً  سطح در مند  نظام وجهي  به كه بينند  مي نماديني دقيقاً معاني از عبارت را صوفيانه شعر

كربن  و ،)، نصرToshihiko Izutsuايزوتسو ( قبيل از محققاني اگرچه كند.  مي عمل هوشيارانه
)Henry Corbin( امـا   انـد،   كـرده  بررسـي  منظـر  ايـن  از را ايرانـي  فلسفي تعاليم و تمعتقدا

 شيوه نقـد  اين درواقع، .است نكرده مطالعه ديدگاه اين از را »فارسي عرفاني شعر«كس   هيچ
 ).241- 239: 1388 اند (لويزن  برده  مي كار  به صوفيان خود كه است اي  اصلي ادبي

   با استناد به بيت لويزن
 جســم جــوي و روح آبِ ســاير اســت    لفظ چون وكر است و معني طاير اسـت 

براي تحليل را ي بنيان مهمداند كه   شناسي صوفيانه مي  مفهوم آن را اصل مهمي در زيبايي
 و صـوفيانه  شـناختي   دهد و آن اين است كـه زيبـايي    مشرب تشكيل مي  تمام شاعران صوفي

قلبـي اسـت كـه حقـايق      يشـهود » ذوق«است. در تصـوف،   »ذوق« از ناشي شاعرانه الهام
 عارفان ديگر نظر در و شبستري در نظر ذوق كند.  فراجسماني را حاصل و به شاعر الهام مي

 مـاري شـيمل    آنـه كـه    هان بقلي، چنـان دربارة روزب .است عرفاني الهام نظرية در اصلي عامل

لـويزن دربـاب    ».دهد  تشكيل مي“ذوق”اشعار صوفيانه  تر  بيشاساس فهم ما را از « :گويد  مي
كـه خـود نـوعي     اسـت مولانا نيز معتقد است شعر مولانا بر نظرية وجـد و ذوق بنـا شـده    

  .)Lewisohn 2014: 35(شناسي روحاني است   زيبايي
دارد كه در نگاه  آنگويد حكايت از   شناس درباب نظرية ذوق مولانا مي  اين شرقچه   نآ

اســت. شناســانة ذوق ســليم از جــنس شــهود و ايمــان قلبــي    هــاي زيبــايي  داوريمولانــا 
و  يگـانگي ارواح انسـاني   دليـل   بـه احكـام ذوق   و اعتبـار عـام داشـتن   بـودن    شـمول   جهان
از نظر مولانـا ايـن ذوق    .ارواح به حقيقت و زيبايي است در اصل خود و ميل قدسي  روح

  مولانا گفته است:». چشد  شعر را مي«همان است كه 
ر بـه بـود دريـا ز در        ر، پـ  ها  كشد ترحال  كز ذوق شعر آخر شتر خوش مي   گر شـعرها گفتنـد پـ

  )149: 1388 (مولانا

 انسـان  بـه  كـه  اسـت  روحـاني  تشـخيص  و ايـن درك  كنـد كـه تنهـا     لويزن اشاره مـي 
 خيـال  صـور  در را واقعـي  معناي ،دريابد را شعري هاي  استعاره اصلي معناي دهد  مي  امكان
قشيري كه   نچنا  آن .بفهمد را »معاني«و  ودر فراتر الفاظ از و ،كند كشف مادي جهانبر   مبتني

 شـهودي  ذوق كـه  آيـد   برمـي  تعاريف اين از ،»ذوق درك مستقيم معاني است«گفته است: 
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 شبسـتري  شعر زيباشناسي در .است ناممكن صوفيانه شعر درك آن بدون كه است روحاني
 ـ مـا  ،»ذوق« اصـطلاحِ  در اسـت.  اصـلي  مفهومي نيز لاهيجي شرح و  علـم  از اي  نظريـه  هب

شـراب   نمـاد  و مسـتي  بـا  هنـري  درك و ذوق مفهوم آن در كه خوريم  برمي شناسي  زيبايي
توان نوعي شعور يا فهـم در    ترتيب، ذوق را مي   خورد. بدين  مي پيوند ناپذير  جدايي وجهي به

 و تـر   پيچيـده  شناسي  روان لحاظ از كه مفهومي ،كرد مزاجي كه مست روحاني است تعريف
  ).244- 241: 1388(لويزن  است صرف هنري ذوق يا خلاق شم از تر  پيشرفته

 شعر غربي با نمادگرايي شعر صوفيانة فارسي تفاوت نمادگرايي 1.2.1.4

كنـد،    شاعر عارف با هـر تجربـة زبـاني تجربـة بـاطني و روحـي خـود را آشـكار مـي         
بر اين اساس،  .دارند ديگر  يكساحت زباني و باطني عارف ارتباط مستقيمي با  كه  اي  گونه  به

 تصـوف نـوعي   يلاص ـ استحسـاني  و شـناختي   زيبـايي  فراينـد دهـد كـه     لويزن توضيح مـي 
 ،اسـت  سـپردن   دل  بـه  وكـردن    جـذب  درون بـه  را و چيـزي  ،كردن  باطني ،»رساندن  قلب  به«
 ايـن . كنـد  نمايـان  را او روح و قلـب  شود و آدمي خيال قوةشدن   فعال موجب كه  نحوي  به

 عرفـان  بـه  او از سپس و گرفت ارسطو از سينا  ابن را دل شناسي  زيباييبر   مبتني شناسي  روان
 مفهوم درك غربي جامعة گرايانة  عقل تند كند كه تعصب  . لويزن اشاره ميشد منتقل صوفيانه
او سـپس   .اسـت  كرده دشوار بسيار اروپاييان ما براي را »دل مزيد« چون ظريفي و روحاني

 از خـود  فرهنـگ  در مـا كـه   كنـد  نقـل مـي  را  )James Hillmann( سخن جيمز هيلماناين 
 چه  ايم. چنان  بهره  بي نيز تخيل قوة از بنابراين، و محروميم دل مناسب فلسفة و شناسي  روان

 كشـف  را آن فلسـفة  نـوع  و قلب، اندام آن، نخست بايد بازيابيم، را خيالي عوالم بخواهيم
قلب در اشـعار صـوفيانه   و بر اين اساس، اصطلاحاتي از قبيل نفس، شرب،  .(همان) كنيم
انـد    دقيـق  شناسـي   شـناختي مهـم و از نظـر روان    نيستند، بلكه از لحاظفاً تزييني صر تنها  نه

  ).246- 245 (همان:
 ،كند هانري كربن  اجمال درباب جايگاه قلب در الهامات غيبي ياد مي  بهچه لويزن   آن

بيـان  » وار و خلاقيـت قلـب    خيال تجلي«تر، در مبحثي با عنوان   تر و فلسفي  طور كامل  به
كه دل يا قلب مركز آن است. كربن قلـب را  برده و از پيكرشناسي اندام لطيف نام  كرده

وار از كاركردهـاي    واسطه (ذوق) و خلاقيت تجلي  داند كه چشيدن بي  مي» همت«معادل 
داند كه تمـام مفـاهيم نيـت، تـدبر،       مي enthymesisرا معادل يوناني » همت«آن است. او 

قوة همت قادر  مدد بهو احضار اشيا را در خود دارد. عارف  ،تصور، تخيل، قصد، اشتياق
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فراروانـي   ست و مبدل به تمثل واقعيتـي خـارجي  به خلق اشيا و ايجاد تغيير در خارج ا
  .)348-327: 1390 شود (كربن  مي

دهد كه مولانـا از ايماژهـاي     لويزن در جاي ديگري دربارة نمادگرايي مولانا توضيح مي
كاركردهاي چندگانه و نمادين آن آگاه است و تجلي را با اين ظاهر كفرآميز و   سكرآميز و به

  ).Lewisohn 2014: 36-37كند (  كليدواژگان تفسير مي
 شبستري كه ،عرفاني »تأويل«بر   مبتني استعارة كند كه شكل  او با نگاهي تطبيقي اشاره مي

 نمـادگراي  شـاعران  مـبهم  خودمحورانة ينمادسراي با اند،  برده كار  به اشعار خود در مغربي يا
 كاملاً )Stéphane Mallarméمالارمه ( و )Charles Pierre Baudelaireبودلر ( ونچ  هم فرانسوي
گيرد   مي سرچشمه روحاني سلوك و عملي مجاهدة از نمادگرايي شعر صوفيانه. دارد تفاوت

 هـاي   نظريه هب است مستند نيست، بلكه شخصي صرفاً انفعالات و از احساسات و برخاسته
 نيـز گفتـه   ايزوتسـو  هاسـت.   آنبر   مبتني صوفيانه كه طريقت كمال شناسي  روان شدة  شناخته
فلسـفة   در ويـژه  هـاي   نشانه از يكي شناسي  معرفت و شناسي  هستي در مكرر كاربرد« :است

كـاملاً  « اسـتعارة ايـن   ،بنـابراين  ».كـرد  تصـور  اي شـعري   را آرايه آن نبايد است كه اسلامي
 و )Alighier Danteدانتـه (  قبيـل  از يوسـط  قـرون  اروپاي شاعران خيال در صور »شناختي
 ).248- 247: 1388 (لويزنآشكار است  هفدهم سدة انگليسيِ متافيزيكي شعراي

 را sensيـا   signification شـبيه  چيزي معنوي و معنا هاي  واژه گويد  پژوه مي  اين تصوف
 لايـة  زيـر  در كهكردند   مي اطلاق ي»تر  عميق معناي« به را آن اروپايي شعراي كه رساند  مي

 ،را معنـا  اسـت.  شعري اي  استعاره و مثالي معناي بر دال اساساً معنا. دارد قرار شعر ظاهري
 »آرماني حقيقت« يا »مجرد معناي« توان  مي ،گيرد قرار ،»صورت« ،خود متضاددركنار  وقتي
 فقـط  و انـد   متعـالي  و فرامـادي  معـاني  كند كه در نگاه صوفيه،  اشاره ميلويزن . دانست نيز

 نيـات « شوند. شبسـتري معـاني را   ديده تجلي طريق از يا شهود در شوند كه  فهم مي وقتي
 معـاني  دربـاب  شبسـتري  نظـر . جا نهاده است  آن را ها  آن خداوند كه داند  اشيا مي در »كلي
) دارد Carl Gustav Jungيونـگ (  كارل آرماني الگوهاي نظرية به يگير  چشم شباهت مثالي

 .)249- 248: همان(

 آن هنري تأويل و كاركرد 3.1.4

 بـه . تـوان شـناخت    تصوف را نمي گونه اهميت دارد كه بدون آن  آنتأويل در نگاه صوفيان 
سبب، برخي از محققان تصوف معتقدنـد هرگونـه تـأملي كـه گـرايش بـه تأويـل و         همين
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). بر اين اسـاس،  104: 1392 عرفان دارد (شفيعي كدكنيسوي   بهرمزگرايي داشته باشد ميل 
 آن بـه  خـاطر   طيـب  اب حاضرند ايراني صوفيان كه ادبي نقد كند كه تنها نوع  لويزن اشاره مي

ذوق يـا    بدون بلاغت صوفيانه، اشعار دهد كه در  است. او توضيح مي »شعر تأويل« بپردازند
 ،اشعار اوسـت  از تأويلي اساساً گلشن راز بر لاهيجي شرح نيست. پذيرفته الهام بدونعقلِ 

 اي كلمه قيد به يعني يافته، نزول ملموس وضعيتي در كه را لفظي يا كلمه كه تمثيلي تفسيري
 .اسـت  تأويـل  همـان  ايـن  و بـرد   ميبـاز  مثـل  عـالم  در خـود  اصـل  بـه  درآمده، كلمات از
الهي، پيمانـه    و ميخانه به تجلي مي شمس غزلياتكند كه در   اشاره ميلويزن زمينه،   اين  در

پـذير    و بهشت و متعلقان آن بـه وجـد تأويـل   به قلب صوفي، نشئة شرب به مراقبة عارفانه، 
  ).Lewisohn 2014: 37است (

 محسـوس  اشياي و مادي دنياي به كلمه«ايزوتسو كه گفته است:  او با استناد به نظر
تأويـل  » اسـت  (ملكـوت)  مجـرد  عـالم  از راسـتي   به معني كه  درحالي دارد، تعلق (ملك)
 نگريسـتن  دهـد كـه بـا     او توضـيح مـي   داند.  معنا مي و لفظ ميان پلي منزلة  به را صوفيانه
 واسـطة   به است قرار كهپي برد  معنايي عمق به بتوان زحمت  به، كلمه به بيرون از صرف

 قالـب  در شده  ريخته معناي كند كه  وقتي صدق پيدا مي مخصوصاً اين شود. كلمه القا آن
 عـالم  به لفظي تعبير از بايد انسان باشد. برخوردار عميقي عرفاني تجربة پشتوانة از كلمه

بخشـد    مـي  لفظ حيات به كه كند ادراك را معنايي جا  آن و برود مثالي معاني فراهشياري
 ).251-250: 1388 (لويزن

فارسي به ايـن   صوفيانة اشعار در نمادگرايانه ارزش تأويل و سنتشناسان با فهم   شرق
 هـاي  انديشهكه   نآ مگر نيست، پذير  امكان عارف شاعران از شناختي چهي اند كه  باور رسيده

نگـاري خـويش     لـويزن در تـك   ،گيرد. بر اين مبنا قرار مدنظر او اشعار متن در شده  عرضه
 بـر  عروض، بلكه و بلاغت در تحقيق بر نه شبستري شناسي  زيبايي كند كه نظرية  اشاره مي

 بــر وقــوف مســتي، زيباشناســي شبســتري شناســي  زيبــايي اســت. مبتنــي »احــوال علــم«
 نمـادگراي  شاعران اصطلاحات در عبارت كلمه و است. هر دل ظرافت و ،ها  غيرمحسوس

 گيـري   پـي  كننـد.   مـي  ظريفي بـه روح منتقـل   و نور عقلاني ،آميز به دل  ذوق حالتي صوفي
 زيباشناختي اًصرف منظري از ها  آن اشارة و ايما تحليل يا ها  استعاره قبيل اين تاريخي تحول
 ـ« مثابـة   بـه  هـايي،   اسـتعاره  چنـين  نظر صوفيان، از. نيست  كافي  عرفـاني  )Mandala( »ةمندل
 معـاني  عالم به اي شهودي،  گونه  به كمك سماع، واسطة آن و با  به صوفيان كه كنند  مي  عمل
  ).276- 275كنند (همان:   مي پيدا راه
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 »كفريات« ادبي سنت 4.1.4

 داشـت   كفريات و شطحيات سخنان آن دسـت از عارفـاني اسـت كـه اساسـاً بـراي بـزرگ       
 بـر تقـديس   مشـتمل هـايي    سرايي استعاره  شناختي شطح  شود. بعد زيبايي  گرايي بيان مي  باطن
كفرياتي را نبايد لفظ ظاهري فرض كرد، بلكه  ... است. چنين و ،مسيحيان برهماييان، اصنام،

  بايد صرفاً نمادهايي متفاوت با شرع ظاهري در نظر گرفت.
هايي   سمبولكند كه حضور   لويزن با بررسي اين مؤلفة صوفيانه در اشعار عطار اشاره مي

 البته گريز دارد.  امهبچه در اشعار او حكايت از ايماني نامرسوم و ع  مغو چون بت، ترسابچه، 
كند و صـرفاً    خروج از هنجار زباني كفريات اشاره نميو هاي زباني، عاطفي،   لويزن به جنبه

كند كـه در ايـن     . او اشاره ميگيرد  را در نظر ميهاي نمادين و كاركرد تجاوز به تابوها   جنبه
شـود. عطـار در مبحـث      ارائه مـي » مسيحيت رازآلود«شود و نوعي   ساختار، بت تقديس مي

اي مخترعانـه در الهيـات     زنـد كـه اسـتحاله     ي را رقم ميفرايندتوحيد با اين صنايع شاعرانه 
تجسـم پيـر    را تأثير عطار و اين نمادهـا  تحتاز اين نظر را  گلشن رازاسلامي است. لويزن 

ترسـابچه در   بچـه و   ناميد. مغ  مي» كفر حقيقي«القضات آن را   كه عين داند  ميمعنوي تصوف 
  ).Lewisohn 2006: 255-260ي از تجلي حق و مرابطة روحاني است (سمبول انديشة عطار

حقيقي، كفر و ايمان  كند كه در توحيد  با بررسي كفريات در آثار شبستري اشاره ميلويزن 
او  توصـية  كفـر و  از ند. دفاع شبستريا  و فاني مخلوق ها  آنهردوي  زيرا اند،  اهميت  بي اساساً

 شـعر  در كهن بلاغي هاي  سبك از اي  پاره به بازگشتي باشد تواند  مي نيز» كفر درشدن   فرد« به
لـويزن  ). 368- 367: 1388 دهـد (لـويزن    مـي  قـرار  شرع راه درمقابل كه راه عشق را فارسي

 شوند.  درادامه آورده ميكند كه   خلاصه ميمورد در چند  را عارفانه كفر اساس مفهوم

 و بـاطني  عرفـان  تـا  گرفتنـد   مـي  بهره كفريات به معروف نمادهاي از صوفي شعراي. 1
 از بدارند. مقصـود  بزرگ محور،  قانون و ظاهرگرا تجويزي الهيات درمقابل ،را خود عاشقانة

 اعتقـاد  از رهـايي  و كوركورانـه  پيـروي  اسـارت  از روح نجات نمادين تصوف كاربردهاي
 ؛است تصديق بدون سرسري

 »خفـي  شـرك «آيد.   مي شمار  به باطني آن حجاب بعد به توجه بدون دين قانون ظاهر .2
 كفر بودند؛ از اي  باخرزي گونه قول  به »جزمي تقليد ظلمت« حلاج و قول  به

اسـت   حـاكم  گرايـي   جزمـي  و تعصـب  فضايي كه در توان  نمي را قلندر و رند ايمان .3
 ؛بست  كار  به
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 كـه  ،مسجد به مربوط مرسوم مĤبي  تقدس و گذرد  درمي مسجد نماد از »خرابات« نماد. 4
شـود    مـي  بـاطني (خرابـات)   ايمـان  تحريـف  موجـب  ،است مبتني فخرفروشي و تظاهر بر

  ).378- 377  (همان:
هاي اجتماعي اسـت.    تجاوز به تابوي هبناظر  تر  بيشتحليل لويزن از كفرسرايي صوفيان 

) نيز معتقد است زبان صوفيه لبريز از تجـاوز بـه تابوهاسـت و    438: 1392شفيعي كدكني (
  پذير است.  وسيلة زبان هنري امكان  بهعبور از اين تابوها تنها 

 بـا  اسـلام  در مسـيحي  تعـاليم  گنجاندن در شبستري مستقيم لويزن معتقد است كوشش
 گرايانـة وي اسـت و    كـل  آگاهي گر  بيان صوفيه هاي  عارهاست رمزي و نمادين اهميت تشريح
  ).400: 1388 (لويزن است كرده بدل تطبيقي شناسي  دين انگذار  بنيان از او را به يكي همين
 بـين  لفظـي  و ظـاهري  معناي در سطح كه كشمكشي تا شده است تلاش گلشن راز در

 از اي  دايره به بحث با كشاندن دارد، وجود مدار  قانون اسلام و قانونضد و ضدعرف كفريات
كنـار   در تنگاتنگ و كفر ايمان نمادين، در سطح. دشو برطرف فراتجربي، روحاني نمادهاي

 خود« از كه ،خرابات در مقيم لااباليِ رند است، شده يادآور لاهيجيكه   نناچ  هم اند. البته  هم
 و اسـت  بركنـار  تعينـي  و تقيد هر از يافته، دست فنا مرتبة به و شده خويش رها »كافركيش
  كرد. توان  ايمان يا كفر او هيچ حكمي نميدرمورد  بنابراين

نمادسـرايي كفرآميـز   » ضـدفرهنگ ملامتـيِ صـوفي   «لويزن در مبحث ديگري با عنوان 
كند كه اين ضدفرهنگ سـتايش    دهد و بيان مي  عارفان را در پرتو منشِ ملامتي توضيح مي

فقيـه و زاهـد. او پـس از بررسـي اشـعار      و  رشار از طعن به واعظكفر و ارتداد است و س
شاعر سدة هشـتم و نهـم هجـري، نـزاري قهسـتاني، اميرخسـرو دهلـوي، شبسـتري،           ده

اي، خواجوي كرماني، عبيد زاكاني، كمال خجندي، بسـاطي سـمرقندي،     اوحدالدين مراغه
يـاي  اتوپ هـاي  هكليـدواژ  رسد كـه   و عبدالرحمان جامي، به اين نتيجه مي ،عصمت بخارايي

نمـادي عليـه مـذهب رايـج و روحانيـت رياكـار       ، اسـت » قلنـدر «و  »رنـد «روحاني آنـان  
)Lewisohn 2020: 60-110.(  

كه  است قيد اين به مشروط آميزش اين .»آميزد  مي هم  به خود در را ايمان و كفر« صوفي
 راسـتي   بـه  عـارفي  چنـين  ».دثار خويش سـازد  را طريقت و شعار را شريعت« صوفي ضمناً

 كه زيرا توحيد، حقيقت در است كفر ايمان« است: گفته حلاج. است »كفر و ايمان فراسوي«
 ايمان الا بعد از معرفت. ... متحير نشد در نكره بر كون است حق نكره و است نكره به اقرار
  ).400- 399: 1388 (لويزن »كفرست و كفر ايمان است كفر
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  اجتماعي لويزن ـ رويكرد تاريخي 2.4
روند و چندان وقعي بـه    فراتر نمي   پژوهان غربي كه از قلمرو متن  برخلاف برخي از عرفان

هاي تاريخي و بستر اجتماعي تصوف را   د، لويزن تحليل و نقد زمينهننه  تاريخ تصوف نمي
 داند. لويزن همواره در تحقيقـات عرفـاني خـود تصـوف را پـيش از       بسيار مهم و لازم مي

شناسـي خـود     او در حـافظ  ،كند. براي مثـال   هرچيز ابتدا از بعد تاريخ اجتماعي تحليل مي
زادگـاه او،  قيـد   بـا درنظرگـرفتن  اجتماعي اشعار حافظ را ـ  پيش از هرچيز زمينة تاريخي

حضـور پررنـگ عارفـان     در بسـتر  كنـد و تاريخچـة معنـوي شـيراز را      مي شيراز، واكاوي
يف شـيرازي و روزبهـان بقلـي و نيـز مراكـز گسـتردة خانقـاهي آن        خف  ابنداري چون   نام

   ).Lewisohn 2010: 3-15شمرد (  برمي
و عراقي را از  ،عربي  ابن او در نگاهي تاريخي رد پاي انتقادهاي عارفاني چون شبستري،

كند.   داند و آن را تحليل مي  ايان و صوفيان ميتقابل ملّ ـ اجتماعي هاي تاريخي  فقها در زمينه
   :در اين زمينه معتقد استاو 

فرهنگـي درآمـد كـه از همـان آغـاز       صـورت   بـه وار خـود    تصوف در شكل ايراني
هـاي جزمـي هـم بـر       هم بر متعصب “ساز  دموكرات” آموز و  ظهورش تأثيري تمدن

تقويت مدد   بهآشام زمان خود (غزان و مغولان) داشت و سرانجام،   خودكامگان خون
سر بگذرانـد.   تصوف بود كه روح ايراني توانست قتل عام مغول را پشتو بالندگي 

مراتـب بـيش از كـلام و الهيـات       رواج گستردة عرفان و تصوف بـه ” ،قول آربري  به
 “در ببـرد   بـه رسمي به اسلام كمك كرد تـا از ايـن فاجعـة وحشـتناك جـان سـالم       

  ).71 ،1 ج: 1384  (لويزن

جو سياسي و روحية خداشناسي روزگـار او جـدا    لويزن معتقد است اشعار شبستري از
كنندة تسـامح صـوفيانة رشـيدالدين و      توان منعكس  را مي گلشن راز كه  درحالي .نبوده است

شبستري را بايد ثمرة سرسختي اميـر چوپـان و ابوسـعيد در     ةنام  سعادتخان دانست،   غازان
 فرمـان قمـري   720ابوسعيد در سـال   كه  گونه  آورد. درست همان شمار  بهموضوعات كلامي 

سياسي ـ  داده بود، شبستري نيز ظاهراً همين مسير اجتماعيرا تخريب تمام كليساهاي تبريز 
، با خشـم  گلشن رازاش در   اي كاملاً متفاوت با شيوه  شيوه  به ،نامه  سعادترا دنبال كرد و در 

ها و اديان مختلـف    فرقه به رد نامه  سعادتتمام نيمة دوم  درواقع،پرستي تاخت.   تمام بر بت
زبان تلخي   بهها را   اصلاح منحرف و فيلسوفان كژرو اختصاص يافته است كه شبستري آن  به

  .)49- 48: 1388گويد (لويزن:   ناسزا مي
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شناسـي انديشـة     در نگاه لويزن بـراي جريـان  » صوفي به ملاّ«سير و تطور تاريخيِ گذر 
القضـات نيـز ايـن رويكـرد       كه در بحـث او دربـارة عـين     دارد، چنانصوفيان بسيار اهميت 

  ). 379خورد (همان:   مي  چشم  به

  احيا و شناخت عرفان و تصوف عصر صفوي 1.2.4
لويزن وضعيت عرفان و تصوف در ايران عصـر صـفوي را مولـود شـرايط سياسـي دوران      

هـاي تصـوف و فقهـا را      ختلافداند. او در تحقيقات خود همواره ابعاد تاريخي ا  صفويه مي
دانـد.    جا نيز فقه سياسـي را در رانـدن تصـوف پراهميـت مـي       اينواكاوي كرده است و در 

تـرين عوامـل     تـرين و اصـلي    را يكـي از مهـم   ،ميان، لويزن مجلسي دوم، فقيه پرنفوذ  ايندر
لسـي در  دانـد. نقـش مج    رفتن تصوف در ايران و مهاجرات آنان بـه ديگـر نقـاط مـي      ازبين

توان با نقش اسقف اعظم هنري هشـتم،    عهد صفوي را ميسركوب تصوف در ايران اواخر 
هـا در انگلسـتانِ     در انحـلال صـومعه   ،)Thomas Cromwell) (1485 -1540تامس كرامول (

اعلام داشت كه كشتن يك صوفي ثواب  العقول جواهر قرون وسطي قياس كرد. مجلسي در
  ).720- 719 ،1 ج :1384يك حسنه دارد (لويزن 

تصوف بر آن تأكيد دارد ناظر بر انتقـادات محمـدباقر مجلسـي از     گر  پژوهشاين چه   نآ
پـروا و    سخنان بيدر آن كتاب كه اين فقيه متنفذ  است الحيات  عينعرفان نظري و عملي در 

يگـر آثـار   عربي و مولانا بيان كرده اسـت. او در د   ابن ازجملهبزرگان عرفان  دربارة اي  گزنده
ون حسن بصـري، سـفيان ثـوري، حـلاج،     چ  هم خود نيز برخي از بزرگان عرفان و تصوف

تـر،    بـراي آگـاهي بـيش   كنـد (   ابوحامد غزالي و نيز آداب و مناسك تصوف را رد و نفي مي
 كنـد كـه مجلسـي دوم     كوب اشاره مـي   زرين .)249- 225: 1395 وكيلي و قريب بنگريد به

سلطان حسين ظاهراً وي را از تمايلات اباحي صوفيه تحذير كـرد. او   هنگام جلوس شاه  در
شمرد. قدح و طعني هم كه در كتـاب    معايب صوفيه را برمي العقول  جواهرنام   به اي  در رساله

تـا  است مصلحت وقت   بهتحذير عوام و  برايعصر دارد ظاهراً  ةصوفيدر حق  الحيات  عين
نيـز   اعتقـادات نين در رسـالة  چ  هم نامطلوب تصوف بازدارد.هاي   خلق را از گرايش به جنبه

را  آيـات و احاديـث اهـل بيـت     قـول او  بـه  كـه  ،طريقة حكما و فلاسفة مشـا و اشـراق را  
طـرز تلقـي    درواقـع، كند.   گفتة كافري يوناني سازگار افتد، نقد و رد ميا بكنند تا   مي  تأويل

عصـر  متشـرعة  مـي و سـاير   ملامحمد طـاهر ق شيوة  موافق بامجلسي از شيوة حكما او را 
  .)260: 1387 كوب  (زريندهد   مي  نشان
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كه بـا درويشيسـم   است گري   اي آكنده از افراط  نويسد تصوف صفوي پديده  لويزن مي
بـه رنـگ و لعـاب    و و شكل و شمايلي ديگر يافتـه،     آميز قزلباشي، وضعيتي وخيم  تعصب

ندرت كسي هواي كوهستاني و تازه و شميم زيبـايي    بهاست. اكنون ديگر شده تشيع آذين 
اعضـاي   تـر   بـيش كنـد. اگرچـه     آورِ گلزار عطار و مولوي را استنشاق مـي   وحشي و مستي

 جـو  1نفـوذ فقيهـان اصـولي    دليل  مكتب اصفهان به عرفان و تصوف متمايل بودند، ولي به
تصـوف عوامانـة    بـل درمقاآكنده از سياست ضدقزلباش و رويـة تحقيرآميـز شـاه عبـاس     

شـدة خانقـاهي آن منزلتـي را كـه نـزد نخسـتين حكيمـان          گونـه، تصـوف نهادينـه     غلات
داشـت ديگـر در     يا ابوحامد غزالي  ،انصاري، ابوالقاسم قشيري  مسلكي چون عبداالله  صوفي

مشرب نداشت. يك قرن و نيم گرفتاريِ تصوف در پنجـة تعصـب     دل انديشمندان صوفي
يعي اعتبـار معنـوي تصـوف را از جـلا انداختـه و شـهرت خصـلت        قزلباش و غلات ش ـ

درويشي ايراني را آلوده كرده بود. تصور مردم از فقير عارف معناي دوگانـة بـديمني پيـدا    
رفـت و رداي فقيرانـة مـرد خـدا       مـي  شمار  بهعارف درويش فردي فاقد شعور ديگر  .كرد

). 684- 683، 1 ج: 1384(لويزن  اشتدخواه و خودپسندي را در خود پنهان   نوكيسة زياده
الهامي پيش از آن  ـ تصوف فلسفي عصر صفوي دربرابر تصوف شهوديبه لويزن هرچند 

هاي عرفاني مكتـب اصـفهان بـر      پژوه بر سويه  اما تأكيد اين تصوف، نهد  نمي  چندان وقعي
هـاي    طريقـت آميز مستمر   موفقيتنتيجة ظهور مكتب اصفهان استوار است كه موضوع اين 

و سهروردي در فرهنگ ايران رواج داشته است.  سينا  ابن مشايي و اشراقي بوده كه از عصر
عربـي وفـق داده     ابـن  گسترده با مكتب عرفـاني  صورت  بهفلسفي را كساني طريقة   اين دو

بودند. كار اصلي ميرداماد و ملاصدرا و شاگردان آنان در مكتب اصفهان اين بود كه تعادل 
محوري   عرفان عملي برقرار كنند. اين عقل توازن مطلوبي ميان رويكرد فلسفي مشايي وو 

محـوري    اي سـالم و ضـروري بـا شـرع      گونـه   بايد مرز خـودش را بـه  حال   درعينتركيبي 
هاي   . چهرهكندند، مشخص ا  كه داراي عقايدي كاملاً فلسفي و ضدعرفاني ،ظاهرگراي فقها

اي فلسفي دسـت يافتنـد كـه      طريقه ميرداماد و ملاصدرا بهمله ازجبرجستة مكتب اصفهان 
حاصـل ايـن تركيـب را بـا      نـد كرد  اين دو سنت نيرومند را در هم آميخته بود و سعي مـي 

دهند. مكتب اصفهان با شرح و بسـط مفـاهيمي بنيـادي چـون وحـدت       تعاليم شيعي وفق
نيت فلسـفي فيلسـوفان   و اتحاد عاقل و معقول ذه ،وجود، اصالت وجود، حركت جوهري

به موضـوعات عرفـاني حساسـيت داشـته      تر  بيشوسويي سوق داد كه   سمت  بهمسلمان را 
 .)167- 162، 3ج : 1389 باشند (دباشي و فتحي
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كند كه درخلال سـدة هفـتم، تحـت سـلطة مغـول، خلاقيـت         چنين لويزن اشاره مي  هم
شود و   مي  تساهل و تسامح نهادين آن آشكار دليل  ترين جلوة اسلام به  خالص مثابة  تصوف به

اسـت    اي تسـنن و تشـيع    هـاي فرقـه    گو و فراتـررفتن از تفـاوت    و  منطق گفتخلاقيت آن 
  ).74 ،1 ج :1384  (لويزن

چـون هـانري     ، هـم »وار  اسلام ايراني و تصوف ايرانـي «اي با عنوان   اين محقق در مقاله
گيري حيات فكـري    كرد، نقش ممتاز تصوف در شكل  تأكيد مي» اسلام ايراني«كربن كه بر 

شـناختي در ايـران اسـلامي      دهد. تصوف نقش فرهنگي و جامعـه   اسلام ايراني را نشان مي
هـا داشـته اسـت      تـوده درميـان  بـديلي در گسـترش اسـلام      نين تأثير بـي چ  هم وايفا كرده 

  ).  56- 55  (همان:
قولي از هاجسـن    گذارد و با نقل  ه ميصحاو بر نبوغ ايراني در فهم و گسترش اسلام 

معتقد است بسياري از اشكال و نهادهاي بنيادي فرهنگ اسلامي در انديشة ايراني نهفته 
گويـد    ) مـي Alessandro Bausaniنين از قول السـاندرو بوسـاني (  چ  هم بوده است. لويزن

پرتكـاپوي آن   شـمول اسـت كـه مرزهـاي پويـا و       اسلام ايراني فرهنگي فراگير و جهان
ديگر، سمبوليسم هميشه موجود   سويگراي ابراهيمي و از  وحدتازسويي خلوص ايمان 

تـرين    بين اين دو قطب بود كه فرهنگ ايراني اسلامي در عـالي اي است. در  اسطوره  كهن
فرانچسـكو   ايـن گفتـة  لـويزن بـه    .)67-66هايي از تعادل آفريد (همان:   حد خود جلوه

كند كه نبوغ ايرانـي شـكوه شـكوفايي سرشـار       ) استناد ميFrancesco Gabrieliگابريِلي (
ــراي    شــاعرانه اي را بــه عرفــان اســلامي بخشــيد كــه در آن اســتعداد فطــري ايرانــي ب
شـد و بـا    آميـز بـا نيـروي هيجانـات برانگيختـه       هاي حكمـت   سرايي و بيان نكته  داستان

گرايان تركيب شد. همة انديشمندان غرب، از   هاي باطن  ترين گمان  گسيخته  لجام جسارت
كه  ،)Georg Wilhelm Friedrich Hegel) تا هگل (Johann Wolfgang von Goetheگوته (

يان نما  راه درواقع ،كنند  اند خود را به اين جنبه از روحانيت اسلامي نزديك  سعي كرده
ي بـزرگ ايرانـي   كـه از ميـان شـعرا   بلخود را نه از ميان زاهـدان يـا فقيهـان عـرب،     

دهد كه اين حقيقت كه تحول و رشد معنويت اسلامي تا   برگزيدند. لويزن توضيح مي
شـود كـه     نمـي   آنبر وار است دليل   مقدار زيادي مديون اسلام ايراني و تصوف ايراني

است و » آريايي  واكنش«را بپذيريم كه معتقد بود تصوف  )Goldziher(قول گلدتسيهر 
كه نيكلسون هـم آن را رد كـرده     چنان، »محصولي از ذهن ايراني استتصوف اساساً «

  ).68- 67است (همان: 
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  پژوهي لويزن  رويكردهاي تصوف درمورد. نقد و نظري 5
امـا بـا همـة     ،هـا دارد   اي در كشـف و شـهود انديشـه     محوري جايگـاه ويـژه    رويكرد تاريخ

دور افتـد و    بـه  ،پژوهـي   مطالعاتي، يعني متنسودمندي آن محقق نبايد از ديگر رويكرد مهم 
يكـي بـراي   كـردن    محوري را در نظـر بگيـرد. رهـا     محوري و متن  همواره بايد اعتدال تاريخ

اشتباه و نـاقص اسـت.    ،ويژه اگر متن اثري عرفاني و معنوي باشد  آوردن ديگري، به  دست  به
، گاه از كشف روح معنوي اش  رويكرد تاريخي در بررسي متون تصوف، با همة ارزشمندي

شود.   ميتبديل   تماع صرفاً به ايدئولوژيدر تاريخ و اج رماند و معنويت اسي  عرفان ناتوان مي
تبع او ويليام چيتيك اين است كه تمام تصوف و عرفان را از   بهتمام كوشش هانري كربن و 

فراتر از آن، براي عرفان منظر رويدادهاي اجتماعي و تاريخي تحليل نكنند و از سواي آن و 
  و متون مقدس سهمي قائل باشند.

هاي سياسي اجتماعي   تبيين و تحليل تصوف و جريانپس شايستگي از  لئونارد لويزن به
خواننده با خواندن آثار او رشد و نضـج تصـوف را درخـلال     كه  اي  گونه  به ،آن برآمده است

هـاي    يافت  رهمندي كار او بايد اشاره كرد كه  اما با همة ارزش ،كند  هاي خاص درك مي  دوره
در رويكـرد   ،چراكـه همـواره   ،لويزن گاه در شناساندن روح عرفان چندان موفق نبوده است

جاســت كــه   تــاريخي و اجتمــاعي، تفــاوت آرا و عــدم ثبــات قضــايا وجــود دارد. از ايــن
شناسـي    اسـلام يـاري مطالعـات عرفـاني و      بـه  ،با همـة نـواقص محتمـل آن    ،پديدارشناسي

ماند و پديدارهاي   هاي در غبار نمي  چراكه پديدارشناس امور معنوي اسير گذشته ،است  آمده
فـردريش  كه   نچنا  هم ،كند  يك موضوع را در هر لحظه، زنده و حاضر، بررسي و تحليل مي

  اند.  و شيمل اين كار را درباب اسلام و عرفان سامان داده ،هايلر، كربن
كه لويزن سنت ادبـي كفرسـرايي و شـطحيات را صـرفاً از بعـد       است ينمطلب ديگر ا

ايـن نـوع نگـاه     كـه   درحـالي  ،سياسي اجتماعي و كاركرد تجاوز به تابوهـا نگريسـته اسـت   
ناشـى از   عمـدتاً را  لخانـان مغـول  يا ةرواج تصوف در دورفروكاست موضوع است. لويزن 

ش بـه تصـوف را   يگـرا  ،ديگر  ازسويو  داند  يى مغولان ميجو  و تسامح ييگرا  تساهل ةيروح
خـاص اجتمـاعى،      تيمعلول وضع ي والعمل روانى درمقابل فشارهاى موجود خارج  سكع
بـه   مسئلهو درظاهر، اصل  اند  متعارضاين دو با هم  تصور كرده است.و اقتصادى  ،اسىيس

   د:يگو  مى )274: 1388لويزن ( .از دارديى نتر  بيشتأمل 
را  ،ن قونوى و شبسترىيصدرالد ،روان اويعربى و پ  تب ابنكقان مارى از محقيبسكه   نيا

اصـطلاح    بـه  فعربـى را بـا تصـو     ابـن  “تصوف بحثى”نند و ك  تب رومى جدا مىكاز م
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قـت  يار سـاختگى و درحق يدهنـد بس ـ   رومى دربرابر هم قرار مـى  “شهودى”و  “ذوقى”
   .است گلشن رازناموافق با روح 

د بـا  ي ـارى از محققـان با يسـخن بس ـ  از محققان است و البتـه در رد  ارىين سخن بسيا
ان را درواقـع ناشـى از   ق ـى محقأن ري ـا لـويزن  كه  گونه  همان .ترى سخن گفت  شياط بياحت
م بـر  كز بـا روح حـا  ي ـداند، آراى خـود او ن   مى گلشن رازم بر كبه روح حا نداشتنشان  هتوج

مـان  يا بارةدر او تابكانى يرسد مطالب فصل پا  مىنظر   بهاست.   ن ناسازگاريالد  مثنوى جلال
بـه    هتوجاست، با نگاشته شده گلشن رازات او در يبر محور نظر ه عمدتاًكشبسترى   محمود

ى أسروده شده است، چندان مطـابق واقـع ر   گلشن راز بعد ازه ك ،نامه  سعادتآراى وى در 
د چون بـا  يولى شا .ن باب موافق باشديا قت نظر او دريحق منزلة  بهشبسترى نباشد و نتواند 

  ).220- 201 :1379 ثاني  (يوسف ب مطرح شده استين ترتيمذاق مؤلف سازگارتر بوده، به ا
صفوي   ايان عصراعتنايي حاكمان و ملّ  بي بر  مبنيتوان سخن لويزن   ، گرچه ميديگر  يازسو

الدين آشتياني   جلالازجمله ان گر  پژوهشاما برخي از ، را به تصوف و عرفان محض پذيرفت
نداين نظريه معتقد ضمن رد تدريس  عرفان و تصوف حكمي در مكتب اصفهان با توجه تام

ترين استادان و مستعدترين شاگردان به   بزرگ كه  اي  گونه  شده و بازار گرمي داشته است، به  مي
كاشـاني و شـاگرد او    اند. براي مثال، او از ملامحسـن فـيض    تدريس و آموختن مشغول بوده

كنـد كـه سيدرضـا      و اشـاره مـي   )5- 4: 1ج : 1363 كنـد (آشـتياني    قاضي سعيد قمي ياد مي
لاريجاني شاگرد ملاعلـي نـوري از اسـتادان عرفـان و تصـوف نظـري بـوده اسـت و از او         

موجود است كه  الحكم  فصوص بر قيصري شرحو تعليقاتي بر مقدمة  فصوصاي بر   حواشي
  ).12- 10، 1  ج  (همان:الدين قرار دارد   مطالب تالي كلمات شارحان محيياز حيث عمق 

  
 گيري  . نتيجه6

چـون رويكـرد     پژوهي خود تصوف را با رويكردهاي مشخصي هـم   لئونارد لويزن در عرفان
تأمـل و تحليـل   چـه    نو تطبيقي واكاوي كرده اسـت. آ  ،اجتماعي ـ شناختي، تاريخي  زيبايي

دهد چنين است كه سوية تاريخي اجتماعي بيش   ميدست   بهشناس   اين شرق رويكردشناسي
پژوهـي او ژرفـاي ايـن      اي تحليلي دارد و ديگر وجوه تصوف  از ديگر رويكردهاي او صبغه

 ـ  همـه متنـاظر    از  متـون عرفـاني بـيش    شناختي لـويزن بـه    رويكرد را ندارد. نگرش زيبايي  هب
شناسي تصـوف را    . او زيبايياست سمبوليسم عرفاني و تأويل و كاركردهاي هنري ادبي آن
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 ،نامـد. از نظـر لـويزن     مـي » شناسـي ذوق   زيبـايي «دانـد و آن را    برآمده از الهام و كشف مـي 
هاي شناختي صوفيه بستگي دارد كه خاستگاه آن   شناختي تصوف به شناخت استعاره  زيبايي

پندارد و   مي  هاي عارفان را امري هنري  ست. لويزن تأويل و رمزگشايي تمثيلا» علم احوال«
است كه با گذر از لفظ  مثالي و درك ارتباط ملك و ملكوت معتقد است تأويل كشف معاني
  شود.  و وصول به عالم مثال ميسر مي

 »كفريـات «هـاي هنـري     تحقيقات لويزن كشف نمـاد  شناختي  هاي زيبايي  از ديگر سويه
تر ناظر   بندي و تفسير اين نمادها نيست و بيش  است. تبيين لويزن از اين امر معطوف به طبقه

نظر او كفريـات    فريات و تجاوز به تابوهاست. ازهاي سياسي و اجتماعي ك  به توضيح مؤلفه
گرايانة صوفيان   گرايي و مقابله با تظاهرگرايي مذهب رسمي رايج است كه باور كل  رمز باطن

  كند.   ا آشكار مير
او در شـناخت تصـوف    كـه   اي  گونـه   بـه ، هاي لويزن اسـت   محوري اساس پژوهش  تاريخ

اجتماعي غافل نمانده است. براساس واكاوي تاريخي او تصوف ـ  گاه از رويكرد تاريخي  هيچ
جاكـه او تصـوف را     آن  تادر حيات فكري ايرانيان كاركردي گسترده و مستمري داشته است، 

نتيجـه    داند. بـا بررسـي ايـن جنبـه از تحقيقـات لـويزن بـدين         مي» ها  شدة توده  دين نهادينه«
جاكـه    تاآن، است ترين وجه رويكرد تاريخي او كشمكش فقيهان و صوفيان  ايم كه مهم  رسيده

شناسي انديشة صـوفيان بسـيار     براي جريان» اتطور تاريخي گذر صوفي به ملّ«او معتقد است 
، نيكي زمينه و زمانة تصوف ايراني را آشكار كرده اسـت   محوري لويزن به  ارد. تاريخاهميت د

هـاي فقيـه و     است كه او خود نيز در نـزاع  ديدن امور معنوي سبب شده تاريخياما گاه صرفاً 
  اسير در تاريخ و اجتماع را آشكار و معرفي كند.ت صوفي درافتد و نتواند معنوي

  
  نوشت  پي

هـا و    : اصـولي ه اسـت ويژه دو طيف ميان عالمان شيعه وجود داشـت   يازدهم قمري به پس از سدة. 1
برند كه به   مي  كار  هايي بيروني به  احاديث شيعي ضابطه ةمجموعدرمورد ها. گروه نخست   اخباري

هـا را نفـي     ولي گروه دوم با قبـول همـة احاديـث ايـن ضـابطه      ،دوش  گونه يقيني منتهي نمي  هيچ
اي مانند محسن فيض و قاضي سعيد قمـي وجـود     حكماي بلندمرتبه ،ها  اخباريدرميان كنند.   مي

داننـد، بلكـه     ها مرجعيت مجتهدان و مرجعيت انساني راويان حديث را معتبر نمي  داشت. اخباري
كننـد. مكتـب اخبـاري از      در تصميم دربارة انتساب حديث به امامان به مضمون آن مراجعه مـي 

  ). 404: 1373 ي نظر دارد (كوربننقدمات خود به تعميقي فلسفي و عرفامجراي م



 55   )امير پوررستگار( پژوهي لئونارد لويزنُ  بررسي و تحليل رويكردهاي تصوف

 

  نامه  كتاب
 ـا ياله ـ يحكمـا  آثـار  از يمنتخبـات )، 1363الـدين (   آشتياني، سـيدجلال   و ردامـاد يم عصـر  از ران،ي

  ، قم: مركز انتشارات دفتر تبليغات اسلامي.حاضر زمان تا يرفندرسكيم
 فرايندمقايسة تحليلي كاربرد رويكرد دستوري و رويكرد اثباتي در «)، 1388( احمدي، محمدرمضان

  .2و  1 ، ش1 ، سيمال يحسابدار يها  پژوهش، »پردازي در حوزة معرفتي حسابداري  نظريه
، »وگـو در انديشـة توشـيهيكو ايزوتسـو      وگوي فراتاريخي و گفت  گفت«)، 1381( پازوكي، شهرام

  .7 و 6 ش ،2س  ،كلام و فلسفه
ــراالله (  ــوادي، نص ــت    «)، 1397پورج ــه اس ــترش يافت ــوف گس ــرق تص ــلام از ط ــت اس ، »معنوي

>www.bookcity.org<.  
باب عرفان در نيمستشرق ةشد  ترجمه آثار يليتحل ـ يفيتوص يشناس  كتاب)، 1392پوررستگار، امير (

، )كي ـتيچ اميليو كربن، يهانر زن،يلو لئونارد ر،يما تسيفر مل،يش يمار  آنه يها  (براساس كتاب
  ادبيات و علوم انساني. ةدانشكدشيراز:  ،نامة كارشناسي ارشد  پايان

، ياسلام ةفلسف خيتار :، در»ميرداماد و تأسيس مكتب اصفهان) «1389فتحي (حسن دباشي، حميد و 
  جمعي از مترجمان، تهران: حكمت. ، ترجمة ، زير نظر سيدحسين نصر و اليور ليمن3 ج
   .، تهران: اميركبيرتصوف در وجو  جست ةدنبال)، 1387كوب، عبدالحسين (  زرين

، يعرفان نگاه يشناس  سبك به يدرآمد ه،يصوف نثر در شعر زبان )،1392شفيعي كدكني، محمدرضا (
  تهران: سخن.

، ترجمـة  يروم ـ نيالـد   جـلال  مولانا افكار و آثار در يريس شمس، شكوه)، 1375ماري (  شيمل، آن
  لاهوتي، تهران: علمي و فرهنگي.حسن 

  جواد طباطبايي، تهران: كوير.، ترجمة ياسلام ةفلسف خيتار)، 1373كوربن، هانري (
  مركز.نشر مجدالدين كيواني، تهران: ، ترجمة 1 ، جتصوف راثيم)، 1384لويزن، لئونارد (
، ترجمـة مجدالـدين كيـواني،    يشبسـتر  محمود خيش كفر و مانيا يفراسو)، 1388( لويزن، لئونارد

 تهران : نشر مركز. 

 ـتبر شـمس  اتي ـغزل )،1388الـدين محمـد بلخـي (     مولانا، جـلال  و تفسـير   ،، مقدمـه، گـزينش  زي
  شفيعي كدكني، تهران: سخن  محمدرضا

شيراز: دانشگاه شيراز.عاشقان نرگس )،1392( ري، محمديوسفني ،  
  .2ش ، 1 ، سمعاصر حكمت، »بة عرفانيهاي تجر  چيستي و ويژگي«)، 1389وكيلي، هادي (
، »عرفـان و تصـوف در منظومـة فكـري علامـه مجلسـي      «)، 1395قريـب (  و قاسـم  وكيلي، هادي
 .18، ش 9 ، سعرفان ةنام  پژوهش



  1400 پاييز و زمستان، 2، شمارة 12سال  ،حكمت معاصر   56

 

ميراث عرفاني شيخ محمـود شبسـتري (معرفـي و نقـد كتـاب      «)، 1379ثاني، سيدمحمود (   يوسف
  .8ش ، 2س ، نيمت ةنام  پژوهشفراسوي ايمان و كفر)، 

 
Abram, M. H. and Geoffrey Harpham (2013), A Glossary of Literary Terms, North Carolina: 

National Humanities Center. 

Ahmadi, Mohammadramazan (1388), “Moghayesaye Thalili Karborde Dastori, Roykarde 

Esbati dar Nazari Pardazi dar Houzaye Maarefati Hesabdari”, pejoheshhaye Hesabdari 

Maali, vol. 1, no 1 and 2 [In Persian]. 

Ashtiani, Sayyed Jalal-ed-Din (1363), Montakhabati az Asare Hokamaye Elahi Iran az Asre 

Mirdamad ta Mirfendereski, Qom: Markaze Entesharate Daftare Tablighate Eslami  
[In Persian]. 

Corbin, Henry (1373), Tarikhe Falsafaye Islami, Tehran: Kavir [In Persian]. 

Dabashi, Hamid and Hasan Fathi (1389), Mirdamad va Ta’sise Maktabe Esfahan, Tehran: 

Hekmat [In Persian]. 

Khalili Jahromi, Mahsa (2020), A Social-Cultural Reading of Hafiz 's, trans. Lewishon and 

Bly, Master's Thesis, Yaza: Faculty of Foreign Languages and Literature 

Lewisohn, Leonard (1384), Mirase Tasavvof, Tehran: Nashr-e Markaz [In Persian]. 

Lewisohn, Leonard (1388), Iman va Kofr Shaykh Mahmoud Shabestari, Tehran: Nashr-e 

Markaz [In Persian]. 

Lewisohn, Leonard (2006), Attar and the Persian Sufi Tradition, the Art of Spiritual Flight, 

London and NewYork: I. B. Tauris Publisher. 

Lewisohn, Leonard (2010), Hafiz and the Religion of Love in Classical Persian Poetry, 

London and New York: I. B. Tauris and Co Ltd Association with Iran Heritage 

Foundation. 

Lewisohn, Leonard (2014), The Philosophy of Ecstasy, Rumi and the Sufi Tradition, London: 

Word wisdom Inc. 

Lewisohn, Leonard (2020), Sufis and Their Opponents in the Persianate World, Irvine, CA: 

UCI: Jordan Center for Persian Studies. 

Mawlānā, Jalal al-Din (1388), Ghazaliate Shamse Tabriz, Moghadame, Gozinesh va Tafsir: 

Mohammad Reza Shafiei Kadkani, Tehran: Sokhan [In Persian]. 

Nayyeri, Mohammad Yousef (1392), Nargese Asheghan, Shiraz: University of Shiraz [In Persian]. 

Pazoki, Shahram (1381), “Goftogoye Faratarikhi, Goftogo dar Andisheye Toshihiko Izutsu”, 

Falsafe va Kalam,  vol. 2, no. 6 and 7 [In Persian]. 

Pediaa (2016), Difference between Approach and Method. 

Pourjavady, Nasrollah (1397), Maanaviyate Islam az Tarighe Tasavvof Gostaresh Yafte Ast, 

<www.bookcity.org> [In Persian]. 

Pourrastegar, Amir (1392), Ketabshenasi Tousifi Tahlili Asare Tarjome Shode Mostashreghin 

darbabe Erfan (Barasase Ketabhaye Annemarie Schimmel, Fritz Meier, Leonard 



 57   )امير پوررستگار( پژوهي لئونارد لويزنُ  بررسي و تحليل رويكردهاي تصوف

 

Lewisohn, Henry Corbin, William Chittick), Payannameye Karshenasi Arshad, Shiraz: 

University of Shiraz [ In Persian]. 

Schimmel, Annemarie (1375), Shokohe Shams, Tehran: Elmi va Farhangi [In Persian]. 

Shafiei Kadkani, Mohammad Reza (1392), Zabane She’r dar Nasre Sofie, Daramadi be 

Sabkshenasi Negahe Erfani, Tehran: Sokhan [In Persian]. 

Underhill, Evelyn (1976), Practical Mysticism, Torento: University of Toronto. 
Vakili, Hadi (1389), “Chisti va Vijegihaye Tajrobaye Erfani”, Hekmate Moaser, vol. 1, no. 18 

[In Persian]. 

Vakili, Hadi (1395), “Erfan va Tasavvof dar Manzoumeie Allame Majlesi”, Pejoheshnameye 

Erfan, vol. 1, no. 2 [In Persian]. 

Yousefsani, Seyyed Mahmoud (1379), “Mirase Erfani Shaykh Mahmoud Shabestari”, 

Pejoheshnameye Matin, vol. 2, no. 8 [In Persian]. 

Zarrinkoub, Abdolhossein (1387), Donbalaye Jostojo dar Tasavvof, Tehran: Amirkabir  
[In Persian]. 



 

 

 


