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Abstract 

Concerning ethnic and national identity, one of the most common theories among 

sociologists and political scientists is the constructionists’ theory or approach. 
There are opposing views on this theory, which need to be examined in order to 

gain a preferred view. Questions that arise are: First, what is the claim of the 

constructionists, and second, what is the position of this claim in the context of 

reason and revelation. This theory can be divided into economic, political, 

cultural and social approaches. Their commonality is relying on structural causes 

and factors in the formation and intensification of ethnic and national identity. 

Referring to the rational method as well as content analysis of the Qur'anic 

verses, claim of the three approaches can be criticized and conclude that ethnic 

identity is not merely a structural matter but four general principles prove the 

role of external factors which are: the effectiveness of community, the love of 

essence and its similarities, The civilized nature of human being, and the 

graduation of seeking ethnic identity. 
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 مقاله پژوهشي نوع مقاله:

 گرایان در مسأله هویت قومي؛ساختبر نقد و بررسي دیدگاه 

 در بستر عقل و وحي

 1محمد مصطفائي

       24/33/2311تاریخ پذیرش:      33/34/2311تاریخ بازنگری:      42/24/2318خ دریافت: یتار

 چکیده
شناسی و جامعه نظریات رایج در میان اندیشمندان حوزه خصوص هویت قومی و ملی یکی از در

که به مقابل این نظریه وجود دارد گراهاست. آراء مخالفی درساختبرسیاسی نظریه یا رهیافت علوم

شود این است که الاتی که مطرح میؤیابد. س، بررسی آن ضرورت میارحجیابی به نظر دست منظور

این ؟ داردچه جایگاهی دوم در بستر عقل و وحی این مدعا  ؟گراها چیستساختبرنخست مدعای 

است  یکو تفک اقتصادی، سیاسی، فرهنگی و اجتماعی قابل تقسیم رویکرد سه یا رهیافت درنظریه 

گیری و تشدید هویت قومی و ملی تکیه بر علل و عوامل ساختاری در شکل هاآنکه وجه مشترک 

ر پذیمدعای هر سه رویکرد را نقد وحیو نیز تحلیل محتوای آیات  عقلانی. استناد به روش است

چهار قاعده بلکه صرفاً ساختمند نیست دهد که هویت قومی امری نموده و این نتیجه را حاصل می

ی طلب تکلیِ منشأ اثر بودن اجتماع، حب ذات و مشابهات آن، مدنی الطبع بودن انسان، تدرج هوی

 نماید. را اثبات می بیرونیقومی نقش عوامل 

 .گراییساخت برقوم، ملت، هویت، هویت قومی،  ی:واژگان کلید
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 مقدمه  .1

 ،میلادی 2193اواسط دهه  اجتماعی از های گوناگون علومشاخه توجه فراوان به موضوع قومیت در

که  حالی یک موضوع به سطح یک رشته خاص گسترانیده است. در حد این مقوله را از دامنه

شناسی ای به جامعهشناسی و تا اندازهقرن بیستم به انسانل یاوا مطالعات مربوط به قومیت در

ویژه دو جمله علوم سیاسی و به های دیگر علوم اجتماعی ازمحدود بود در اواخر این قرن به شاخه

هایی بودهالملل هم شاهد چنین بررسیشناسی سیاسی و روابط بینرعی آن یعنی جامعهرشته ف

ها منحصر به آمریکای شمالی و اروپا بود ولی بعدها بسیاری بررسی ایم. در نیمه اول قرن حاضر این

شناسی، جامعه شناسی، و علوم سیاسی این مفهوم را در مطالعات مربوط به از متخصصان انسان

 .(43: 2381 تاری،)کاظمی کار بردند جوامع جهان سوم به

صوص مفهوم و تعریف خ در نسبیت و تکثر مفهومیاز همان ابتدای طرح این موضوع، نوعی 

ها به مطالعه قومیت پرداختند و این گرفت که سایر رشتهفزونی امراست. این  داشته قومیت وجود

دیگر، هنوز  عبارتگرفته شد. بهکار  هآمریکایی و غیر اروپایی هم ب بررسی جوامع غیر مفهوم در

 ،«های قومیگروه» وابسته نظیرمفهوم قومیت باقی بود که ساخت برخی ترکیبات  بر سر نظراختلاف

تکثر سیاسی، شناسی و علومدر جامعه« ناسیونالیسم قومی»، «سیاست قومی» ،«هویت قومی»

دهد که مفهوم مذکور در حقیقت این آشفتگی زمانی خود را نشان می را دامن زد. در مفهومی

اشاره به همین استفاده نامناسب رود. در تحلیل جوامع خاورمیانه و سایر جوامع جهان سوم به کار می

دانشمندان علوم سیاسی، ]...[ » نویسد:است که ریچارد تاپر می« های قومیگروه»از اصطلاح 

افغانستان  و کشورهایی چون جمهوری اسلامی ایرانشناسان دربارهای جامعهسیاستمداران و تا اندازه

 )احمدی، «بشدت مخالفیم هاآنه ما با دهند کارائه می« های قومیگروه» هایی در موردفرضیه

2391 :48).  

نظرات مختلفی ارائه شده است که قومیت و هویت قومی یا هویت ملی،  ایحال در خصوصعلی

که نظریهییجاآنگیرد. از ای موارد به لحاظ مفهومی در مقابل همدیگر قرار میاین نظرات درپاره

سزائی دارد ها تأثیر بهحاکمیت کلانهایگذاریسیاست ها در بینش عمومی جامعه و نخبگان و نیز

انتخاب یک نظریه منظور به هاآندهد تحلیل و بررسی وسوی قوانین و رفتارها را شکل میو سمت

رهنگی، )اعم از ف و انطباق با زمینه اجتماعی هاآناستناد به  منظورای جدید بهو یا ارائه نظریه

نظریه  پژوهشضروری است. لذا در این ساخت بوم یجامعه ایرانی اسلامی با رویکرد سیاسی، دینی(

های قومی و ملی ابتدا توصیف و تبیین ی هویتعنوان یکی از نظریات مطرح دربارهگرایان بهساخت

شده و سپس در بستر عقل با روش برهانی و شریعت اسلام با رویکرد تحلیل محتوا و مضمون آیات 

پاسخ مناسب  هاآنبه روند این پژوهش  الاتی که درؤگرفته است. س د نقد و بررسی قرارمور وحی

گویند آیا یک گرایان در مسأله هویت قومی و ملی چه میاست که اولاً ساخت این شودداده می
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یات آبستر و میزان عقل و  در هاآنثانیاً نظریات  ؟روبرو هستیم هاآناند یا با آرای مختلفی از طیف

 ؟دارد آیات تنافر با عقل وموردتأیید است یا  قرآن

 

 مباني نظری .2

 قوم: .1.2

که البته همه این های گوناگون معنی شده استهای گوناگون فارسی به شکلفرهنگ لغت قوم در

 جمله: باشد ازهم می معانی نزدیک به

 .(2224: 2381 )معین، خویشاوند )از زن و مرد(، کسی که با شخصی قرابت داشته باشد، گروه مردم

 دیگران، و افشار)صدری خویشاوند های نژادی و زبانی مشترک هستند،دارای ویژگی کهمردمی

2383 :191). 

 «Ethinikos» ریشه یونانی انگلیسی و از در «Ethnic» در فرانسه و «Ethnie» کلمه قوم معادل

 «Ethnography»و یا  «Ethnology» از جمله کلمه این مشتقات از برخی ترجمه در اگرچه باشد.می

: 2383 )برتون، نگاری هم ترجمه شده استشناسی و مردممترجمین به مردم وسیله برخی ازبه

 ترجمه فارسی استفاده شده است. ( اما در اغلب موارد از همان واژه قوم در434

را  هاآنترین دارد مناسبتهای مختلفی که وجود اصلاحی این واژه از میان تعریف در تعریف

توان این دانست: یک جمعیت انسانی متعلق به یک گروه قومی در یک جامعه سیاسی و یا می

بوده و به سبب دارا بودن  سایر اعضای جامعه کمتر از کشور است که معمولاً از نظر تعداد-دولت

های مختلف، بهدر عرصههای قومیتی، دارای هویتی متمایز از سایر اعضای جامعه هستند، شاخص

طور مؤثر و با فرصت یکسان مشارکت و حاکمیت ندارند و ممکن است مورد ویژه اداره جامعه به

: 2312)شکیبا، گروه به این شرایط آگاهی دارند که اعضای این گیرند تحقیر و ستم قرار تبعیض،

11). 

 ملت: .2.2

گرفته شده است. در اوایل  به معنای زایش و تولد «Nascere»و  «Natio» ی لاتینملت از ریشه واژه

به کار رفت  هاآنملی -برای توصیف مردم یک کشور جدای از ترکیب قومی «Nation» قرن هفدهم،

(. ملت از دیدگاه ارنست رنان 24: 2388 )رحمانی، شودو امروز نیز اغلب به همین مفهوم خوانده می

ای که دارای حال. گذشتهزمان گذشته و شود؛می چیز دو شامل کهیک روح و یک اصل معنوی است

 نهایت خواست رضایت واقعی، تمایل به زندگی با همدیگر و در میراثی غنی و مشترک از خاطرات،

م مجدد آن افتخارات و اندوختهجاآناستمرار آن ارزش مشترک است و زمان حالی که تمایل به 

 .( 24-23: 2381هاچینسون،)اسمیت و  باشدهای ارزشمند قدیم می
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 :. هویت3.2

بودن صفت و موصوف است. در فلسفه، به مفهوم یکی« یت» به معنای کیستی و« هو» هویت از

 ای از اوصاف پایدارو به معنای تشخص است و در اصطلاح به معنای مجموعه« هو» هویت مشتق از

: 2314 ،)طلائی و دیگران شودجدا میکه به اعتبار آن شئ از دیگران  شودگرفته می نظر در شئ

صفات جوهری او  که مشتمل بر حقیقت شئ یا شخصی است« هویت» عمید در فرهنگ .(431

: )عمید باشدو منسوب به هو می وجود هستی و شخصیت، ذات، لغت به معنای هویت در باشد.

2411). 

 :. هویت قومي1.2

احساس تعلق خاطر مشترک و تعهد افراد به اجتماع )ناظر بر  هرگونه تعهد و تعلق به ابعاد اجتماعی

)سرزمین  های تاریخی(، جغرافیاییها و فراز و نشیبرخدادها، شخصیت )خاطرات، قومی(، تاریخی

، حکومت تبلیغی( ورابطه با نمادهای سیاسی قومی، سرنوشت  )در و اسامی جغرافیایی(، سیاسی

 های آنان( و فرهنگیو وفاداری و اعتقاد به آیین های دینی و مذهبی مشترک)معطوف به علقه دینی

باشد که در معماری و ادبیات( قومی به معنای هویت قومی می ها، هنر،اسطوره ها،)ناظر بر سنت

: 2312 )شکیبا، شودمطرح می« خود» هایی پیرامونی آگاهانه یک قوم به پرسشیپاسخگو فرآیند

42). 

 :. هویت ملي2.2

تماع به اج )ناظر بر احساس تعلق خاطر مشترک و تعهد افراد تعلق به ابعاد اجتماعیهرگونه تعهد و 

)سرزمین و  های تاریخی(، جغرافیاییو نشیب ها و فرازرخدادها، شخصیت )خاطرات، ملی(، تاریخی

بخش در یک های مشروعیت)تعلق به یک نظام واحد سیاسی و ارزش اسامی جغرافیایی(، سیاسی

های به آیین های دینی و مذهبی مشترک و وفاداری و اعتقاد)معطوف به علقه دینیدولت ملی(، 

جواب تعریفی  معماری و ادبیات( ملی باشد و در ها، هنر،اسطوره ها،)ناظر بر سنت آنان( و فرهنگی

شود هویت ملی های پیرامون خود مطرح میی آگاهانه یک ملت به پرسشیگوکه در فرآیند پاسخ

 .(43: 2312 ،ان)هم گویند

مفهوم  در ریعنصر تغی هاآنکه شالوده اصلی  اندارائه نموده درباره هویت گرایان نظراتیبرساخت

کند: الف( ی تاریخی متفاوت برای سوژه )هویت( ارائه میمرحله سه2استوارت هالمثلاً  هویت است:

 بر .4(111: 2111، تیلور مدرن )هال وپست شناختی و ج( سوژهجامعه روشنگری ب( سوژه سوژه

شود بلکه بیشتر شناسی علمی توصیف میهویت، چیزی نیست که در روان 3پیتر برگر نظریهاساس 

                                                           
1  . Stuart Hall 

 2189، هالو  13: 2382تاجیک، برای مطالعه بیشتر رجوع شود به  .4

3  . Peter Berger 
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یک موقعیت اجتماعی خاص منظور است. به سخن دیگر، منظور  در ی خودواقعی فرد درباره تجربه

هویت به این معنا، بخشی از  پردازند.طریقی است که در آن افراد به تعریف خود می»از هویت،  وی

یک ساختار معین آگاهی است و از این رو تابع توصیفی پدیدارشناسانه )فارغ از هرگونه داوری 

ای نظریه 4آنتونی گیدنز نظریه 2(.82:2382)برگرو دیگران،« شناسانه( استشناختی یا روانمعرفت

 متمرکز است که در عین حال کارهای نوین هویت شخصی و شناسانه است که برظهورسازجامعه

(. می21:  2398دهند )گیدنز، شکل می هاآنی نهادهای امروزی هستند و هم به زاییده هم

 ی یاهویت شخص« محتوای»داند. بنابراین گفت که گیدنز هویت را امری غیرقطعی و متغیر میتوان

های شود، مانند دیگر عرصهساخته می هاآن ی شخص ازهایی که زندگینامهعبارت دیگر، ویژگیبه

 (.81 :2398، انوجودی، از نظر اجتماعی و فرهنگی متغیّر است )هم

آراء و نظرات مختلفی ارائه شده است. آنتونی گیری هویت قومی و ناسیونالیسم درباره شکل

اساسی زند و دو رویکرد نظری اسمیت دست به تفکیکی میان رویکردها نسبت به ناسیونالیسم می

ها اعتقاد دارند و گرایان: به قدیمی بودن این پدیدهکهن -2داند:این حوزه را قابل تشخیص می در

نظر این مکتب، ملیت و احساسات میهنی از عصر  دانند. ازکهن زندگی بشر می و اولیه آن را عناصر

ها و دند که ملتطرفدران این مکتب معتق چهآنباستان در میان افراد بشر وجود داشته است. چن

گرایان: این دیدگاه در  ابزار -4 شمولند. جهان و کهن هستندکه طبیعیهاییناسیونالیسم پدیده

 گرایان بر نو و ساختمندی ناسیونالیسم و احساسات ملی اشاره دارد.مقابل دیدگاه کهن

های رایج نظریهبندی ابتدا به تقسیم های ناسیونالیسمنظریه در (81: 2383) کریملی موت اوزآ

)مثل  تلفیقی -3ها( )مدرنیست گرایان ابزار -4گرایان( )اصل کهن گرایان -2 ناسیونالیسم حول

 دهد:زیر قرار می را در دوسته هاآنبندی نماد پردازان قومی( اشاره دارد و سپس با نقد این تقسیم

گرایی: ساخت -4 دهد.می قراردسته  این در گرایان و نمادپردازان قومی رااصالت ذات: ازلی -2

شود که بر مصنوع بودن های مختلف آن میها با طیفگرایان هم شامل مدرنیستساخت

ی ها را از نتیجهاند که ممکن و ضروری است که ملتناسیونالیسم تأکید دارند و همگی مدعی

 .(81: 2383 )اوزکریملی، کنیم« ابداع» هاآنشرایط متحول اقتصادی، سیاسی یا اجتماعی 

 رویکرد -2 کند:رویکرد نسبت به مسائل قومی بیان می چهارنیز  (41: 2381) امیریصالحی

 رویکرد جغرافیدانان. -2 ؛شناسانرویکرد روان -3 ؛علمای سیاسی رویکرد -4 ؛شناسانجامعه

از  هابندیکه نسبت به بقیه تقسیم باشدکریملی می بندی اموت اوزترین نظریات تقسیمرایج

گرایی است های آن ساختیکی از نظریه .(11: 2312 )شکیبا، اشکال و ایرادکمتری برخوردار است

 که در این مقاله با تشریح آن به نقد و بررسی آن مبادرت خواهد شد.
 

                                                           
 2391برگر و لاکمن ، برای مطالعه بیشتر رجوع شود به  2.

2. Anthony Giddens 
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 :گرایي. ساخت1.2

نقد  درشان رگرایان و نظریاتاشود. ابزهای ابزارگرایی و نوگرایی میگرایی شامل تمامی نحلهساخت

که ایشان ناسیونالیسم را محصول ایگونهوجود آمد. به انگاران بهای تقابل با ادعای ازلیگونهو به

ی قبل از ظهور مدرنیسم هاآنگرایی را در زمدانند نه چیز دیگر و صحبت از ملت و ملیمدرنیته می

ها و ناسیونالیسم است که ی آنان، اعتقاد به نو بودن ملتانگارند. فصل مشترک همهامری عبث می

ها مدرنیست .(213: 2111 )سوکولفسکی و تیشکف،هاست بر حسب آن ناسیونالیسم مقدم بر ملت

های اجتماعی های سیاسی و دگرگونیدگرگونی سه رویکرد اقتصادی؛ هاآنیکپارچه نیستند. در بین 

 .(232: 2312 )شکیبا، باشدو فرهنگی قابل احصاء می

دربعد نسبیداخلی، محرومیت رها، استعماماندگیاقتصادی: توسعه نامتوازن، عقب رویکرد

ترین نظریاتی مهم یابی به منافع قومی ازگران قومی برای دستکنشعقلانیگراییاقتصادی و هم

 شوند.ی نظری میکه مربوط به این حوزه هستند

هایی چون شرایط طبیعی و به مؤلفههای منطقه، معطوف نابرابری ناموزون و توسعه نظریه

های بخش گذاریگذاری و جریان سرمایهریزی و سیاستجغرافیایی و جمعیتی، ساختار برنامه

 فر،)سلیمی آورداقتصادی رابه همراه می مناطق، عدم توسعه باشدکه برای برخی ازخصوصی می

ای متناقض گونهاحل رشد خود بهداری در مررا معتقد است نظام سرمایه راجر مارت .(294: 2391

سو موجب جابجایی نیروی کار و سرمایه از نواحی توسعه نیافته به که از یکصورتیکند، بهعمل می

یافتگی در این مناطق را به همراه دارد و از سوی دیگر تر شده و تشدید توسعهیافتهنواحی توسعه

داری نیز به آورد. نظام سرمایهقومی به وجود می افتادهحی عقبااین جابجایی مشکلاتی را برای نو

افتاده قومی بوده است. رغم تمهیدات اتخاذی تاکنون ناتوان از حل مشکلات موجود مناطق عقب

اقتصادی، -شدن بیش از پیش مراودات تجاریبندی خود نتیجه این دور باطل را قومیوی در جمع

مایکل  .(231: 2383 )مقصودی، داندنازعه قومی میسازی برای مرماندگی و نهایتاً بستتشدید عقب

منظر تحولات اقتصادی مورد  از را اردوگاه مارکسیستی، ناسیونالیسم دیگری از نظرصاحب هشتر

ند. به کداخلی برای تبیین ناسیونالیسم استفاده می مفهوم استعمار است. وی از بررسی قرار داده

های قومی را افزایش میزهیها، احتمال همبستگی و ستگروههای اقتصادی میان تعبیر او نابرابری

های غربی نیز، های قومی حتی در بین دولتعبارت دیگر وجود شکافبه(. 21: 2181نیلسن، ) دهد

های دیواندکه از طریق نهااست های دیگرگروه قومی برگروه انعکاسی از سلطه امپریالیستی یک

 .(233: 2383 )مقصودی، گرددسالاری و دولتی تحکیم می
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ار، محرومیت گ است. به نظر بیان شده 4بیشتر توسط تدرابرت گار 2محرومیت نسبی نظریه

های خود و توانایی 3وجود داشتن اختلاف میان انتظارات ارزشی صورت احساس بازیگران برنسبی به

ای هستند شرایط زندگینتظارات ارزشی، کالاها و ا .(494: 2382)کوهن، ود اشاره داردخ2ارزشی

خیال  هاآنکه  های ارزشی کالا و شرایطی هستنددانند و تواناییمی هاآنکه مردم خود را مستحق 

ی گار، اساساً به عقیده .(491: 2381 )پناهی، را دارند هاآنکنند عملًا توانایی کسب و حفظ می

ی تعلقشان به آن گروه، ومی به واسطهکند که با افراد یک گروه قهویت قومی زمانی اهمیت پیدا می

دلیل قومیت های دیگر صورت گیرد؛ یعنی یک گروه قومی بهآمیز در مقایسه با گروهرفتاری تبعیض

 .(241: 2382 )قاسمی، خود در معرض سرکوب، آزاریا محرومیت از برخی حقوق و مزایا قرارگیرند

 شناختی مانند محرومیت نسبی شکل استاساس نقد نظریات روان گزینش عقلانی برنظریه

در کلاسیک تأکید  شود.به دودسته کلاسیک و جدید تقسیم می نظریه این .(91: 2114اسملسر،)

 اساس محاسبه های ناسیونالیستی و در حالت کلی اعتراضی بربر این است که مشارکت در جنبش

 توان صرفاً برعقلانی متأخر معتقدند نمیگزینش پردازانشود. نظریهم میجاآنسود و زیان مادی 

 را تبیین کرد. باید علاوه بر 1های اعتراضی سود و زیان فردی مشارکت در جنبشاساس محاسبه

در این نظریه علاوه بر عقلانیت فردی، به عقلانیت گروهی  گرفت. نظر آن عوامل ساختاری را نیز در

در یک جنبش اعتراضی را به نفع اعضای شود. وقتی گروهی مشارکت اهمیت داده می نیز

زند. در این صورت تا زمانی که افراد خود را عضو آن گروه خودارزیابی کنددست به این کار می

 .(324: 2381 )پناهی، بدانند و به آن وفادار باشند در جنبش مشارکت خواهند کرد

فوذ ت بیگانگان و نی، دخالـی: نظریه نخبگان، محرومیت نسبی در بعد سیاسـرویکرد سیاس

 شوند.ترین متغیرهای مربوط به این حوزه میمهم های خارجی ازقدرت

ای را یکی از نیروهای تشدید مسائل قومی فرقه در هانس جی مورگنتا دخالت نیروهای خارجی

اساس  بر .(239: 2381 )فراهانی، نمایدالمللی تلقی میبرقراری توازن قدرت بین مورد استفاده در

ی رویدادهای جامعه به تصمیمات، اقدامات، احساسات و ترکیب نخبگان نخبگان، همه دیدگاه رقابت

ترین کارکردهای رهبران، شود. در فرآیند تبدیل شرایط عادی به شرایط مدنظر، مهمنسبت داده می

وفایی های موجود جامعه، پاگرفتن و رشد و شکطراحی ایدئولوژی بسیج، توصیف و تبیین نابسامانی

ی شکلهاآنای، حفظ وحدت بین راهبران مخالف، برقراری وحدت بین مردم و سازمبسیج توده

های گزینی از نظام حاکم و رفع نابسامانیگرفته، امید دادن به مردم در جهت نابودی یا جدایی

آرمانی و آماده کردن مردم برای فداکاری و جان فشانی  هجامع موجود جامعه، ترسیم نمای دلپذیر از

                                                           
1. Ralative Dprivation 

2. Ted Robert Gurr  

3  . Value Expectations 

4. Value Capilities 

5  . Protest Movement 
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نظر عنوان صاحب)به ( به نظر پل براس391: 2381)پناهی،  باشدجنبش می هاآنبرای تحقق آرم

های قومی متفاوت و مناطق مختلف فرهنگی، به تنهایی منجر به گروهاین دیدگاه( نابرابری بین

گیرد که تضادها و آگاهی قومی شکل می یصورت لکه درگردد برشدآگاهی قومی و اجتماعی نمی

 (.48: 2112 براس،) داشته باشد هایی بین نخبگان وجودتعارض

ساخت هویت، فرهنگ  نظریات تبعیض قومی، تعصب، رسانه و بر فرهنگی:-رویکرد اجتماعی

 گیرند. ها در این حوزه جای میابداع سنت وی تصوری والا، جامعه

ها و فرصتغصب موقعیت مطرح شده است. وی پدیدة« 2گوبوگلو»قومی توسط نظریه تبعیضات 

گیاساس ویژ های متمایز اجتماعی، توسط گروه قومی مسلط، همچنین تأثیر تبعیض اجتماعی بر

های گیرد و معتقد است این تفاوتهای عمده خود در نظر میعنوان کشفهای قومی و نژادی را به

های های بین قومی و درگیریترین انگیزه را برای رفع تنشطبقاتی قویاساسی اجتماعی، قومی و 

 .(44: 2381)صالحی امیری،  کنندآشکار قومی ایجاد می

های گیرد: نابرابریمایلر با سه دسته از عوامل شکل می اساس دیدگاه دیوید قومی بر تعصب

آورنده تعصب است.  منزلت، به وجود گروه. نابرابری درگروه و بروندروناجتماعی، مذهب، تفکیک 

کند و تعصب، تبعیض را کنند. تبعیض تعصب را تولید میتعصب و تبعیض یکدیگر را تقویت می

. مذهب شودبخشد و موجب احساس تنفر از گروه حاکم و پرخاشگری علیه آنان میمشروعیت می

رون )د «ما»ود. تفکیک مفهوم ایجاد تعصب ش تواند به وجودآورنده تعصب باشد و هم مانع ازهم می

گروهی را نمایش دهد. یعنی این تواند تمایلات و تبعیضات درون)برون گروه( می «هاآن»گروه( از 

گروه خودش  گروه خودش را مطلوب بداند و بر که خصوصیات کندتمایل را در افراد تقویت می

 .(222: 2312 )شکیبا، گروه بیزاری جویدببالد و یا از برون

باشد. فناوریمی« ساخت هویت رسانه و بر»مربوط به این حوزه  یکی دیگر از نظریات مطرح در

و نوعی  شده« مرزشکنی»باشد که موجب شک ارمغان دنیای نوین میهای جمعی، بیها و رسانه

 کهاین های قومی، فارغ ازی ازگروههاآنرس تصاویر کرده است. هویت را ایجاد سیالیت و تزلزل در

آیند از دو طریق بر کارهایی پدید می و طریق چه ساز شوند یا ازبا چه نیتی ساخته و پرداخته می

های ی باورها و نگرشگذارد: نخست از طریق اشاعههای قومی تأثیر میتجربه زیستی اعضای گروه

گروه ضایآن اع قومی؛ دوم، از طریق ایجاد فضاهایی که در یهاگروه قبال میان مردم در خاص در

های اجتماعی ی غالب هویتهاآنواکنش به گفتم کنند و درتعریف های قومی خود را تعریف و باز

 .(221 :2312، ان)هم سازند خود بر

کند. ن مییهای والا، پدیده ناسیونالیسم را تبیاساس فرهنگ تحت تأثیر دورکیم بر 4گلنرارنست

ی اول اصلی سیاسی است که معتقد است واحد ملی و سیاسی درجه به نظر وی، ناسیونالیسم در

                                                           
1  . Guboglo 

2  . Ernest Gelner 
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ی قدرت و ی بنیادین عصر مدرن است. وی بر اساس رابطهباید بر هم منطبق باشند و خصیصه

کند. اساس آن ضرورت فرهنگ مشترک میدوران جدید را تبیین  فرهنگ، ظهور ناسیونالیسم در

 ن ناسیونالیسم ازلی و جهانشمول و طبیعی نیستی صنعتی است. بنابرایجامعه برای حفظ نظام در

 .(228: 2312، ان)هم

ی جوامع تصوری از منظر فرهنگی به تبیین ناسیونالیسم پرداخته هم با نظریه 2بندیک اندرسون

ملت یک  داند. تعریف وی ازی اول ملیت و ناسیونالیسم را مصنوعات فرهنگی میاست. وی در وهله

طور ذاتی محدود و دارای ای است که بهی سیاسیحسب آن ملت جامعهتعریف تصوری است که بر 

ها تصوری از واقعیت هستند که البته تصور به معنای ی اینشود که در واقع همهحاکمیت تصور می

های فرهنگی بزرگ ی آن با نظامتوان با مقایسهکذب نیست. وی معتقد است که ناسیونالیسم را می

ی آن جوامع تصوری بزرگ مذهبی هستند که با افول این جوامع از جملهکه  قبل از آن فهمید

 .(221: 2312، ان)هم ها فراهم شدزمینه برای پیدایش ملت

 روش شناسي پژوهش .3

ی های نقد و بررسلحاظ ماهیت از نوع پژوهشباشد. بهحاضر به لحاظ نوع پژوهش، کیفی می نوشتار

کتابخانه بهره برده شده است. راهبرد پژوهش نیز  ها از ابزارآوری دادهشود. برای جمعمحسوب می

دهد ر میرا به باقابل استناد  نتایجمنطقی که با چینش مقدمات ت عقلانی استلادر بخشی استدلا

و در بخشی دیگر از راهبرد تحلیل محتوا استفاده شده است که در این راهبرد آیات و روایات دینی 

ئل این پژوهش مورد بررسی و تحلیل قرار گرفته و در نهایت نتایج مطلوب مرتبط با موضوعات و مسا

 گردد.حاصل می

 گرایان در مساله هویت قومي و ملينقد و بررسي دیدگاه ساختها: یافته .1

گرایان مطرح گردید که نظرات مختلفی در مورد تشکیل هویت قومی و ملی توسط طیفی ازساخت

سری عوامل غیر طبیعی ها در طول تاریخ توسط یکاین بود که این هویت هاآنی وجه مشترک همه

سری اهداف محقق شود. یک آن شده تا از طریقعنوان ابزاری به آن نگریسته میساخته شده و به

 .شودبه نقد و بررسی این دیدگاه پرداخته می ،ادامه با استناد در

شود مطرح می جااینشود. سؤالی که در هویت قومی و ملی یکی از هویات جمعی محسوب می

وجود ندارد یا این  هاآنگونه اثر طبیعی دراند و هیچاین است که آیا این هویات صرفاً ساختگی

منظور نیل دارد. به بدون دخالت عوامل ساختاری به نحوی وجود هاآننهاد و سرشت انس هویات در

 شود:مطرح می آیات قرآن مستخرج از تحلیل عقلانی و تأمل در ی کلیقاعدهبه پاسخ چند 

                                                           
1  . Benedict Anderson 
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 و ثبات آن و هویت جمعي اجتماع بودنمنشأ اثر . 1.1

گرایی قوی و ضعیف قابل تفکیکساخت گرایان خود دارای طیفی از آرا هستند که به بربرساخت

ندارد یعنی در ورای گرایان قوی وجود واقعیت عینی جدای از ذهن انسان را قبول برساخت .اند

گرایان ضعیف وجود برخی پذیرند. برساختذهن را نمی یواقعیت غیر برساخته ،مفاهیم برساخته

دانند چون پذیرند اما همه مفاهیم را برساخته از ذهن بشر نمیمفاهیم برساخته از ذهن را می

 گرایانرساختاس ببر این اس .(232: 2381 )یوسفیان و موسوی کریمی، مستلزم دور خواهد بود

معتقدند هویت قومی مفهومی است همچون سایر مفاهیم که این مفاهیم برساخته زندگی بشر  قوی

عنوان هویت قومی به چیزی در پس ست کهاین امر به این معنا هستند و جدا از آن مفهومی ندارند.

گرایان ضعیف برساخت الاذهانی است.ندارد و صرفاً مفهومی انتزاعی بین وجودواقعیتی عینی 

ر ه متغیر بودن نیزگرچه ممکن است این دیدگاه رادیکالی را قبول نداشته باشند اما حداقل بر

 ،داشته و هویت را مرهون عوامل متعدد سیاسی، اقتصادیتأکید  هویت قومیهویتی از جمله 

 . نخواهد داشتدانند که در آن نوعی دوام و استمرار وجود فرهنگی و اجتماعی می

که صورتی گیرد درشکل می هاآناز هویت جمعی است که از اجتماع انس یهویت قومی بخش اما

اثبات شود اجتماع و هویت مشتق از آن یعنی هویت جمعی در عالم واقع و خارج از ذهن منشأ اثر 

 گراییساخت برهای ی طیفهمهمدعای  بوده و دارای نوعی پایداری و استمرار در طول زمان است

 .مخدوش خواهد شد

اجتماع اثبات کننده منشأ خارجی بودن هویت جمعی و به تبع آن هویت  تحلیل دقیق مسأله

عالم  یسراپا درشود که توضیح چنین بیان می ست. درهاآننسبی ر و پایداری و نیز استمراقومی 

کند که آن اجزا هر یخلق م ییابتدا یینخست اجزااین عالم که  خوردیبه چشم من معنا یاصنع 

ب نموده )با یخود آثار و خواص خود را دارد و سپس چند جزء از آن اجزا را با هم ترک یک برای

سازد و از آن هم آغوش یم هماهنگ و هم آغوششان (هست هاآنها که درییها و جداهمه تفاوت

از  یکیانسان که  ثلاًم .آوردیدست مکه در تک تک اجزا بود به ینو اضافه بر فوائد یشده فوائد

هر  یدارد که برا ییش قوایو اعضا ییدارد و اعضا یش ابعاضیو اجزا ییموجودات عالم است اجزا

م یو عظ یدست هم دهند قوجداگانه است که اگر همه دست به یو روح یماد یفوائد هاآنک از ی

دارد، آثار و فوائد تک  یشتریوزن ب مجموعشانو  یوزن کمتر هاآنشوند، همانطورکه تک تک یم

ن سو و آن سو یدست هم دهند، در ادست به ین اختلاف را دارد وقتیز همیتک و مجموعشان ن

نداشته  یشوند و اگر هماهنگیتر میر فوائد قویسا برگشتن و در ءبدان سو ءن سویشدن و از ا

چشد و اراده یذائقه مند و یبیشنود و چشم میکند، گوش میک تنها کار خودش را میباشند، هر 

که  یاز جهت وحدت هاآنهم  یرو یآورد، ولیاندازد و به حرکت درمیکه بخواهد بکار م را یعضو

ند که همان انسان است و در یآیک حاکم در میطره یکنند، تحت فرمان و سیدا میب پیدر ترک

ک یک ی یو از اجزا هاآند که از تک تک یآیدست مهاز آن اعضا و قوا ب ین هنگام است که فوائدیا
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ها )در موجودات ا از مقوله انفعالیل افعالند و یا از قبیکه  یادیار زیآمد، فوائد بسیدست نمهب هاآن

ا یهستند و  یا روحیکه  یاریشوند( فوائد بسیا از آن موجودات متاثر میگذارند و یخارج اثر م

 یشود، برایده میده، چند فایک فایاعضا  یاثر هماهنگ در ن است کهیاز آن فوائد ا یکیو  یماد

 یتواند مقداریکامل شد م یانسان یشود وقتیکه بعدها انسان م یانطفه ت مثلاًینکه ماده انسانیا

ه ک یمانند خود بسازد، انسان یاریت انسان تمام عیاز ماده خودش را از خود جدا کند و آن را با ترب

 زند از او هم سر بزند.یکه از پدرش سر م یو روح یمانند پدرش عمل کند، هر چه از افعال ماد

ز نظر که ا یبا همه کثرت هاآنک انسان هستند و افعال یکه دارد  یپس افراد انسان با همه کثرت

ک آب یا که یر آب دریشود، نظیم میمتعدد تقس یک عمل است که به اعمالیعدد دارد از نظر نوع 

ها که از نظر ن آبیشود، پس ایشود چند آب میخته میر یاریبس یهادر ظرف یوقت یاست ول

آثار  نیار دارند و ایک نوعند، آثار و خواص بسینکه ین ایک آبند و در عیارند از نظر نوع یعدد بس

 .(212 /2: 2392 )طباطبائی، کنندیدا میشوند قوت و عظمت پیک جا جمع میآبها  یار، وقتیبس

 یقیحق ین معنایا یقیسعادت حق یسوهب تیهدات و یترباز نظر افراد نوع بشر  در اسلام هم

عزوجل آن  یخدا: »باره فرمودهنیست، و در ایاز اعتبارش ن یاکه چاره ییرا درنظرگرفته، معنا

ز یو ن «2ار و به هم وابسته ساختیرا بس ک بشرید و همان یک بشر آفریاست که از آب  یکس

شما نوع بشر » ز فرموده:یو ن 4«م.یدیک زن آفریک مرد و یمردم ما همه شما را از  یاهان» :فرموده

ن فرد و جامعه وجود دارد، خواه ناخواه به وجود یکه بیقین رابطه حقیو ا3.« یگرید یاز بعض یبعض

که  یقیدر مجتمع و مطابق قوت و ضعف و وسعت و ض ینونتیشود، کیگر منجر مید کینونتیو 

تک افرادکه وجود تک ر ازیجه غیخواصشان و آثارشان دارند، و در نت شان دریدر وجودشان و قوا افراد

که تک  یر از آثار و خواصینام مجتمع و غ هشود بیدا میگر پید یک وجودیون نفرند یلیده م فرضاً

 نام آثار اجتماع.ه شود، بیدا میتر پیگر و از همه قوید یتک افراد دارند خواص و آثار

 یو حت یو کتاب یو عمر یافراد هست وجود یکه برا چهآنر از یم غیکرن جهت قرآنیو به هم

ها امت اجل و درباره عمر اجتماع قائل است، مثلاً یبرا یتیو معص یو اطاعت یعمل و یفهم و یشعور

و  ؛2«ندازند و نه عقبیتوانند جلو بیدنش را نه میاست که رس یاجل یهر امت یبرا» د:یفرمایم

و درباره ؛ 1 «شودیکتابش خوانده م یسوبه یو هر امت» د:یفرمایم یر امته درباره کتاب خاص به

جه زشت ینت م دریداد نت قراریآن امت ز یرا برا یامت عمل هر» د:یفرمایم یدرک و شعور هر امت

                                                           
 .(12فرقان: )فَجَعَلَهُ نَسَباً وَ صِهرْاً وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ مِنَ الْماءِ بَشَراً،  .2

 .(23حجرات: ) مِنْ ذَکَرٍ وَ أُنْثى قْناکُمْیا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّا خَلَ   .4

 .(11آل عمران: ) بَعْضُکُمْ مِنْ بَعْضٍ  .3

 .(32اعراف: ) ساعَةً وَ لا یَسْتَقدِْمُونَ  وَ لِکُلِّ أُمَّةٍ أَجَلٌ فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ لا یَسْتَأْخِرُونَ  .2

 .(48جاثیه: ) کِتابِهَا إِلى کُلُّ أُمَّةٍ تدُْعى  .1
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 یها داراامت از یبعض» ها فرموده:از امت یو درباره عمل بعض؛ 2«ابندییمبا را زشت یبا و زیرا ز

ات خدا را یدار که آزندهاست قائم و شب یامت» و درباره طاعت امت فرموده:؛ 4«اندحیصح یدرک

درصدد برآمد تا رسول خود را  یهر امت یعنی: »ها فرمودهت امتیو درباره معص ؛3«کنندیتلاوت م

جه ینت ن ببرند، دریله آن، حق را از بیوسد بهیه حق مجادله کردند تا شایو با باطل عل ر کنندیدستگ

 یز درباره خلاف کاریو ن ؛2«بود که بر سرشان آوردم یچه عقاب را به عذاب خود گرفتم و هاآنمن 

 یشان به قسط داورنین که رسولشان آمد، در بیاست، پس هم یرسول یامت هر یبرا» امت فرموده:

ه داستان را که به داستان اشخاص دارد، ب یتینم قرآن همان عنایبیجا است که منیو از هم ؛1«شد

عصر نزول  نکه دریا یشتر است، برایها بامت هایتاریخش به یبلکه اعتناز دارد. یها نخ امتیو تار

چ یخ هین تاریبود و ناقلها امت یبود تنها احوال پادشاهان و رؤسا هاآنخ بر سر زبیاز تار چهآنقرآن 

جوامع نبودند، شرح حال جوامع تنها بعد از نزول قرآن باب شد، تاریخ ها و درصدد ضبط احوال امت

 یخلدون متعرض آن شدند، تا آنکه تحول فکرو ابن ین مانند مسعودیاز مورخ یآن هم بعض

ها پرداختن به شرح حال اشخاص، به شرح حال امت یجابه دار شد، ویپد ینگارخیردرتاریاخ

 «یگوست کنت فرانسوآ» ن روش را باب کردیکه ا ین کسیند اولیگویم کهپرداختند، و بطوری

 .(213/ 2: 2392 طباطبائی،) بوده است یلادیم 2819در سال  یمتوف

با قوا و خواص  ین است که هرجا قوا و خواص اجتماعیم ایباره اشاره کردنیا در چهآنلازمه 

 یخواص فرد قوا و است، بر رومندترینکه نیا به خاطر یخواص اجتماع معارضه کند، قوا و یفرد

 ن است که بریمتضاد ا یرویدو ن از یکیتر بودن یطور هم هست، چون لازمه قونیغلبه کند، و هم

شهادت ن معنا یو بر اکند یرا اثبات م نینکه حس و تجربه هم همیا غلبه کند، علاوه بر یگرید آن

همت بگمارد و تحقق آن را اراده کند، و قوا و خواص فاعله خود  یجامعه بر امر یوقت دهد، مثلاًیم

در جنگ کند، مثلاً امیه جامعه قیعل ییخودش به تنها یرویتواند با نیک فرد نمیرد، یبگ را به کار

د، بلکه فرد چارهیت معارضه نمایاراده جمعتواند با یک فرد نمیاراده  یدسته جمع یهاها و هجوم

 توانیم ید، حتیایآن جزء هم ب کل آمد بر سر که تابع جمع شود تا هر چه بر سر ن نداردیجز ا یا

: 2392 )طباطبائی، کندیم سلب اراده و شعور و فکر فرد که ازاست یقو گفت اراده جامعه آن قدر

 از یعموم یخطر افتد مثلاً یم که قوا و خواص منفعله جامعه به کار جاآنن یو همچن (213/ 2

 رسوم ای سازد، ویم به فرار را وادار وبا او و یا وجود قحطیا شروع زلزله و یجنگ  ل شکست دریقب

نکه یسازد به ای، جامعه را وادار میقوم یا عادتیشرم کند و  یشود که از ترک عملیمتعارفه باعث م

                                                           
 .(238انعام: ) لِّ أُمَّةٍ عَمَلَهُمْنَّا لِکُزیََّ  .2

 .(11مائده: ) مِنْهُمْ أُمَّةٌ، مُقْتَصدَِةٌ .4

 .(223آل عمران: ) أُمَّةٌ قائِمَةٌ یَتْلُونَ آیاتِ اللَّهِ .3

 .(1غافر : ) خذَْتُهُمْ فَکَیفَْ کانَ عِقابِالْباطِلِ لِیدُْحِضُوا بِهِ الْحَقَّ فَأَوَ هَمَّتْ کُلُّ أُمَّةٍ بِرَسُولِهِمْ، لِیَأْخذُُوهُ وَ جادلَوُا بِ  .2

 .(29یونس: ) قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْقِسْطِ وَ لِکُلِّ أُمَّةٍ رسَُولٌ فَإِذا جاءَ رَسُولُهُمْ  .1
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تواند منفعل نشود بلکه ینم ک فردی یعموم یهان انفعالیهمه ا از لباس بپوشد، در یفرم مخصوص

ن دو حال که گفته شد فعل و یدر ا یکند، حت یروین که از جامعه پیند به ایبیرا ناچار م خود

ن معنا ملاک اهتمام اسلام به یو هم کندیرا از افراد و اجزا خود سلب م انفعال اجتماع شعور و فکر

ان و یزادآ یکی رش درید که نظیم دیز نخواهین ده و ابداً یکه تاکنون ند ین اجتماع است، اهتمامأش

 افت شود.یمتمدن  یهااز سنن ملت یکیدر

ک ی رشد اخلاق و غرائز در ت ویتربی نکه وقتیا ین شدت اهتمام هم روشن است، برایعلت ا

ت یجامعه با آن ترب شود که جویواقع مل اجتماع است مؤثر یشه و مبدأ تشکیفرد انسان که ر

کند، یخود مستهلک م جامعه، فرد را در یرویم قدرت نیکه گفت ییجاآن معارضه نکند وگرنه از

ا آن قدر یشود و یمؤثر واقع نم ت ما اصلاً یا تربیت کند یت ضدین تربیجامعه با ا اخلاق و غرائز اگر

 آلاقزل یک ماهیم یکه ما بخواه ماندین میمثل ا .ستین یریگاس و اندازهیز است که قابل قیناچ

د و یورکه بات ما آنطین نرود، تربیاز ب یاول ماه یم که اگر در همان روزهایکنتیآب شور ترب در را

 (.212 /2: 2392 طباطبائی،) شودیارزد مؤثر واقع نمیما ب آنطورکه به زحمات

اثر است و هم اجتماع هم دارای واقعیتی عینی وذی شودکه گذشت مشخص می بیانیبا این 

 واقعیت عینی هویت قومی و استمرار و به دنبال آن وجود داردآن  برآمده ازهویت  در نوعی استمرار

نیست بلکه  و برساخته صرفاً امری موهوم و خیالیو هویت جمعی . اجتماع گرددنسبی آن اثبات می

 در گرایان ذاتی پنداشت اماگرچه نباید این هویت را مانند ازلی است.و نوعی پایداری دارای اثر 

 آن لحاظ نمود. در گراها، باید نوعی دوام و استمرارمقابل ساخت

گوناگون  هایتها هویعلاقه و دلبستگی این مسیر که از ای خاصو دلبستگی به جامعه اما علقه

یا مانند  است است؟ آیا دارای اعتبار گیرد چگونهو ملی شکل می جمله هویت قومی جمعی از

گراها گراها فاقد اعتبار غیر ساختی است و اگر دارای اعتبار است اعتبار آن آیا مانند ازلیساخت

 بعدی در تشریح پاسخ به این مسائل است. یقاعده ؟ذاتی است و یا اینگونه نیست

 حب ذات و مشابهات آن. 2.1

 ای ازی مجموعهرا در حیطه شخص خود کهاینبه لحاظ تحلیل عقلی هویت نوعی علم است. 

نی گیرد. یعانسان شکل می علم است. این علم از نوعی گرایش یا حالت درونی در بیندمی هاآنانس

است « حب ذات» اش دربه دلیلی که ریشه هاآنای از انسخاطر یا محبت به عده ابتدا نوعی تعلق

های جمعی دارای گیرد. این هویتگیرد و به دنبال آن علم و ادراک نظری به آن تعلق میشکل می

 شود.طرح می« حب ذات و مشابهات آن»منظور تنویر این مطلب، مبحث آثاری است. به

خود را در این  انسان از آن جهت که ذات خود را دوست داشته و کلیه اعمال و رفتارها و افکار

خاطر و  رو تعلق این به ذات خودش شبیه باشد را نیز دوست دارد. از چهآندهد هر ق میراستا سو
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خاطر و تعهد به  که این تعلق گیرداند شکل میاوشبیه ها بهصفات و ویژگی تعهد به افرادی که در

 شود.گذاری میهای مختلف جمعی نامهویت

ادراک ولی ادراک کمال از آن جهت  چنین آمده است که حب عبارت است از« حب»تعریف  در 

کمال مؤثر است  کند و هرکمال مؤثر است. به نحوی که گفته شود او، آن کمال را درک میکه آن

 )رازی، است پس ادراک کمال موجب حب آن کمال است« حب»جهت تأثیرش  از کمالو ادراک

2391 :3 /312). 

نامند سرشته یه میعت ذاتیه و طبیه اصلیز که سجیک چیع تمام موجودات با ینفوس و طبا

ات و رفع خلاف یکند به جلب مشتهیرا وادار م یشده و آن همان حبّ ذات است که نفس انسان

 .(234 /2: 2382 ؛ رضوانی،22ق:  2231 )علامه حلی، هاآن

دگاه فلسفه و علم النّفس، یرد. در دیگیرو میلت، از حبّ ذات نیل به کمال و فضیانسان در ن

وانات یخواهد با حیش است و میت خویحفظ انسان یانسان در پ که ن استیآثار حبّ ذات ا از یکی

که  ماندیگاه محفوظ مآن یاند. کرامت و منزلت انساندهینام« یخواهکرامت»ن را یابد و ایتفاوت 

 هاآنانس ین رو است که برخیم از همیکرست کند. قرآنیز یو رفتار عقلان یه خردمندیانسان بر پا

. قرآن 2رندیگیش بهره نمیخو یادراک یاندکه از قوان گروه، آنانیا .شماردیم تروان پستیح را از

مان دست یش را به کار بَرَد و به شناخت خدا و ایشه خویدارد تا اند خواهد انسان را وایگذر منیاز ا

  4ابد.ی

حال، اگر راه نیانسان است و حافظ جان او است. با ا یال باطنین امیدارترشهیر ذات از حبّ 

آورد و راه را بر تکامل انسان یدرم یخودپرست از رون رود، سریش بیراه خو از رد ویگ شیپ افراط در

جمعی ) 3ش گرفتن هوا و هوس را مذمّت کرده استیو در پ یز خودپرستیم نیکربندد. قرآنیبرم

 .(312: 2381 از نویسندگان،

خود را دوست نخواهد داشت در  یل خود و ترقیشخص خود را دوست نداشته باشد، تکماگر 

ز محبت دارد که یم نیکند. خداوند حکدارد و از آن فرار نمیاین حالت نقص و تنزل را ننگ نمی

ات قرآن و برخی احادیث یآ ت نموده است. دریت به ممکنات نیز سرابن ذات او است. این محیع

ای مخفی بودم پس دوست داشتم که شناخته شوم پس خلق را ایجاد نمودم تا گنجینهمن» مانند

 ستین محبت قابل زوال نیاست. بنابراین مبرهن شد که ا به این امر اشاره شده، 2«شناخته شوم

 پس حب ذات برای انسان ثابت است. انسان ذاتش را دوست دارد قبل از. (19 /4: 2393، ی)طالقان

را دوست داشته باشد پس حب او به ذاتش ذاتی است و هر شیئی را به خاطر  دیگر زهر چی کهاین

                                                           
 44و  11؛ انفال: 291 اعراف:.  2

 22فرقان: .  4

 43:جاثیه.  3

   کنت کنزا مخفیاّ فاحببت ان اعرف فخلقت خلقا لکى اعرف .2
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حاصل می ثبوت یا عروض ای دربه واسطه که عرضی است ودوست داشتنی ،حب دوست دارد این

 .(418 /43: ق 2233شود )هاشمی خوئی،

 ،وطن ،بچه ،خانوادهحب به خداوند مانند حب  حبی غیر نظر اهل معرفت الهی و عرفان هر در

که باید  ، غلو زنجیر و قیودندهاآنآرزوها، برای انس حرص و طول ،شهوت شکم ،شهوت جنسی ،مال

 .(1: 2313 )صدرالمتألهین، خداوند قرآن را با همین هدف نازل کرده است کنار زد و را هاآن

ینم یم وکسیابییوجدان خود م که ما در است یقیحقا از یکیبه لحاظ تحلیل فلسفی « حب»

 یسوکه قوه )استعداد( را به ن استیآن ا و اش دارددارنده در یاثر« حب»تواند منکرآن شود، 

کند یترک آن جذب م یسوت داشته باشد، بهیاگر فعل کشاند ویت نداشته باشد میت، اگر فعلیفعل

م که حب، آن یکنیاحساس م یادراک یموارد قوا یتمام ت را دریک خاصیا ی ت ویدو خاص نیو ا

ر قوا و حواس یله، سایآورد. قوه باصره، سامعه، حافظه، متخیم افعالش به حرکت در یسوهقوا را ب

ک ین حالت را دارند که هر یهمه ا -فاعله و چه منفعله یچه قوا -ما است که در یو باطن یظاهر

دن ید یسوهچشم را ب کند،یفعلش جذب م یسواو را به ین دوستیدارد و ایفعل خود را دوست م

ت سین نیو ا .گر راین هر قوه دیدن و همچنیشن یسوهکند و گوش را بیدوست دارد، جذب م چهآن

را  با کار مخصوص به خود، نقص خود یاقوه هر قوه کمال او است و هر نکه کاریخاطر اه مگر ب

مفهوم حب مال و حب جاه و که معنا و  ستجااینآورد، یرا برم خود یعیل نموده، حاجت طبیتکم

کند و به یمال و جاه و علم، استکمال م ک ازیگردد، چون انسان با هریما روشن م یحب علم، برا

 دارد.یرا دوست م هاآنن جهت یهم

و مخصوص  یاست خاص و انجذاب است شعور یکه حب تعلق میریگیجه مینت جااین پس از

 ق آثار و خواص حب صورت گرفته، ثابت کردهیطر که از قیدق یهان انسان و کمال او؛ و تجربهیب

 چهآنشودکه مُحب نسبت به یم یناش جااین ن علاقه و محبت ازیهست. ا زیوانات نیح که حب در

 دارد، بدان جهت است کهیکه اگر غذا را دوست مگوارش ا فاعل است، )مانند دستگاهی محبت دارد

خوش که  یمزه و بو و صدا )مانند حب ذائقه و شامه و سامعه ازا منفعل ی کارش هضم غذا است( و

ا انفعال خود یو بالذات متعلق به فعل  که هست، حب مُحب اولاً  یزیهمه از باب انفعال است( چ

ن معنا یا انفعالش سر و کار دارد، و ایکه با فعل  شودیم یزیچ بالتبع متعلق به هر اًیشود وثانیم

ور دارد، ز تصین باشد، نیدر ب یا افاضه کمالیدرکار باشد و  یهم اگر استکمال وانیر انسان و حیغ در

ز یها به نور آفتاب دارند و نیدنیکه روئ یمانند محبت. کننده با شعورافاضه )البته افاضه کمال از

شوند(. از این مطلب یرساندن خود به نور آفتاب مرتب بلند م یم که براینیبیرا م یدرختان جنگل

 یعبارتا بهین محب و محبوب و یب یتعلق و ارتباط وجود : حب عبارتست ازشود کهتیجه مین

ب ح ه به آن، و چونیا شبین معلول مستکمل و یه به آن، و بیا شبین علت مکمل و یانجذاب ب

را هم  چهآنم و یله آن استکمال کنیوسهم تا بیدار ن است، لذا ما افعال خود را دوستیا عبارت از

نکه، یم، )مثال استکمال ایله و ابزارکار خود کنیم تا آن را وسیدار که متعلق به افعال ماست دوست
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ل آن کتاب و مدرسه و استاد را هم یم و به طفیداریما است، دوست م یما علم را که فعل مغز

یخانه دوست محاجت از رفع یرا برا یسازنکه ما خانهیم، و مثال شبه استکمال ایداریدوست م

که در راه  یم( و بالأخره غذا و همسر، و مالیهم دوست دار را ک دانه آجریل آن یم و به طفیدار

که به ما احسان  یم، و منعمیآوریدست مکه با آن مال به یم و جاه و مقامیکنیه آن دو صرف میته

 یاریکه ما را  یکند و ناصریت میکه ما را هدا ییدهد و راهنمایکه ما را درس م یکند و معلمیم

 یعیکند و هر مطیکه ما را خدمت م یخواند و خادمیکه نزد ما درس م یدهد و متعلم و شاگردیم

م، یدارینها را دوست میرام است، همه ا خواسته ما مقابل که در یزیچ و هر کندیکه ما را اطاعت م

 در و موهوم و یالیخ گرید یبعضو در  یعیاز اقسام آن، طب یکه هست محبت ما در بعضیزیچ

 است. یعقل گرید یبعض
 

 «هویت قومی با ملی»با « حب»تطبیق بحث 

 های جمعی ازهای هویتکه به مؤلفه که تعلق و تعهدی شودکه گذشت معلوم می عباراتی از

احساس تعلق  )ناظر بر مانند تعهد و تعلق به ابعاد اجتماعی جمله هویت قومی و ملی وجود دارد

ها و فراز رخدادها، شخصیت )خاطرات، ملی(، تاریخی خاطر مشترک و تعهد افراد به اجتماع قومی و

رابطه با نمادهای  )در اسامی جغرافیایی(، سیاسی )سرزمین و های تاریخی(، جغرافیاییو نشیب

های دینی و مذهبی )معطوف به علقه ملی، سرنوشت و حکومت تبلیغی(، دینی سیاسی قومی و

معماری  ها، هنر،اسطوره ها،)ناظر برسنت های آنان( و فرهنگیک و وفاداری و اعتقاد به آیینمشتر

 ،ستا ازلی و قدیمی و غیرقابل تغییر امریاین حب  کهذات  حب گرفته ازو ادبیات( همگی نشأت

نداشته ثبات  و تخیلی باشد ها ممکن است موهوم ومحبت از برخی گفته شد چهان. البته چنباشدمی

ها و دوست داشتناین تعلق ی مذکور چنین است. زیرا امکان تغییر درمؤلفه مورد در چهآنباشد چن

تواند های هویت قومی و ملی مینوعاً دوست داشتن مؤلفه ولی .ها وجود دارد و امری ممتنع نیست

 آن راه دارد.  نیست و تغییر و تحول در نیز ذاتیاما باید دقت نمود که قدمت داشته باشد 

 برساختیتواند امری گونه نیست بلکه میقومی و ملی صرفاً امری ساخت هایهویت بنابراین

 حب ذات است. آن در باشد که ریشه

 مدني بالطبع بودن انسان .3.1

در  کهایناست.  هاآنالطبع بودن انسرساند مدنیگراها به ما یاری میکه در نقد ساخت دیگر قاعده

 مدنیت سرشته شده است. هاآنطبیعت و فطرت انس

)داوری انسان است. لوازم وجود از« استیس»و « اجتماع»ارسطو،  نظر در کهاینتوضیح مطلب 

او به  را در د شعوریآفریآن روزکه بشر را م یتعال ی( اما ذاتی نیست. خدا211: 2313 اردکانی،

 یرویآمد به نام ن دیاو پد در ییرویجه نینت داد، و در قرارگوش و چشم و قلب در او  عه نهاد، ویود
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ارکرده که یاز وجود اخت ین سنخین نوع از جنبندگان زمیا یبرا یتعال یز خدایو ن 2ادراک و فکر.

راه اتصال به آن  استفاده کند، چه از یزیچ تواند از هریا عالم هست، و میاش یقابل ارتباط با تمام

 . 4گریز دیاستفاده از چ یله قراردادن برایز، و چه از راه وسیچ

 ر موجودات، خودیفکر و ادراک و رابطه تسخ یروین یعنیت که خدا به انسان کرده، ین دو عنایا

یبنددسته یخود علوم و ادراکات ین است که توانست برایجه داده، و آن ایرا نت یت سومیک عنای

موجودات خارج از ذات خود  ر دریثأبه کاربردن و تا و یاش مرحله تصرف در ن کند، تا دریشده تدو

است که تنها  ییهاها ادراککند. این خود استفاده یحفظ وجود و بقا یرد، و برایآن علوم را بکار بگ

دست له و واسطه بهیرا وس هاآنم به کارش ببندیم، و یم که بخواهیپردازیم هاآنبه  یمورد در

آن  از یاز افعال ما خال یچ فعلیاگر دقت شود، ه م ویکن خود یزندگ یایا مزایآوردن کمال و 

د یاهست که نب ییگر خوب است، کارهاید ییزشت و کارها ییکارها نکهیل ایست، از قبیادراکات ن

باب تصورات  قات، و اما دریباب تصد ن دریم داد، اجاآند یکه باهست یگرید یم داد، وکارهاجاآن

مگر  ندارد یکات که ارزشااین علوم و ادار، تیت و مولویت، عبدیوسئمراست و یمانند تصور مفهوم ر

اعتبار ندارد. تعبیر قرآن از  یخارج نفس انسان ه دریم. علوم عملینامیم یعمل، را علوم عمل در

خانه آخرت است که  یراستست، و بهیا بجز لهو و لعب نیدن یزندگ» زندگی دنیوی چنین است:

ندارد،  یقتیال حقیخ است که جز در یچون لعب عمل« 3است، اگر بخواهند بدانند. یواقع یزندگ

ازاتش یامت ریت، و سایوسئاست و مریخر و رطور است، جاه و مال و تقدم و تأنیا هم همیدن یزندگ

 ندارد. یقتیال حقیواقع و خارج از ذهن صاحب خ است، و در یالیهمه خ

شود، یماده م ان انسان و عمل دریکه واسطه و رابطه م استعلوم و ادراکات  ن سلسله ازیپس ا

د به هر یگر بایدیعبارتق کمال او مؤثر است استخدام کند. بهیرا که در طر یزیو واجب است هر چ

گر استفاده کند، و به هر یاتش از موجودات دیح یبقا یکه ممکن است به نفع خود و برا یقیطر

درست  ین عالم شروع کرده، آلات و ادواتیاست که از ماده ان جهت یدست بزند، و به هم یسبب

کند به ین جهت انسان شروع میهم گر تصرف کند، و باز بهید یهاماده کند، تا با آن ادوات دریم

گوشت، خون، پوست،  نموده از یوانات تصرفاتیانواع ح ن منظور دریاهان، و باز به همیگ تصرف در

کند، و سپس دست به استخدام همیوانات استفاده میحی ازکارها یکرک، شاخ و... حت مو، پشم،

 رد.یگیش ممکن باشد آنان را به خدمت میکه برا یقیزند، و به هر طرینوع خود م

                                                           
وَ اللَّهُ أَخرَْجَکُمْ منِْ بُطُونِ أُمَّهاتِکُمْ لا تعَْلَمُونَ شَیْئاً وَ جَعَلَ لَکُمُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ وَ  .(1عَلَّمَ الْإنِْسانَ ما لَمْ یَعْلَمْ. )علق:  . 2

وَ سَخَّرَ لَکُمْ ما فِی  .(41خَلَقَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً )بقره:  .(32)بفره: "مَ آدَمَ الْأَسْماءَ کُلَّها عَلَّ َ .(98الْأَفْئدَِةَ. )نحل: 

 .(24السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً مِنْهُ )جاثیه: 

 .(24السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً مِنْهُ )جاثیه:  وَ سَخَّرَ لَکُمْ ما فِی .(41خلََقَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً. )بقره:  . 4

 .(12)عنکبوت:  "ونَوَ ما هذِهِ الْحَیاةُ الدُّنْیا إِلَّا لَهْوٌ وَ لَعِبٌ، وَ إِنَّ الدَّارَ الْآخِرَةَ لَهِیَ الحَْیَوانُ لَوْ کانُوا یَعْلَمُ . 3
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ا افراد یاز فرد و  ین مشکل برخورد، که هر فردیخود ادامه داد، تا به ا ریهمچنان به س بشر

که  رد،ین معنا را بپذیر شد ایخواهند، لاجرم ناگزیاو م گران ازیخواهد، که آن دیگر همان را مید

گران هم به همان اندازه از او ید اجازه دهد دیکند، با یکشگران بهرهیخواهد از دیهمانطور که او م

دهد، و  لیتشک یتعاون و یمدن یاجتماع دینکه بایا برد بهی ن جا بودکه پیکنند، و هم یکشبهره

 ن است کهیش منوط بر ایقت دوام زندگید که دوام اجتماع، و در حقیل اجتماع فهمیبعد از تشک

روابط متعادل  مناسبات و برسد، و حق خودبه یصاحب حق که هر ابدی استقرار یاجتماع به نحو

 است. ین همان عدالت اجتماعیو ا باشد

است که اضطرار، بشر  یحکم یو عدل اجتماع یحکم بشر به اجتماع مدن یعنین حکم یپس ا

شد دامنه یحاضر نم یچ انسانیاضطرار نبود هرگز ه رد، چون اگرینکه آن را بپذیرا مجبورکرد به ا

الانسان » ند:یگویآن عبارت معروف که م ین است معنایرا محدود کند، ا خود یار و آزادیاخت

 .(298-292/ 4: 2392 )ر.ک: طباطبائی، «بالطبع یمدن

 یبشر یهااسلامی اصل استخدام مختصّ به موجودات زنده و افراد و جامعهاز نگاه فلاسفه 

طبق  استخدام بری عیموجودات طب دری تمام موجودات صادق است. منته مورد ست بلکه درین

یعالم م را اصل حاکم بر «استخدام»که فلاسفه  ندیبیم و خواندیکه می عت است. کسیقواعد طب

 اصل کرده و هین اصل توجیرا با ا یشان غلبه و تجاوز و تعدّیکه ا ردیجه بگیدانند ممکن است نت

وجود و  یبقا» نیانسان تأم یسودطلب اند. اما مقصود ازاثبات کرده را «حق با فرد غالب است»

ن جهت ی( است و به ا222: 2313 ،-اردکانیداوری-)جمعی از نویسندگان« خود یزیغر یخواستها

خود، سود همه  سود یاست بلکه انسان برا یعیطب ک امریکه جنگ و نزاع  شودجه گرفته نمیینت

 یشناسروان ک امریبشر  یخواهد. اگر سودطلبیرا م یسود همه عدل اجتماع یخواهد و برایرا م

د همواره ینبا تاًن کند، قاعدیرا مع ین سودطلبیکه حدود ا در بشر نباشد یباشد و تعلق ینفسان و

 فرد است نه که همانا وجود است یعت انسانینش، طبیآفر مقصود»بخواهد. بنابراین سود همه را 

« فرد است ینگهدار یشود برایت میعقد اجتماع هدا یسوافراد و انسان که به یئت اجتماعیه

          سم در برابر یویکلکت ایسم یویکلکت قبال سم دریلآدویوین بحث، اندیا (. پس در221: 2313 ،ان)هم

، یمطهر دیست. شهیمذاهب اصالت فرد و اصالت جمع مطرح ن یعنیشود. یسم اثبات نمیوال دیویاند

 یعیطب یانسان امر یاجتماع یزندگ»سد: ینویم2فه سی و دوم سوره زخرفیه شریبا استناد به آ

 .(211-232: 2313 ،مانهک: )ر. 4«یلیو تحم یو نه اضطرار یو انتخاب یقرارداد است، نه صرفاً

                                                           
سَمْنا بَیْنَهُمْ مَعِیشَتَهُمْ فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا وَ رَفَعْنا بَعْضَهُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجاتٍ لِیَتَّخِذَ أهُمْ یَقْسِمُونَ رَحْمَتَ رَبِّکَ؟ نَحْنُ قَ. 2

 .(34 :زخرف) بِّکَ خَیْرٌ مِمَّا یجَْمَعُونَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً سُخْرِیًّا وَ رَحْمَتُ رَ

 .221: 2313 جمعی از نویسندگان،به نقل از  ؛321-329ص ص ،بینى، قم انتشارات صدرااى بر جهانمقدمه .4
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              خلط نمود. کلمهذاتی بودن  با را هافطری یا طبیعی بودن ویژگی شد نباید بیان کهطور همان

ای( از )گونه ینوع یرساند و به معناینوع را م یاصطلاح اهل ادب بنابر وزن فعلت به «فطرت»

ن یانسان و رابطه او با د ین کلمه را برایا میقرآن کر .(419 /21: 2392 )طباطبایی، خلقت است

بر  یآدم از عالم ذر (. خداوند در211 /3: 2399 ؛ مطهری،219: 3 ج، تابی )ابن اثیر، 2بردیکار مبه

به سرشت و  (. معمولا491ً /3: ق 2233ثاق ذر( گرفته است )مجلسی،یمان )میپ ین فطرین دیا

 یبرا و« زهیغر»وانات یح برای و ندیگو« عتیطب» و« طبع»نش جمادات، یه و نوع آفریما ریخم

 (. 213/ 3: 2399 ک: مطهری، ند )ر.یجویسود م« فطرت»انسان ازکلمه 

از یاست که ن ی، همان الهام و درک درونفطرت»جایی دیگر فطرت چنین تعریف شده است:  در

 )مکارم شیرزای، «شودیده مینام «زهیغر»وانات غالباً یح در ینگونه الهامات درونیا ]...[ ندارد لیدلبه

2381 :29). 

ست و شق هاناتواند باشد یک شق آن مشترک بین همه انسکلی امور فطری دو شق میطور به

 یک فطرت مشترکیفطرت سالمند همه صاحب  یکه دارایفردی است. مردم دیگر آن مخصوص هر

ن فطرت مشترک یشوند و ایرا مین را پذیمعارف و معقولات نخست له آن اساساًیوسهستندکه به

حرکت در مشترکی کارهایم به سویله آن فطرت مشترک سلیوسهمه آنان به ان همه است، ویم

گر از معارف و معلومات مردم متفاوت و یسطح د م دریو وجه مشترک که بگذر مرتبه نیا اند. از

داشته باشد غیر از فطرت ژه خود یو یفطرت یکند که هر فردیجاب میا ن امریاند، و هممختلف

چ یاند هآن شده وجود مطبوع بر که در هاآنانس یعیطب یهاد تذکر داد که فطرتیگر. بایژه فرد دیو

 .(2242 /3: 2393 م فلان کار نخواهد کرد )سجادی،جاآنکس را مجبور و وادار به 

زیرا طبیعت در  انسان )به معنای عام آن نه خاص« طبیعی»توان همان امور امور فطری را می

ای امور پاره ،انددسته معنای خاصش مخصوص عالم ماده است( دانست که بنا به توضیحات بالا دو

تواند ذاتی و یا عرضی هستند که این امور مشترک می هاآنی انسفطری و طبیعی مشترک بین همه

شترک بین همه زندگی اجتماعی که عرضی ولی م گرایش به )لزوماً ذاتی نیستند( مانند باشد

ی امور فطری و طبیعی اختصاص به هر فرد دارد که لازمه اگذشت و پاره ست و توضیح آنهاناانس

 گیرد. آن سرچشمه می های مختلف ازخلقت آن فرد در عالم ماده بوده و استعدادها و توانایی

امری ملی  وصفت، حالت یا گرایشی مانند هویت قومی  شودمشخص میبا این توضحیات 

عی و امور طبی که کدام طیف و دسته از شودباید دقیقاً مشخص البته است « فطری»یا « طبیعی»

های مختلف با بیان شد ذاتی بودن و عرض لازم بودن هویت چهآناساس  فطری مراد نظر است. بر

گرایشی عنوان کشش یا تواند به. اما این امر میگراها()رد نظر ازلی دلایل گوناگون مردود است

اختلافات و  بنابراینرفته شود. مفارق پذی عرضیعنوان گیرد بهکه از تصورات ذهنی شکل میدرونی

                                                           
 .33روم: .  2
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م مقابل اختلاف قد عل که در تنوع استعدادها امری طبیعی و فطری است جامعه گرایی و مدنیت نیز

جمع»نوعی « هویت» شود. لازم به ذکر استکند به حکم ضرورت امری طبیعی محسوب میمی

 به جمعیتی درو توأم با تعهد و تعلق خاطر  گرائی توأم با تفکیکجمعیعنی است« گرائی خاص

اما به هرحال  نمود.خلط « گرائیاصل جمع»با را  آننباید  های دیگر. به همین جهتمقابل جمعیت

 تابع شرایط ذهنی و معرفتی افرادست.  که گونهموارد امری است برساخت بسیاری از در

 طلبي قوميهویتتدرج  .1.1

کرد تفاوت بین درجات هویت قومی است. گرایان بیانمطلب دیگری که باید در نقد نظریه ساخت

 پنج درجه تقسیم نمود: شود درقومی را می هایهویت

زبان،  جمله از خود قوم عناصر که شودگفته میکسیگرایانه(: بهقانون گرایی)قوم2گراییقوم -2

است  حالی در پذیرد؛ اینرا نیز می اقوام دیگر موسیقی، ادبیات شفاهی و... را دوست دارد و عناصر

 (.11: 2312 )شکیبا، شودکه بین عناصر فرهنگی قوم خودی و دیگری تمایز قائل می

این  ند. درکرا نفی نمی دیگرکه اقوام  حالی در دوست دارد را سرزمین خود و قوم :4محوریقوم -4

او  مباحث باشد. اما محوریم موضع فاقد و فرهنگشان ندارد و اقوام دیگر با کاریهیچ درجه فرد

گرایی ی قومدرجه با درجه ترین تفکیک اینخود است. در حقیقت مهم قوم هایویژگی سرزمین و

 ،یبا)شک به اغیار است« خنثی»دید به عناصر قومی خود و « تقدس بخشی مفرط» مدارانه، درقانون

2312 :11). 

ه تفاوتی ک .است دیگران ادعا یا اعتقاد به برتری یک گروه برمداری به معنای قوم: 3مداریقوم -3

 تعریف مطرح است، در محورانه قوم هایگرایش ی قومی باطلبانهگرایش هویت این نوع از بین

خودی، برتر و دیگر اقوام تحقیر  گرایش قوم باشد. در اینمی« دشمن»و « ضد»عنوان به «دیگری»

 .(234: 2394 )کوئن، شوندمی

مطرح « مرز»و « حد»های فوق گرایش علاوه برداشتن ویژگی این : در2طلبانهناسیونالیسم تجزیه -2

 اقوام بخواهند تبدیل به ملت یک از که هر گردد. در جوامع دارای تعدد هویت قومی، در صورتیمی

آمیز داشته باشند که با دولت آمیز و غیرمسالمتصورت مسالمتای را بهشوند، بالطبع باید مبارزه

 گرایش جدایی فرهنگی تفکر این .(11: 2381)فراهانی،گرفت  ندهخوا تضاد قرار در مستقر

 .(419: 2383 )ماتیل، )تجزیه طلبی( است )فدرالیسم( و یا سرزمینی

                                                           
1  . Ethnicism 

2  . Ethno narcissism 

3  . Ethnocentrism 

4 . Separatist nationalism 
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آید و عبارت است از اخراج وجود می ناسیونالیستی به گسترش تفکرات از: 2پاک سازی قومی-1

کوچاندن اجباری یا نسل طریق یک سرزمین از دسته جمعی یک گروه قومی، زبانی یا مذهبی از

 .(488: 2383 ،همان) کشی قومی مثل وقایع رواندایا یوگسلاوی

تواند شامل درجات ندرت میبهگرایان مطرح شد تشریح نظریه ساخت هایی که دردکلیه رویکر

عبارت دیگر دهی درجات دیگر نقش بسزایی دارد. بهشکل گردد اما دراول و دوم هویت طلبی قومی

علت  توانندبیشترمیدیگر عوامل ساختاری  اقتصادی، سیاسی، فرهنگی و اجتماعی و به تعبیرعوامل

رت کلی نیز نقش ایجادی آن منتفع صوگرچه به .ملی باشند نه علت ایجاد آن و هویت قومی تشدید

کرات اتفاق افتاده که  استعماری به توسط دول سازیفرقه دوران معاصر در مثلاً  کهایننیست. کما 

 دهند. قومی و یا مذهبی به حیات خویش ادامه می عنوان هویاتیاکنون به ها هماین فرقه
 

 گیرینتیجه .2

یا رهیافت گراها است. این نظریه ساخت نظریه مربوط بهملی  مورد هویت قومی و نظریات در یکی از

نظریات است ولی  شامل طیف متنوعی از خود که گراها( بوده)ازلی گراهاذاتی نظریه مقابل در

که اطلاقیدارند.  تأکید ملی قومی و هایهویت نو بودنیمندی، ابزاری و پدیده ساخت بر جملگی

د هویت قومی را صرفاً منوط به عوامل گیری و تشدیشکل طی آنکه  دارد وجود گراهادرآرای ساخت

 هایتشدید هویت عوامل در نقش این تردید. گرچه بیمحل نقد است دانندو علل ساختاری می

لیل د از نقاط ضعف این نظریه است. دیگرانکارناپذیر است ولی لحاظ نکردن علل و عوامل  قومی

 از سوی دیگر شریعت و هطرفی عقلانی بود از . این قواعداستمبنایی  این امر چند قاعده کلی و

و هویت جمعی. اجتماع  منشأ اثر بودن اجتماع -نماید که عبارتند از: الفیید میات را هاآناسلام نیز 

گراها امری برساختی است که در عالم خارج ساختطیفی از گیرد نزد و هویتی که از آن شکل می

به تبع آن  گراها امر خالی از تداوم زمانی و ثبات است کهی ساختو نزد همه از ذهن فاقد اثر است

. اما با تحلیل دقیق عقلی و با رجوع به منابع دانندمیچنین ویژگی متصف به نیز را هویت قومی 

و به تبع آن هویت قومی  هویت جمعی دربودن نیز وجود نوعی استمرار و تداوم  بودن و اثردینی ذی

 به خود علاقمند بوده و آثار و بالذات به خود هاآنانس .حب ذات و مشابهات آن -ب .گرددیاثبات م

ات و ـ. حب به صفشودیـت و از او جدا نمـحب همواره همراه انسان اس نـحب دارد. ای اـهآن

که منشأ  هاآنانس سایر کند به صفات و خصوصیات مشابه درتسری پیدا می های شخصییـویژگ

ورای  درو واقعیتی تواند صرفاً امری برساخته باشدشود. پس هویت قومی نمیهای جمعی میهویت

به ودیعت گذاشته  هاناطبیعت انس . مدنی بودن درمدنی بالطبع بودن انسان -ج ذهن نداشته باشد.

 تبا طبیع مدنیت شده است. گرچه مدنیت ذاتی نیست ولی ملازم طبیعت انسانی است. ملازمه

                                                           
1 .  Ethnic cleansing 
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قومی  جمله هویت از جمعیهایگیری هویتسبب شکل گرایی نیزگرایی و جمعجمع یعنیانسان 

هویت  .طلبی قومی هویتتدرج -دباشد. گرایان میاین دلیلی دیگر بر نقض مدعای برساخت است و

کسانی که این هویت را دارا هستند یکسان نیست. درجه اول  طلبی قومی متدرج است و نسبت به

عوامل ساختاری نقش  به نحوی نیست که مداریگرایی و قومیعنی قوم طلبی قومیو دوم هویت 

دارند. گرچه نقش  درجات این عوامل نقشی تشدیدگر سایر کنند اما درکننده در آن ایفا تعیین

ورطه  سبب افتادن در البته این قواعد. صورت مطلق قابل طرد نیستایجادی این عوامل نیز به

 هویت قومی ذاتی انسان نیست. شود زیرانمیانگاری هم ازلی
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 نابعم

 رآن کریمق •

و محمود  یق طاهر احمد الزاوی، )تحقث و الاثریب الحدیغر یف هیالنهاتا(. یر، مبارک )بیابن اث •

 .هیالمکتبة الاسلام (. قاهره:یمحمد الطناح

 .نشر نی :تهران .جمهوری اسلامی ایرانگرائی در قومیت و قوم .(2391) حمید احمدی، •

مصطفی یونسی و  مترجمان:) چاپ اول .گراییملی .(2381جان )هاچینسون، و  ؛آنتونی اسمیت، •

 پژوهشکده مطالعات راهبردی.: تهران (.زادعلی مرشدی

نشر  :تهران(. محمدعلی قاسمی مترجم:) های ناسیونالیسمنظریه .(2383) اوموت اوزکریملی، •

 .ایرانیتمدن 

 .شر نی: نتهران(. ترجمه ناصر فکوهی) شناسی سیاسیقوم. (2383) رولان برتون، •

فریبرز مجیدی(. تهران: مترجم: ) ساخت اجتماعی واقعیت (.2391) و لاکمن، توماس ؛پیتر ،برگر •

 .فرهنگی-انتشارات علمی 

 (.ساوجی محمدمترجم: ) آگاهی و ینوساز خانمان،بی ذهن .(2382)  همکاران و ؛پیتر برگر، •

 .نی نشر :تهران

 .سمت: تهران .های انقلاب: وقوع، فرآیند و پیامدهانظریه .(2381) محمدحسین، پناهی •

 .تهران: فرهنگ گفتمان روایت غیریت و هویت در میان ایرانیان.(. 2382) تاجیک، محمدرضا •

 .تینشر زمزم هدا . قم:عهیفرهنگ ش (.2381) یقات اسلامیپژوهشکده تحق جمعی از نویسندگان، •

ادنامه علامه ین یدومدر  «.ملاحظاتی در ادراکات اعتباری» (.2313)اردکانی، رضا داوری •

 .یقات فرهنگیو تحق یمؤسسه مطالعاتتهران:  .232-211ص ، صیائباطبط

 .نشر معاصرتهران:  .و پاسخ به شبهات یشناسعهیش. (2382اصغر ) یعل ،یرضوان •

. تهران: ملی(/  )قومی بررسی نگرش نخبگان کرد به هویت جمعی. (2388) سمیه رحمانی، •

 .دانشگاه علامه طباطبائی

 .هقم: نشر البلاغ الاشارات. ین شرحیالمحاکمات ب(. 2391) نیالدقطب ،یراز •

 .انتشارات دانشگاه تهرانتهران:  .یفرهنگ معارف اسلام .(2393) رد جعفی، سیسجاد •

-اطلاعات سیاسی مجله. «ایران در های اقتصادیناهمگونی» .(2391) مصطفی فر،سلیمی  •

 (.244و  242) 24، اقتصادی

. تهران: های قومی، دینی و مذهبی با تأکید بر جامعه ایرانبررسی اقلیت. (2312) احمد شکیبا، •

 .مؤسسه چاپ و انتشارات دانشکده اطلاعات

 در مجموعه مقالات ؛قومی یهاناها و بحرشناخت چالش. (2381) سیدرضا صالحی امیری، •

 مجمع تشخیص مصلحت نظام. تهران: .ش تنوع فرهنگی و همبستگی ملییهما



 

 

 

 

 211  | گرایان در مسأله هویت قومیساخت نقد و بررسی دیدگاه بر
 

قات یمؤسسه تحق تهران: .(یح محمد خواجوی)تصح بیح الغیمفات. (2313) نیصدرالمتأله •

 .یفرهنگ

: تهران(. یک جلدی) فرهنگ معاصر فارسی. (2383و دیگران ) ؛غلامحسین صدری افشار، •

 .فرهنگ معاصرانتشارات 

(. یهمدان یدمحمد باقر موسویسمترجم: ) زانیر المیتفس. (2392) نید محمد حسیس ،ییطباطبا •

  .هین حوزه علمیمدرس یجامعه یدفتر انتشارات اسلامقم: 

 .رسا یمؤسسه خدمات فرهنگتهران:  ،کاشف الأسرار .(2393) ینظر عل ،یطالقان •

. امنیت فرهنگی. (2314) سعید شریفی،و علی؛  رشیدپور،مرتضی؛ شاه طالبی، بدری؛  طلائی، •

 .دانشگاه آزاد اسلامی واحد خوراسگاناصفهان: 

 .نشر هجرت(. قم: یوجدانمترجم: ) نیالألف .ق( 2231) یعلامه حل •

 .تهران: انتشارات امیرکبیر .فرهنگ فارسی(. 2313) حسن عمید، •

پژوهشکده تحقیقات  . تهران:هانظریهمطالعات قومی: مفاهیم و  .(2381) عاطفه فراهانی، •

 .استراتژیک

مطالعات مجله  .«جهان سوم درآمدی بر پیدایش مسائل قومی در» .(2382) محمدعلی قاسمی، •

 .243-233: (2) 1 ،راهبردی

انقلاب  تهران: سپاه پاسدارانها و ابعاد امنیتی اقوام و مذاهب. جنبه(. 2381تقی ) کاظمی تاری، •

 .اسلامی

غلامعباس توسلی و رضافاضلی(، تهران: مترجم: ) مبانی جامعه شناسی(. 2394) بروسکوئن،  •

 .سمت

 .نشر قومستهران:  (.علیرضا طیبمترجم: ) تئورهای انقلاب .(2382) کوهن، آلوین استانفورد •

ناصر موفقیان(. مترجم: ) تجدد و تشخص، جامعه و هویت در عصر جدید(. 2398) گیدنز، آنتونی •

 .تهران: نی

وزارت (. تهران: کامران فانیمترجم: ) المعارف ناسیونالیسم قومیدایره .(2383) الکساندر ماتیل، •

 .امور خارجه

 .الوفاء همؤسس: روتیب .بحارالانوار .ه. ق( 2233) محمدباقر مجلسی، •

 .صدرا :تهران .مجموعه آثار .(2399) مرتضی مطهری، •

 .زرین :تهران. فارسی()یک جلدی  فرهنگ معین .(2381) محمد معین، •

 .تهران: مؤسسه مطالعات ملی ،هاتحولات قومی در ایران, علل و زمینه(. 2383) مجتبی ،مقصودی •

  .نسل جوانقم:  .(ع) یمهد یحکومت جهان. (2381) ناصر ،یرازیمکارم ش •

 : حسنان)مترجم هالبلاغشرح نهج یف همنهاج البراع .ق( 2233) ب اللهیرزا حبی، مییخو یهاشم •

 .هیمکتبة الإسلام (. تهران:یاکمرهمحمد باقر زاده آملی، و حسن
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ی گرایساخت بر انگاری معرفتی وسازه»(. 2381) موسوی کریمیمیرسعید و  ؛یوسفیاننوید  •

 .241-223(: 2) 2، پژوهی فرهنگیجامعهمجله  «.اجتماعی
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