
 

 38ـ17، ص 1400 بهار و تابستان، 20، پیاپی اول، شماره دهم سال ______________________________  

 
 
 
 

 یل عرضیتأو یه عرفانین نظرییتب
 

   ahmad.fazeli@gmail.com  دانشگاه قماستادیار گروه فلسفه اخلاق /  ید احمد فاضلیس
  1400/ 12/03پذیرش:  - 20/01/1400دریافت: 

 
 دهيچک
بهـره   يری ـو تنظ یـی ، رواین اسـتدلال یـی در عرفان متمرکز است و از سه نوع تب یل عرضین و اثبات تأویین مقاله، بر تبیا

 ياست که به عنـوان مـراد جـد    ییوجوه معنا ، به همۀیکلام اله يزگرداندن معنابا يبه معنا ،یل عرضیاست. تأو  گرفته
مختلـف   يهـا                                                                  فهم ۀبه هم ،ن خداوندیشیو پ یاز راه علم ازل یکی، یقرار دارند. دو استدلال عقل گریکدیخداوند، در عرض 

 ـاثبـات ا  يمزاحم، برا يها ها و انصراف هیرایالفاظ، در صورت زدودن پ يقت معنایق حقیاز طر ،يگریو د یاز کلام اله ن ی
قـرار گرفـت .    یات مـورد بحـث و بررس ـ  یادر رو یعرض يها لی، سه مورد از تأوییشود. در بخش روا یل ارائه مینوع تأو

اجراء گذاشته شـده اسـت.   ات بوده و به یم، مورد قبول روایا کلمه از قرآن کریه یک آیمختلف از  یکه فهم معان روشن شد
 ـشـتر از  یاسـتعمال لفـظ در ب  «، »نه حکمت و اطـلاق یقر«چون  ی، به مباحثيرین تنظییدر تب در  ،»هـام یا«و  »ک معنـا ی
 ـرش اسـت. در پا یمورد پذ ينحو به ،ک کلامیمختلف از  ید که اراده معانیگر استشهاد و روشن گردید يها دانش ان، بـه  ی
و  یذوق ـ يک مبنای، از یل عرضین مباحث، بدل شدنِ تأویجه ایم. نتیا پرداخته یل عرضین اشکالات تأویتر از مهم یبرخ
 است. یقابل فهم و علم یه روشیک نظری، به یرعلمیغ

 هام.ینه حکمت، اطلاق، ای، ظاهر و باطن، قریل طولی، تأویل عرضیتأو ها: واژه کلید
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 مقدمه

(بـه سـکون   » أول«) از مصدر 33، ص11، ج 1996منظور،  بازگرداندن (ابنا یر کردن یدر لغت به مفهوم تدب »لیتأو«
 ـ («بازگشـت بـه اصـل     يبـه معنـا  اغلب  ،در لغت لی، تأونیبازگشت گرفته شده است. بنابرا یبه معن واو  یالرجـوع ال

ن ی ـخواه ا ن واژه، رجوع و بازگشت است؛یدر ا ییمعنا یاصل ب، مؤلفۀیترت نیاست. بد)) 31تا، ص ی؛ (راغب، ب»الاصل
، يا...؛ (مصـطفو ی ـا به جهت حـق و مقصـود   ی افتنی انیت و پایاعتبار نها ا بهی ،کردن باشد  رجوع به لحاظ تقدم و آغاز

ن واژه، بازگشـت و  ی ـاز ا یق مختلـف، منظـور اصـل   یگر، در هر حال و در مصادیبه عبارت د .)161، ص 1، ج 1426
وجـود دارد و   ین مفهوم اصلیل، ایتأو يها خانواده مشتقات و هم) و در ضمن همه 22تا، ص ی، بیرجوع است (جرجان

 شود.   یده مید
مقصـود از آن اطـلاق   ت و هـدف  یء به غایک شی یا علمی ینیدر اصطلاح، به خصوص بازگرداندنِ ع »لیتأو«

 ـ ،کـه مقصـود از آن اسـت    ،يزیز را به چیک چیا در فهم، یگر، اگر در عمل ید شود. به عبارت یم ل ی ـم، تأویازگردانب
ل ی ـتأو«م، اصـطلاحاً  یدن آورده شده، بنوش ـینوش يرا که برا یاگر آب ،مثال يبرا .)31تا، ص ی(راغب، ب میا انجام داده

ء یاز ش ـ یانیعبارت است از ب یل اصطلاحیدر مقام علم (نه عمل)، تأو :توان گفت یم ،نیم. بنابرایا انجام داده »یعمل
   .(همان)کند  ی: آن را منکشف مکه هدف مورد نظر از

ل ی ـتأو يمـتکلم اسـت، در مـوارد    ياسـت کـه مـراد جـد     يزیت مقصود از لفظ و سخن گفتن، چیکه غا آنجا از
سـت و  یانـد کـه آن معنـا ظـاهر ن     دانسته ییبه معنا ،»ظاهر آن يبرگرداندن لفظ از معنا«عت را به یدر شر یاصطلاح

، ی(جرجـان مـتکلم اسـت    يخلاف ظاهر، مـراد جـد   يمعنا نی، روشن شده است که اينحو تابد و به یلفظ، آن را برم
 ین مفهـوم اصـطلاح  یل هم ـیذ خلاف ظاهر، در يل به برگردان لفظ به معنایتأو ۀترجم ،بیترت نیبد .)22تا، ص یب

برگردانـدن لفـظ    يل را به معنـا یتوان تأو ی، نمنیبنابراگنجد.  یم »ء به هدف مورد نظر از آنیداندن شبازگر«ل یتأو
خـلاف   ییاممکن است مقصود متکلم، معن ـ ،ل مختلفیرا به دلایباطل دانست؛ ز يامر خلاف ظاهر، لزوماً يبه معنا
لفـظ، کـه    يرظـاه  يم کـه بتـوان از معنـا   یآور هست نیقی یازمند استدلالین ،ن صورتیدر ا لفظ باشد. يظاهر يمعنا

 ،ادشـده ی يل بـه معنـا  ی ـوجود داشت، تأو ینیقین استدلال ید. حال اگر چنیدست کش است، یطبق قواعد، حجت اول
 ـی ـآ یر برخیست خواهد بود. نظیل، باطل و ناشایشود و اگر وجود نداشت، تأو یسته شمرده میشا يامر کـه   ،یات قرآن

آن امـور از   ،یقطع ـ یو نقل یبه خداوند (مانند داشتنِ دست) نسبت داده شده که با استدلال عقل يدر ظاهر آنها، امور
خـلاف   یینها را بـه معنـا  ل نمود و آی، تأویل قطعیرا به مدد دلا یاتین آید چنیبا ،ن صورتیا شود. در یم یخداوند نف

ن یظـاهرگراتر  یدر اسلام، حت یفرق کلام یباً تمامیر نمود. تقریتفس »دی«واژه  يقدرت برا يمانند معنا« ظاهر آنها 
کم به خاطر وجـود اختلافـات    ناچارند دست ،ياریموارد بسان، در یث، حنابله و اخباریحد ن آنها مانند اهلیتر و ضدعقل

 آنها بازگردانند. يظاهر ير معنایات را به غیات و روایاز آ ياریبس، ییو روا ییدر مدلول عبارات آ يظاهر
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ننـد.  یب ینم ـ» اشتمال بر مدلول خـلاف ظـاهر  «با مفهوم  يا ل، مؤلفهیتأو ينظران، در معنا صاحب یالبته برخ
ل در اصطلاح متقدمان، مخالفت با ظـاهر نبـوده اسـت و در مصـطلحات متـأخر      یکند که تأو یح میتصر هیمیت ابن
 ي، بلکه به معنـا »خلاف ظاهر یبرگرداندن لفظ به معن«ل، نه به مفهوم یز تأویانه نیو صوف یثی، حدی، کلامیفقه
نظـران معاصـر،    ان صـاحب ی ـنه، از م). به عنوان نمو28و  27تا، ص  یه، بیمیت مرجوح لفظ است(ابن يدنِ معنایگز

ل ی ـان بزرگان متقدم، تأویج در میم و نه در عرف رایقرآن کر ییمعتقد است که نه در عرف معنا ییطباطباعلامه 
و  ی) و با توجه به نکات لفظ ـ62، ص1353، ییامده است(طباطبایخلاف ظاهر، ن یگاه به مفهوم ارجاع به معن چیه

خلاف ظـاهر   يد مشتمل بر معنایمشهور را نبا یل اصطلاحیل گفته شد، تأویتأو يل معنای، که در تحلیاصطلاح
 ـ يهـا  انی ـات و بی ـل در آی ـتأو يرا افزون بر، عدم ورود مفهوم خلاف ظاهر در معنـا یدانست؛ ز و عبـارات   یقرآن
رجـاعِ بـه   ا يل معنـا یافته است که در ذیح و مورد قبول یصح ییمعنا ین ارجاع به خلاف ظاهر، زمانیمتقدمان، ا

ر یشتر انحراف از مس ـین معنا، ارجاع به خلاف ظاهر، بیرد. در صورت عدم تحقق ایمتکلم قرار گ يمراد جد يمعنا
دن مـدلول  ی ـتوان برگز یرو، نم نیا کند. از یخ حمل نمیرا در تار یچندان یشود و ارزش اصطلاح یدرست دانسته م

 ي، بـرا یمصـداق  یتیشـتر آن را بـه وضـع   ید بی ـانست و بال دیح، مفهوم تأویصح يخلاف ظاهر را به عنوان معنا
   ل مربوط ساخت.یتأو یاصطلاح يمعنا

مـذموم و باطـل در    يامر ،نیو به اجماع مسلم یو استدلال عقل ینیکه طبق نصوص د ،»ير به رأیتفس« يمعنا
د ی ـاز مسلمانان، به جهـت عقا  یکلام فۀیل ربط داده شده که هر طایه تأوشود، از آنجا ب یشمرده م ینیر متون دیتفس

د آنهـا را در بـر دارد، بـه    ی ـخلاف عقا ییکه ظاهر آنها محتوا ،اتیات و روایاز آ یمجبور بوده است گروه ،خاص خود
 لی ـادشـده از تأو ی ين کار از نظر خود آنان، همـان معنـا  یا د آنهاست، بازگرداند.یمطابق عقاکه  ،خلاف ظاهر ییمعنا

باطـل اسـت، کـار    ف یطوا ریسا از نظر ،یفه کلامید خاص هر طایاما چون عقا ست.یمذموم ن ياست که ضرورتاً امر
 ير بـه رأ یتفس ـ يهـا  ر گـروه یسـا  يبرا -د خودیموافق عقا یات به معانیرواات و یآ يدر برگرداندن معنا -هر گروه 
سـت و چـون   یل نی ـتأو یاصـطلاح ا ی ـ يلغـو  یاز معـان  یک ـی ،ير بـه رأ یتفس :توان گفت یم رو، نیا . ازکند یجلوه م

ل ی ـشـود، تأو  یمقارن م -گریولو از منظر فرقَ د- ير به رأیبا تفس ياهر، در مواردلفظ به خلاف ظ يبرگرداندنِ معنا
 يق معنـا یاز مصاد یکیز ین ير به رأیل، در واقع تفسین تحلیاند. با ا ز دانستهین ير به رأیتفس يبه معنا ،يرا در موارد

و  ین ـیقیزان قـرار دادن عقـل   ی ـو م یکلام ـ يها ل است. البته روشن است که با توجه به استدلالیوتأ يادشده برای
رقِ   يهـا  لی ـأوا نادرسـت بـودنِ ت  ی ـت، درسـت  ید حق و باطل و در نهایتوان در مورد عقا ی، مینصوص نقل قطع فـ

وجـود دارد کـه بـه     یگونـاگون  يهـا  دگاهی ـ، دشطحر و یچون تفس يل با اموریدر مورد نسبت تأو کرد. يداور یکلام
 م.  یکن یم ياز شرح آن خوددار ،یت اختصار علمیجهت رعا

ل ی ـر بـر تأو یژه در سده اخیو ن بحث، بهیا یخیل، تمرکز تاریاز مطالب قابل توجه در مورد مسئله تأو یکی
ونـد  یل پی ـنـام تأو وفور بـا   ز، که بهیۀ روح معنا نینظر يات قرآن بوده است. عمدة محتوایآ يکاو و بطن یطول
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ل یتأو«توان از آن به  یاست که م يا ن مقاله، مسئلهیمراد و هدف ا یاست. ول یل طولین تأویافته است، همی
است کـه در خـلال مباحـث     یر، بحثیا خیل است ی، اساساً از مقوله تأویل عرضینکه تأویاد نمود. ای» یعرض

م یخـواه  یل در عرفـان اسـلام  ی ـت بحـث تأو یبه کل یگاهن نوشتار، ابتدا نین نوشتار روشن خواهد شد. در ایا
مـورد نظـر    ياجمـال، مـدعا   م کـرد و بـه  یارائه خواه یل عرضیاز تأو یفیانداخت. سپس، به طور خلاصه، تعر

م و بحث را بـا استشـهاد   یپرداز ین مدعا میم. سپس، به استدلال بر ایده یح میل را توضین نوع تأویمدافعان ا
گونـه    م. همـان یبـر  یان میدر علم اصول فقه پا یه، با مباحثین نظریر ایم و به تنظیده یمت ادامه یبه چند روا

هـا،   ر، از اسـتدلال ین مس ـی ـاسـت. در ا  یل عرض ـین و اثبات تأویین نوشتار، تبیا یکه روشن است، هدف اصل
 م.یریگ یبهره م یرعرفانیاز علوم غ یدانش يات و شاهدهایروا

 يل در عرفان اسلامي. تأو۱

ل به کـار  یالتأو علم يشتر به معنایب ،یل در عرفان اسلامیشده است. تأو  رفتهیمسلمّ و پذ يامر ،ل در عرفانیصل تأوا
لا  يالـذ  یعلـم الـّا عـن کشـف اله ـ    یلا  يعۀ و هو الـذ یفما کان علم الباطن الاّ وجهاً خاصاً من وجوه الشر«رود:  یم
» عۀ و روحـه یل بل هو اصل علم الشـر یعلم التأو یسمیالمآل لذلک  یۀ فهما متحدان فیل الولایحصل الاّ بعد تحصی

ق کشـف و شـهود رخ   ی ـ، جـز از طر ییل در مراتـب نهـا  ین عبارت، تأویطبق ا  نی. همچن)51تا، ص  ی، بيافند ی(بال
 ،لی ـن دلیل باشـد. بـه هم ـ  ی ـرد تا منتجِ تأویصورت گ یت و توسط ولید در مرتبه ولایبا ،ن کشفیدهد که البته ا ینم
ل، تنهـا  ی ـتأو ن نـوع ینکه ایگو ا» عۀیوجهاً خاصاً من وجوه الشر.«کنند یم ین تلقیعت و دیاز شر یل را وجه خاصیتأو

کـه   دا کـرد یپ یآگاه یقت، نوعین به حقتوا ینه فقط م ،لیتأو ن نوعیقق است. از آنجا که با اتوسط خواص قابل تح
عت، یرا اصل علم شـر  يل شهودید تأوید و واصل شد، بایبه آن رس کهافت، بلیم به آن معرفت یطور مستق توان به یم

 .  »عۀ و روحهیهو اصل علم الشر: «عت دانستیبلکه روح حاکم بر علوم شر
 ن،ی ـعت و دیق شـر یآن، بواطن و حقـا  است که در يشهود ی، اغلب به معنیل در عرفان اسلامیتأو ،بیترت نیبد

)، یظهورات (قوس نزول) و سلوك (قوس صعود کمـال  یبا مراتب طول ن، متناظرید یکه در عرفان همان مراتب طول
شود و انسـان،   ین بواطن، با انسان کامل متحد میبالاتر، ا يا رد و در مرتبهیگ یقرار م یواسطه مورد آگاه یب باشد، یم

از آن  يگـر ید یمعـان . ن معنا استیهم ،یل در عرفان اسلامیگردد. در واقع، کاربرد خاص تأو یعت میخود، باطن شر
 ین معـان ی ـمشـترك اسـت. البتـه ا    هـا  دانش ریسا ان عرفان ویژه امروزه، میو ، بهيج است که تا حدیز در عرفان راین
 ين خصـوص معنـا  یبـا هم ـ  ،ن نوشـتار ی ـاما در ا و گاه متلازم اند.  ادشده متصادقی ين معنایبا هم يدر موارد ،گرید
 م داشت.یادشده سروکار خواهی

 شناسـانه را فـرا   یامـور هسـت   ۀسـت و هم ـ ین نی ـعت و دیل، تنها شامل شـر یاز تأو یخاص عرفان ين معنایاما ا
ن بـواطن در عرفـان، همـان    ی ـا .عت اسـت یدر بواطن شر یو واقع ير شهودیس یشده به معن ادیل یرا تأویرد؛ زیگ یم
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ن مراتـب، از  ی ـ(ظهورات) و در اتحاد بـا ا  یهست یعت هستند که به وزانِ مراتب طولینِ شریق بریو حقا یمراتب طول
کـه   ،يل، هر امر وجـود ین دلیت و به همز هسین یل هستیعت، تأویل شریتأو ،نیابند. بنابرای یبه اسفل تنزل م یاعل

 يک معنـا ی ـل در عرفـان بـه   یتأو ،نیل است. بنابرایقابل تأو اند، کرده یو تنزل را ط یند تجلی، فرايهمه امور وجود
هـر   ،انی ـن می ـن. در ای ـامور است و نه خـاص د  ۀکند که ناظر به هم یصدق م يوجود یابیهرگونه مصدرتر، بر  عام
شـتر  یب ،که مقام اطلاق اسـت  ،ییقت نهایما را به حق ،ل آنیتر باشد، تأو شتر و کاملیآن ب يگر یث تجلیکه ح يامر
چـون   یقیحقـا  یل عرفـان ی ـد در تأوی ـرا با قت مطلقین وصول به حقیتر یین و نهایتر کامل رو، نیا . ازکند یک مینزد

کـه  نکـه آن یل ای ـدلم، یقـرآن کـر   ،بیترت نین جلوات حق هستند. بدیتر که کامل وجو کرد. م و انسان جستیقرآن کر
ن مقـام  یآن، متلازم بـا بـالاتر   ییل نهایر است که تأویپذ لیق تأوین مصادیتر جامع حق است، از کامل یکلام یتجل

لـه الا االله  یعلم تأویو مـا «ات قرآن اشاره شده است: یل در آیمهم از تأو ين معنایباشد. به هم یقابل وصول م یاطلاق
 ).  7 :(آل عمران» العلم یو الراسخون ف

، نـاظر  یل در عرفان اسـلام یکه تأو جاآن ل و مؤولِّ است. ازیبودن تأو یکین باب، تشکیگر در اید ۀ قابل توجهنکت
اسـت. بـه    یکیز تشـک یل نیاست، تأو یکی، تشکیت) است و درجات و مراتب هست(ظهورا یبه درجات و مراتب هست

متفـاوت و   ،رد که هرچند بـا درجـات بـالاتر   یگ یل شکل میاز تأو يا ، درجهیگر، متناظر با هر مرتبه از هستیعبارت د
ب، ی ـترت نیدر آن وجود ندارد. بد یا انحرافیست و غلط یتر از آنهاست، اما با آن درجات بالاتر متهافت و متضاد ن ناقص

خواهد بـود و   یقبل ۀکننده درج لیتکم يبعد ،ل قابل تحقق است که هر درجهیاز تأو یفید و ضعیدرجات مختلف شد
 یعرفت ـو م یبه حسب مقام و منزلت سـلوک  ،کیگران وجود دارند که هر لیاز تأو ی، درجاتیلین درجات تأویبه وزان ا

ار انسـان  ی ـدر اخت ،لین درجه تأویتر یزنند. البته عال یدست م ت آنهاست،ی، که در حد و ظرفلیاز تأو يا خود، به درجه
 را داراست.   ین درجات انسانیتر که کامل است  یکامل

ا ی ـ یـی از منظـر روا  یا منف ـی ـ(مثبـت   یکرد مثبت و منف ـیبا دو رو ،یاسلام يها خ دانشیل در تاریتأو يدر معنا
دارد،  يریتفس ـ ،یمعرفت ـ ییل معنـا ی ـ، کـه تأو اتی ـات و روای ـاز آ ياری. در بسمیهست) مواجه یو اخلاق ینید ییناروا
 ییمعنـا  يل دارای ـه، تأویاول يها کم در دوره ز دستیل نیر و تأویخ تفسیشود. در تار یده مین معنا دیکرد مثبت به ایرو
، سـرآمدان  عباس ابنو  یعل، حضرت یخیتار يها ات و نقلیروا ی، در برخنهین زمیبت دانسته شده است. در هممث
ل ی ـر، تأویل و تفس ـی ـخ تأویاز تـار  يگریدهد. اما در برهه د یمثبت را بازتاب م ين معنایاند که هم ل شمرده شدهیتأو

فـرار   يبـرا  یتراش و بهانه ییجو رخصت یشتر نوعیب ،ن امریا شده است یتلق یمنف ي، امرنظران صاحب یتوسط برخ
ن ی ـا یل محل اختلاف شده است، دو خاسـتگاه اصـل  یشتر در تأویجلوه کرده است. اما آنچه بر درست یفه تفسیاز وظ
 باشد. یله محکم و متشابه مئ) و مسي(صفات خبر یله اوصاف الهئمس یعنی ؛مبحث
محکـم و متشـابه و صـفات     ،تـا زمـان رسـول اکـرم     :دیگو یله، مئن مسیا یخیدر مورد شروع تار ،یعرب ابن

گونـه   نی ـا در خصـوصِ  یشـان هـم نقـل چنـدان    یله نبوده است و از خود ائخداوند)، مس یجسمان (اوصاف شبه يخبر
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م یح مسـتق یو امکـان توض ـ  ،امبری ـکه با حضـور پ  ن استیا ،یعرب ابنن مطلب از نظر یل ایمسائل وجود ندارد. دل
کـرده   یجاد نمیا يا لهئطبعاً مسن رشته از امور روشن و بدون ابهام بوده و ی، ایخود صاحب وح يگونه امور از سو نیا

 .)122، ص2004، یعرب (ابنئله دارد ن مسیا يریگ شکل یو چگونگ ییز از چرایکوتاه ن یلیتحل ،ياست. و
ن، همچون کلمات و عبارات اصحاب یه دیل در متون اولیاست که تأو يادآورین مناسبت، لازم به یبه هم

ن کلمـات از  ی ـنمونه، بـه ا  يدارد. برا ینهۀ روشنیشیسابقه و پ ژه معصومانیو به ،کان رسول اکرمیو نزد
 خبـر  .باشـد  نمـى  خـارج هـم   آنها از و نیست، داخل اشیا خداوند در«د: یتوجه کن ،یعلن یرالمؤمنیحضرت ام

 نـه  گویـد  مى شنوایى، ابزار و گوش هاى شکاف با نه شنود مى و کوچک، زبان و بزرگ زبان به نه ولى دهد مى
 گـردد  مـى  خشنود و دارد دوست خاطره، در خطور با نه کند  مى اراده حافظه، قدرت با نه کند مى حفظ تلفظّ، با
ن عبـارات،  ی). در ا186البلاغه، خطبه  (نهج» اندوه و مشقت بى ولى کند، مى خشم و دارد دشمن دل، رقت از نه

داشتن، خشنود گشتن، دشمن داشتن دن، گفتن، حفظ کردن، اراده کردن، دوست یچون خبر دادن، شن یواژگان
ن واژگان سـلب شـده   یا یمعان يدات مادیات و تقیو خشم کردن به خداوند نسبت داده شده است؛ اما خصوص

رخ  -آن  يهـا  هی ـراینگه داشتن اصل معنـا و زدودن پ  -قت معنا یاستفاده از روح و حق یاست که در واقع نوع
 باشد.   یم یرفانع يها لیاز تأو ياریبس يداده است که مبنا

 ان مدعا)ي(ب يل عرضيف تأوي. تعر۲

. 4ق؛ ی ـو تطب ي. جر3؛ یعرض لیتأو. 2 ؛یطول لیتأو. 1: دانست قسم چهار توان بر یرا در عرفان م ینیمتن د  لیتأو
 یو عرض ـ یل طـول ی ـ، تأویل عرفـان یالبته عمده تأو .)14-11، ص1391، يپناه و جواد زدانیشناسانه. ( یل هستیتأو

 یبـاطن  ن سطوحیکه ا  است از آن ،یباطن یسطوح به دنیرس کلام و يسطح ظاهر ، گذر کردن ازیطول لیاست. تأو
ن ی ـک از ای ـ  چیه ـ ،ان آنها)یم یل (رابطه طولین دلیداشته باشند. به هم یطول يا ، رابطهيگر و با سطح ظاهریکدیبا 
 ،يات متعـدد ی ـروا و اتی ـآ بـا مراجعـه بـه    .گر ندارنـد یکـد یبا  یتناقض و تهافت )،يو خواه ظاهر ی(خواه باطن یمعان
 یبررس ـ  از  که  يا نکته شود. یل آن محسوب میدن به بطن، تأوینکه رسیم و ایابی یح میتصر را به قرآن بودن بطون ذو
از  ،رو نی ـا از دارند. قرار يظاهر يو معنا  هم  طول در ،یبطن یمعان که است نیا ،دیآ یم دست به متون نیاز ا ياریبس

چنانکـه از   بــاشند.  زینـ ـ گریکـد یعرض  در توانند یم ین معانیاما ا. ستیبردار ن خدشه یل طولی، تأوینید منظر درون
 کند. یم یینما رخ یل عرضینجاست که تأویاابل برداشت است. ن قیچن ،اتیگر از رواید يتعداد

خداونـد صـورت    ییاز مقصـود نهـا   یانحراف نکهیم را بدون ایات قرآن کریاز آ ياریتوان بس ی، میل عرضیدر تأو
 یل عرض ـی ـتأو يعامـد  ،گری. به عبارت در کردیندارند، اخذ و تفس یطه طولگر رابیکدیکه با  یمختلف یرد، به معانیگ

ده ی ـم فهمیات قـرآن کـر  یاز آ یو عرف یو زبان یکه طبق قواعد لفظ ،ییکه همه وجوه مختلف معنانیعبارت است از: ا
 متکلم (خداوند) هستند.   يد جدشوند، مرا یم



 ۲۳ ي ل عرضيتأو يه عرفانين نظرييتب

ا ی، مرتبه یسطح هر در ،یا هستیفهم  مراتب بـا مـتناسب و دارد مـعنا کیتنها  لفظ ،یطول لیتأو  در
مـد نظـر قـرار     فهم، مراتب از ک مرتبهی تنها در کلام ،یعرض لیتأو در اما شود. یده میاز آن فهم یسطح

نـده محسـوب   ی) گوی(مقصود واقع يابد و مراد جدی یم يمتعدد یک مرتبه، معانیرد و تنها در همان یگ یم
ق ی ـو تطب ي، بـا جـر  یل عرضیاست که تأو يادآورین، لازم به ی). همچن18، ص1392پناه،  زدانیشود ( یم

، بـا  یل عرض ـید است. اما در تأویق جدیق معنا بر مصادیق، بحث بر سر تطبیو تطب يمتفاوت است. در جر
، کـه  یدر عبارات عارفـان اسـلام   یل عرضیم. به عنوان نمونه، تأویات مواجهیآ يعرض برا هم يچند معنا

) استناد 7(قرن  ين قونویصدرالدر فاتحۀالکتاب ین عبارت از تفسیافت، به ایتوان  یاز آن را م یموارد فراوان
 يداران را ی ـ، لفـظ د »نیوم الـد ی ـمالـک  «ۀ سوم سورة حمد، یدر آ» نید«ح کلمه یدر توض يم. وییجو یم

 داند: یم يا یمعان
ن، ی ـاست: مانند جزاء، طاعـت و شـأن... کـه لفـظ د     يمتعدد یمعان يدارا ،]یدر زبان [عرب» نید«بدان که لفظ 

 ).188، ص1381، ي(قونو »مورد اراده و مقصود خداوند هستند ،ین معانیا یهست و همگ ین معانیمتضمن همه ا
شـود.   یدر مورد آنها، بنا نهـاده م ـ  یعرف ل ارتکازاتیتحل و باراتاز کلمات و ع يریگ ظهور بر اصل یل عرضیتأو

 یه و اسـاس اخـذ معـان   ی ـپا شـود،  یه فهم متعـارف درك م ـ یکه بر پا ، ظهور کلام،یل عرضی، در تأوگریبه عبارت د
 شـوند  یل وارد نم ـی ـتأو ةری ـرنـد، در دا یگ یلفـظ قـرار م ـ   یت عرفیرون از ظرفیکه ب يا یرد و معانیگ یمختلف قرار م

 ).187ص ،1381 ،يقونو ؛25ص ،4ج ،1994 ،یعرب ابن(

 يل عرضين تأويي. تب۳
 ن نوشتار است.یا یم که هدف اصلیپرداز یم یل عرضی) تأويآور لین (دلییبه تبنجا یدر ا

 يل عرضيتأو ياستدلال بر مدعا

 م.یپرداز یارائه شده است، م یل عرضیتأو يکه بر مدعا ییها ر استدلالیبه تقرنجا یدر ا

 مختلف مخاطبان يها به فهم ،ن خداونديشيق علم پياز طر ،استدلال اول الف.

 :ن استدلال عبارت اند ازیقدمات ام
افـت و فهـم   یدر یط گوناگون، به انحاء و وجوه مختلفیالف. کلمات و جملات در قرون و اعصار مختلف و در شرا

 خواهند شد.
 آگاه است. ین وجوه و معانیخداوند متعال، از ازل به همه ا یعنی ،ن کلماتیکننده ا ب. استعمال
الفـاظ و کلمـات و عبـارات،     يمختلـف بـرا   یین کلمات (خداوند)، با وجود علم به وجوه معنایکننده ا ج. استعمال

 قرار نداده است.   یبرداشت آن معان يبرا یچ منعیه
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 ـ (ابنتند خداوند هس يادشده، مراد جدیه همه وجو نکهیامقدمات  جۀینت  ـیعرب بـه   .)567و  119، ص2تـا، ج  ی، ب
شـود،   یکه در طول زمان از کلام او برداشـت م ـ  ،یین وجوه مختلف معنایبه ا یخداوند با وجود علم ازل ،گریعبارت د

 را اراده کرده است. یآن معان :د گفتیبا رو، نیا ازاز آن قرار نداده است  یمنع
و با در نظـر   گفته شدمختلف سخن  ییگر به وجوه معنا استعمال یعلم احاطن استدلال، از ینکه در ایبا توجه به ا

نجا، تنهـا مخصـوص   یشده در ا اثبات یل عرضیت تأویمخصوص خداوند است، قابل ،ادشدهین نکته که علم یداشتن ا
 .)867و 119ص ،همان( ینه هر کلام ،است یم است که کلام الهیقرآن کر
 د:یگو یم نیچن ،ن استدلالیان ایدر ب يجند

 ـص یا تخص ـیک وجه خاص ین ییبر تع ی، هرگاه نصیاله يها گزاره  ـک حکـم و ی ژه در آن وجـود نداشـت،   ی
ن عبارات را بـا علـم بـه    یا یتعال رود... و حق یط از آن احتمال مین شرایخواهد بود در ا يا یمتضمن همه معان

 ـ   یتعـال  مورد اراده حق ین معانیان نموده است... و [لذا] همه ایمحتمل از آن ب یهمه معان  یخواهنـد بـود... ول
تواند دلالت کنـد) بـه همـه     یکه م ین است که لفظ (با در نظر داشتنِ همه وجوهیچه گفته شد] به شرط ا [آن

کـه   یا به وضع هر زبانیباشد  یحال خواه به وضع زبان عرب -داشته باشد  یوجوه قابل فهم از آن دلالت وضع
 ـ ي، ظهوریرا حق در هر مفهوم و ملفوظیاست؛ زه ها به آن زبان آن گزاره بـر حسـب    یدارد. لذا او در هر فهم

 ـست [چون مطلق است و مطلق فراتـر از تجل یهمان فهم ظهور دارد، اما منحصر در آن فهم خاص ن ات خـود  ی
 ).290، ص1381، ياست] (جند

د یی ـمـورد نقـل و تأ   یض کاشـان یف نِیقیال نیع) و 135، ص1370، ی(جام یجام نقد النصوصدر متن  ،ن عباراتیهم
اسـتناد کـرده اسـت کـه      یبه اطلاق علم اله ـ يذکر شد، و يقونوکه از  يا یل عرضین تأوییقرار گرفته است. در تب
 .)187، ص1381، ين استدلال است (قونویبه هم ،یاشاره کوتاه و اجمال

 الفاظ يقت معنايق حقياستدلال دوم، از طر ب.

 ل است:یرح ذن استدلال، به شیمقدمات ا
هـا بـه     آنان و انس آن ید انضمامیها توسط مخاطبان، به خاطر د ها از کلمات و گزاره ها و فهم . اغلب برداشت1

 گردد. یمحدود م يو ماد یمصداق يها تیات و محدودیماده، به خصوص
خـود را آشـکار    ییقـت معنـا  یادشده در مقـام فهـم، حق  ی يها تی. الفاظ و جملات در صورت تخلص از محدود2

 شد. یمحدود فهم م يها تر در قالب برداشت شیاست که پ يزیتر از آن چ عیار وسیق، بسین حقایا سازند. یم
توانـد   یگر، میکدیرا دارند که نسبت آنها به  یمختلف یش معانیت و گنجایذات الفاظ و جملات، ظرف ،نی. بنابرا3
 باشد. یعرض

ک کلام (فـارغ  یت یاست که در نفس کلام نهفته است. ولذا با وجود ظرف ییها تی. فهم کلام، تابع ظرف4
از آن، بـدون اشـکال و    ین معانیالف، ب و... فهم ا يافاده معنا يآن)، برا یخیو تار یادراک يها تیاز محدود

 سته خواهد بود.یسته و بایشا
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کننـدگان سـخنان و    فهـم ، کـه توسـط   ینجا است که با کنار زدنِ شوائب ادراک ـیجه استدلال فوق اینت
و  یل اصـل عرف ـ ی ـاز آنها قابل برداشت است که به دل یمختلف عرض یمکتوبات به وجود آمده است، معان

 از کلمات و متون برداشت نمود یدرست را به یتوان آن معان یت الفاظ و جملات، میت فهم از ظرفیتابع یعقلان
 ).594، ص2(همو، ج
ابوحامـد  شـتر در آثـار   یز قابل اقامـه اسـت کـه ب   ین یل طولیاستدلال در مورد تأون یطور که روشن است، ا همان

زان ی ـاز کـلام را تـابع م   یعرض يها ، وسعت برداشتیعرب ابنز ین استدلال نیم. در مورد ایشو یبا آن مواجه م یغزال
 ).279، ص1(همو، جداند یافراد م يطهارت و سعه وجود

 اتياستشهاد به روا ج.

ن نـوع نگـاه،   ی ـم. این مبنا بپردازیم این و تحکییبه تب ،ینید درون یبا نگاه توان یم ،یعرض لیتأو ین عقلییتب  با  حال
تـر اسـت؛    تی ـار پراهمیت قـرار دارد، بس ـ یشان در درجه اولویبرا يریتفس يها ن به روشیآنان که نگاه د يژه برایو به
 انی ـجر از نمونـه  ل دوی ـتحل به ،نکیا هم کرد. ینظرخواهد یعت، از خود مشرعِّ آن بایرا روشن است که در فهم شریز
 م.یپرداز یم معصومان اتیروا در یعرض لیتأو

َـع« ةير آي. تفس۱ ِـالْخَلْقِ نَاييأَف  اتيدر روا »ديجد خَلْقٍ من لَبسٍ يف هم بلْ الْأَولِ ب

نْ  لبَسٍ یف هم بلْ الْأَولِ بـاِلْخَلْقِ نَاییأَفـَع«ۀ یآ  عـاجز   نینخسـت   نشیآفـر   از (مگـر  ؛)15: ق( »دی ـجد خَلـْقٍ  مـ
ات قبـل، در خلـق مجـدد    ی ـآن و آ ياق ظاهریدارند؟)؛ با توجه به س دیتـرد دیجـد نشیآفر از آنها که میا بوده

قه، و بدون ساب یید: خلقت ابتدایگو ین میامت چنیه، خداوند به منکران قین آیامت ظهور دارد. در ایانسان در ق
گر است. لذا از خلق دوبـاره  یهمه موجودات د ییکه خداوند، خالق ابتدا یدشوارتر از خلقت دوباره است؛ در حال
 دربـارة  کـه   د،ی ـزی  بـن  جابر، به ه، حال به پاسخ امام باقرین آیا يظاهر يناتوان نخواهد بود. با توجه به معنا

 :دیپرسد، توجه کن یم فهیشر ۀیآ نیا يمعنا
  انیبــهشت  و  بـرد  یم نیاز ب را عالمَ و قیخلا ـنیا که یهنگام متعال، يخـدا : است  نیچن  هین آیا لیتأو ،جـابر يا
 عـالمَ،  آن کهکند،  یخلق م  را  عالمَ نیا از ریغ يگرید دیجد عالمَِ دهد، یجهنم قرار م در را انیجهنم و بـهشت در  را

 نـد یآفر یم نیزم ـنیا از ریغـ ینیزم آنها  يبرا و  واحد شمرند و کنند عبادت را او تا رد،یگ یماده شکل م و بـدون نر
 کـه  ين اعتقـاد دار یچن تو دیشا کند. یاندازد، خلق م هیسا آنان بر  که زین  يگرید  آسـمان و آن، مستقر شوند در که

 ـی به خداوند قسم که به! است؟ دهیافرینـ را یانسان شـما جز به و خلق کرده  را ـن عالمَیا فقط خداوند   خداونـد  نیق
 ـا يانتهـا  در تـو  کـه  دهی(قبل از تو) آفر آدم هزار هزار و عالمَ هـزار  هـزار  متعال،  ـآدم آن و ن عـوالم ی   یهسـت  انی

 ).652ص ،2ج ق،1403 ، صدوق(

 کنـد،  یان م ـی ـرا ب هـا  انــسان  دوبــارة  شـدن  زنـده  نکهیاظـاهر  از ه،یآ ریتفس در ،امام باقر ث فوق، حضرتیدر حد
  است. یقبل  عالم  امتیق نو در یعالم جادیکه عبارت از ا کرد معنا يگرینظر کرده و به مطلب د صرف
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اسـت.    بـرده  بهـره  »لیتــأو « ةواژ از  ه،ی ـآ  نی ـا حیتوض ـ در ،باقر امـام نکهیاخصوص ن یاار مهم در یبس نکته
کـه   يه است. به طـور یآ يظاهر يان امام، با معنایمورد ب يعرض بودنِ معنا نه، همین زمیگر در اید نکته ،نیهمچن

ه (زنـده  ی ـآ يظاهر يدر طولِ معنا ،)یگر در پس جمع شدن عالم قبلید یجاد عالمیفهم (ا تازه يمعنا :توان گفت ینم
د، یرس ـ يگـر یبتوان به د یکیدارند که از  يوندیپ ینه به لحاظ عرف ،ن دو معنایرا ایامت) است؛ زیشدن مردگان در ق
دارنـد.   یگر استلزامیکدی، با یشناخت یشده هست و نه از لحاظ مراتب اثبات .دارند یوستگی، پیو عقل ینه از لحاظ منطق

ح یدر توض ـ ،ل مورد اشاره امـام بـاقر  یلذا تأوشوند.  یمحسوب م یمتعدد و مستقل یادشده، معانی يدو معنا ،نیبنابرا
 خواهد بود. یل عرضی، تأوفوقه یآ

ه اسـتفاده  ی ـقـت معنـا در آ  یا حقیث، باز از روح ین حدیل در ایبودنِ تأو یاست که با وجود عرض يادآوریلازم به 
بـا خلـق مجـدد (خلـق بـا       ،و بدون سـابقه)  ییسه خلق اول (خلق ابتدایه بازگو شده، مقایچه در آ  را آنیشده است؛ ز

 يد و انصـراف بـرا  ی ـتق یکـه نـوع   اق،یمعنا، بدون در نظر گرفتنِ س نی) است که با در نظر گرفتنِ نفسِ ایسابقه قبل
روح معنـا بـه    ۀی ـ، نظرگـر ید. به عبارت دیاند رس فرموده ،که امام باقر يگرید يتوان به معنا یمکند،  یجاد میمعنا ا
نجـا، بـه چنـد    یادر واقع روح معنـا در   دیآ یز به کار مین یل عرضی، در تأویل طولیمتفاوت از کاربردش در تأو ينحو
 شود.   یعرض بدل م هم يمعنا

 اتي، در روا»صمد«ر کلمه ي. تفس۲

 معنا شده است که قابل توجه است:   یات به صور گوناگونی)، در روا2: (اخلاص» االله الصمد« ،هیدر آ »صمد« ةواژ
1 .»دمالص  لاَ  يالَّذ فوج َر « گـر یو بـه عبـارت د   « نـدارد   یبودگ یته و  چ جوفیه  که یذات« ؛»له   اسـت کـه  » پـ

 . دانست  او بودن »قهیالحق طیبس«ا یحق و » یکمال نامتناه« به توان آن را اشاره یم
2 .»دمالص يالَّذ َقد َیانتْه هدْؤداست  يو سرور یبزرگ و ادتیس يمنتها در که یکس ؛»س . 
 رجـوع  او  بـه  کوچـک و بـزرگ،   يازهـا ین همـه   در  که یبزرگ آن« ؛»ریوالکث  لیالقل یف هیإل المصمود دیالس«. 3

 )،(منقول از حضرت امام سجاد .»شود یم
  او از بـالاتر   يا کننـده  ینه ـ  ای  کننده امر که یاطاعت سرورِ مورد ؛»ناه و لا آمرٌ فوقه ـسیل يالذ المـطاع دیالس«. 4

 .) 94و 90ص ق،1398 صدوق،(  ستین
5]» .َلم [ی منُخرْج ْنهکس»ء یشَ م] 91ص (همو، ».شود یاز او خارج نم يزیکه] چ ی؛(. 

  ). البتـه 223، ص3 ، ج1366، یمجلس ـح شده است که صـمد، پـنج معنـا دارد (   یات، تصریروا یدر برخ
ق کلمـه  ی ـدق یم و معنـا بـه معن ـ  یق قلمداد کن ـیمصاد بر قیتطب باب را از یمعان نیا از یبعض ممکن است

 يم. از سـو یخـور  یستند، بر م ـیمهم، که قطعاً مصداق ن يشده، به چند معنا ان موارد مطرحیم، اما در میندان
ز بـه  ین ،اند و معلوم شد که خود ائمه ارائه شده ،ائمۀ  ياز سو ی، همگین معانیگر، روشن است که اید

 يخود شارع، بـا چنـد معنـا بـرا     يروشن است که از سو ،رو نیا اند. از ح کردهی، تصر»صمد« يچند معنا برا
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ل و یالقل یه فیدالمصمود الیالس«و » لا جوف له«مانند  ین معانیاز از ا یکلام خداوند روبرو هستم. اگر برخ
، یجـامع  يگر، معنایست. به عبارت دیان آنها برقرار نیم یطول يا م رابطهینیب یم، میریرا در نظر بگ» ریالکث
را بـه مراتـب    یدر محل بحث ما وجود نـدارد کـه معـان    یو عرف یوند عقلیپا یو  ییروح واحد معنا یا حتی

از  ین، لااقل برخیل شود. بنابرای، تحویل طولین بحث به تأویا لازم و ملزوم بدل کند. ایک معنا، یمختلف 
، ،ائمـه  يه بر اساس آنها، از سـو یح آیگر قرار دارند. ولذا توضیکدیصمد، در عرض  يشده برا ارائه یمعان
 شود. یمحسوب م یل عرضیتأو

 اتيمتفاوت از آ ي. ارائه دو معنا۳

 از الانـوار  بحـار در  یمجلسعلامه   که  است ،باقر امام از  جابر تیروا ،یعرض لیبحث تأو به ریمش ثیاحاد جـمله از
محمـد   امـام  از دی ـزی بن جـابر ،ثیحـد نیا در .)95 و 94 ص ،89 ج ،1366 ،یمجلس( کرده است نقل یبرق محاسن

و  نشـده اسـت  ـ   انیبت یدر متن روا ،ه و پاسخ امامیدهد ـ آ  یم یپاسخ ،پرسد و امام یرا م يا هیآ ریتفس ،باقر
در  ،دهنـد. جـابر   یاول ارائه م ـ پاسخ با متفاوت یپاسخ ،باقرامام  پرسد و یم هیآ هـمان ،ریتـفس  از یباز در نوبت جابر

 امـام » د؟ی ـداد یمتفاوت و پاسخ دمیپرس شما از ـهیآ ـنیا قبلاً در مورد: «دیگو یتعجب ما با ین تفاوت، گویمواجهه با ا
 :ندیفرما یدر پاسخ م ،باقر

ء ابعد مـن عقـول الرجـال مـن     یس شیا جابر لیا جابر، ان للقرآن بطنا و للبطن بطنٌ، و له ظهر و للظهر ظهر، ی«
 ـیش یآخرها فء و یش یکون اولها فیۀ یر القرآن، إن الآیتفس  ، جـابر  يا«؛ »وجـوه  یء و هو کلام متصل متصرف عل
اـهر  ظـاهر،  آن و دارد يظاهر و دارد، یبطن، بطن آن و دارد یبـطن قـرآن  همانا اـبر،  يا ؛يظ از  يزی ـچ چیه ـ يدور ج

در  آن انی ـپا و اسـت  يزی ـچ  در مـورد   ،يا هی ـآ يابتـدا  همانا. رسد یاز عقول بشر نم قرآن ریتفس يه دوریذهن بشر به پا
 .)91 ص ،89 ج ،1366،یمجلس( »شود یرا شامل م یمختلف که وجوه اسـت يا ـوستهیپ و آن سخن گر.ید يزیچ مورد

ر  قـرآن اشتمال لـمۀ يریو فراگ باطن و  ظاهر  بـ اـن  لی ـتأو انـوع  نسـبت بـه همـۀ    ،»بطـن « و »ظـهر« ک دو  ،یعرف
اـ   عـرض  هـم يمعنا بر ت،یروا نیمفاد ا حـمل ت قابل فهم است.ین روایمطلب مهم است که از ا اـهر  يمعنـا   بـ از  ،يظ

اـم  ریتــفس  دو ییمــعنا  تفاوت از یحاک شده است، جابر تعجب سبب که ت،یروا از یبخش آن جهت است که اـقر  ام  ،ب
فس دو چه است و چنان  تعجـب موجـب   رساند، یهم) را م طول در يمعنا مثلاً دو عرض ( هم ير از دو معنایادشده، غی ریتـ

اـ ،امام ان فراز آخر توسطیبلکه موجب ب شد ینم يراو  ).19، ص1392پناه،  زدانیشد( ینم مزبور عـبارات ب

   يو ادب يدر مباحث علوم عقل يل عرضير تأوي. نظا۴

 ـ  ی(اصول فقـه) و برخ ـ  یعلوم عقل یرا در برخ یل عرضیر بحث تأویانظ ینجا برخیدر ا ع) ارائـه  ی(بـد  یاز علـوم ادب
و  »ک معنـا ی ـشـتر از  یاسـتعمال لفـظ در ب  «، »نـه حکمـت و اطـلاق   یقر«به سه مبحث  ،به طور مشخص .میکن یم
 م.یپرداز یع) می(بد »هامیا«
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 نه حکمت و اطلاقي. قر۱

 یل عرض ـی ـبا استدلال اول تأو يادینه حکمت در دانش اصول فقه، مشابهت زیبر قر یبحث اطلاق و استدلالِ مبتن
ت مبهمـه وضـع   ی ـماه يبرا ،م که اسم جنس و نکرهیشو یجه رهنمون مین نتیاصول فقه، به ادر مباحث الفاظ دارد. 
م. ینـه حکمـت هسـت   یا قری ـ ،یا مقالی ینه حالیازمند قریت، نیافاده عموم يلذا برات ندارند. یبر عموم یاند و دلالت شده
 :دیبه دست آد یل باینه حکمت، سه مقدمه ذیحصول قر يبرا

 ا اجمال.یمرادش بوده باشد؛ نه در مقام اهمال  همۀان یب الف. متکلم در مقام
 ن کند، در کار نباشد.ییخاص تع يکه مقصود را در مورد نیبر ا يا نهیا قریب. دالً 
، 1417، ی(خراسـان عمـوم خـارج کنـد، وجـود نداشـته باشد     کـه آن را از   ،در مـورد مـدلول کـلام    یقنّیج. قدر مت

 .)248-247ص
ضـمن مسـانخ دانسـتنِ دو قاعـده      ،ياسـت. و  محمـدباقر صـدر  د یاستدلال، متعلق به شـه ن یگر از اید يریتقر
چـه   هـر آن ؛ »دهی ـریقولـه  یکل ما «ن است که یا ،کند که مدلول قاعده اول ینه حکمت، اشاره میود و قریت قیاحتراز

. دی ـگو یکنـد م ـ  یاراده م چه هر آن؛ »قولهیده یریکل ما «ن است که یا ،و مدلول قاعده دوم د اراده کرده استیگو یم
دو قاعده، ظهـور حـال   ن یه در ایو ثان یاول یقیو مدلول تصد يان مدلول تصوریده دارد مرجع ظهور تطابق میعق يو

 پردازد: ینه حکمت میر قریادشده، به تقریبر اساس نکات  ،سپس متکلم است.
 معنا ذکر نشده است.د یا تقیت یدالّ بر محدود يزیچه توسط متکلم گفته شده، چ الف. در آن

 هم اراده نکرده است.   چه را متکلم در مقام اثبات ذکر نکرده، در مقام ثبوتب. آن
 ةمـورد اراد  يجـد  يمعنـا  ،جـه یدر نت انـد.  اند، واقعا هم اراده نشـده  امدهیکه در کلام ن يود و اموریق نکهیاجه ینت

 .)96-95، ص2تا، ج ی(صدر، بشود  یلذا اطلاق معنا اثبات م و ؛ود استیاز ق يمتکلم، عار
در اطـلاق   ،ن اسـت کـه اولاً  ی ـدر ا یل عرضیبا بحث تأو ،نه حکمتینقطه اتصال و مشابهت بحث اطلاق و قر

 يهـا  شـود اگـر از فهـم   ز گفتـه  ین یل عرضیاست و در تأو اورده، پس اراده نکردهین يدین است که اگر قیسخن از ا
د کرده اسـت.  ییها را تأ فهم ۀنگذاشته، ضرورتاً هم یتید و محدودینکرده و ق یمنع ،تابد) یمختلف (البته آنچه لفظ برم

در  ،کـه در (بحـث اطـلاق)    .اسـت  »دهی ـریقوله لایکل ما لا«ن دو بحث، یلبِّ استدلال در ا :توان گفت یم ،نیبنابرا
 ،اًی ـثان ک لفـظ. ی ـمختلف قابـل فهـم از    یمعان )، در موردیل عرضی(بحث تأورود و در  یک معنا به کار میود یمورد ق

گونـه   نی ـ، ایت بـدل ی ـ؛ عمومیت استغراقیا عمومی، باشد یت بدلیت مورد استفاده از اطلاق، عمومیممکن است عموم
 ید نـدارد؛ هـر مصـداق   یتق یچ مصداقینسبت به ه یشود ول یمک مصداق یمطلق، هر بار شامل  يک معنایاست که 

زمـان مشـمول    طور هـم  ق، بهی، همۀ مصادیت استغراقیمشمول آن واقع شود. اما در عموم، يممکن است در مراتب بعد
ت ی ـنه حکمت، کـدام عموم یت مستفاد از اطلاق و قرینکه عمومیرد. در ایگ یجا فرا م کیمعنا هستند و حکم، همۀ آنها را 

ن بحـث،  ی ـجـد در ا  ز بـه ی ـن یق). اما عموم استغرا430-428، ص3در گرفته است (ر.ك: صدر، همان، ج ییها است بحث
 خداوند دارد. ياز سو یل عرضیمورد استفاده در تأو یبه ارادة همه معان ياریمورد توجه است که شباهت بس
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ک معنا است که نسبت بـه  یبحث در اراده  ،(اطلاق) یکیمطلب تفاوت دارند که در   نیدر ا ،دو مبحثن ی، االبته
عـرض   هـم  ي)، سخن بر سر اراده چند معنـا یل عرضی(تأو يگریدر د دارد.ش معنا شمول یق مورد گنجایدهمه مصا

 دةی ـک ای ـدارند و از  يا يجد يها ن دو مبحث، شباهتیا ،به هر حالش لفظ قرار دارند. یا در گنجاآنه ۀاست که هم
 .کنند یت میتبع یکل

 ک معنايشتر از ي. استعمال لفظ در ب۲

ک ی ـشـتر از  یتوانـد در ب  یک بار کاربرد، میک لفظ در یا ین است که آیسخن در ا ،در مباحث الفاظ اصول فقه مطرح
که مـراد   کرداستعمال  يک لفظ را به گونه ایتوان  یا میگر، آیبه عبارت د ر؟یا خی، عرض به کار رود به طور هم ،معنا
ا بـا  ی ـنبـوده،   يگریا در طول دیگر یکدیجه ی، نتیکه معان يگر باشد؛ به نحویکدیمستقل از  ياز آن، چند معنا يجد

ک معنـا،  ی ـشـتر از  یاند کـه اسـتعمال لفـظ در ب    دهین عقیان بر ایاز اصول ياریوار نباشند. بس کل يک معنایهم اجزاء 
ق دانسـته    ین استعمالیز چنیان مشهور نیاز اصول یمحال است. اما برخ قـائلان بـه    یانـد. برخ ـ  را ممکن، بلکـه محقَّـ

شـود و ضـرورتاً    یهمـراه م ـ  ییک معنا، لاجرم با مجازگویشتر از یکاربرد لفظ در ب معتقدند که، ین استعمالیامکان چن
ن ی ـ، ان الاصـول یصـاحب قـوان   ،یقم ـ يرزای ـمشـوند.   یمحسوب م ـ يک معنا، نسبت به لفظ، مجازیفراتر از  یمعان

 ـ     یل محال مین دلیاستعمال را به ا لـذا   اسـت. د وحـدت معنـا انجـام داده    ی ـا قداند که واضـع لفـظ، عمـل وضـع را ب
 .)63، ص1378، یسـت (قم ـ یدر مقام استعمال ممکن ن یکند و تخطّ يروید وضع پید از قیز بایکننده لفظ ن استعمال

در  ،ک معنـا یشتر از یگر استعمال لفظ در بیوضع، د يد وحدت براین است که در صورت صحت قیان از چنین بینقد ا
شـود، ممکـن نخواهـد بـود. در      یافـاده م ـ  یمختلف یکاربرد، معانا چند یوجود دارد و با دو  یکه اشتراك لفظ يموارد
 يدی ـتأک یروشـن  ن نقد، بـه ی) ا293، ص1، ج1385، ینیخمموسوي ممکن است ( یروشن به ین استعمالیکه چن یحال
 ک بار کاربرد اسـت ی، در ک معنا، استعمال لفظ در چند معنایشتر از ین نکته است که منظور از استعمال لفظ در بیبر ا

 ندارد. يا چ استحالهیک معنا هیش از یوگرنه با چند کاربرد، استعمال در ب
د وحـدت در  ی ـخـاص از ق  يا با لحاظ گونه معتقد است، ۀیۀالدراینها صاحب ،یاصفهان ين غروید محمدحسیس
 يمعنـا ر چنـد  و تنها استعمال لفظ د را برطرف کرد يو مجاز یقیحق يعنازمان لفظ در م توان استعمال هم یوضع، م

واحـد را   يشتر از معنـا یز استعمال لفظ در بین ینیمحقق نائ). 161، ص1، ج1429، ی(اصفهانرا محال دانست  یقیحق
بـه آن لفـظ تعلـّق گرفتـه      ،کننده استعمال یکه لحاظ استقلال یمعن نیا استعمال لفظ، در واقع، به رایز داند؛ یمحال م

کـه بـه    ،ک معنـا یش از یلذا استعمال لفظ در ب زمان ندارد. طور هم را به ی، امکان دو لحاظ استقلالیاست و نفس آدم
. در )206، ص1، ج1417اض، ی ـ(فباشـد   یزمان در نفس انسان است، محال م ـ هم یتحقق چند لحاظ استقلال یمعن
 کـه در صـورت عـدم    موضـوع و محمـول،   یدو لحاظ استقلالدر تحقق گزاره در نفس،  د گفت:یبا ن استدلال،یا نقد

طـور   بـه  شـود،  یلحاظ آن دو، گزاره منعقد نم یزمان م داشت و در فرض عدم همینخواه یکامل ةاستقلال از هم، گزار
 .(همان)وضوح تحقق دارد  به  ست، بلکهیمحال ن يزین چیلذا نه تنها چن؛ شود یزمان انجام م هم
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ر آن، در صقع نفس یو نظا یاستعمالن یت به وقوع چنیگرفته و با عنا صورت يدر مجموع با توجه به نقدها
نـدارد.   يست و منـع و اسـتحاله لغـو   یک معنا، محال نیش از یبه آن، استعمال لفظ در ب یانسان و علم وجدان

د ی ـق يک واژه، با ادعـا یل یدر ذ - يا مجازیو خواه  یقیحق یخواه تعدد معان -مختلف  ین، وقوع معانیهمچن
م کـه  یابی ـ ی، در ميست. لذا افزون بر نقد گذشته، با توجه به وضع لغویر نوحدت در وضع، از منظر عقَلا سازگا

ان، که عدم استحاله استعمال لفظ را در چند معنا یاصول یست. البته برخیاز قانون وضع خارج ن ین استعمالیچن
رو،  نی ـا دانند از ین، ظاهر نمینچنیدانند و حال متکلم را در استعمال ا یاند، آن را خلاف قانون محاوره م رفتهیپذ
ر اصـالت  ی ـکه بر اساس اصول محاوره شکل گرفته، نظ يتوان به قواعد ی، نمین استعمالیاثبات وقوع چن يبرا
، بـه اصـل   ين تبصـره در بحـث جـار   یطلب. اما ا یم يشتریقت تمسک کرد و اثبات آن، قرائن و شواهد بیحق

ک معنـا، در اصـول فقـه    یشتر از یستعمال لفظ در ب، به ایل عرضیر تأویزند که درصدد تنظ یبحث ما لطمه نم
رش اصـل وقـوع آن،   یزمـان و پـذ   مستقل به طور هم يم؛ چرا که اصل امکان استعمال لفظ در چند معنایبود

ز درصدد اثبات وجود ی، که در آن نیل عرضیرش تأویباشد، ما را در پذ يازمند شواهدیهرچند اثبات وقوعش ن
اسـتعمال  «ر بحـث  یان تأثیاز بزرگان در ب یکیرساند.  یم ياریم، یک کلام هستی يعرض، برا هم يچند معنا

 د:  یگو ین میچن يبر مبحث جار» واحد يلفظ در اکثر از معنا
 ـ  حـل   اتیروا و اتیآ مطالب از یلیخ شود، حل معنا کی از شیب در لفظ استعمال مسئلۀ اگر   االله« دربـارة .  شـود  یم

 اسـت،  مـراد  یمعـان  آن تمـام  یعنی. دارد معنا پنج  صمد » اوجـه  خـمسۀ  یعل»  که  است آمـده ـتیروا در »الصمد
 ، صـمد  ؛»لـه  جوف لا يالذ والصمد، الحوائج؛ یف هیال المصمود الصمد،: «مانند ندارند، هم مشترك جامع که يا یمعان
 یخـال  انـدرون  که یکس یعنی صمد، و آورند یم يرو و دارنـد ازینـ او به شانیها خواسته در همگان که یکس یعنی

 جـامع  يمعنـا  در شود گفته تا ،ندارند  هم  با یمشترک وجه و جامع چیه یمعان نیا. است قۀیالحق طیبس یعنی ؛ندارد
   .)473 نکته ـلیذ ،1382 رخشاد،(اسـت  يمـعنو مشترك و شده استعمال

مسـتقل و   يبحـث، سـخن از چنـد معنـا     . در هـر دو 1ادشده اشـاره نمـود:   یتوان به تشابهات دو بحث  یم انیپادر 
مـتکلم،   يک بار کاربرد لفظ از سـو یم در یین است که بگویمقصود ا ،. در هر دو بحث2کلام است؛  يعرض برا هم

   ادشده محط نظر است.ی يبه چند معنا ،متکلم ي. در هر دو بحث، تعلق اراده جد3اند؛  چند معنا باهم اراده شده

 هامي. ا۳

ع یل علـم بـد  ی ـن مبحـث، در ذ یدر عرفان است. ا یل عرضیاز مباحث، همانند با تأو یکیز ینات یهام در ادبیا
هـام،  یشـود. ا  یع) محسـوب م ـ یان و بـد ی، بیرمجموعه فصاحت و بلاغت (مرکب از سه دانش معانیاست که ز

 ینـوع  ، در خواننده موجـب درك ییچندمعنا یشود که در آن، از راه نوع یمحسوب م يمعنو يا هیا آرایصنعت 
است کـه منظـور از وهـم در    » به وهم انداختن«هام در لغت، به مفهوم یشود. ا یم یو احساس لذت ادب ییبایز
). 644، ص12ل وهـم، ج ی ـ، لسان العرب، ذ1996منظور،  ن) است (ابنیقید (خلاف ینجا، گمان و شک و تردیا

ن یشتر) باشد. ایا بیدو معنا ( يند داراکم بتوا ک لفظ، دستیاست که در آن  یحالت یهام به معنیدر اصطلاح، ا
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هـام  یف ای)، در تعر399ص  ،م2001 ،دارد. (ابن معتز» هیتور«مطرح شده و نام  یع عربیصنعت، در ابتدا در بد
ک و روشـن کـه   ی ـنزد يک معنـا یدو معنا باشد؛  يان کند که دارایرا ب ينده لفظ مفردیگو«سد: ینو ین میچن

» ) شـاعر همـان اسـت   یاسـت و مقصـود (اصـل    یکه دور و مخف ـ يگرید يست و معناین ي) ویمنظور (اصل
ا ی ـنـده  یگو يهام، مربوط به مراد جدیا ییشود که دومعنا یف، روشن مین تعری). با ا105، ص 2001معتز،  (ابن
کند بـا اسـتفاده از    ینده تلاش میگر، گویشود. به عبارت د یمطرح م یست و در سطح مراد استعمالیسنده نینو

ک ی ـان، ی ـن می ـزد از ای ـشتر را در ذهن مخاطب برانگیا بیآن وجود دارد، دو معنا  یکه در لفظ و معان یتیظرف
ح کـرده اسـت:   ین مطلب تصـر ی، به ایسکاکاو است.  ییو مقصود نها يدورتر است، مراد جد يمعنا، که معنا

» دی ـظهر ان المراد به البعیان  یالحال ال یب فیهام القریذکر لاید فیب و بعیکون للفظ استعمالان قریهو ان «
ک به ذهن و دور از ذهـن)، در سـطح   یدهد که دو معنا (نزد یف نشان مین تعری). ا201م، ص2000، ی(سکاک

د: ی ـگو یز م ـین د وطواطیرشدور مورد نظر است.  ي، تنها معنایاستعمال کلمه مطرح است و در سطح مراد اصل
ب و چون سامع، آن الفاظ یغر يگریب و دیقر یکیباشد:  یبه کار برد که آن لفظ را دو معن یشاعر... الفاظ«...

). 39، ص1362(وطـواط،  » ب باشـد یغر یب رود و مراد از آن لفظ خود معنیقر یخاطرش به معن یبشنود، حال
 ).154، ص 2007قرقماس،  (ابن يا مجازیباشند  یقیتوانند حق یهام، میاد شده در ای يدو معنا
ک ی ـق کاربرد واحد یع، امکان القاء دو معنا از طریهام در دانش بدیتوان گفت: در صنعت ا یب، میترت نیبد
ا مـراد  ی ییشتر محققان، مقصود نهایدر کلام شمرده شده است. البته ب ییبایرفته شده و عامل درك زیلفظ پذ

هام خواهـد  یو ا یل عرضیان تأویمهم م یتفاوتن باشد، یاند. اگر چن ک معنا شمردهیسنده را یا نویمتکلم  يجد
 یتـوان از برخ ـ  یشود. بـه هـر حـال، م ـ    ینده شمرده میگو يعرض، مراد جد هم يل، دو معنایرا در تأویبود؛ ز
توانـد مـراد    یهام، هر دو معنـا م ـ ین برداشت کرد که در ای، چنیکتب ادب يها هامیا یا برخیشده و  ف ارائهیتعار
). 13، ص1379باشـد (راسـتگو،    ییک معنـا مـراد نهـا   ی ـسـت کـه تنهـا    یشـد؛ لازم ن متکلم با يو جد یینها

ب و ی ـ). البتـه قر 271، ص1364، ییاست (هما ییهام، هر دو معنا مراد نهایده دارد در ایعق یین همایالد جلال
خـود را از دسـت خواهـد داد و بـه      ییبـا یهام زیهام است که بدون آن، ایا ي، از شروط ضرورید بودنِ معانیبع

 یل عرض ـی ـرا، تأوی ـد. زی ـآ ید م ـیپد یل عرضیهام و مقوله تأویان صنعت ایم يگرید، تفاوت دین قیخاطر هم
 ـیک کلمه بودنِ کلام شرط نی، یل عرضین، در تأوید، مطلق است. همچنین قینسبت به ا   هـام یدر ا یست، ول

را در ی ـهام، درست اسـت؛ ز یبه بحث ا یل عرضیر تأویادشده، تنظی يها شرط است. به هرحال، با وجود تفاوت
از عالمان  یان برخیشود که طبق ب یعرض اراده م مستقل و هم يک لفظ، دو معنایز با استعمال واحد یهام نیا
   ز باشد.ینده نیگو ییتواند هر دو مقصود نها یع، میبد

 ها  و پاسخ آن يل عرضي. اشکالات تأو۵

 م.یپرداز یطرح و دفع آنها مبه قابل طرح است که  یل عرضیمورد تأوچند اشکال در 
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 ت در فهم و پاسخ آني. لزوم نسب۱

 ی، نـوع خداوند نسبت دهد يند به ارادة جد، بتوایمورد فهم خود را از کلام اله يمعنا يکه هر فردنیممکن است از ا
رسـد،   یبـه ذهـنش م ـ   یکـه از کـلام اله ـ   ییمعنان معنا که هر فرد در هر یت در فهم قرآن برداشت شود؛ به اینسب
 ـ ابـن وجود ندارد.  یثابت يقرآن در دست مخاطبان قرآن است و معنا يلذا معناب است. یمص ن ی ـان ای ـب يبـرا  ،یعرب
 تعـالى  فانهّ مقصـود الله : «کند یر مین تعبیچن ،ب به واقع استیم، مصیدر فهم خود از قرآن کر يکه هر فرد ،قتیحق
 .)119، ص2تا، ج ی، بیعرب (ابن» المتأول ذلک حق فی

 ـ  یمورد فهم خوانندگان قـرآن کـر   یرا معانیست؛ زیدر کار ن یتین است که نسبیا یعرب ابن پاسخ  یم، بـا علـم ازل
قـرآن   یاز معـان  یلذا فهم هر فرد، تنها کاشـف از وجه ـ مورد قصد خداوند بوده است.  ش معلوم ویط خداوند، از پیمح
سـخن   ین معـان ی ـبـودنِ ا » مقصـود الله «از  یعرب ابنر فوق، یمورد اراده خداوند بوده است. در تعبم است که قبلاً یکر
نشـان   نجـا ی(همان)، ا» ع الوجوهیسبحانه بجم یلعلمه الاحاط«رد: یگ یر بهره مین تعبیاز ا ،د و در ادامه عبارتیگو یم
لـذا   ش آگاه است و آن را اراده کرده است.یاز پ ،کند یبرداشت م يگر لیتأوة کنند خداوند به آنچه هر فهم که دهد یم
از  یان شـده اسـت کـه برخ ـ   ین هدف بیتنها به ا ذکر شد، یعرب ابناز  یکه در عبارت ،»حق ذلک المتأول یف«ر یتعب
دارد، قابـل   يکـه و  یدراک ـط خـاص ا یک خواننده خاص، با توجه به شرای ين بار از سویاول يمراد خداوند، برا یمعان

دانــد و آن معنـا را از منظــر ادراك مخاطبـان، در خصــوص آن    ین مطلــب را م ـی ـز از ازل ایــخداونـد ن  فهـم اســت. 
ات را ی ـناشـناخته از آ  یکه معـان  يژه به افرادیت ویتفضل و عنا یگرِ خاص، اراده کرده است که نوع لیکننده/تأو فهم

د ی ـبا .(همـان) » ه االله مـن عبـاده  قلب مـن اصـطفا   ید علیم حمیل من حکیتنز«شود:  یشوند، محسوب م یمتوجه م
افـراد، متفـاوت    يو قـدرت معنـو   یمختلف، بسته به درجـه و ارزش سـلوک   يها ف برداشتیتوجه داشت که کم و ک

. (همـو،  تـوان برداشـت کـرد    یم یل عرضیرا در تأو يشتریب یم، وجوه معانین درجات بالاتر رویشود و هرچه در ا یم
 .)598، ص2و ج 280، ص1ج

ار یبس ـ یتوانند معان یدارند و م یعیت وسیجا که الفاظ، ظرفرد و ادعا کند از آنیرا نپذ ن پاسخیا یکسممکن است 
رف علـم پ     یاز آنها ممکن است، نم یار متفاوتیبس يها فهم دهند و طبعاً يرا در خود جا یمختلف ن یش ـیتـوان بـه صـ

چنـان از   هـا، آن  ن فهـم یاز ا ياریرا ممکن است بسیز جه گرفت؛یافراد مختلف را نت يها خداوند، مراد بودنِ تمام فهم
 گنجاند.   مزبور اق کلامِیشده دور باشند که نتوان آنها را در س الفاظ نازل یاصل يفضا

تـوان از   ی) خواهـد آمـد. امـا م ـ   3-5ل اشکال سـوم ( یفهم است که در ذ ين اشکال، در ارائه ملاك برایپاسخ ا
آن،  ی، نسـبت لفـظ و معـان   ين اشکال پرداخت. در عرفـان نظـر  ینجا به دفع ایدر ا ،يعرفان نظر يک مبنایق یطر
 ـ کند یکه معنا، لفظ را اقتضاء م ينحو ) است. بهي(وجود يالامر نفس ینسبت شـود.   یمعنـا محسـوب م ـ   ی، لفـظ تجل
 یبـا برخ ـ  ،از اکـوان  یآن را از جنس ارتباط برخ ـ ي، نسبت کلمه و معنایل عرضیتأو يریکارگ گاه بهیدر جا یعرب ابن
ده دارد ی ـدانـد و عق  یم ـ ينسبت لفظ و معنـا را نسـبت ظهـور    ،يصریق .)593، ص2تا، ج ی، بیعرب داند (ابن یگر مید

 ـی ـبه ا ،شمرد یواضع)، خداوند م يها (انسان یرا در ضمن مظاهر انسان یقیکه واضع حق یکس رد    ین راز پ خواهـد بـ
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 يالامـر  و نفـس  یواقع ـ ی، ارتباط لفظ و معنا، ارتبـاط يصریقو  یعرب ابندر نزد  ،نیبنابرا .)138، ص1381، يصری(ق
شـه کلَـَم   یده دارد کـلام از ر یعق يو کند. یم میاو را تحک ين رأید که ایگو یم یخود سخن رسائلدر  يصریقاست. 

اند. تمـام   گذارد، آن را کلام نام نهاده یر میجا که سخن، در نفس مخاطب تأثجرح و تأثرّ است. از آن یت که به معناس
تـأثر اسـت، بـه خداونـد      لذا اصل کـلام کـه  . گردد یذات خداوند بازم یعنی ،کمالات و از جمله تأثر، به الاصل الاول

 ـ   .)19، ص2015، يصریخواهد بود (ق يالامر و نفس يوجود يجه، کلام کاریدر نت .مستند است در  ،یبـه طـور کل
ان معنـا (اسـم   ی ـن رابطـه م ی) و همياست (نسبت ظهور یعرفان، رابطه ذات و اسم ی، رابطه ذات و معانيعرفان نظر

که همـان معنـا اسـت،     یکند و اسم عرفان یم یگر، ذات تجلیشود. به عبارت د ی) و لفظ (اسم الاسم) تکرار میعرفان
 نی ـح ایدر توض ،يقونو. کند  یکه همان لفظ است، رخ م ،کند و اسم الاسم یم یاسم (معنا) تجل ،سپس د.یآ ید میپد

فتـه و بـه   این یکه از آن اصل تع است دالّ بر اصلش، ی، اسمینیمتعء ظاهرِ یگذشت که هر ش«د: یگو ین میمبنا چن
، اسـماء آن  یبیق اسماء غی، به خاطر دلالتشان بر حقایو کتب یپس حروف و کلمات لفظ آن اصل، ظهور کرده است،

 ی، ظهـور معـان  يب، حروف و کلمات نـزد قونـو  یترتن یبد .)121، ص1381، ي(قونو» الاسماء) هستند(اسماء  یاسام
السعاده آمـده اسـت:    انیر بیدر تفس ،نیشوند. همچن یه) هستند و لذا نسبت به آنها اسم محسوب میبیخود (الاسماء الغ

 .)38، ص1، ج1408، ي(گناباد» دهند یهستند که از خود ظهور م یقیحقا يها قهیکلمات... رق«

 افراد ناآگاه   يل براياز تأو يروي. عدم الزام پ۲

لِ فهـم  ی ـکه دل نیادعا کند با توجه به ا ینکه ممکن است کسین موضع، مطرح است ایکه در هم يگرینکته د
سـت. در  ین یرفتنیها پـذ  گران آن فهمید يده است، برایگران پوشیبر د ياریات قرآن، در موارد بسیاز آ یلیتأو

)، 119، ص2تـا، ج  ی، بیعرب (ابن» المتأول ذلک حق فی تعالى اللهمقصود «رِ یدر تعب یعرب ابنن اشکال، یمورد ا
خـاص   يافراد ين بار برایاول يده، برایپوش یاز معان ياریکه بس نیکند که با توجه به ا ین مطلب اشاره میبه ا

ده رهنمـون  یپوش ـ یژة آن افراد است که آنها را به فهم آن معـان یو یط ادراکیشود و اوضاع و شرا یمنکشف م
هـا و   رش آن فهـم ین صورت، پـذ یگران روشن نباشد. در اید يل آن، فهم برایکند. ممکن است وجه و دل  یم
لازم  ين افـراد یچن ـ يز بـرا ی ـن یآن معان یعمل يها از دلالت يرویست و پین يگران ضرورید يلات برایتأو

لزمه القول بـه و لا  یولکن لا«است: الاتّباع  ، لازميکننده/مؤولِّ و مقلِّدان و خود فهم يشود. اما برا یشمرده نم
 ـ ابنگر، ی، (همان). به عبارت د»حق ذلک المتأول خاصۀ و من قلَّده یالعمل بذلک الا ف ن ی ـو عارفـان، ا  یعرب

ل خاص آگاه بود و اسباب اعتماد و وثـوق بـه فـرد    یک تأویژه یل وی، به دلیرند که اگر شخصیپذ یمطلب را م
ا ی ـا وثـوق مه یاو اسباب فهم  يبرا يکند. البته اگر به نحو يرویست از آن فهم پیگر فراهم نبود، لازم ن لیتأو

، بـه  يریق تفس ـی ـق و دقی ـعم يها گذشته در پرتو روش يها لیاز تأو ياریژه در عصر حاضر که بسیو شد، به
رش وجود نخواهد داشت و فـرد در صـورت عـدم    یعدم پذ يبرا يشوند، عذر ین میی، تبیو عموم یصورت فن

 ، خلاف عقل و شرع مرتکب شده و معاقَب خواهد بود.یطین شرایرش در چنیپذ
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 بودن فهم و پاسخ آن يا . گتره۳

ل ی ـم در تأویات قـرآن کـر  ی ـحساب بـودنِ برداشـت از آ   یو ب يا ، گترهیل عرضینه تأوین اشکال در زمیتر د مهمیشا 
از قبـل   ینسبت بـه کـلام اله ـ   یهر مدرکِ ادراك«ن مطلب که یان ایممکن است از ب گر،یعبارت داست؛ به  یعرض

ل داشـت  ی ـار دارد که هر طـور تما یاخت ،ين برداشت شود که هر فردی، چن»مورد علم خداوند بوده و اراده گشته است
 شود.   یه مورد قبول واقع مین نظریز در ایات نیربط و دور از آ یب يها قرائت یات را بفهمد و حتیآ

ه، صحبت از فهم کـلام خداونـد اسـت. کـلام     ین نظریست که در ایوارد نل ین دلین اشکال، به ایاما ا
 یین امـور، معنـا  ی ـبه ا يبندیاست که فهم آن، جز در پرتو پا یط خاصیها و شرا اقیکلمات، س ي، دارایاله

، یلاتین تـأو یچن ـ یتوان گفت: شرط اساس یرو، م نیا نخواهد بود. از» فهم کلام خداوند«ندارد. وگرنه فهم، 
ا ی ـد ی ـجد یلفـظ، اجـازه برداشـت    يط ظاهرین معنا که اگر الفاظ و شرایبه لفظ و ظاهر است، به ا يبندیپا

شـود. وگرنـه ارتبـاط     یا فهـم کـلام خداونـد محسـوب م ـ    یل ی، تأویا فهمیل ین تأویداد. چن یده را میپوش
کلام االله...  یۀ فیآفإنه کل وجه تحتمله کل «با کلام خداوند نخواهد داشت و معتبر نخواهد بود:  یحیصح

کـه هـر    یرا هر وجهیز«(همان)؛ ». حتمله اللفظیل یتأو یتخطئۀ عالمٍ ف یل الی... فلا سبیمقصود الله تعال
خطـا شـمردنِ نظـر     يبـرا  یرد، مقصود خداوند متعال است... پس راه ـیپذ یاز کلام خداوند، آن را م يا هیآ

دهـد:   یح هشدار میتصر ن مورد بهی، بارها در ایعرب ابن». رد، وجود نداردیپذ یرا لفظ م يل ویکه تأو یعالم
 ـ (ابن» الظاهر؛ فإنه مراد الشارع بلاشک، من نفاه فقد کفر بلاشبهۀ یاك أن تُنفیا« )؛ 46، ص 1947، یعرب
کافر د یکند، بدون ترد یرا آن، بدون شک، مراد شارع است؛ هرکس آن را نفی؛ زیکن یمباد که ظاهر را نف«

ز ی ـگـر را ن یدارد، مطلب مهـم د  يارید بسیبه ظاهر تأک يبندینکه بر لزوم پاین عبارت، افزون بر ایا». است
، ید تحفظ شود. لذا ملاك اصـل یشارع، هرچه باشد، با ينکه بر مرادهایسازد و آن ا یمطرح م یطور ضمن به

ن امـور، در  ی ـرود، همـه ا  یو وجوه مختلف کـلام م ـ  یو معان یل عرضیارادة شارع است. اگر صحبت از تأو
 ارزشمندند که بتوان آن را به ارادة شارع نسبت داد.  یصورت

، 1425م، یرد (حک ـیگ یل به کار میتأو يه براینه لبُیز به عنوان قریرا ن یشروط عقل قطع ییدر جا یحت یعرب ابن
البته به جهـت   .)46 ص ،2012، یلی(جکند  یم یل نهیاز مخالفت شارع، متوسطان را از تأو ) و به خاطر شرك41ص

نگاشـته اسـت    »فهم کـلام خداونـد  «ت یل به غایاز تأو یلیدر بحث تفص ین کار، خود کتابیدانستنِ اصل ا يضرور
 یو شـرع قطع ـ  یل به عدم مخالفت با عقـل قطع ـ یصراحت بر توقف تأو ن فرازها، بهیا .)29، ص2017، یلی(ر.ك: ج

ر ی) و نظـا 11:ل استواء خداوند بـر آسـمان (فصـلت   یل، تأوینکات فوق در تأو يریکارگ به ينمونه براک ی دلالت دارد.
 ي، مشـتمل بـر معنـا   یو عرف ییاستواء، که در فهم ابتدا يمعنا يسازگار یدر چگونگ ياست. و نیالد ییمح يآن، از سو

قـت و  یق رجـوع بـه حق  یه را از طرین آیل ای، تأو -که فعل استواء به او نسبت داده شده  -استقرار است، با خداوند متعال 
 ست:  ین يدار استقرار و مکان ياستواء، مشتمل بر معنا يل، معناید: به دو دلیگو یم يرد. ویگ یش میاصل معنا پ
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 ـ   ،»علو«و » اعتدال« ين اصل، به دو معنایا يریگیبا پ ت استواء:لغ ي. اصل اشتقاق معنو1 البـدل   یبـه نحـو عل
علـو، کمناسـب اسـت و     یمعن ـ :دی ـگو یم ـ يندارد. و یگاهین اشتقاق، جایاستقرار در ا یم که معنینیب یم و میرس یم

 »هعـلا امـرَ  «د بـر امـر خـود اسـت     علو خداون یبه معن ).11:(فصلت» السماء  یال يثم استو: «میخوان یه میدر آ یوقت
در  يسـلطان محمـد گنابـاد   ، یعرض ـل یموفق در تأو يها تیاز شخص ،نیهمچن .)470، ص 2، ج1421، یعرب (ابن
.ك: ر ،نمونـه  يکنـد (بـرا   یم انی، بیاله یات و کلمات وحیآ يبرا را يادیز ییاست که وجوه معنا السعادة انیبر یتفس
 ).45-39، ص 1، ج1408، يگناباد
 ـی ـدهد کـه دل  یق، نشان مین طریبا استفاده از ا يخداوند: و ياستقرار برا یتحقق معن ی. استحاله عقل2  یل عقل
ن ی ـ) روشـن اسـت کـه بـا ا    (همان». حقه یلاستحالته ف«د: یآ یل به شمار میتأو يبرا یقطع یلیدل يو ي، برایقطع

 ل عمل کند.یتأو يبرا يا نهیل و قریتواند به عنوان دل یز مین یعت قطعیاوصاف، شر
ل (ظـاهر) لفـظ   ی ـل، بر تنزیتأو«سد: ینو ی، میبرجسته در عرفان اسلام يها تیاز شخص ،یرفاعاحمد 

، یلیتـأو  ید بـا معـان  ی ـرو، نبا نیا از«ل (ظاهر) الفاظ خارج شد: ید با آن از طور تنزیولذا نبا» فرود آمده است
ق ی ـل، از طری ـبهانـه تأو  د بهیز نبایو ن«ن، خلاف عقل است یکه ا»  ل در صفات خداوند را روا دانستیتعط

. 1«ت سـه مـورد   یبـر شـرط   یروشـن  ، بـه یرفـاع ن عبارات از ی). ا127، ص1961، یرفاع»(سنّت خارج شد
 يبـرا » ی. عدم مخالفت با شـرع قطع ـ 3«، و »ی. عدم مخالفت با عقل قطع2«، »يظاهر يموافقت با معنا

کند که  یح میکند و تصر یم یعت معرفیراز وجوه ش یل را وجهیز علم تأوین يافند یبالل دلالت دارد. یتأو
 ).21، ص1422، يافند یعت وجود ندارد (بالیل و شریان تأویم یمخالفت

هـم دارد و آن عبـارت    یالاذهان نیب ياریو مع  ، نشانهملاك معتبر بودنِ فهم مؤولان یعنی ن مطلبیا ،نیهمچن
مورد نظر از آن الفـاظ   يگر برداشت معنایاریگران، فهم آنها هم ید يت انصاف از سوین است که در صورت رعایاز ا
 .)279، ص1ها است (همو، ج اقیو س

 يريگ جهينت

 يهـا  ان پژوهشیاست، در م یعارفان اسلام یروش ین مبانیتر ل که از مهمیبر اساس آنچه گذشت، بحث تأو
ل کـه  ی ـگر تأویمتمرکز بوده است. اما نوع دل، ین نوع تأویتر ، به عنوان مهمیل طولیشتر بر تأویناظر به آن، ب

، یمورد استفاده بوده است، از نظر پژوهش یر عرفانیاز تفاس ياریخ، در بسینام دارد و در طول تار یل عرضیتأو
ن راسـتا، از سـه   ی ـه بود. در این نظرین و اثبات ایین مقاله، بر تبید ایین و استدلال است. تأیی، تبیازمند بررسین

بازگردانـدن   ي، بـه معنـا  یل عرض ـی ـبهره گرفته شد. تأو يری) و تنظی(نقل یی)، روای(عقل یاستدلالن یینوع تب
نکـه  یگر (نه در طول هـم) قـرار دارنـد و ا   یکدیاست که در عرض  يا یی، به همۀ وجوه معنایکلام اله يمعنا

، مراتب مختلـف  یطول لی) خداوند هستند. در واقع، در تأوی(مقصود واقع يعرض، مراد جد هم ین معانیهمه ا
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که رابطـه   یمستقل ی، معانیل عرضیرند؛ اما در تأویگ یدارند، مورد نظر قرار م یک معنا، که با هم رابطه طولی
شود:  یل ارائه مین نوع تأویاثبات ا يبرا، یشوند. دو استدلال عقل یگر ندارند، مورد توجه واقع میکدیبا  یطول
ک ی ـمتفـاوت، از   یط ادراک ـیرا که افراد مختلف با اوضاع و شرا ییها ن راه که خداوند همۀ فهمی، از ایکی

تخطئـه نکـرده، پـس مـورد      ییها ا گزارهی يودیها را با آوردن ق داند و چون آن فهم یکلام دارند، از قبل م
قت معنا اشاره دارد و لفظ را در صـورت  یگر، استدلال، به حقیق دیبوده است. طر يو يت و ارادة جدیرضا

ت لفـظ  ی ـ، در ظرفیداند کـه همـۀ آن معـان    یم یمختلف یمزاحم، واجد معان يها ها و انصراف هیرایپ زدودن
ل ی ـ، سـه مـورد از تأو  ییتوان آن را مورد اراده خداوند دانست. در بخش روا یل، مین دلیگنجند. لذا به ا یم

، خلـق  معصـوم  ت، امـام ی ـک روایقرار گرفت و روشن شد که در  یات مورد بحث و بررسیدر روا یعرض
امت انجام یق ییزمان با برپا نو هم یامت است، به خلق عالمیخلق دوباره در ق ید را که در ظاهر به معنیجد
انجـام شـده اسـت.     یل عرض ـی ـتأو ین دو معنا، نـوع یعرض بودنِ ا ل همیر نمودند که به دلیشود، تفس یم

ن واژه، یقرار گرفت و مشخص شد که ا یات مورد بررسیدر روا» صمد«واژه  ين در مورد دوم، معنایهمچن
 یمعـان  يات مختلـف، دارا ی ـشده در روا ارائه یپنج معنا و با مراجعه به معان يح دارایتصر به ائمه ياز سو

 یل عرض ـیبا تأو یروشن گر قرار دارند، بهیکدیات، در عرض یمذکور در روا یشتر دانسته شده و چون معانیب
ه ی ـک آی ـو تعـدد فهـم    ییصراحت از چندمعنا مورد سوم، امام معصوم، به م. دریات روبرو هستیصمد در روا

نـه  ی. قر1گـر، سـه مبحـث    ید يها کند. در استشهاد به مباحث دانش یز ذکر میل آن را بیکند و دل یدفاع م
هـام  ی. ا3ک معنا (دانش اصـول فقـه) و   یشتر از ی. استعمال لفظ در ب2حکمت و اطلاق (دانش اصول فقه)، 

 ينحـو  ک کـلام، بـه  ی ـمختلف از  ین سه مبحث، اراده معانیر قرار گرفت. روشن شد که در همۀ امورد نظ
م. یپـرداخت  یل عرض ـی ـن اشـکالات بحـث تأو  یتر از مهم یان، به برخیرش قرار گرفته است. در پایمورد پذ

ازل، نسـبت   خداونـد از  ي، با توجه به اراده جدیل عرضیبودنِ فهم در تأو ینسب يروشن شد که اولاً، ادعا
ل ی ـکه دل یکسان يگران، برا لیتأو يها لیرش و رد تأویاً، عدم پذیاست. ثان یگران، منتف لیتأو يها به فهم
ل تنها یندارد و تأو یابند، اشکالیاعتماد به آنها ب يبرا یل متقنیتوانند دلا یز نمیدانند و ن یها را نم لیآن تأو

دارنـد، لازم اسـت.    یگر، اعتماد کاف لیا به تأویفهمند،  یآن را مل یکه دل یکننده آن و کسان خود فهم يبرا
ل به مطابقت ین نوع از تأویکه ا نی، با توجه به ایل عرضیملاك بودنِ فهم در تأو یو ب يا ثالثاً، اشکالِ گتره

 ست.ید است، وارد نیمق یو شرع قطع یبا لفظ و ظاهر کلام، مطابقت با عقل قطع
شـد   انی ـ، بنیهمچن ـ م استیدر فهم قرآن کر یتین روش پراهمبه عنوا ،یل عرضیتأوت ین بحث، تثبیۀ اجینت

 يک مبنـا ی، از یل عرضین اساس، تأویدارد. بر ا یقبول  و قابل یعقلان يها ، پاسخیل عرضیکه اشکالات وارد بر تأو
 گردد. یبدل م یقابل فهم و علم یه روشیک نظری، به یرعلمیاناً غیو اح یذوق
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